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Religijno$¢ mlodziezy szkét srednich
w procesie przemian (2015-2022) -
analiza socjologiczna

Religiosity of High School Youth in the Process of Change (2015-2022) -
Sociological Analysis

Abstract: Nowadays, it is important to seek answers not so much to the ques-
tion of whether religiosity is changing - because we know that it is - but to
the question of how the religiosity of young people is changing, what factors
accelerate this process, which aspects of religiosity are subject to accelerat-
ed deconstruction, and what are the mechanisms of these transformations.
In this sociological study, the religiosity of high school youth has been de-
scribed based on the sample of selected parameters of religiosity, i.e., religious
self-declarations, religious affiliation, religious belief and faith, and manda-
tory religious practices. We hypothesize that religiosity in the post-pandemic
society has not reached the level it had in the pre-pandemic period, especial-
ly with regard to religious practices. The religiosity of the high school youth
in Poland is presented on the basis of sociological analysis and the results of
sociological studies, including public opinion polls carried out in 2015-2022.

Keywords: high school youth, confessional self-identifications, religious self-
identifications, faith and religious beliefs, attending Sunday services.

W opracowaniach popularnonaukowych, zwtaszcza tych o charakte-
rze publicystycznym, podkresla sie chetnie, Ze w kazdym spoleczen-
stwie liberalno-pluralistycznym do$¢ szybko upowszechnia sie¢ daleko
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idaca laicyzacja (sekularyzacja). W zréznicowanym spoteczefistwie
nieuchronnie bedzie zanika¢ wrazliwo$¢ na wartosci religijne, cze-
mu towarzyszy¢ bedzie radykalny spadek udziatu ludzi wierzacych
w praktykach religijnych, zwtaszcza w niedzielnej mszy $wietej. Pro-
gnozy, wedtug ktérych w Polsce z pewnym opéZnieniem dokonuja sie
te same przeobrazenia religijnosci co w Europie Zachodniej w miare
budowania spoteczenistwa pluralistycznego, nie muszg sie¢ sprawdzac,
przynajmniej nie w takim zakresie i nie w takim tempie jak w krajach
zachodnich.

W drugiej dekadzie XXI wieku mtodziez polska byla rozmaicie ety-
kietowana w kontekscie jej postaw i zachowan religijnych: pokolenie
bezideowe, pokolenie zdystansowanych wobec Ko$ciola, pokolenie
pontyfikatu Jana Pawta II (pokolenie JP II), pokolenie lednickie, mto-
dziez $wiadomie przezywajgca wiare, mtodziez poszukujaca nowej du-
chowosci, mtode pokolenie emigrujace z Kosciota, religijni, ale mato
moralni, pokolenie pogubionych religijnie, wycofani z aktywnosci
religijnych, wierzacy, ale niereligijni, uciekajacy z Kosciota, nieufni
wobec Kosciota, mtodzi na religijnym zakrecie, mlodzi na religijnych
rozstajach. Wszystkie te metafory i inne tu nieprzywotane nazywa-
ja sytuacje, w jakiej znajduja sie ludzie mlodzi. Niezaleznie od tego,
jak bedziemy okreslaé pokolenie mlodych Polakéw, jest to pokolenie
w fazie glebokich przemian spoteczno-kulturowych, takze przemian
warto$ci i norm moralnych i religijnych.

W Polsce w latach dziewieldziesigtych XX wieku i na poczatku
XXI wieku, w okresie wielkiej transformacji ustrojowej, deklaracje
wierzen i praktyk religijnych utrzymywaty sie na wzglednie stabil-
nym poziomie. Gwaltowne i glebokie procesy modernizacji spotecznej
nie wywarty wyraznego wptywu na obraz praktyk religijnych. Kolejne
kohorty wiekowe cechowaly si¢ podobnym poziomem praktyk religij-
nych. Tadeusz Szawiel podawat trzy istotne czynniki przyczyniaja-
ce sie do spowolnienia zmian w praktykach religijnych i religijnosci
w ogdle. Po pierwsze, polska transformacja ustrojowa nie naruszyla
istniejacych wiezi w stosunkowo stabilnych spoteczno$ciach lokalnych
(dla wiary religijnej jest wazna pewnego rodzaju kontrola spoleczna);
po drugie, sprawnie dziataty instytucje koscielne, przede wszystkim
na poziomie parafialnym; po trzecie, lekcje religii w szkole w skali
masowej podtrzymywaty i pobudzaly motywacje religijne. Nie bez
znaczenia byt tzw. czynnik papieski. Od kornica lat siedemdziesigtych
XX wieku w biografiach religijnych Polakéw istotng role odgrywat
Jan Pawet II, ktérego pielgrzymki do kraju miaty charakter wielkie-
go narodowego i religijnego wydarzenia'. Od potowy pierwszej dekady

! T. Szawiel: Religijna Polska, religijna Europa. ,Wiez” 2008, nr 9, s. 30-37.
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XXI wieku sytuacja religijna w spoleczenstwie polskim zaczeta wy-
raznie si¢ zmienia¢, a symptomy sekularyzacji - zwlaszcza w $rodo-
wiskach mtodziezowych - stawaly sie coraz bardziej widoczne.

W drugiej dekadzie XXI wieku Polska zaczela ulegaé¢ bardziej in-
tensywnym wplywom Europy Zachodniej, typowe dla niej procesy
sekularyzacyjne moga wiec oddziatywaé w sposéb bardziej wyraZzny
na polskie spoteczeristwo. Wielu socjologéw, zwlaszcza zachodnich,
prognozuje przyspieszenie proceséw sekularyzacji czy laicyzacji w naj-
blizszych latach. Wedtug Jézefa Baniaka, dopdki zyje starsze i Srednie
pokolenie, zwigzane z rytami i wierzeniami religijnymi, zmiany nie
beda nastepowaé¢ gwattownie. ,Gdy do glosu dojdzie dzisiejsza mto-
dziez, to si¢ moze skonczyé. Ona nie chce by¢é w Kosciele nakazéw
i zakazéw, méwigcym niezrozumialym jezykiem. Sg nawet wierzacy,
ale niereligijni. Nie wolno tez nie docenia¢ dwéch zjawisk: globalnej
migracji i internetu, ktére maja wptyw takze na zycie religijne ludzi.
Nie tylko w zyciu $wieckim wzorujemy sie na spoleczenstwach zachod-
nich, a tam desakralizacja dokonata sie juz dawno. Jednak w tych zde-
sakralizowanych, ze§wiecczonych spoteczeristwach zaczyna sie juz powo-
li pojawiaé tesknota za sacrum i préba powrotu do religijnych korzeni™.

Czes¢ polskich socjologéw uwaza, ze w dtuzszej perspektywie Polska
upodobni sie pod wzgledem religijnosci do takich krajéw jak Wtochy,
Hiszpania czy Irlandia. Wskazujg oni na takie symptomy zmian, jak
spadek powotan kaptaniskich i zakonnych, odchodzenie od religijnosci
duzej czesci Polakéw emigrujacych do krajéw Europy Zachodniej w po-
szukiwaniu atrakcyjnej pracy, krytycyzm mtodziezy w odniesieniu do
formy nauczania religii w szkotach, wzrastajaca wéréd mlodziezy nie-
che¢ do katolickiej ortodoksji, przemiany w dziedzinie obyczajowosci
malzenisko-rodzinnej. Utrzymujace si¢ na wysokim poziomie deklara-
cje religijnosci, , przykrywajace” czasem brak glebokiej wiary religijnej,
moga ulec zmianom w warunkach dokonujacych sie transformacji spo-
tecznych. W niniejszym opracowaniu bedziemy zajmowacé si¢ przede
wszystkim przemianami religijnosci mlodziezy szkolnej i tylko ubocz-
nie (wtérnie) - catego spoteczenistwa.

Religijno$¢ mlodziezy badamy w okresie schytkowym pandemii
COVID-19, do pewnego stopnia w spoleczenstwie postpandemicznym.

2 Swieta nasze nieswiete. Rozmowa z prof. J6zefem Baniakiem, socjologiem religii,
o tym, do czego ludziom wciqz sq potrzebne bozonarodzeniowe, rodzinne celebracje,
i o coraz ptytszej wierze Polakéw. Rozmawiala J. Podgérska. ,Polityka” 2011, nr
52/53, s. 26. Zob. tez ]. Baniak: Religijnos¢ i moralnos¢ miodziezy polskiej w la-
tach 1956-2018 na tle przemian cywilizacyjnych i spotecznych. Studium socjologicz-
ne. Wydawnictwo Nauk Spotecznych i Humanistycznych UAM, Poznan 2022,
s. 319-394.
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Pandemia wywotana przez koronawirus przyspieszyla - prawdo-
podobnie - zmiany w religijnosci. Wedtug niektérych prognoz odse-
tek nominalnie wyznajacych wiare rzymskokatolickg w Polsce moze
zmniejszy¢ sie pod koniec trzeciej dekady XXI wieku o 30%. Religia
stata sie tez - do pewnego stopnia - ,ofiarg” pandemii. Mozna postawi¢
pytanie, czy zachodzace w warunkach pandemii (w spoteczefistwie
pandemicznym) zmiany w $wiadomosci i zachowaniach ludzi beda
mieé charakter trwaty czy tylko przejSciowy, uwarunkowany swoistg
trauma spoteczng i kulturowa, a jeli zmiany beda stale, to jaka bedzie
ich skala.

Drugim czynnikiem, ktéry moze przyspiesza¢ zmiany w religijno-
$ci mlodych Polakéw, to negatywne zjawiska w Kosciele (na przyktad
pedofilia, ,upolitycznienie” Kosciola i jego powiagzania z elitami par-
tyjnymi, kryzys powotan kaplaniskich i zakonnych, unikanie przez
mlodziez lekcji religii prowadzonych w szkole, ostabienie wychowa-
nia religijnego w rodzinie), ktére pociagaja za sobg spadek zaufania
do Kosciota instytucjonalnego, bywajg przyczyna apostazji. W $rodo-
wiskach spotecznego komunikowania upowszechnia sie tezy o utracie
autorytetu ludzi Kosciola. Méwi sie: ,mlodziez nie potrzebuje takie-
go Kosciota”; , Kosciét na rozdrozu”; ,Kosciét w odwrocie”; ,moralny
upadek Kosciota”; ,eskapizm od Ko$ciota, ale nie od religii”; , rozczarowa-
nie Koéciotem”; , Ko$ci6t zepchniety na margines spoleczenistwa”; ,alarm
dla Kosciola™; ,,skoniczyl sie czas religijnosci publicznej”; ,trudne czasy dla
Kosciota i ksiezy”; ,Ko$ciét na klepsydrze”; ,Kosciét w glebokim kry-
zysie”; ,mlodziez wyniosla sie z Kosciota”; ,,emigracja mtodziezy z Ko-
$ciota”; ,pokolenie stracone dla Koéciota”; ,zmierzch Ko$ciota”; , Ko$ciét
w rozsypce”; ,,odlegly Kosciét”; ,Koscidt nie jest potrzebny miodziezy”;
»dystans miedzy Ko$ciotem a miodziezg jest nie do pokonania”; , Ko$ci6t
jest nie do uratowania”; ,czas zimowy dla Kosciota”, ,wielki kryzys
wiary w Ko$ciele”; ,wychodzenie z Kosciola”; ,,0 Koéciele méwi sie wy-
tacznie zle”; ,mlodziez postrzega Kosciét jako instytucje obcg”, ,etycz-
nie ostabiony Kosciél”, , Kosciét niewierzacych”. Tego rodzaju narracje
spoleczne z pewnoscia nie sprzyjaja ksztaltowaniu sie pozytywnych
postaw wobec religii i katolicyzmu. Poglebia si¢ kryzys lojalnosci wo-
bec zinstytucjonalizowanego Kosciota.

Polska jest wyjatkiem w sekularyzujacej sie czy zdechrystianizowa-
nej Europie. Do niedawna zmiany w religijnosci w spoteczenistwie pol-
skim mialy dos¢ tagodny przebieg i byly trudno zauwazalne, nie alar-
mowaly wiec ludzi Kosciota katolickiego, widaé juz jednak niewielkie
zmiany. Co prawda méwi si¢ od pewnego czasu o stopniowym odcho-
dzeniu mlodych ludzi od Kosciota w sferze praktyk religijnych, ale
w skali calego spoteczenistwa zmiany w praktykach religijnych byly
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niemal niezauwazalne. Wielu socjologéw, zwlaszcza z krajéw zachod-
nich, prognozowalo negatywne przemiany w polskim katolicyzmie
i tozsamosciach religijnych Polakéw. Niektérzy obserwatorzy spote-
czenstwa polskiego juz dzisiaj dostrzegaja znaczne zmiany w religij-
noéci Polakéw, a teze o wyjatkowym charakterze polskiej religijno-
Sci na tle religijnosci innych krajéw europejskich uwazajg za wrecz
falszywa. Zdecydowana wigkszos¢ socjologéw europejskich wypo-
wiadajacych sie na temat polskiego katolicyzmu prognozuje szybka
sekularyzacje w Polsce i uleganie wplywom negatywnych wzorcéw
kulturowych rozpowszechnionych na Zachodzie. Méwi sie o trans-
ferze zachodnioeuropejskiego sekularyzmu i zasymilowaniu katolic-
kiej Polski do Europy na jej warunkach.

Dzisiaj wazne jest nie tyle pytanie, czy religijnos¢ miodziezy sie
zmienia - wiemy, ze tak jest - ile jak si¢ zmienia, jakie czynniki in-
tensyfikuja ten proces i ktére aspekty religijnosci podlegaja przyspie-
szonej dekonstrukcji, jakie sg mechanizmy tych przemian. Religijnos¢
mlodziezy szkolnej zostanie opisana w niniejszym studium socjolo-
gicznym na przykladzie wybranych parametréw religijnosci; wziete
pod uwage beda: autodeklaracje wyznaniowe, przynaleznos¢ religijna,
wiara i wierzenia religijne, praktyki religijne obowigzkowe. W rozwa-
zaniach tych podejmiemy prébe potwierdzenia ich wiodacej hipote-
zy - ze religijno$¢ polskiej mlodziezy uczeszczajacej do szkét srednich
w okresie postpandemicznym nie osiggnela tego poziomu, jaki miata
w czasie przed pandemia, zwlaszcza w dziedzinie praktyk religijnych.

Mozna postawi¢ wiele waznych pytan problemowych. Czy pandemia
COVID-19 cofneta Polske o kilka lat nie tylko w rozwoju ekonomicznym
i spolecznym, lecz takze religijno-moralnym? Czy czynniki, ktére wa-
runkowaty procesy sekularyzacyjne w naszym kraju przed pandemia,
dzialajg nadal w okresie pandemii i po niej? Jak zmienit si¢ - na plus czy
na minus - stosunek miodych Polakéw do wartosci religijnych i mo-
ralnych? Czy mamy juz do czynienia z gwaltownym przyspieszeniem
proceséw sekularyzacyjnych w spoteczenistwie polskim czy raczej ze
swoistym spadkiem silnego jeszcze na przelomie wiekéw poziomu za-
angazowania religijnego polskich katolikéw? Czy koscioty w Polsce nie
beda puste w najblizszej przysztosci? Pytamy: w jakim zakresie szyb-
kie zmiany spoteczno-kulturowe zwigzane z fazg transformacji rzu-
tuja na obraz wierzen religijnych, czy powoduja ich swoista niestatosé
i nieprzejrzysto$é? Czy w postawach mlodych Polakéw wobec religii
mozna dostrzec pierwsze przejawy indywidualizmu i synkretyzmu?
W jakim sensie mozna méwié o procesach wychodzenia mlodziezy
z Kosciota katolickiego? Czy scenariusz zagrozen jest najbardziej praw-
dopodobnym scenariuszem zmian w zakresie religijno$ci w naszym
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kraju? Na niektére z tych pytan sprébujemy odpowiedzie¢ w ramach
analizy wynikéw badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej
zrealizowanych gtéwnie w latach 2018-2022.

Autodeklaracje wyznaniowe mlodziezy

Kryterium przynalezno$ci wyznaniowej - stosowane w panistwowych
spisach ludnosci w niektérych krajach - jest korzystne ze wazgle-
du na swojg prostote i powszechno$é. Okreslenie siebie jako czlonka
konkretnej grupy wyznaniowej nie musi oznaczaé zawsze tego same-
go i w takim samym zakresie. Przyznanie si¢ do katolicyzmu, prawo-
stawia, protestantyzmu czy innego wyznania religijnego moze wynika¢
z motywacji §rodowiskowo-tradycyjnych jednostki, z jej tradycji ro-
dzinnych, z dodwiadczenia wiary, z dostrzezenia roli sacrum w kultu-
rze europejskiej i wielu innych motywacji o charakterze religijnym lub
pozareligijnym. Wsréd oséb podajacych sie za katolikéw, protestantéw
czy prawostawnych moga znajdowaé si¢ ,,materialni” heretycy, a na-
wet niewierzacy. Wiez ze wspélnota wyznaniowsg jest niekiedy tylko
formalna i powierzchowna. Pozytywne znaczenie kryterium przy-
nalezno$ci wyznaniowej jest wiec stabe.

Identyfikacje wyznaniowe w ujeciu socjologicznym Wojciech Swiat-
kiewicz opisuje w nastepujacy sposéb: ,oznaczaja jednostkowe i zbio-
rowe przekonania ludzi, dotycza ich przynaleznosci do wyznania re-
ligijnego lub do Kosciola, czyli do takiej zbiorowosci religijnej, ktorej
cztonkowie i czlonkinie wyznaja te sama wiare religijng i majg po-
czucie wiezi z tg samg instytucja koscielng, a jednoczeénie spelniajg
w réznym zakresie podobne praktyki kultowe wprost zwiazane z isto-
ta wyznawanej wiary”. Deklaracja przynaleznosci do grupy wyznanio-
wej, deklaracja stosunku do instytucji religijno-koscielnej czy tez dekla-
racja typu ,wierze” jest zewnetrznym wskaznikiem religijno$ci. Pozwala
na socjologicznie wymierne ujecie orientacji, postaw i zachowan wobec
religii (ukazuje najbardziej generalne opcje $wiatopogladowe).

Przynalezno$¢ wyznaniowa i religijna dotyczy tzw. globalnych po-
staw wobec religii: identyfikacji wyznaniowej, ogélnego stosunku do
religii (pozytywnego, obojetnego, negatywnego), stopnia wlasnej wiary
(gleboko wierzacy, wierzacy, niezdecydowany, obojetny, poszukujacy),
dynamiki ogélnych postaw wobec religii w poréwnaniu z okresem
dziecinistwa lub mtodo$ci czy w poréwnaniu z rodzicami, uzasadnie-
nia wlasnej wiary lub niewiary (chodzi tutaj na przyktad o przekaz

® W. Swiatkiewicz: Religijnos¢ w perspektywie miedzypokoleniowej. W: Medzi-
generacné vizby v sti¢asnej rodine. Studio Noa, Katowice 2014, s. 59-60.
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wartodci religijnych w rodzinie, wilasne przemyslenia, lektury) oraz
wplywu wiary na inne wymiary zycia religijnego.

Niektérzy socjologowie religii podkreslaja, ze od 2005 roku nastepu-
je powolny odwrét mtodziezy od Kosciota katolickiego. Wedtug Stawo-
mira Mandesa i Marii Rogaczewskiej , mltodzi ludzie nie znajduja w Ko-
Sciele, a tym samym w instytucjonalnej religii, odpowiedzi na szereg
swoich egzystencjalnych kryzyséw i probleméw. Wyniki badati [...]
$wiadcza o tym, ze mlodzi w coraz mniejszym stopniu sg zaangazo-
wani w zycie KoSciota. Na dodatek to zaangazowanie mlodych zaréwno
w zycie Kosciota, jak i praktyki religijne - a takze ich przekonanie,
ze Kosciét moze dostarczaé odpowiedzi na dreczace mlodych pytania -
sa wyraznie mniejsze niz w latach 90. Ten spadek zaangazowania
religijnego - widoczny na podstawie wskaznikéw ilosciowych - jest
szczegblnie widoczny po roku 2005, a wiec po $mierci Jana Pawta IT™.
W dalszych rozwazaniach oméwimy pokrétce wyniki badan socjolo-
gicznych nad przynalezno$cia wyznaniowa w odniesieniu do dwéch
pierwszych dekad XXI wieku (do 2022 roku).

W zbiorowos$ci mlodziezy maturalnej z Putaw w 1994 roku 83,9%
badanych deklarowalo przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego,
w 2009 roku - 90%, w 2016 roku - 82,2% (15% to nieprzyznajacy sie
do katolicyzmu, a 2,8% - ci, ktérzy nie udzielili odpowiedzi). W latach
1994-2016 mieliémy do czynienia z pewnym ewoluowaniem deklaracji
dotyczacych przynaleznosci wyznaniowej, obecnie wskaznik tej przy-
nalezno$ci przesunat sie wyraZnie ponizej granicy 90%, ale miesci
sie jeszcze w granicach tzw. oczywistosci kulturowej (powyzej 80%).
Procesy dekonfesjonalizacji w srodowiskach mtodziezowych byly jesz-
cze in statu nascendi, ale wida¢ je juz bylo wyraZniej niz w $rodowi-
skach ludzi dorostych. Maturzysci bez przynaleznosci wyznaniowej,
niedeklarujacy zwiazku z zadng organizacjg czy wspdlnota religijng
(Kosciotem) stanowili niewielka zbiorowo$é, choé obserwowano juz
wyrazne tendencje wzrostowe w zakresie liczebnosci tej grupy’.

Po roku 2016 ulegt wzmocnieniu proces ksztaltowania sie srodowisk
wyznaniowo niezorganizowanych, stojacych ,na uboczu”, nieokreslo-
nych wyznaniowo, inaczej wierzacych; ich cztonkowie okreslali siebie
stowami: ,raczej jako katolik”. W badaniach socjologicznych zreali-
zowanych w 2021 roku wéréd maturzystéw putawskich wprowadzo-
no do kafeterii odpowiedzi na pytanie o przynalezno$¢ wyznaniowa
odpowiedZ ,trudno powiedzie¢”; tylko 54,4% badanych maturzystéw

* 8. Mandes, M. Rogaczewska: Religijnos¢ bardziej intymna. ,Wiez” 2012,
nr 2-3, s. 20.

® J. Marianski: Maturzysci putawscy w latach 1994-2016. Szkic do portretu mio-
dych Polakéw. Warszawskie Wydawnictwo Socjologiczne, Warszawa 2019, s. 29.
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putawskich okreslito siebie w zdecydowany sposéb jako katolikéw;
22,4% - jako nieprzyznajacych sie do katolicyzmu (,nie jestem katoli-
kiem”; ,raczej jestem niekatolikiem”); 22,1% - zaznaczyto ,trudno po-
wiedzie¢”; 1,1% badanych nie udzielito odpowiedzi®.

W latach 1988-2017 zaznaczyt si¢ wyrazny spadek liczby deklaracji
przynaleznosci wyznaniowej w $rodowiskach mlodziezy szkét sred-
nich. Do wyznania rzymskokatolickiego w 1988 roku przyznawato sie
95,2% badanych, w 2017 roku - 84,6% (spadek o 10,6 punktu procento-
wego). Nieznaczna liczba polskiej miodziezy deklarowata przynalez-
no$¢ do innych wyznan chrzescijaiiskich i do innych religii - warto-
Sci te utrzymywaty sie na wzglednie stabilnym poziomie, natomiast
wyraznie wzrosla liczebno$¢ kategorii oséb nieprzyznajacych sie do
jakiegokolwiek wyznania czy religii (wzrost o 8,7 punktu procentowe-
go). Dane empiryczne wskazuja, ze nawet w tym najbardziej podstawo-
wym parametrze religijnoéci nastepowaty powolne zmiany (w latach
1988-2005 spadek o 1,8 punktu procentowego), ktére wyraznie przy-
spieszyty w latach 2005-2017. Powoli zblizamy si¢ do granicy tzw. oczy-
wistosci kulturowej odnoszacej sie do uznawanych wartoéci i norm’.

Niemal do konca drugiej dekady XXI wieku mtodziez polska nie-
chetnie przyznawata sie do ,bezdomno$ci wyznaniowej”, nawet jezeli
wiezi miodych ludzi z okreslonym wyznaniem czy okreslong religia
byty bardzo ostabione, a katolicko$¢ niejasna i nieokre$lona. Z przy-
nalezno$cia wyznaniowg nie zawsze koresponduja pozytywne deklara-
cje przynaleznosci religijnej. Uczestnikami grupy wyznaniowej moga
by¢ jednostki ujawniajace osobista wiare religijng na réznych pozio-
mach, jednostki obojetne w sprawach wiary, a nawet niewierzace. Dla
pewnej czedci miodziezy bycie katolikiem jest bardziej faktem kultu-
rowym niz kwestig pogtebionej wiary i osobistych przekonan.

W latach 2000-2018 socjologowie konstatowali powolne zmiany
w deklaracjach przynaleznosci wyznaniowej spoleczeristwa polskiego,
takze w $rodowiskach mtodziezowych. Badania z ostatnich kilku lat
wskazujg juz na wyrazng erozje przynaleznodci wyznaniowej w $ro-
dowiskach mtodziezy szkét $rednich w naszym kraju®.

¢ J. Marianski: Wartosci moralne w Swiadomosci maturzystéw putawskich. Ra-
port z badari socjologicznych zrealizowanych w latach 1994-2021. Wyzsza Szkola
Nauk Spotecznych z siedzibg w Lublinie, Lublin 2022, s. 40.

7 J. Marianski: Kondycja religijna i moralna mtodziezy szk6t srednich w latach
1988-1998-2005-2017 (raport z ogélnopolskich badati socjologicznych). Wydawnic-
two Adam Marszatek, Torun 2018, s. 43-44.

® J. Marianski: Wartosci moralne w Swiadomosci maturzystéw putawskich...,
s. 40.
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Faktem jest, ze bycie katolikiem i do pewnego stopnia takze kato-
likiem praktykujacym bylo do niedawna swoista norma kulturowa,
czym$ jakby naturalnym i oczywistym. Niezaleznie od tego, ile zna-
czyla dla kogos religia, nalezato by¢ cztonkiem jakiego$ Kosciota. Bez-
wyznaniowo$¢ nie byta w modzie, a publiczne deklarowanie braku
przynaleznosci do jakiej§ wspélnoty wyznaniowej, jezeli nawet nie byto
pietnowane spolecznie, to bynajmniej nie byto aprobowane. W ostat-
nich kilku latach przybywato tych, ktérych tozsamo$é wyznaniowa jest
ambiwalentna, do pewnego stopnia ptynna (,trudno powiedzieé, czy
jestem katolikiem, czy nie jestem”; ,nie mam wyrobionych przekonan”;
sjestem pozornym katolikiem”; ,posrodku miedzy katolikiem i niekato-
likiem”; ,nie wiem, kim jestem”; ,troche na niby”; ,katolik pogariski”;
ykatolik niewierzacy”; ,katolik ateistyczny”; ,katolik kulturowy”; ,ka-
tolik z metryki”; ,katolik odchodzacy”; ,katolik emigrujacy”, ,katolik
apostata”, ,katolik nieliturgiczny”).

Przynalezno$¢ religijna mlodziezy

Autoidentyfikacje religijne obejmuja najczesciej utozsamianie sie
ze wspdlnota wierzacych, dynamike ogélnych postaw wobec religii
w poréwnaniu z okresem dziecinistwa lub mtodosci albo w poréwna-
niu z rodzicami, uzasadnienie wlasnej wiary lub niewiary. Badanie
tzw. globalnych postaw wobec wiary (gleboko wierzacy, wierzacy,
niezdecydowany, poszukujacy, watpiacy, obojetny, niewierzacy) tylko
w ogromnym przyblizeniu i wstepnie charakteryzuje religijno$é. De-
klaracja przynalezno$ci do wspdlnoty wyznaniowej lub tez deklaracja
stosunku do instytucji religijno-ko$cielnej, deklaracja typu ,jestem
wierzacy” pozwala na socjologiczne ujecie orientacji i postaw wobec
religii w wymiarach najbardziej ogélnych, bardziej zinstytucjonalizo-
wanych niz pozainstytucjonalnych.

Wsrdd oséb okreslajacych siebie jako wierzacych znajduja sie zardéw-
no wierzacy katolicy, jak i mtodzi zwigzani z sektami (tzw. nawréceni)
czy wierzacy inaczej oraz wierzacy ,na swéj sposéb”, luzno zwigzani
z Kosciotem katolickim lub nawet nieodczuwajacy z nim wiezi reli-
gijnej. Pozytywne autodeklaracje wiary, ktére tworza pewien uktad
odniesienia o charakterze nadrzednym, pozostaja w istotnym staty-
stycznie zwiazku z uczestnictwem w praktykach religijnych i innych
rytuatach o charakterze religijnym’. Kryterium globalnych wyznan

®> M. Sroczyniska: Wartosci religijne i orientacje rytualne wspélczesnej modzie-
2y w refleksji socjologicznej. ,Konteksty Spoleczne” 2015, nr 1, s. 61; A. Gérny:
Wspélnotowy i instytucjonalny wymiar Zycia religijnego. W: Miedzy konstrukcjq
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wiary nie informuje o wiernosci religii ani o istotnej wiezi z Koscio-
tem, $wiadczy jedynie o woli jednostki zaliczenia sie do zbiorowosci
ludzi okreslajacych siebie jako katolikéw lub wierzgcych. Nie pozwala
na uchwycenie pozako$cielnej i zindywidualizowanej religijnosci. Réz-
ne s3 sposoby wierzenia religijnego (religijnos¢ moze byé: prywatna,
polowiczna, niepewna, nieprzejrzysta, ukryta, nieuporzadkowana,
posttradycyjna, mozaikowa, implicite, zmutowana, rozmyta, wedrujaca,
rozproszona, dyfuzyjna, czeSciowa, pozainstytucjonalna, nieusystema-
tyzowana, chaotyczna, powierzchowna, niesprecyzowana, ,sktadanka
religijna”, ,majsterkowiczéw”, ,,eksperymentatoréw”, ,kompozytoréw”,
»wielojezyczna”, ,bez decyzji”, ,synkretyczna”, ,nieokreslona”, a nawet
,religijno$é bez Boga”).

W calej zbiorowosci miodziezy szkét $rednich w 2017 roku (pré-
ba ogélnopolska) 7,5% badanych uznawalo siebie za gleboko wie-
rzacych, 46,4% - za wierzacych, 23,3% - za niezdecydowanych, ale
przywigzanych do tradycji religijnej, 13,2% - za obojetnych religijnie,
8,8% - za niewierzacych, natomiast 0,7% nie udzielilo odpowiedzi
(w 1988 roku odpowiednio: 17,6%, 64,7%, 14,4%, 1,6%, 1,3%, 0,4%;
w 1998 roku - 8,6%, 58,4%, 23%, 7,3%, 2%, 0,7%; w 2005 roku - 13,8%,
59,6%, 18,4%, 4,5%, 3,3%, 0,3%). W tym samym 2017 roku wskaznik
glteboko wierzacych i wierzacych ksztaltowal si¢ w calej zbadanej
zbiorowosci na poziomie 53,9% i zmniejszyt sie od 1988 o 28,4 punktu
procentowego. R6znica miedzy formalng przynaleznos$cig wyznaniowa
a deklarowang identyfikacjg wierzeniowa wynosita 34,8%. Wskaznik
przynaleznosci religijnej utrzymywat sie juz wyraznie ponizej grani-
cy oczywistosci kulturowej. Oznacza to, ze znaczna cze$¢ mtodziezy
szkolnej, identyfikujaca sie z jakim$ wyznaniem religijnym lub z jaka$
religia, okresla siebie nie jako osoby wierzace, lecz jako niezdecydowa-
ne, obojetne lub niewierzace'.

Od kilkunastu lat socjologowie rejestruja pewien trend - wolno spa-
da liczba mlodych oséb w wieku szkolnym deklarujacych wiare reli-
gijna i wzrasta liczba deklaracji braku wiary. O ile w latach 1996-2010,
wedtug sondazy CBOS, wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych
utrzymywal sie na dos$¢ stabilnym poziomie, to w latach nastep-
nych odnotowywano systematyczny spadek deklaracji prowierzenio-
wych. Jeszcze w 2010 roku 6% badanej mlodziezy szkolnej okreslato
siebie jako gteboko wierzacych, 71% - jako wierzacych, 16% - jako nie-
zdecydowanych i 7% - jako niewierzacych. Wskazniki te ksztattowaty

a dekonstrukcjg uniwersum znaczeri. Badanie religijnosci miodziezy akademickiej
w latach 1988-1998-2005-2017. Red. S.H. Zareba, M. Zarzecki. Warszawskie Wy-
dawnictwo Socjologiczne, Warszawa 2018, s. 233-238.

10 J. Marianski: Kondycja religijna i moralna mtodziezy szkét srednich..., s. 59.
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sie odpowiednio: w 2013 roku - 6%, 65%, 18%, 10%". W latach 2010-2013
wskaznik gleboko wierzacych lub wierzacych zmniejszyl sie z 77%
do 71%.

Konstatowany w sondazach ogélnopolskich CBOS trend - powolny
spadek odsetka deklaracji wiary religijnej w $rodowiskach mtodzie-
zy szkolnej i wzrost odsetka deklaracji braku wiary - znalazl swoje
potwierdzenie w wynikach najnowszego sondazu ogdlnopolskiego
z 2021 roku. W catej zbiorowos$ci mtodziezy 6% badanych okreslilo sie-
bie jako gleboko wierzacych, 48% - jako wierzacych, 23% - jako niezde-
cydowanych, 23% - jako niewierzacych. Lacznie gteboko wierzacych
i wierzacych byto 54% (w 1996 roku - 80%, w 1998 - 80%, w 2003 - 78%,
w 2008 - 81%, w 2010 - 77%, w 2013 - 71%, w 2016 - 69%, w 2018 - 63%).
Tylko w latach 2018-2021 wskaZnik ten zmniejszyl sie o 9 punktéw
procentowych'.

Jesli wezmiemy pod uwage deklarowang wiare religijng i praktyki
religijne, bedziemy mogli zauwazy¢ znaczace réznice miedzy grupami
dorostych i mtodziezy. W 2021 roku 41% badanych dorostych okreslito
siebie jako wierzacych i regularnie praktykujacych, 37% - jako wie-
rzacych i nieregularnie praktykujacych, 11% - jako wierzacych i nie-
praktykujacych, 2% - jako niewierzacych i praktykujgcych i 9% - jako
niewierzacych i niepraktykujacych; w grupie badanej mtodziezy - od-
powiednio - 21%, 18%, 15%, 12%, 34%. Mozna méwié o swoistej przepa-
$ci pokoleniowej w zakresie deklarowanej wiary i praktyk religijnych®.

Badania socjologiczne przeprowadzone przez Centrum Analiz Spo-
tecznych i Ekonomicznych z Lublina w latach 2020-2021 wéréd matu-
rzystéw z terenu archidiecezji lubelskiej dotyczyty miedzy innymi re-
ligijnosci, wiezi z Kosciolem i katechezy szkolnej. W calej zbiorowosci
5,5% ankietowanych okreslilo siebie jako gleboko wierzacych, 44,6% -
jako wierzacych, 20,8% - jako niezdecydowanych, ale przywigzanych
do tradycji religijnej, 16,4% - jako obojetnych w sprawach wiary, 12%
jako niewierzacych, a 0,7% nie udzielilo odpowiedzi. Lacznie glteboko
wierzacych i wierzacych bylo 50,1%. Jako osoby gleboko wierzace lub
wierzace deklarowaty sie kobiety czesciej niz mezczy#ni (51,5% wobec
50,1%), mieszkajacy na wsi czesciej niz mieszkajacy w miastach (55,3%
wobec 44,5%). Badani uznajacy siebie za wierzacych wskazali na naste-
pujace zrédta (przyczyny, motywy) swojej wiary: wychowanie religijne
i tradycja w rodzinie (58,2%); osobiste do§wiadczenia religijne (24,3%);

' R. Boguszewski: Religijnos¢ mtodziezy. W: Mtodziez 2021. Red. M. Grabow-
ska, M. Gwiazda. [Opinie i Diagnozy - CBOS, nr 49]. CBOS, Warszawa 2022,
s. 135.

2 Tbidem.

13 Ibidem, s. 141.
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dotychczasowe przezycia i do§wiadczenia zyciowe (24%); przyklad re-
ligijnosci ktérego$ z rodzicéw (16,2%); osobiste poszukiwania (na przy-
ktad rozmowy, lektury) (7,9%); doswiadczenie nawrécenia i szczegél-
nej ingerencji Boga w swoim zyciu (7,7%); do$wiadczenie bycia czescia
wspblnoty religijnej (6,4%); $wiadectwo wiary katechety/-6w (3,8%);
$wiadectwo kaptanéw i siéstr zakonnych (3,3%) i inne™.

W badaniach zrealizowanych w 2021 roku w ramach ogélnopolskiej
diagnozy spotecznej uczniéw szkét podstawowych z klas V-VIII usta-
lono, ze 42% ankietowanych okreslito siebie jako wierzacych i prakty-
kujacych, 42,7% - jako wierzacych i niepraktykujacych, 15,3% - jako
niewierzacych; w 2018 roku odpowiednio: 56%, 35,9%, 8,1%. W latach
2018-2021 wskaznik wierzacych i praktykujacych zmniejszyt sie
0o 14 punktéw procentowych, natomiast wskaznik niewierzacych
zwiekszyl si¢ o 7,2 punktu procentowego. Spadek liczby deklaruja-
cych wiare religijna dotyczyt cze$ciej uczniéw klas VII-VIII niz
tych z klas V-VI oraz cze$ciej dziewczat niz chlopcéw®.

W badaniach zrealizowanych w 2020 roku przez Tomasza Adamczy-
ka wséréd mlodziezy szkét ponadpodstawowych z catej Polski 11,89%
respondentéw okreslilo siebie jako glteboko wierzacych, 45,92% - jako
wierzgcych, 20,77% - jako niezdecydowanych, ale przywigzanych do
tradycji religijnych, 9,74% - jako obojetnych, 11,68% - jako niewierza-
cych. kaczny wskaZnik gteboko wierzacych i wierzacych ksztaltowat
sie¢ na poziomie 57,81%, a wskaznik niewierzacych byl niemal iden-
tyczny ze wskaznikiem gteboko wierzacych. Jako gleboko wierzacych
lub wierzacych okreslilo siebie 65% uczniéw uczeszczajacych na religie
w szkole, 24,4% nieuczeszczajacych na lekcje religii; 58,9% mtodzie-
zy z liceéw ogdlnoksztatcacych, 55,4% - z technikéw, 60,9% - ze szkét
branzowych; 63,4% mlodziezy mieszkajacej na wsi, 53,6% - w matych
miastach, 43,5% - w wielkich miastach. Pleé nie réznicowala autoiden-
tyfikacji religijnych'e.

W 1994 roku 6,6% badanych maturzystéw putawskich okreslito siebie
jako gleboko wierzacych, 60,3% - jako wierzacych, 21,9% - jako nie-
zdecydowanych w sprawach wiary, 7,9% - jako obojetnych religijnie,

* T. Adamczyk: Wiara i praktyki religijne. W: W. Szymczak, T. Adamczyk:
Mtodziez w kontekstach wspétczesnych. Rodzina, czas, szkota, kosciét i katecheza.
Wydawnictwo KUL, Lublin 2022, s. 51-53; W. Szymczak: Partycypacja spotecz-
na mlodziezy i jej wartosciowanie. Analiza socjologiczna. ,Zeszyty Naukowe KUL’
2022, nr 2, s. 13.

* B. Dyczewski: Socjologiczna diagnoza uczniéw 2021. Lustro. Ewaluacja ba-
dania. Stowarzyszenie Producentéw i Dziennikarzy Radiowych, Poznan 2022,
s. 141-142.

¢ T. Adamczyk: Autentycznos¢ i duchowosé..., s. 51-53.
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2,1% - jako niewierzacych, natomiast 1,2% to ci, ktérzy nie udzielili
odpowiedzi; w 2009 roku - odpowiednio - 11,6%, 50,8%, 20,8%, 9,6%,
3,6%, 3,6%; w 2016 roku - 5,9%, 55,9%, 16,8%, 10,8%, 9,4%, 1%. Wskaznik
gteboko wierzacych i wierzacych ksztattowat sie w 1994 roku na pozio-
mie 66,9%, w 2009 roku - 62,4%, w 2016 roku - 61,8%. R6znica miedzy
formalng przynaleznoscig do katolicyzmu a deklarowang identyfika-
cja wiary jest znaczna (okolo 20 punktéw procentowych). Wartosé
wskaznika przynaleznosci religijnej (,wierzacy”) znacznie odbiega od
tzw. oczywistosci kulturowej, choé w ostatnich latach spadta nieznacznie.

Po 2016 roku znaczaco zmniejszyly sie wartosci wskaznikéw pozy-
tywnych autodeklaracji religijnych. W 2021 roku 3,9% badanych okres-
lito siebie jako gleboko wierzacych, 40,2% - jako wierzacych, 24,6% -
jako niezdecydowanych, ale przywiazanych do tradycji religijnych,
14,6% - jako obojetnych w sprawach wiary, 16,4% - jako niewierzacych,
a 0,3% nie udzielilo odpowiedzi. W latach 2016-2021 odsetek gtebo-
ko wierzacych i wierzacych badanych zmniejszyt sie z 61,8% do 44,1%
(réznica 17,7 punktu procentowego). W 2021 roku 42% ankietowanych
informowalo, ze uczestniczy regularnie w lekcjach religii w szkole; we-
dle deklaracji 12,5% uczestniczylo nieregularnie, 35,6% - nie uczestni-
czylo; 10% nie udzielito odpowiedzi".

W badaniach socjologicznych zrealizowanych przez Pracownie Ba-
dan, Analiz i Strategii Rozwoju Edukacji przy Centrum Ksztalcenia
Ustawicznego w Bialymstoku w listopadzie i grudniu 2022 roku 9,2%
badanych uczniéw szkét podstawowych (klasa VII-VIII) i ponad-
podstawowych okreslilo siebie jako gleboko wierzacych, 34,5% - jako
wierzgcych, 20% - jako niezdecydowanych, ale przywigzanych do tra-
dycji religijnej, 18,9% - jako obojetnych w sprawach wiary, a 17,4% - jako
niewierzacych. Lacznie wierzacych i gteboko wierzacych byto 43,7%".

Wedtug badan Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC tacznie
odsetek gteboko wierzacych i wierzacych w gronie mtodziezy szkolnej
ksztattowal sie na poziomie 53,9% (w 1988 roku - 82,3%, w 1998 roku -
67%, w 2005 roku - 73,4%); wedtug sondazu CBOS z 2021 roku - na po-
ziomie 54% (w 1996 roku - 80%, w 1998 roku - 78%, w 2008 roku -
81%, w 2010 roku - 77%, w 2013 roku - 71%, w 2016 roku - 69%,
w 2018 roku - 63%); wedtug badan socjologicznych zrealizowanych
w latach 2020-2021 ws$rédd maturzystéw z terenu archidiecezji lu-
belskiej gleboko wierzacych i wierzacych byto 50,1%; wsréd uczniéw
z klas V-VIII szkét podstawowych - 84,7%; wsrdd mlodziezy szkét
ponadpodstawowych z catej Polski - 57,81%; wérdéd maturzystéw pu-

7 J. Marianiski: Wartosci moralne w $wiadomosci maturzystéw putawskich...,
s. 40.

* M. Zemlo: Stosunek miodziezy szkét bialostockich do norm spotecznych
(w druku).
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tawskich w 2021 roku - 44,1%; wséréd mlodziezy szkét biatostockich
w 2022 roku - 43,7%. Oméwione wyniki sondazy spotecznych wskazuja
na powolny, ale systematyczny spadek w latach 1988-2021 deklaracji
prowierzeniowych (,jestem wierzacy”), przy lekkim zahamowaniu
tego procesu w latach 2000-2005 i wyraznym przyspieszeniu w ostat-
nich kilku latach.

W zakresie deklarowanej wiary religijnej i praktyk religijnych
skonstatowano znaczace réznice miedzy dorostymi i mlodzieza.
W 2021 roku 41% badanych dorostych okreslalo siebie jako wierzacych
i regularnie praktykujacych, 37% - jako wierzacych i praktykuja-
cychnieregularnie, 11% - jako wierzacychiniepraktykujacych, 2% - jako
niewierzacych i praktykujacych, 9% - jako niewierzacych i nieprak-
tykujacych; wéréd mtodziezy odpowiednio - 21%, 18%, 15%, 12%, 34%".
Mozna méwié o swoistej przepasci pokoleniowej w zakresie dekla-
rowanej wiary i praktyk religijnych. Wyniki badan socjologicznych
wéréd miodziezy szkolnej wydaja sie sugerowaé, ze powoli zarysowuje
sie zmiana w globalnych postawach mlodego pokolenia wobec religii,
czyli na plaszczyznie tzw. religijnosci ogélnonarodowej (ogélne;j)™.

Stosunkowo niska warto$¢ wskaznika deklaracji ,jestem wierzacy”
wérdd mlodziezy szkolnej moze byé czesciowo spowodowana sama kon-
strukcja pytania, w ktérym umieszczono odpowiedz ,niezdecydowany,
ale przywiazany do tradycji religijnych”. Antoni Glowacki, analizujac
przytoczone wyniki badan empirycznych, pisze w podsumowaniu son-
dazu CBOS z 2018 roku: ,Uczniowie, ktérzy uwazaja sie za osoby wie-
rzace, w zdecydowanej wiekszosci deklaruja jednoczeénie, ze wierza
w osobowego Boga. Z kolei ci, ktérzy okreslaja sie jako niewierzacy,
w wiekszo$ci wybierajg stanowisko odpowiadajgce ateizmowi. Intere-
sujace moze by¢ blizsze przyjrzenie sie tym mtodym ludziom, ktérzy
okreslajg sie jako niezdecydowani w kwestiach religijnych. Okazuje
sie, ze w wiekszo$ci wahaja sie co do istnienia Boga lub sktaniajg sie
ku agnostycyzmowi. Znaczaca cze$¢ z nich wierzy takze w pewnego
rodzaju site wyzsza lub twierdzi, ze wierzy w Boga, chociaz ma chwile
zwatpienia w Jego realnos¢. Jest to wiec szeroka kategoria, obejmujaca
wiele mozliwych postaw religijnych”.

Wsrdd oséb ,niezdecydowanych, ale przywigzanych do tradycji re-
ligijnej” sa tacy, ktérzy w rzeczywistoéci wierza na swéj sposéb, choé

¥ R. Boguszewski: Religijnos¢ miodziezy..., s. 141.

20 J. Marianski: Kondycja religijna i moralna miodziezy szkét Srednich...,
S. 51-66.

2 A. Glowacki: Religijnos¢ miodziezy i uczestnictwo w lekcjach religii w szko-
tach. W: Mtodziez 2018. Red. M. Grabowska, M. Gwiazda. [Opinie i Diagnozy -
CBOS, nr 43]. CBOS, Warszawa 2019, s. 149.
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sami nie okreslaja siebie jako oséb religijnych. Niektérzy z nich wierza
w Boga, ale nie w takiego, jakiego przedstawia im Kosciét. Spadek war-
toéci wskaznika wierzacych wéréd mtodziezy stanowi nowy trend w fa-
zie przemian politycznych, gospodarczych i spoteczno-kulturowych oraz
niewatpliwie swoiste zjawisko towarzyszace tym przemianom. Trudno
przewidzieé, czy odsetek mlodziezy aktualnie deklarujacej dystans wo-
bec religii utrzyma sie¢ w przyszlosci czy raczej wzrosnie. Wyniki uzy-
skane w grupie putawskiej miodziezy szkolnej pozwalaja przypuszczad,
ze trend sie utrzyma - co oznacza, ze mlodziez bedzie coraz bardziej
odchodzita od religii i Ko$ciota. Procesy sekularyzacyjne przebiegaja jed-
nak w zréznicowany sposéb w rozmaitych srodowiskach spotecznych®.

Mlodziez szkolna, ktéra jest w fazie ksztaltowania swojego indy-
widualnego s§wiatopogladu religijnego lub laickiego, w fazie usensow-
nienia zycia i odnajdywania wlasnego miejsca w otaczajacym Swiecie,
stosunkowo czesto okre$lata swdj ,stan ducha” jako niezdecydowa-
nie, nawet wtedy, gdy de facto uznawala istnienie Boga i niektére wie-
rzenia religijne (badani wyrazali niecheé¢ do informowania o swojej
przynaleznosci religijnej). Taka wiara jest jednak dwuznaczna, nie-
konsekwentna, niejasna, pomieszana z podejrzeniami i powatpie-
waniem, oscyluje miedzy wiarg i niewiarg (osoby takie to chwiejni
wierzacy). Dosé powszechne w $rodowiskach mtodziezowych postawy
zwatpienia i niezdecydowania oraz pozostawanie w sytuacji nieokres-
lonosci, ptynnosci i niejednoznacznosci religijnej, pewnej fasadowosci
i powierzchownos$ci wiary moga by¢ wyraznym sygnalem ostabienia
proceséw ozywienia religijnego z lat osiemdziesigtych XX wieku oraz
zacierania sie konturéw wiary i niewiary. Fakt, ze okoto dwie piate
mtodziezy szkolnej nie zdotato okresli¢ siebie jako wierzgcych, jest
znamienny. Moze §wiadczy¢ o przyspieszonej sekularyzacji sSrodowisk
mtodziezowych w Polsce (co oznaczatoby, ze w Polsce realizuje sie sce-
nariusz radykalnej sekularyzacji).

Dane empiryczne dotyczace autoidentyfikacji religijnej Polakéw
wskazuja, ze w $rodowiskach mlodziezowych znajdziemy ateistéw,
agnostykéw i indyferentéw, ale jest za wczeénie, by uderzaé w zalobne
dzwony dla katolicyzmu. Religijna obojetno$¢ lub niewiara stanowia
podstawe wyjécia (emigracji) z Kodciola. Okreélajacy siebie jako nie-
zdecydowanych w sprawach wiary oscyluja miedzy wiara i niewiara.
Swoja postawe wobec religii formutuja czesto w stowach: ,by¢ moze
wierze”, ,czemu nie”, ,przy okazji”, ,co$ jest, ale nie wiem co”, ,wierze
w Boga, a nie w ksiedza”, ,mam watpliwoséci”, ,nie wiem”. Taka religij-
no$¢ jest z pewnoscia religijnoscig osobista, ale niekoniecznie osobowa.

2 R. Boguszewski, M. Bozewicz: Religijnos¢ i moralnos¢ polskiej miodziezy -
zaleznos¢ czy autonomia? , Zeszyty Naukowe KUL” 2019, nr 4, s. 36-46.
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Nie zawsze wyraza si¢ wiara w Boga osobowego i nie oznacza uznania
wszystkich podstawowych dogmatéw chrzescijaristwa. Niezdecydo-
wanie moze przeksztalcaé sie w obojetnos¢ religijng lub nawet w nie-
wiare; oznacza nietrwalo$é przynaleznosci religijnej i koScielnej.

Gdyby uzna¢ przytoczone wyniki badan za odzwierciedlajace w przy-
blizony sposéb faktyczne postawy mlodziezy wobec religii, mozna by
moéwi¢ o powstajacej powoli przepasci pokoleniowej czy ,rozdzwieku”
miedzy pokoleniami w zakresie ogélnego stosunku do religii.

Wiara i wierzenia religijne

Od ogdlnych postaw mlodziezy wobec religii nalezy przejs¢ do opisu
i analizy funkcjonowania religii na plaszczyznie zycia codziennego
mlodych ludzi. Jedng z kwestii podstawowych jest tu zdiagnozowanie
wierzen religijnych pojmowanych jako akceptacja dogmatéw wiary.
Dymensja wiary stanowi najwazniejszy ze wszystkich socjologicznie
wymiernych komponentéw religijnosci. Religijni sg przede wszystkim
ci, ktérzy akceptuja okreslone tresci wiary, uznaja dogmaty i dogma-
tyczne interpretacje wiary. Samo do$wiadczenie religijne, zaangazo-
wanie rytualno-kultowe, aprobata etyki religijnej, wiez z Kosciolem
i identyfikacja z parafia nie stanowia wystarczajacej podstawy iden-
tyfikacji religijnej w ksztalcie, jakiego oczekuje od swoich czlonkéw
Kosciét katolicki. Tak zwany ideologiczny wymiar wiary ,wiaze sie
Scisle z oczekiwaniem, ze osoba religijna bedzie posiadala okreslony
$wiatopoglad teologiczny i uznawala prawdziwos$¢é dogmatéw swojej
religii. Kazda religia utrzymuje bowiem pewien zespét wierzen, kté-
re jej wyznawcy powinni przyjaé za wtasne. Trzeba jednak pamietaé,
ze tre$¢ i zakres wierzen sa rézne nie tylko w odmiennych religiach,
lecz takze w obrebie tej samej tradycji religijnej”.

Wiara i wierzenia ujmowane z socjologicznego punktu widzenia nie
uwzgledniaja teologicznych wymiaréw religii, ktére wykraczaja poza
dane historyczne i empiryczne. Jako dyscyplina §wiecka socjologia re-
ligii ujmuje wiare i wierzenia religijne jedynie w kontekscie spotecz-
nym, nie obejmuje zagadnien zaangazowania misyjnego ani kwestii
utrwalania wiary. Gramatyka wiary w perspektywie socjologicznej
jest inna niz w perspektywie teologicznej, ale gruntowne zrozumienie
realiéw spolecznych to punkt wyjscia takze w dziedzinie teologii pa-
storalnej. Badanie wiary religijnej metodami nauk opisowych, miedzy

3 R. Stark, Ch.Y. Glock: Wymiary zaangazowania religijnego. Ttum. B. Krup-
pik. W: Socjologia religii. Wybdr tekstéw. Red. W. Piwowarski. Zaktad Wydawni-
czy NOMOS, Krakéw 1998, s. 184.
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innymi socjologii, nie jest tatwe, trudno bowiem uchwyci¢ wszystkie
impulsy, motywacje, przezycia i wyobrazenia ludzi zwigzane z religia,
czy szerzej - z sacrum. Nalezy diagnozowaé, interpretowa¢ i wyjasniaé
wierzenia religijne, ktére podlegaja ustawicznym metamorfozom, re-
strukturyzacjom i przewarto$ciowaniom w wymiarach spolecznych,
nawet jezeli w dluzszej perspektywie wymagaja mniej lub bardziej
wyraznego zakotwiczenia instytucjonalnego.

Ci ,nie catkiem wierzacy” lub selektywnie wierzacy méwia o braku
spéjnoéci w postrzeganiu $wiata ,z tej” i z ,tamtej strony” i ewoluuja
w kierunku religijnego relatywizmu i nieortodoksyjnej wiary. Dzisiaj
ludzie nie tyle interesuja sie dogmatami i katechizmem, ile pytaja: co
daje mi religia? Jakie sg jej korzysci w moim codziennym zyciu? Jesli
religia nie bedzie ,atrakcyjnym towarem” w ocenach wspétczesnego
czlowieka, jego wiez z nia bedzie stabta. Wiare nie tyle si¢ ma, ile ra-
czej przezywa sie ja jako pomoc w wyjasnianiu drogi i losu czlowie-
ka. Wielu katolikéw wybiera z depozytu wiary to, co im odpowiada
z subiektywnego punktu widzenia. Stajg sie oni podobni do klientéw
z supermarketéw czy posilajacych sie przy szwedzkim stole - wybierajg
rézne ,produkty” wedtug wtasnych potrzeb i gustéw. Kwestionowanie
lub negacja okreslonych tresci wiary, bedace kiedy$ domeng systeméw
ideologicznych odmiennych od religii chrzescijaniskich, staje sie dzi-
siaj po czesci udzialem samych chrzescijan, podejmujacych te problemy
niejako na wtasny rachunek.

W 1988 roku 80% badanej mlodziezy szkét srednich wierzylo w to,
ze istnieje sila wyzsza, ktéra rzadzi Swiatem, 3,3% nie wierzylo
w to, 15,7% nie mialo zdania, a 0,9% nie udzielilo odpowiedzi. Znacz-
nie nizsze byly wartosci odnoszace sie do wiary w Boga osobowego:
wierzylo 59,7%, nie wierzylo 10,3%, odpowiedzi ,trudno powiedzie¢”
udzielito 27,1%, a nie udzielito odpowiedzi 2,9%. Cze$¢ miodych Po-
lakéw wierzacych w istnienie sily wyzszej, ducha czy absolutu nie
przypisywalo im cech osobowych tak jak ma to miejsce w deizmie lub
panteizmie. W tym samym roku wiare w istnienie Tréjcy Swietej de-
klarowato 71,7% ankietowanych, 9,3% nie wierzylo w te prawde wia-
ry, 18,1% to niezdecydowani, natomiast 0,9% nie udzielito odpowiedzi.
Réznica miedzy warto$ciami wskaznikéw dotyczacych wiary w Tréjce
Swieta i w Boga osobowego wynosita 12 punktéw procentowych?:.

W 1998 roku badanej mtodziezy szkolnej postawiono jedynie pytanie
0 to, czy wierzy ona w Boga osobowego. Uzyskano nastepujace odpo-
wiedzi: ,wierze” - 53,3%, ,nie wierze” - 14,5%, ,trudno powiedzie¢” -
30,7% (brak odpowiedzi - 1,5%). W 2005 roku respondenci odpowiadali

2% J. Marianski: Kondycja religijna i moralna milodziezy szkét Srednich...,
s. 106-108.
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na ogblnie postawione pytanie, czy wierza w istnienie Boga. W bioracej
udzial w badaniu zbiorowo$ci mtodziezy szkolnej 86,8% respondentéw
stwierdzilo, ze wierzy w istnienie Boga, 3,7% - zaprzeczylo, 9,3% za-
znaczylo odpowied? ,trudno powiedzie¢”, a 0,3% nie udzielito odpowie-
dzi; w 2017 roku - odpowiednio - 68,8%, 8,5%, 21,1%, 1,6%. Cze$¢ ludzi
mtodych deklarowala wiare w jaka$ sile wyzsza, ducha. Ci jeszcze
»jako$ wierzacy” mieli niejasne lub abstrakcyjne pojecie Boga. Obecnie
wierzacych w Boga osobowego w Srodowiskach mlodziezowych jest
z pewno$cig mniej niz 50%. Cze$é mtodych ludzi po prostu nie uznaje
osobowej natury Boga i pojmuje Go jako nieosobowe tchnienie, jako
sile 1 moc, energie kosmiczna, impuls do dzialania itp. Wiecej jest ta-
kich, ktérzy po prostu nie rozumieja tej prawdy wiary i nie potrafia
sie zdecydowaé, czy Bég ma osobowg czy nieosobowa nature, lub nie
majg w ogble konkretnego wyobrazenia idei Boga®.

W latach 1988-1998 warto$¢ wskaznika okreslajacego deklarujacych
wiare w Boga osobowego zmniejszyta sie z 59,7% do 53,3% (réznica 6,4
punktu procentowego), natomiast w latach 2005-2017 - z 86,8% do
68,8% (réznica 18 punktéw procentowych). Ukazuje to juz wyrazne
zmiany w $§wiadomosci religijnej mtodych Polakéw. W 2017 roku tyl-
ko nieco mniej niz 70% ankietowanych deklarowalo wiare w istnienie
Boga, prawie co dziesiaty badany odrzucat istnienie Boga, a co piaty byt
niezdecydowany. WyraZny ateizm jest jeszcze sprawa zdecydowanej
mniejszo$ci, czesciej pojawiaja sie postawy niezdecydowania i obojet-
nosci. Warto$¢ wskaznika odnoszacego sie do akceptacji istnienia Boga
wskazuje, ze dogmat ten nie sytuuje sie w obrebie tzw. oczywistosci
kulturowej*.

Z sondazu ogblnopolskiego zrealizowanego w 2022 roku wynika,
ze mniej niz potowa badanych milodych Polakéw jest sklonna zaak-
ceptowac osobowg nature Boga, pozostali albo nie rozumiejg tej prawdy
wiary, albo ja kwestionuja. Odsetek tych, ktérzy nie wierza w Boga
osobowego, jest mniejszy niz odsetek tych, ktérzy twierdza: ,mam
watpliwosci, nie wiem, co to jest”, lub wierza w jakas istote lub ducha
nieosobowego, w sile duchowsg. Tradycyjne wyobrazenia Boga nie
pasuja juz w pelni do wspodtczesnej rzeczywistosci i tylko mniejszosé
mlodziezy zajmuje sie intensywnie problemami religii. Wielu miodych
ludzi odrzuca wyobrazenia Boga absolutnie transcendentnego. Obec-
nie waznym problemem w katechezie jest przekonanie mlodych ludzi,
ze Bog jest Kims$, jest Osoba.

Swoisty paradoks stanowi to, ze wiecej badanych deklaruje wiare
w Tréjce Swieta niz w Boga osobowego (réznica okoto 15 punktéw

2% Tbidem.
26 Tbidem.
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procentowych) - a nie mozna przeciez wierzyé w trzy Osoby w Tréjcy
Swietej i nie wierzy¢, ze Bég jest Osoba. Wydaje sie, ze w ogdle jest to
wazny problem - Kosciét nie wie, jak wiernym ttumaczy¢, ze Bdg jest
Osoba, Kims$, z kim nawigzuje sie bezposredni kontakt. Jezeli zachwieje
sie¢ wiara w to, ze Bég jest Osoba, to réwnoczesnie wiele dogmatéw
wiary zawiénie jakby w prézni; na pewno wiara w Tréjce Swieta nie
bedzie mogta by¢ podtrzymywana. W badaniach socjologicznych wiare
w Boga osobowego deklaruje okolo dwie trzecie badanych dorostych
Polakéw i mniej niz potowa ankietowanej mtodziezy.

Mozna by sie zastanawiaé, jaka bedzie religijnosé, ktéra nie opiera
sie na wierze w Boga osobowego, jakie bedzie to mie¢ konsekwencje
dla innych wymiaréw religijnosci czlowieka. Odrzucenie idei Boga
osobowego, nawet jezeli nie prowadzi do niewiary, to sprzyja tworze-
niu wilasnej idei Boga bezosobowego, ksztalttowania si¢ wiary w jakas
site wyzsza, moc, energie, site kosmiczng itp. (nastepuje przejscie od
transcendentnego do immamentnego rozumienia Boga). W pogtebio-
nych badaniach empirycznych nalezaloby ustali¢ przyczyny kwestio-
nowania Boga osobowego i akceptowania idei Boga nieosobowego przez
czes¢ mlodziezy polskiej. Dotychczasowa empiryczna socjologia reli-
gii nie dostarcza szczegdtowych wyjasnien tej kwestii. Nauka religii,
a zwlaszcza katecheza parafialna, powinna pomagaé¢ miodym ludziom
w akceptacji Boga osobowego.

Wielu mtodych ludzi prébuje ksztaltowaé swojg wiare na swéj spo-
séb, a nie wedlug oczekiwan i nakazéw Kosciota (,Kosciét majster-
kowiczéw”, ,,mentalno$¢ majsterkowicza”, ,biografia majsterkowicza”,
,ja jestem papiezem”). W kazdym razie nie przyjmuje bezdyskusyjnie
i bezwzglednie dziedzictwa wiary Kosciola. Zmiany w $wiadomosci
religijnej (dogmatycznej) dokonuja sie w mato spektakularny sposéb,
niemniej - jak mozna sadzi¢ - w sposéb nieodwracalny; trend ten be-
dzie dotyczyt przynajmniej najblizszej przysztosci. Konstatujemy w ba-
daniach socjologicznych powolna erozje tradycyjnych przekonan reli-
gijnych. ,Religijne oblicza” mtodziezy sg coraz bardziej zréznicowane,
ambiwalentne, selektywne, u mniejszosci - wyraZnie nieortodoksyjne.
Znamienne jest to, ze odsetek okreslajacych siebie jako wierzacych jest
nizszy od odsetka deklarujacych wiare w istnienie Boga osobowego.

Mlodziez szkét Srednich diecezji koszalinisko-kotobrzeskiej deklaro-
wata wiare (zaznaczala odpowiedz ,wierze”) w nastepujace dogmaty
Kosciola katolickiego: Maryja jest Matka Boza - 69,3%; Jezus Chrystus
to Syn Bozy - 65,6%; istnieje szatan - 59,6%; istnieje niebo - 57,4%; ist-
nieje czysSciec - 57,4%, istnieje pieklo - 53,8%; Chrystus zmartwych-
wstal - 50,7%; istnieje Tréjca Swieta - 50,3%; Bég stworzyl §wiat -
48,9%; $mier¢ na krzyzu byta wydarzeniem zbawczym - 48%; Bog jest
dawca zycia cztowieka - 47%; Bog interesuje sie losami Swiata - 44,8%;
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wiara w dziewicze poczecie Jezusa Chrystusa - 39,8%; wiara w po-
wtérne przyjécie Chrystusa - 34,6%; wiara w bosko-ludzki wymiar
Kosciota - 33,5%; papiez jest zastepca Chrystusa - 31,9%; wiara w nie-
pokalane poczecie - 23,4%; biskupi sg nastepcami apostotéw - 23,1%;
wiara w nieomylno$é papieza - 174%”. Srednia wartos¢ wskaznika
aprobaty dziewietnastu dogmatéw katolickich ksztaltowata sie na po-
ziomie 45,1%.

Odsetek akceptacji dogmatéw teocentrycznych, chrystologicznych,
maryjnych i eschatologicznych jest do$¢ niski, a odsetek wierza-
cych w dwa dogmaty (wiara w niepokalane poczecie i nieomylnosé
papieza) jest nizszy niz odsetek niewierzacych w nie. Przecietna war-
tos$¢ wskaznika akceptacji dogmatéw teocentrycznych ksztattowata sie
na poziomie 47,75%, dogmatéw chrystologicznych - 49,77%, dogmatéw
maryjnych - 41,4%, a dogmatéw eschatologicznych - 25,46%. Zaznacza-
ja sie wyrazne niespdjnosci w systemie wierzert. Wiara w boskie ma-
cierzynstwo Maryi nie oznacza, ze dana osoba wierzy w niepokalane
poczecie czy dziewicze poczecie Chrystusa. Wiara w niebo, §wiat anio-
16w nie zawsze jest spéjna z wiarag w zmartwychwstanie Chrystusa.
Wyzszy poziom akceptacji dogmatéw wiary zaznacza sie¢ wsréd kobiet
i mieszkancéw wsi, podobny wéréd uczniéw i studentéw?>.

W 2017 roku 53,7% badanej mlodziezy szkolnej wierzylo w istnie-
nie Boga w trzech osobach, 15,2% nie wierzyto; 31,1% zaznaczylo odpo-
wiedz ,trudno powiedzie¢” lub nie udzielito odpowiedzi; wierzyto w to,
ze Bég jest stwérca §wiata - odpowiednio - 57,4%, 17%, 25,7%; ze Bog jest
Stwoérca czlowieka - 56,6%, 18,5%, 24,9%; ze Bég stal sie czlowiekiem
i umart na krzyzu za wszystkich ludzi - 65%, 12,5%, 22,6%; ze czeka
na nas nagroda lub kara po $mierci - 47,6%, 18,5%, 33,8%; ze istnie-
je piekto - 55,8%, 17%, 27,2%. W 1988 roku - odpowiednio - w Trdjce
Swiqtq 75,7%, 7,2%, 17,1%; w Boga stwérca $wiata - 79,6%, 6,8%, 13,6%;
w Boga stwérce czlowieka - 72,5%, 7,9%, 19,6%; w to, ze Bdg statl sie
czlowiekiem i umart na krzyzu za wszystkich ludzi - 87,1%, 3,7%, 9,2%;
w nagrode lub kare po $mierci - 70,8%, 7,5%, 21,8%; w istnienie piekla -
54,3%, 16,7%, 29%.

Wiara w szeéé dogmatéw wiary katolickiej: istnienie Tréjcy Swie-
tej, stworzenie §wiata, stworzenie cztowieka, Bdg stat sie cztowiekiem
i umart na krzyzu za wszystkich ludzi, nagroda lub kara wieczna
po $mierci czlowieka, istnienie piekla, w kolejnych latach w Srodowi-

7 R. Szauer: Miedzy potrzebq doznari a trwatosciq postaw. Religijnos¢ i moral-
nos¢ uczniow szkot Srednich i studentéw uczelni wyzszych w diecezji koszalirisko-
-kotobrzeskiej. Studium socjologiczne, Warszawskie Wydawnictwo Socjologiczne,
Warszawa 2019, s. 184.

28 Tbidem, s. 186-193.



CHOWANNA.2022.59.01
Religijno$¢ miodziezy szkét srednich... s. 21z 34

skach mtodziezy szkét srednich przecietnie ksztattowata sie nastepu-
jaco: w 1988 roku - wierzacych w dogmaty 73,3%, niewierzacych 8,3%,
niezdecydowanych 17,3% (brak odpowiedzi - 1,1%); w 1998 roku - od-
powiednio - 66,9%, 10,4%, 22,2%, 0,6%; w 2005 roku - odpowiednio -
71,1%, 10,3%, 17,8%, 0,8%; w 2017 roku - odpowiednio - 55,8%, 17%, 24,6%,
2,6%. W latach 1988-2017 warto$¢ wskaznika wiary w sze§¢ dogmatéw,
po nieznacznym wzro$cie w 2005 roku, spadia z 73,3% do 55,8% (réz-
nica 17,5 punktu procentowego)”.

Proces selektywizacji postaw mlodziezy szkolnej wobec dogmatéw
wiary wiaze sie z relatywizacja samej religii. Wielu Polakéw, nawet
okreslajacych sie jako wierzacy, nie uznaje wylacznej prawdziwosci
wlasnej religii, doszukuje si¢ prawdy takze w innych religiach, praw-
dy chrzescijaiiskie ujmuje kontekstualnie. Bég, w ktérego sie¢ wierzy,
niekiedy ma niewiele wspdlnego z Bogiem chrzescijaniskim. Nie jest
to Bég, ktéremu nalezy podporzadkowaé swoje zycie i potrzeby, lecz
taki, ktéry powinien usprawiedliwiaé potrzeby czlowieka i jego pro-
jekty zycia. Niektérzy wierni ,fastryguja” sobie swoje religijne ,ukla-
danki” z réznych skrawkéw i strzepéw ideowych. Zjawisko swoistego
relatywizmu religijnego potwierdzaja wyniki sondazy opinii publicz-
nej i badan socjologicznych.

Sytuacja religijna w naszym kraju nieustannie ewoluuje, dotyczy to
zaréwno ogdlnych postaw prowierzeniowych milodych Polakéw, jak
i ich stosunku do konkretnych, szczegbtowych wierzen religijnych.
Wydaje sie jednak, ze zmiany te dokonuja sie powoli, co potwierdzajg
badania socjologiczne prowadzone w rozmaitych osrodkach nauko-
wych i przez réznych badaczy. Wyniki badan socjologicznych i son-
dazy opinii publicznej w kwestii postaw katolikéw (szerzej: Polakéw)
wobec dogmatéw wiary nie zawsze sag w pelni konkluzyjne. Okoto potowa
mlodych katolikéw uznaje - a przynajmniej tak deklaruje - podsta-
wowe dogmaty wiary. Mniejszo$¢ wyraZnie je kwestionuje, natomiast
wiecej jest takich, ktérzy wyrazajg swoje zwatpienie i niezdecydowanie.

Stopien akceptacji dogmatéw katolickich jest zréznicowany; wiekszy
odsetek badanych akceptuje centralne prawdy wiary, mniejszy - praw-
dy eschatologiczne. Wiele wskazuje na to, ze zjawisko dystansowania
sie od koscielnie okreslonej religijnoéci (selektywno$é wiary) nie tyle
prowadzi do uksztattowania sie nowej i bardziej zindywidualizowanej
religijnosci, ile jest po prostu deficytem religijnosci koscielnej, nie-
majacym dalszych konsekwencji. W przysztosci spotecznego znaczenia
moga nabiera¢ postawy religijne o charakterze synkretycznym, ma-
jace troche tresci z chrze$cijanistwa, troche z innych religii i ideolo-

% J. Marianski: Kondycja religijna i moralna milodziezy szkét Srednich...,
s. 108-127.
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gii, z dodatkiem wilasnych pomystéw konkretnej osoby. Taka religij-
no$¢ rozumiana na wilasny sposoéb, a la carte, Bastelreligion, rozwija sie
w krajach zachodnich, ale takze w naszym kraju. Czasem nazywa
sie ja religijnoscia postmodernistyczng lub religijnoscia ,, majsterkowi-
cza’. Poglebiajacy si¢ pluralizm spoleczno-kulturowy pozwala kazde-
mu wybraé¢ swoje wierzenia religijne.

Praktyki religijne obowigzkowe

Praktyki religijne s3 waznym wskaZnikiem religijnodci w jej wymia-
rach indywidualnym i spotecznym. Religijno$¢ wyraza sie¢ w konkret-
nych dziataniach, bez nich bytaby rodzajem $wiatopogladu, filozofii
czy ideologii. W pomiarach zinstytucjonalizowanej religijnosci prze-
prowadzanych w badaniach socjologicznych czesto bada sie praktyki
religijne (tzw. ko$cielno$¢). Praktyki religijne sa3 waznym czynnikiem
wspdbtokreslajacym postawy prospoteczne i zaangazowanie w rézne
formy aktywnos$ci spolecznej. Wraz z kryzysem praktyk religijnych
przychodzi czesto kryzys samej religijnosci jako postawy dialogu czlo-
wieka z Bogiem. Bez praktyk religijnych i odkrycia ich roli w zyciu
codziennym wiara jest narazona na utrate Swiezo$ci i zaniedbanie.

Socjologowie czesto podkreslaja spoteczno-kulturowy charakter pol-
skiego katolicyzmu. Powszechno$¢ wierzen i praktyk religijnych uspra-
wiedliwiata twierdzenie, ze religia jest dla Polakéw przede wszystkim
wartos$cig wspdlng, odéwietng i zewnetrzng, w mniejszym zakresie za$
wartoscig osobista, przezywang i wewnetrzng. Faktem jest, ze bycie
katolikiem, a poniekad takze katolikiem praktykujacym byto niegdys
swoista norma kulturowa. Jak dowodza wyniki dotychczasowych ba-
dan socjologicznych, praktyki religijne katolikéw odznaczaly sie do-
tad stabilno$cia - w latach osiemdziesiatych XX wieku wzrdst odsetek
praktykujacych Polakéw, w latach dziewiec¢dziesigtych natomiast nie-
znacznie spadl. Autodeklaracje praktyk religijnych wskazywaty na ich
relatywnie wysoki poziom, zaréwno w $rodowiskach mlodziezowych,
jak i w catym spoleczenstwie. Odzwierciedlaty na ogét poziom uczest-
nictwa Polakéw w niedzielnej mszy Swietej™.

Udzial we mszy $wietej niedzielnej nalezy do $cisle wymaganych
wzordéw zycia religijnego i jest mocno akcentowany w duszpaster-
stwie parafialnym. Wierni sg zobowigzani do uczestniczenia w liturgii
mszalnej w niedziele i $wieta nakazane. Stopien religijnosci mtodziezy

8¢ Religijnos¢ Polakéw i ocena sytuacji Kosciota katolickiego. Oprac. R. Bogu-
szewski. [Komunikat z Badart CBOS, nr 147/2018]. Fundacja Centrum Badania
Opinii Spotecznej, Warszawa 2018, s. 2-3.
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i dorostych mozna do pewnego stopnia okresli¢ na podstawie udziatu
oséb z tych grup w praktykach kultowych i uczestnictwie w Zyciu
liturgicznym Kosciota, a wielo$¢ i réznorodnosé praktyk - obowigz-
kowych i nadobowigzkowych - stanowi specyfike polskiej religijnosci.
O ile na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewieédziesigtych XX wieku
socjologowie nie dostrzegali wiekszych réznic w poziomie praktyk re-
ligijnych mlodziezy i dorostych, o tyle na przetomie wiekéw i pézniej
réznice miedzy pokoleniami zaczynatly sie coraz wyrazniej zaznaczac.
Przynalezno$¢ do okre$lonej kohorty wiekowej jest waznym czynni-
kiem réznicujacym udzial w praktykach religijnych. Mozna zalozy¢,
ze réznice pomiedzy mtodzieza szkolng i dorostymi w praktykach re-
ligijnych beda sie powiekszad.

Zaangazowanie w zycie instytucji koscielnych, na przyktad uczest-
nictwo w praktykach religijnych w parafii, jest zaréwno wyrazem, jak
i potwierdzeniem wierzen religijnych w ich ortodoksyjnych formach.
~Wierzacy chrzescijanin chodzi do kosciota po to, aby wyrazi¢ swoje
wierzenia i otrzymac zapewnienie, Ze w ten sposéb postepuje wiasci-
wie. Natomiast wielokrotny kontakt z instytucja i jej nakazami z ko-
nieczno$ci ksztaltuje - zeby nie powiedzieé¢ dyscyplinuje - wierzenia™'.
Nie przeczy to innemu zjawisku, ktére socjologowie okreslaja jako
ywiara bez praktyk”, ,wiara bez przynaleznosci”, ,niewiara i praktyki”.

Spadek uczestnictwa w praktykach religijnych jest zwigzany z osta-
bieniem wiary religijnej, a takze z zanikaniem poczucia sacrum i po-
czucia grzechu w sytuacji absentowania sie od praktyk religijnych.
Do ostabienia praktyk religijnych przyczynia sie caty kontekst spoteczno-
-kulturowy i polityczny w okresie transformacji ustrojowej, a takze
narastanie ofensywy ideologicznej skierowanej przeciwko Kosciolowi
katolickiemu, czy szerzej - religii. W dalszej analizie zwrécimy uwage
na praktyki niedzielne, odwolamy si¢ przy tym do wynikéw badan
socjologicznych w XXI wieku.

W latach 1998-2016, wedtug badann CBOS, mtodziez nieczesto brala
udzial w praktykach niedzielnych. W 1998 roku - wedtug ogdlnopol-
skiego sondazu CBOS - 6% badanej mtodziezy deklarowalo, ze uczest-
niczy w mszach, nabozenistwach lub spotkaniach religijnych kilka razy
w tygodniu, 48% - Ze uczestniczy raz w tygodniu, 10% - przecietnie
jeden lub dwa razy w miesiacu, 19% - kilka razy w roku, 16% - w ogéle
nie uczestniczy w praktykach religijnych; w 2003 roku - odpowied-
nio - 7%, 42%, 15%, 20%, 16%; w 2010 roku - odpowiednio - 7%, 38%,
15%, 20%, 20%; w 2013 roku - odpowiednio - 6%, 37%, 13%, 21%, 23%;

® G. Davie: Socjologia religii. Ttum. R. Babiniska. Zaktad Wydawniczy NO-
MOS, Krakéw 2010, s. 197-198.
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w 2016 roku - odpowiednio - 8%, 32%, 9%, 21%, 29%°>. Warto$¢ wskazni-
ka ukazujacego odsetek regularnie praktykujacych w niedziele zmniejszyt
sie w latach 1998-2016 z 54% do 40% (réznica 14 punktéw procentowych).

Zmiany w uczestnictwie w praktykach religijnych takich jak msze,
nabozenstwa czy spotkania religijne byly szczegélnie widoczne w $ro-
dowiskach mlodziezowych w latach 2018-2021. W 2018 roku 7% ba-
danej mlodziezy deklarowalo, ze praktykuje kilka razy w tygodniu,
28% - raz w tygodniu, 11% - przecietnie jeden lub dwa razy w miesiacu,
18% - kilka razy w roku, 35% - w ogéle nie uczestniczy w praktykach
religijnych; w 2021 roku - odpowiednio - 5%, 19%, 8%, 19%, 49%. Tylko
w latach 2018-2021 warto$¢ wskaznika okreslajacego odsetek prakty-
kujacych kilka razy w tygodniu lub raz w tygodniu zmniejszyla sie
z 35% do 24% (réznica 11 punktéw procentowych), wzrosta natomiast
warto$¢ wskaznika odnoszacego sie do niepraktykujacych - z 35% do
49% (réznica 14 punktéw procentowych)®.

Zmniejszenie sie odsetka mlodziezy bioracej udziat w praktykach
religijnych w 2021 roku mogto by¢é spowodowane pandemig COVID-19
i obostrzeniami, ktére formalnie ograniczaty mozliwosé dostepu do in-
stytucjonalnych praktyk religijnych, to jednak - zdaniem Rafata Bogu-
szewskiego - nie byt czynnik kluczowy. ,,Uczniowie swoje odchodzenie
od praktyk rzadko argumentuja sytuacja pandemiczna, a raczej porzu-
caniem wiary i - przede wszystkim - krytycznym stosunkiem wobec
instytucji KoSciota. Argumenty te moga zatem sugerowaé, ze proces
sekularyzacji w grupie oséb wchodzacych w dorostosé bedzie sie raczej
poglebial, a na pewno nie nalezy oczekiwaé znaczacego odwrotu od
niego w sytuacji ustagpienia zagrozenia zwigzanego z pandemia. Nie-
watpliwie wazna i niezwykle interesujaca bedzie kontynuacja badan
w tym temacie™*.

W $rodowiskach miodziezowych trend sekularyzacyjny ma charak-
ter przyspieszony, a nawet gwaltowny. Odsetek praktykujacych w kaz-
da niedziele spada systematycznie od potowy lat dziewieédziesigtych
XX wieku: w 1996 roku praktykujacych bylo 62%, w 1998 roku - 54%,
w 2003 roku - 48%, w 2008 roku - 49%, w 2010 roku - 45%,
w 2013 roku - 43%, w 2016 roku - 40%, w 2018 roku - 35%, w 2021 roku -
24%. W 2018 roku warto$ci wskaznikéw odnoszacych sie do oséb
regularnie biorgcych udzial w praktykach religijnych zréwnaly sie
z warto$ciami wskaznikéw dotyczacych tych, ktérzy w ogéle nie brali
udziatu w praktykach religijnych®.

R. Boguszewski: Religijnos¢ miodziezy..., s. 138-139.

% Ibidem.

34 Tbidem, s. 148.

A. Glowacki: Religijnos¢ miodziezy..., s. 151; K. Pawlina: Co stychaé¢ u mio-
dziezy. Wydawnictwo Siéstr Loretanek, Warszawa 2019, s. 10-13.
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Mlodzi ludzie znacznie rzadziej niz starsi biorg udzial w prakty-
kach religijnych. W 2021 roku - wedtug sondazu CBOS - 4% badanych
dorostych Polakéw praktykowato kilka razy w tygodniu, 37% - raz
w tygodniu, 15% - przecietnie jeden lub dwa razy w miesigcu, 25% -
kilka razy w roku, 20% - w ogéle nie uczestniczyto w praktykach re-
ligijnych. Oznacza to, ze 41% badanych dorostych Polakéw regularnie
uczeszczalto do kosciota na msze §wietg niedzielna, podczas gdy w prak-
tykach tych uczestniczyto zaledwie 24% badanych ze szkét srednich®.

W 2017 roku 19% badanej mtodziezy szkolnej informowato, ze uczest-
niczy we mszy $wietej w kazda niedziele, 22,1% - prawie w kazda nie-
dziele, 14% - jeden lub dwa razy w miesiacu, 19,9% - tylko w wielkie
$wieta, 12,5% - tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp., 9,2% deklarowatlo,
ze wcale nie uczestniczy we mszy $wietej niedzielnej (odpowiedzi nie
udzielito 3,3% badanych). W latach 1988-2017, po nieznacznym wzro-
Scie w 2005 roku odsetka uczestniczacych w regularnych praktykach
niedzielnych, zaznaczyt sie wyrazny spadek (réznica 15,3 punktu pro-
centowego), a takze praktyk odbywanych prawie w kazda niedziele
(réznica 14,3 punktu procentowego). Znaczny byt wzrost odsetka bio-
racych udziat w mszy $wietej tylko przy okazji slubu, pogrzebu itp. lub
wecale nieuczestniczacych we mszy $§wietej niedzielnej - tacznie z 11,8%
do 41,6% (réznica 29,8 punktu procentowego). Praktykujacych w kazda
lub prawie w kazda niedziele byto w 1988 roku 70,7%, w 1998 - 53,5%,
w 2005 roku - 61,1%, a w 2017 roku - 41,1% (réznica 29,6 punktu procen-
towego). Odsetek mlodziezy bioracej udziat w praktykach niedzielnych
wyraznie wiec spada, chociaz spadek ten nie jest dramatyczny.

W 1994 roku w Putawach 17,8% badanych maturzystéw deklarowato,
ze uczestniczy we mszy $wietej w niedziele i niekiedy w dni powsze-
dnie, 27,3% - w kazda niedziele, 24,4% - od jednego do trzech razy
w miesigcu, 20,7% - kilka razy w roku, 7,9% w ogéle nie praktykuje, 2,1%
nie udzielito odpowiedzi; w 2009 roku - odpowiednio - 10,8%, 20,4%,
30,8%, 25,2%, 9,2%, 3,6%; w 2016 roku - 9,4%, 15%, 27,9%, 27,3%, 18,9%,
1,4%. Warto$¢ wskaznika uczeszczajacych na msze $wieta w kazda
niedziele lub niekiedy czesciej ksztattowat sie w 1994 roku na pozio-
mie 45,1%, w 2009 roku - 31,2%, w 2016 roku - 24,4%. W latach
1994-2016 odsetek regularnie praktykujacych w niedziele zmniejszyt sie
0 20,7 punktu procentowego®.

W powtérzonych po raz czwarty badaniach socjologicznych wsréd
maturzystéw putawskich w grudniu 2021 roku zapytano o ich stosunek
do praktyk religijnych przed pandemia, podczas pandemii i po niej.

3¢ R. Boguszewski: Religijnos¢ modziezy..., s. 139.
% ]. Marianski: Wartosci moralne w $wiadomosci maturzystéw putawskich...,
s. 45-46.
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Przed pandemia praktyki religijne badanych maturzystéw przed-
stawialy sie nastepujaco: odpowiedzi ,praktykuje w kazdg niedziele
i czasami w dni powszednie” udzielito 12% maturzystéw, ,praktyku-
je w kazda niedziele” - 15,9%, ,praktykuje dwa lub trzy razy w mie-
siacu” - 9,4%, ,praktykuje raz w miesiacu” - 5,6%, ,praktykuje kil-
ka razy w roku” - 20,2%, ,w ogble nie praktykuje” - 23,6%, ,trudno
powiedzie¢” - 9,9%; odpowiedzi nie udzielito 3,4% badanych; obecnie,
podczas pandemii - odpowiednio - 7,7%, 10,3%, 6,4%, 9%, 21,9%, 28,3%,
12,9%, 3,5%; po pandemii - 6%, 9%, 4,7%, 5,6%, 15,9%, 25,3%, 30%, 3,5%.
Maturzystéw pulawskich praktykujacych regularnie byto wiec przed
pandemig 27,9%, podczas pandemii - 18%, po pandemii - 15%. Zaznacza
sie wyrazny trend spadkowy w zakresie uczestnictwa maturzystéw
putawskich w religijnych praktykach niedzielnych®.

W 2019 roku uczniowie i uczennice z klas VII-VIII szkét podsta-
wowych oraz mlodziez ze szkét srednich w Biatymstoku deklarowali
w nastepujacy sposéb udzial w praktykach religijnych: przynajmniej
raz w tygodniu - 40,4%, jeden, dwa lub trzy razy w miesigcu - 18,2%,
kilka razy w roku - 20,8%, w ogdle nie praktykuje - 20,6%; w 2011 roku -
odpowiednio - 374%, 25,3%, 22,8%, 14,5%. W latach 2011-2019 nieco
zwiekszyl sie odsetek badanych praktykujacych regularnie (wzrost
o 3 punkty procentowe), ale réwnocze$nie wyraznie zwiekszyt sie
odsetek tych, ktérzy praktykowali tylko kilka razy w roku lub wcale
nie praktykowali (wzrost o 4,1 punktu procentowego). Mtodziez zeriska
nieco cze$ciej niz meska informowata o uczestnictwie w regularnych
praktykach religijnych (41,8% wobec 39%); uczniowie ze szkét pod-
stawowych (47,9%) czeéciej niz mlodziez z licedw ogélnoksztatcacych
(42,5%), z technikéw (34,4%) i ze szkét branzowych (24,1%); oceniajacy
sytuacje materialng swojej rodziny jako bardzo dobra (46,6%) czesciej
niz oceniajacy ja jako raczej ztg (26,1%); gleboko wierzacy czeéciej niz
niewierzacy (84% wobec 8,8%).

W diecezji koszalinisko-kotobrzeskiej pod koniec drugiej dekady
XXI wieku 28,2% badanych uczniéw informowalo, ze uczestniczy we
mszy $wietej w kazdg niedziele, 35,2% - uczestniczy niesystematycz-
nie, 26,8% - uczestniczy rzadko, 9,8% - w ogdle nie uczestniczy*’; 2,1%
ankietowanej mlodziezy przyznalo, ze praktykuje co niedziele lub nie-
kiedy czeSciej, 14,1% - systematycznie co niedziele, 25,8% - niesyste-
matycznie, ale nie rzadziej niz kilka razy w roku, 12,6% - rzadko, przy

% Badania wlasne przeprowadzone w grudniu 2021 w grupie putawskich
maturzystéw.

% M. Zemto: Religijnos¢ uczniéw szkét bialostockich a stosunek do wybranych
wartosci, norm i zachowari. ,,Zeszyty Naukowe KUL” 2021, nr 1-2, s. 193-197.

*® R. Szauer: Miedzy potrzebq doznari a trwaloscig postaw..., s. 213.
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okazji $wiat, 19,2% - rzadko, z okazji uroczystosci rodzinnych, 26,2%
to niepraktykujgcy*.

Mtlodziez szkét ponadpodstawowych, badana technika internetows
w 2020 roku, okreslita swéj stosunek do praktyk religijnych w naste-
pujacy sposéb: ,praktykuje regularnie” - 31,5%, ,praktykuje nieregu-
larnie” - 26,7%, ,praktykuje rzadko” - 24,3%, ,w ogdle nie praktykuje” -
17,6%. Regularne praktyki religijne czesciej deklarowaly dziewczeta
niz chlopcy, mlodziez z liceéw ogélnoksztalcacych czesciej niz z tech-
nikéw, mtodziez mieszkajaca na wsi czesciej niz ta z wielkich miast.
Uczniowie uczeszczajacy na lekcje religii w szkole cze$ciej praktyko-
wali regularnie niz uczniowie nieuczeszczajacy na katecheze szkolna
(36,7% wobec 7,6%)*.

W latach 2020-2021 wérdéd maturzystéw mieszkajacych na terenie
archidiecezji lubelskiej Centrum Analiz Spotecznych i Ekonomicznych
z Lublina przeprowadzilo badania socjologiczne dotyczace udziatu
w praktykach religijnych. Oto wyniki tych badan: 1,8% ankietowanych
uczestniczylo kilka razy w tygodniu we mszy $wietej, 15% - w kazda
niedziele, 12,5% - prawie w kazdg niedziele, 11,1% - okolo jeden lub dwa
razy w miesigcu, 18% - tylko w wielkie §wieta, 9,8% - tylko z okazji §lu-
bu, pogrzebu, 2,2% - w ogéle nie uczestniczylo, 28,5% badanych uzna-
1o, ze pytanie ich nie dotyczy, a 1,1% nie udzielilo odpowiedzi. Ozna-
cza to, ze tacznie 29,3% badanych uczestniczyto w kazda lub w prawie
kazda niedziele we mszy $wietej. Kilka razy w tygodniu lub w kazda
niedziele uczestniczyto we mszy Swietej 74,5% badanych okreslajacych
siebie jako gleboko wierzacych, 26,4% - jako wierzacych, 5,8% - jako
niedecydowanych. Zmienne niezalezne ,,pte¢” i , miejsce zamieszkania” nie
réznicowaly istotnie statystycznie uczestnictwa we mszy $wietej
niedzielnej*.

W listopadzie i grudniu 2022 roku Pracownia Badan, Analiz i Strategii
Rozwoju Edukacji przy Centrum Ksztalcenia Ustawicznego w Biatym-
stoku zrealizowata badania socjologiczne w grupie biatostockich
uczniéw szkét podstawowych i ponadpodstawowych. Niespelna jedna
trzecia (29,3%) badanych deklarowata, ze uczestniczy raz w tygodniu
lub czesciej w praktykach religijnych, 16% - od jednego do trzech razy
w miesigcu, 21,9% - kilka razy w roku, a 32,8% - w ogdle nie praktykuje*‘.

* Religijnos¢ - areligijnos¢ - irreligijno$¢? Portret postaw wobec wiary, Kosciota
i moralnosci diecezjan w diecezji koszalifisko-kotobrzeskiej. [Raport 2020]. Oprac.
R. Szauer. Koszalin 2021. Pobrano z: https://www.diecezjakoszalin.pl/files/
media/pliki/Synod_1_sesja_Szauer.pdf [20.12.2022].

*2 T. Adamczyk: Autentycznos¢ i duchowosé..., s. 58.

** T. Adamczyk: Wiara i praktyki religijne..., s. 57-58.

** M. Zemto: Stosunek miodziezy szkét biatostockich wobec norm spotecznych...
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Zebrane wyniki badan empirycznych w réznych srodowiskach
spolecznych $wiadczg o tym, ze dla okolo potowy badanej mtodziezy
szkolnej nakaz uczestniczenia we mszy §wietej niedzielnej stracit moc
obowigzujaca, z kategorycznego nakazu przeksztalcit sie w nakaz fa-
kultatywny albo niewiele znaczacy postulat (odchodzenie od kultury
obowigzku do kultury wyboru). W konsekwencji mtodzi ludzie nie od-
czuwaja winy moralnej, gdy nie uczestnicza we mszy $wietej niedziel-
nej. Mtodziez szkolna w poszczegdélnych Srodowiskach spotecznych
praktykujaca systematycznie jest juz w mniejszosci. Te zmniejszajaca
sie frekwencje na mszy $wietej niedzielnej odnotowujg juz socjologo-
wie. Trend spadkowy czestotliwosci praktyk religijnych w $rodowi-
skach mlodziezowych jest faktem spotecznym. Z grupy uczniéw szkét
podstawowych i ponadpodstawowych z catej Polski bedacych w wieku
14-18 lat 22,1% informowatlo, ze regularnie uczestniczy w niedzielnych
praktykach religijnych, 38,2% - obecnie rzadziej uczestniczy w nie-
dzielnych praktykach religijnych niz dwa lata wczeéniej, 20,8% - zde-
cydowanie rzadziej uczestniczy w niedzielnych praktykach religijnych,
a 18,9% - zaniedbato udziat w tych praktykach®.

Obserwowany obecnie powolny proces spadku czestotliwo$ci uczest-
nictwa w praktykach religijnych w spoteczenstwie polskim skiania do
postawienia pytan o przyszlty ksztatt spoleczny Kosciota katolickiego
i jego miejsce w pluralistycznym spoleczenstwie. Regres w zakresie
podejmowania praktyk religijnych jest dobrym predykatorem zmian
w religijnosci polskiej. Wydaje sie, ze w ostatnich kilku latach zwiek-
sza sie odsetek praktykujacych rzadko lub (prawie) niepraktykujacych
(osoby takie uzywaja okreslen: ,bywanie w kosciele”, ,praktyki przy
okazji”, ,praktyki od przypadku do przypadku”). Dalszy wzrost odsetka
oséb praktykujacych okazjonalnie lub wcale niepraktykujacych moze
mie¢ konsekwencje w innych wymiarach religijnosci, na przyktad do-
tyczy¢ wiary religijnej. Uczeszczanie mlodziezy do kosciola w kazda
niedziele przestaje by¢ sprawa kulturowo legitymizowana czy ogélnie
przyjeta. Wszystko wskazuje na to, ze ten psychospoteczny mechanizm
ulegl daleko idgcym przemianom w zwiazku z trendem spadkowym
dotyczacym niedzielnych praktyk religijnych w spoleczenstwie pol-
skim. By¢é moze w najblizszej przyszlosci trzeba bedzie weryfikowaé
teze o wyjatkowej religijnosci Polakéw ujawniajacej sie w ich trosce
o udziat w praktykach niedzielnych.

Nie da sie wykluczyé, ze przyczyny zmian w zakresie czestotliwosci
brania udziatu przez Polakéw w praktykach religijnych leza w osta-

*5 Mlodzi uciekajq z Kosciota. Cz. 1. [Raport 2021, nr 2]. Oprac. M. Jedrzejko

et al. Centrum Profilaktyki Spolecznej - Raporty z badan i diagnoz spolecz-
nych, Warszawa 2021. [Druk wewnetrzny]. Archiwum prywatne autora.



CHOWANNA.2022.59.01
Religijno$¢ miodziezy szkét srednich... s.29 z 34

bieniu spoteczno-integracyjnych funkcji religii - motywacja narodowa
i spoteczno-kulturowa przeksztalca sie w motywacje spoteczno-reli-
gijna. Mozna jednak zalozy¢, ze spadek czestotliwosci uczestnictwa
w praktykach religijnych w Polsce bedzie mniej spektakularny niz
w krajach zachodnich. W spoteczenistwie polskim rosnace sity seku-
laryzacyjne i pogtebiajacy sie sceptycyzm wobec religii sa neutralizo-
wane przez trendy przeciwne w postaci sit ewangelizacyjnych Kosciota
katolickiego i innych wspdlnot religijnych. Religijna tozsamos¢ osobowa
wielu mtodych ludzi powoli przeksztalca sie z ,wrodzonej” w ,zdobyta”,
z ,dziedziczonej” w ,konstruowang”. Z poréwnania warto$ci wskazni-
kéw globalnych postaw wobec religii i autodeklaracji praktyk niedziel-
nych mozna by wyciagna¢ wniosek, ze zmiany §wiadomosci religijnej
i zmiany w zewnetrznych zaangazowanych religijnych dokonuja sie
niemal réwnolegle. W przysztosci udziat w praktykach niedzielnych
moze by¢ jeszcze rzadszy; gdy odpadna pozareligijne motywacje mlo-
dziezy i zmniejszy si¢ wplyw Srodowiska spolecznego na mlodych
ludzi, praktyki niedzielne stang si¢ bardziej sprawa osobistego wyboru.

Uwagi koncowe

Bez watpienia w spoleczenstwie polskim dokonujg sie procesy se-
kularyzacyjne i indywidualizacyjne, ale przyczyny tego faktu moga
by¢ rézne. Byé moze religia katolicka i Kosciét katolicki w Polsce nie
utrzymajg swojej dotychczasowej dominujacej pozycji na wspdtczes-
nym rynku $wiatopogladowym, a niektére formy myslenia i dziatania
beda sie wyraZnie wyodrebniaé ze sfery religijno-koscielnej. Mozna
przypuszczaé, ze w XXI wieku beda zaznaczaé sie procesy ,przyspie-
szonej”, moze radykalnej sekularyzacji i indywidualizacji podobne do
tych, jakie zaszly w wysoko rozwinietych spoteczenstwach zachod-
nich, ale nie identyczne z tymi procesami. Zapewne w trzeciej deka-
dzie XXI wieku sekularyzacja nie wyhamuje.

Jezeli przemiany spoleczno-kulturowe w Polsce do pewnego stopnia
imitujg te w spoteczenistwach zachodnich, to nalezy sie spodziewaé,
ze procesy sekularyzacji, pluralizacji i indywidualizacji religijnosci
beda coraz cze$ciej sie zaznaczaé w spoleczenstwie polskim. Nie jest
jednak wykluczone, ze wplyw proceséw modernizacyjnych na reli-
gijnos¢ w spoleczenstwie polskim bedzie miat inng Sciezke. Impulsy
modernizacyjne w gospodarce, polityce i kulturze moga mieé¢ rézne
skutki w sferze religijnej, nie wystepuje tu $cisle okreslony scena-
riusz o cechach deterministycznych. Nikt nie jest w stanie doktadnie
przewidzieé, jak beda przebiegaé procesy sekularyzacyjne i desekula-
ryzacyjne w Polsce, w krajach postkomunistycznych, w Europie Za-
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chodniej i na catym $wiecie. Mozna mie¢ nadzieje, ze Polska bedzie
w stanie da¢ impulsy do odnowy religijnej w Europie - ale mozna tez
w to watpié. Wazne jest natomiast, by nasz kraj pozostat ,,przypadkiem
szczegblnym” w krajobrazie religijnym Europy, co bynajmniej nie musi
oznaczaé ,wyspowatosci” czy ,rezerwatu” katolicyzmu w Europie, lecz
swoiste §wiadectwo dawane zsekularyzowanemu Zachodowi.

Cho¢ wiekszo$¢ wspélczesnych Polakéw okresla siebie jako wierza-
cych, nie oznacza to braku zmian w ich religijnosci. W $rodowiskach
mtodziezowych zmiany te sg bardzo wyrazne. Tylko okoto polowa
badanych ze szkét Srednich deklaruje sie jako wierzaca i okoto dwie
trzecie badanych wyznaje wiare w istnienie Boga (pozostali to nie-
zdecydowani, obojetni religijnie lub niewierzacy). W rzeczywistosci
spotecznej zaznacza si¢ wyrazna zmiana - odchodzi sie¢ od religij-
noéci zinstytucjonalizowanej (koscielnej) do religijnosci na nowo
ksztaltowanej, z akcentem na wolno$é wyboru (religijnoéé selektywna,
wybiércza). Jednostka przyjmuje te prawdy wiary, ktére uwaza za od-
powiednie. Mozna ten proces okresla¢ jako deregulacje religii kosciel-
nej, rozbicie wiary czy przejscie od silnego do stabego modelu religijno-
Sci. Nie wydaje sie, by ten kryzys moglt by¢ szybko przezwyciezony, ma
on znamiona dtugiego trwania. W warunkach nasilajacych sie w spo-
leczeristwie proceséw deinstytucjonalizacji, pluralizacji i indywidu-
alizacji istnieje spontaniczny, oddolny nacisk wywierany na Kosciél,
by jednostkom pozostawi¢ decyzje okreslenia znaczenia religijnosci
w zyciu i sposobéw jej przezywania.

Sekularyzacja w Polsce na przelomie drugiej i trzeciej dekady
XXI wieku wyraZnie przyspiesza. Przemiany te nie s3 jednak jedno-
kierunkowe, istnieje kilka trendéw rozwojowych zwigzanych zaréwno
z sekularyzacja, jak i z pluralizacja oraz indywidualizacja oraz ewan-
gelizacja. Wszystkie te zjawiska trzeba badaé nie tyle jako pewne
»stany rzeczy”, ile raczej jako szybko zmieniajace sie ,procesy” w dos¢
sennym w swojej masie polskim katolicyzmie. Religijno$¢ nie jest jed-
nak swoistg enklawg, w ktérej nie dokonuja sie zadne zmiany pomi-
mo znaczacych przeksztatcen w innych dziedzinach zycia spotecznego.
Masowa migracja mtodych Polakéw na Zachéd w ostatnich kilkunastu
latach - ktéra by¢ moze nasili sie w przysztosci - zmieni znaczaco ob-
raz religijnosci i przyczyni sie do sekularyzacji §wiadomosci religijnej
ludzi mlodych w Polsce i poza krajem. Religijne konsekwencje masowej
mobilnosci geograficznej i spotecznej mtodych Polakéw nie sg jeszcze
dokladnie zbadane, sa dopiero in statu fieri. Przeprowadzone w latach
1988-2017 ogdlnopolskie badania socjologiczne ukazaty rozmiary doko-
nujacych sie przeksztalcert w religijnodci mtodziezy szkolnej. Zmiany te
zostaty potwierdzone w sondazach ogdlnopolskich z 2021 i 2022 roku.
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Jestesmy w trakcie wielkich proceséw przemian, nietatwo dzi$ prze-
widzie¢ przyszty kryzys religijny czy religijne odrodzenie. Wydaje sie,
ze wariant przystosowania sie polskiego spoleczenstwa do europejskiej
normy jest bardziej prawdopodobny niz wariant, ktérym Polacy re-
alizujg misje w zsekularyzowanej Europie Zachodniej. Sekularyzacja
w Srodowiskach mtodziezowych nasila sie, dostrzega to sama mtodziez.
Napiecie miedzy tradycja i nowoczesnoscia - czy wytaniajaca sie pono-
woczesnoscia - trwa, kierunek zmian w sferze religijnosci jest trudny
do przewidzenia. By¢ moze w najblizej przysztoéci mniej niz polowa
mlodziezy polskiej bedzie pozostawaé w obrebie wptywdéw Kosciota
katolickiego.

Sposéréd trzech scenariuszy przyszlosci religii i KoSciota: scenariusz
spadku znaczenia (regres, postepujaca sekularyzacja, zima chrzesci-
jafistwa), scenariusz wzrostu (ozywienie religijne, wiosna chrzescijan-
stwa) i scenariusz stabilizacji (utrzymanie status quo), w $wietle prze-
widywan Polakéw i danych z sondazy opinii publicznej oraz badan
socjologicznych najbardziej prawdopodobny wydaje si¢ scenariusz
pierwszy, pdzniej trzeci, a najmniej prawdopodobny - wariant dru-
gi. Nie mozna jednak wykluczy¢ odmiennych kierunkéw proceséw
przemian. Procesy spoleczne, zwlaszcza natury religijnej, sa trudno
przewidywalne, to, co w tym momencie wydaje sie mato realne, w in-
nych okoliczno$ciach moze staé sie prawdopodobne. Obok narastaja-
cego trendu sekularyzacyjnego moga tworzy¢ sie¢ modele pogtebionej
religijnosci ksztattujacej sie w ruchach i we wspélnotach religijnych
oraz w stowarzyszeniach katolickich. Nic nie jest jeszcze przesadzone,
mozliwe sg rézne scenariusze przemian religijnych i moralnych.

Tsunami sekularyzmu nie grozi nam w najblizszej przyszlosci. Przy-
toczymy i inne poréwnanie: istniejag mate panistewka wyspiarskie, jak
Republika Kiribati (w zachodniej Polinezji) czy Republika Malediwéw
na Oceanie Indyjskim, ktére sa zagrozone wzrostem poziomu woéd
oceanicznych i zalaniem, moga zniknaé z mapy Swiata. Ale i to po-
réwnanie wydaje si¢ mocno przesadzone w odniesieniu do polskie-
go katolicyzmu, jak i katolicyzmu w ogdle. Przemiany w religijnosci,
a zwlaszcza w wierze religijnej, nie dokonuja sie deterministycznie
i w linii prostej, lecz majg charakter falujacy. Zmiany w wierze reli-
gijnej zachodza w réznych kierunkach.

Powtdrzenie sie w Polsce scenariusza zachodnioeuropejskiej sekula-
ryzacji jest co najwyzej - by¢ moze - sprawa odleglej przysztosci, doszu-
kiwanie sie analogii miedzy naszym krajem a Europa Zachodnia w tym
aspekcie wydaje sie przedwczesne. Jezeli nawet Europa Zachodnia jest
postchrzescijafiska, to nie oznacza, ze dla Polski zostal wyznaczony
deterministycznie ten sam kierunek ewolucji religijnosci. Bez watpie-
nia jednak religijno$¢ Polakéw bedzie podlega¢ dalszym przemianom
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(méwimy dzi$ o ,religii w ruchu”), ktérych kierunku nie da sie tatwo
ustali¢. Opdér wobec zmian w religijnosci byt dosé skuteczny w latach
1989-2005 i stracil na sile na przelomie pierwszej i drugiej dekady
XXI wieku. Obecnie mamy do czynienia z procesami przyspieszonej,
a nawet galopujacej sekularyzacji w spoteczenistwie polskim, nato-
miast teza o tym, ze Polska przestanie by¢ krajem katolickim, jest co
najmniej przedwczesna, nawet jezeli pojawiajg sie mniej lub bardziej
wyrazne préby deportowania Kosciota katolickiego z zycia publicznego
i redukowania go do stanowiska mniejszo$ciowego.

Przyszty ksztatt polskiego katolicyzmu, jakkolwiek nie jest wy-
znaczony deterministycznie, zalezy od wielu czynnikéw: zewnetrz-
nych i wewnetrznych, oddziatywan lokalnych i globalnych, religijno-
-koscielnych i laickich (sekularyzacyjnych). Stanowi wiec do pewnego
stopnia niewiadoma. Prognozy dotyczace religii i Kosciota maja niepew-
ny status, w kazdym razie trzeba bedzie dtugo czeka¢ na ich spetnienie
sie lub niespetnienie. W nowoczesnosci, ktéra ma swoje réznorodne
odmiany, jest miejsce dla religii w jej rozmaitych formach i ksztattach
oraz na sekularyzm w jego rozwijajacych sie odmianach.
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