BEATA ECLER-NOCON

Nauczyciel wobec zmiany kulturowej
a poszukiwanie prawdy o dobru
w kontekscie mysli Karola Wojtyty

Teacher in relation to a cultural change and searching for the truth about good
in a light of Karol Wojtyla’s thought

Abstract: The author of the article tries to show that the problems connected with the
cultural change can be found the solution in the idea of truth about right. The idea of
truth about right is described in the philosophical works of Karol Wojtyta. His considera-
tions can be inspiration for educators and education.
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Kultura! jest jednym z czynnikéw budujacych nasza tozsamos§c?.
Wspoéttworzy nasza, osobowos§é, nasze ,ja”, wptywa na $wiadomosé siebie,
swiadomo$¢ drugiego czlowieka, na nasze rozumienie 1 odczuwanie.

Rozwdj kultury mial wplyw na narodzenie sie milosci 1 catego bogac-
twa uczué 1 postaw wtasciwych tylko cztowiekowi. Edukacja kulturalna
pozwala nam docenié¢ piekno, rozpoznaé¢ prawde o dobru®. Tak istnienie
kultury postrzegal Karol Wojtyta, gdy pisat: ,Stowo kultura jest jednym
z tych, ktére najblizej zwigzane sa z czlowiekiem, ktore okreslaja jego
ziemska, egzystencje 1 poniekad wskazuja na sama jego istote. Czlowiek
to ten, ktéry tworzy kulture, ktéry potrzebuje kultury, ktéry dzieki niej
sam tworzy. [...] dzieta kultury, ktére trwaja dluzej niz czlowiek, daja
o nim $wiadectwo zycia duchowego — a duch ludzki zyje nie tylko przez
to, ze panuje nad materia, ale zyje sam w sobie tresciami, ktére tylko
jemu sa dostepne 1 dla niego posiadaja znaczenie. Zyje wiec prawda, do-
brem i picknem — i potrafi to swoje zycie wewnetrzne wyrazaé na ze-
wnatrz 1 obiektywizowaé w swych dzielach” (Wojtyta, 1964, s. 1154).
Procesy socjalizacyjne prowadza do powielania schematéw zachowan,
odczué, sposobéw zycia?, natomiast wladnie fenomenom kultury i wycho-
wania zawdzieczamy rozwoj czlowieczenstwa chocby poprzez przewartos-
ciowywanie dotychczasowych sposobéw istnienia®.

! Didier Julia definiuje pojecie ,kultura” jako spoleczne i intelektualne uksztalto-
wanie jednostki (poniewaz , kultura” ma ten sam rdzen co ,kult” i implikuje $wiety sza-
cunek do tradycji); kultura moze by¢ takze rozumiana jako okre§lona forma cywilizacji.
Rozr6zniamy wiele kultur w tym sensie, ze kazde spoleczenstwo posiada swoje specyficz-
ne instytucje, bedace na ogél wyrazem spuscizny duchowej owego spoleczenstwa (Julia,
1992, s. 170).

2 W rozumieniu Charlesa Taylora kultura jest jednym ze Zrédet tworzenia sie naszej
podmiotowoséci — rodzenia sie tozsamosci czlowieka (zob. Taylor, 2001, s. 68).

3 »Kultura« nie moze by¢ traktowana jako przypadkowa dekoracja cztowieka, lecz
co$ konstytutywnego, gdyz bez niej trudno byloby méwié¢ o czlowieczenstwie. Dlatego
jest ona istotna w wychowaniu i stanowi konieczna rzeczywisto§¢ w pedagogice, tak-
ze (a moze nawet tym bardziej) w istniejacym pluralizmie postaw 1 opcji kulturalnych.
[...] Czlowiek, ktory jest jedynym »ontycznym podmiotem kultury«, jest jednoczeénie
»jej przedmiotem 1 celem«. Nie tylko wiec tworzy kulture, lecz takze kultura wplywa na
cztowieka. Kultura jest tym, dzieki czemu czlowiek, méwiac za Arystotelesem, »staje sie
bardziej cztowieczym«, wchodzi w jeszcze wieksze bogactwo swojej egzystencji” (Nowak,
2000, s. 330).

4 Bardzo obrazowo takie rozumowanie oddaje Harold Benjamin w przypowiastce
z Edukacji jaskiniowcéw o ludziach pierwotnych, powtarzajacych pewne czynnoéci bez
realnej koniecznos$ci (poniewaz warunki 1 potrzeby sie zmienity), tylko z przyzwyczaje-
nia. Dopiero my$l ludzka, zdolno$ci tworcze cztowieka pozwalaja dostosowywaé zachowa-
nia do rzeczywistych wymogéw chwili (Benjamin, 1998).

5 Jak pisze Wladystaw Strézewski: ,,[...] do istoty kultury nalezy stan uciele$nienia
okreslonych wartosci, ktore same uprawniaja do realizacji wartosci innych, ale zawsze
w jakims§ porzadku wyzszym niz zaistniate” (Strézewski, 1964, s. 1154).



Beata Ecler-Nocon: Nauczyciel wobec zmiany kulturowe;j... 121

Jednak obecnie nowe osobliwosci kulturowe budza pewna pedago-
giczna bezradno§é®. Wymienie w sposob przypadkowy niektore z takich
zjawisk, aby pokazaé¢ miare problemu. Mozna tu wskazaé¢ choéby nowe
formy spedzania z sobg czasu przez mlodych ludzi na tzw. imprezach po-
laczonych z zazywaniem zabranych z apteczki rodzicéw tabletek, ktore
maja poméc w uzyskaniu silniejszych wrazen, czy prezentowanie przez
trzynastolatkow 1 czternastolatkow swojej intymnoéci na portalach in-
ternetowych: rozneglizowane zdjecia, bardzo osobiste zwierzenia. War-
to odnotowaé takze obecno$é w sieci stron internetowych, na ktorych
mozna zapoznaé sie ze sposobami popelniania samobdjstwa’. Niewat-
pliwie do takich zjawisk kulturowych naleza réwniez telewizyjne pro-
dukcje (show), wyrezyserowane, w ktérych mlodzi ludzi prezentuja swoje
mozliwoéci w wykreowanej oprawie, co oceniane jest przez nie zawsze
kompetentnych juroréw, czy zmiana form spedzania wolnego czasu (pre-
ferowanie spotkan wirtualnych i1 uczestniczenia w cyberprzestrzeni). Pe-
dagogiczna bezradno$é moze by¢ konsekwencja braku pomystu na kon-
frontacje z mltodzieza 1 nowymi trendami w rzeczywisto$ci kulturowe;.
Jednak trzeba przede wszystkim pamietaé, ze ,wprowadzanie w kulture
nie moze by¢ pojmowane tylko w sensie pasywnym, jako przyjmowanie.
Musi w nim wystapi¢ rowniez nabywanie zdolnosci produktywnego, ak-
tywnego tworzenia kultury” (Fatyga, 1999, s. 250). Jeéli zalozymy, ze
aktywno$¢é wobec zjawisk kultury jest pewnym moralnym wyzwaniem
dla kazdego czlowieka, wéwczas musimy dostrzec, ze stanowi takie wy-
zwanie tym bardziej dla pedagoga, ktéry do towarzyszenia mlodemu
czlowiekowi w jego rozwoju jest powolany. Jednakze aktywna postawa
wobec nowych zjawisk kulturowych moze przybieraé ré6zne formy, choéby
zaleznie od koncepcji, ktéra te postawe kreuje. Wedlug Karola Wojtyty,
polemika z kultura musi by¢ ugruntowana w stosunku do wartosci. Ta-
kie stanowisko nie jest symptomatyczne dla pedagogiki (nie wystepuje
w teoril wychowania), warto wiec podjaé probe jego przyblizenia, co jest
wlasnie przedmiotem niniejszej refleks;ji.

6 O niepokojacych przeobrazeniach obyczajowych i kulturowych mozemy przeczytaé
na przyktad w pracach: Bauman, 1995; Etcoff, 2000; Melosik, 2006; Szmajdzin-
ski, 2007; a takze w: Gajda, 20081 Tapscott, 2010.

” Wnikliwie nowe zachowania mlodego pokolenia, z ktorych cze$¢é ma pewien wy-
miar kulturowy, analizuje Barbara Fatyga (1999).
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Wychowanie a poszukiwanie prawdy o dobru i pieknie
w kontekscie mysli Karola Woijtyty

Préba przyblizenia mys§li Karola Wojtyly 1 odniesienia jej do wsp6l-
czesne] rzeczywistoéci kulturowej moze byé zarazem propozycja dla pe-
dagoga, wychowawcy, nauczyciela stuzaca wypracowaniu wychowawcze)
postawy wzgledem nowych zjawisk kultury. W celu uczynienia rozwazan
bardziej przejrzystymi postuze sie kilkoma pogladami Wojtyty®, ktére zda-
ja sie porzadkowaé wywod zmierzajacy do osiggniecia celu tu zalozonego.

Po pierwsze, dobro moralne jest dobrem obiektywnym

Karol Wojtyta pisal, ze jedyna prawdziwa nauka o czlowieku jest ety-
ka. To stwierdzenie pozostaje nie bez znaczenia dla pedagogiki. W ta-
kim rozumieniu bowiem praktyke etyki stanowi pedagogika. Podkre§li¢
trzeba jednak owo aksjocentryczne rozumienie, poniewaz rozumienie to
zachowuje pewne swoiste postrzeganie czlowieka. Natomiast Sledzac li-
terature pedagogiczng, wnikajac w tre$é¢ rozmaitych propozycji wycho-
wawczych, studiujac teoretyczne zatozenia réznorodnych trendéw 1 nur-
tow wychowania, mozna odnie$¢ wrazenie, ze zasadnicza réznica, ktora
jest zarzewiem wielu sporéw 1 dyskusji miedzy pedagogami i naukowca-
mi, sprowadza sie do przyjmowanej koncepcji czlowieka, ktéra stanowi
fundament dalszych rozwazan. Odmienne koncepcje czlowieka pocigga-
ja za soba specyficzne postrzeganie tego, co jest dobrem 1 jego zZrodiem.
Nigjednokrotnie spor sprawia wrazenie sporu o skuteczno$¢ i konieczno$é
stosowania jakiej$§ metody wychowania, a w rzeczy samej jest uwiklany
w inne — bo rézne — postrzeganie czltowieka (tego, w czym widzi on cel
zycia, jego sens, jak postrzega siebie), co uniemozliwia porozumienie sie
co do metody®. Trafnie — jak sie wydaje — owag, rdéznice w postrzeganiu

8 Wykorzystano tu takie pozycje literaturowe, jak: Wojtyla, 1983, 1986a, 1986b,
1991b, 1994b.

9 Takie spory towarzysza wielu konferencjom pedagogicznym. Na pozoér rzecz doty-
czy konkretnych sposobéw oddzialywania pedagogicznego, a tak naprawde jest to kon-
flikt, u ktérego podloza stoi rézne widzenie dobra. Pamietam jeden taki spér sprzed kilku
lat. Rzecz dotyczyta pracy socjalnej. Czes¢ dyskutantéw twierdzita, ze pomoc spoteczna
to pewne profesjonalne dziatania wynikajace z regulacji i przepiséw. Stad przygotowanie
studentéw do pracy socjalnej winno sie odnosi¢ gtéwnie do ksztaltowania sprawnosci
w tychze dzialaniach. Ow profesjonalizm — w widzeniu zwolennikéw traktowania w ten
spos6b pomocy spolecznej — nie dotykatl przeobrazen we wnetrzu czlowieka. Nie dotykat
choéby kwestii lubienia swojej pracy czy lubienia cztowieka, ktéremu sie pomoc §wiadczy.
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pochodzenia wartoéci sklasyfikowal Jan Zubelewicz, upatrujac zZrédio
wartoéci w czlowieku albo poza nim, co odpowiednio nazwal antropocen-
tryzmem 1 wladnie aksjocentryzmem (Zubelewicz, 2003)!°. Podzial éw
ma walor porzadkujacy, pomocny w niniejszej prezentacji. Zgodnie z tym
podziatem, je§li tworca wartosci jest cztowiek, to jego wolnoé¢ bedzie sie
upatrywaé¢ w mozliwo$ci decydowania o tym, co dla niego jest wazne 1 do-
bre, stuzyé¢ za$ beda temu wszystkie metody, ktére szanujg 1 rozwijaja
umiejetnos$¢ podejmowania wolnego wyboru. Czlowiek jest zupelnie wol-
ny, bo niezakotwiczony w zadnej warto$ci, nieograniczony ta wartoscia,.
W wychowaniu nie trzeba, a nawet nie nalezy ustosunkowywac sie do
wartoéci, zatem wychowanie moze, a nawet powinno by¢ pozbawione au-
torytetu. W mys$l tak postrzeganego problemu wartosci nie mozna byé
przekonanym o zwiazku etyki z wychowaniem!'. Wizja Karola Wojtyty
przeczy takiemu postrzeganiu warto$ci — dobra. Pisze filozof: ,Nie ulega
watpliwoéci, ze to, co jest materialne w cztowieku 1 poza nim, warunku-
je na rézne sposoby poznanie prawdy, jak 1 realizacje dobra moralnego.
Co innego znaczy »warunkowac«, a co innego »stwarzac« czy tez »wytwa-
rza¢«” (Wojtyla, 1983, s. 75). Natomiast jeSli warto$ci maja swe zrddio
poza czlowiekiem, to wolny wybér czlowieka musi dokonywaé sie w od-
niesieniu do tych wartoéci. Czlowiek nie okresla tego, co dobre lub zte.
Istote dobra lub zla poznaje rozumem, by poprzez doSwiadczanie dobra
1 zla w sposéb wolny wybierad.

Zatem w przekonaniu Karola Wojtyly dobro moralne jest dobrem
obiektywnym, to znaczy takim, ktére istnieje samo w sobie, niezaleznym
od czyich$ doznan, intencji, dazen, poznania. Dobro — jak interpretuje
Wojtyle Jerzy Galkowski — wyznaczone jest sama struktura czlowie-
czenstwa, sposobem istnienia czlowieka 1 jego losem. ,Byé¢ cztowiekiem,
to znaczy przezywacé swoje istnienie 1 istnienie Swiata, ujmowac prawde
0 swolm istnieniu, to przezywacé swoja, przyszlo$¢ 1 nadzieje, widzied, ja-
kim jestem, jakim moge by¢, to zaleze¢ od siebie 1 ujac¢ swéj los we wla-
sne rece, tworzy¢ siebie. Czlowiek nie jest dany tylko sobie w obecnym
ksztalcie, ale przez wolnos§¢ 1 wewnetrzng, site tworzenia, réwniez sobie
zadany” (Wojtyla, 1983, s. 9).

Natomiast oponenci twierdzili, ze wazna jest wewnetrzna prawda w czlowieku, dlatego
tez w przygotowaniu studentéw do pracy spolecznej ksztaltowanie ich ducha, sfery mo-
ralnej jest priorytetem.

10 Jan Zubelewicz méwi o dwoch pedagogikach: aksjocentrycznej i antropocentrycz-
nej. Pisze, ze gléwnym punktem odniesienia takiej klasyfikacji sa cele wychowania.
Pierwsze stanowisko — aksjocentryczne — postuluje ksztaltowanie charakteru i umystu
wedlug warto§ci transcendentnych; drugie — antropocentryczne — zorientowane jest na
warto$ci utylitarne, ktore stuza zyciu (Zubelewicz, 2003, s. 537).

11 Taki obraz wychowania mozna odczytaé z tego, co obecnie okreslane jest jako
postmodernizm.
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Etyka jest praktyczna nauka o dziataniu cztowieka, o jego postepowa-
niu, ale chodzi w niej wtaéciwie o to, jak dziataniu temu czy postepowa-
niu nadaé¢ warto$é obiektywnego dobra. Dobro wiele kosztuje czlowieka
1 czlowiek — w przekonaniu Wojtyly — intuicyjnie czuje, ze to, co obiek-
tywnie warte zachodu, subiektywnie wiecej] wymaga poéwiecenia, dania
z siebie. Wartosci, ktére wiecej kosztuja, wprowadzaja czlowieka o wiele
gruntowniej w obiektywne dobro. Wojtyla wyjasnia: ,Wyzszo$¢é wartosci
duchowych nad materialnymi nie jest sprawa jakiego$ irracjonalnego
odczucia. Sa one wyzsze dlatego, ze wiaza sie z obiektywnie wyzszym
bytem, z bytem doskonalszym od materii. O tej doskonatosci bytu ducho-
wego $wiadczg zrozumiale dla nas energie duchowe, ktére sama swoja,
nauka przewyzszaja to wszystko, co kryje w sobie materia” (Wojtyta,
1983, s. 74). Energie te, rozum 1 wola, przewyzszaja materie nawet wow-
czas, gdy sa przeznaczone do wydatkowania i opanowania wlasnie ma-
teri1; doskonalo$cia rozumu jest bowiem poznanie, a doskonalo$cia woli
— moralno$¢. Istotne dla swoistego rozumienia wolnoéci czlowieka jest
to (Jak pisze Wojtyla), ze tylko dla istot obdarzonych rozumem istnieje
problem prawdy 1 tylko dla istot obdarzonych rozumna wola, istnieje pro-
blem dobra moralnego. Poza sfera duchowa prawda i1 dobro moralne nie
maja, racji bytu. Oczywiécie, wlaénie to, co materialne w czlowieku 1 poza
nim, warunkuje na rézne sposoby zaréwno poznanie prawdy, jak i reali-
zacje dobra moralnego. Jednak ich zrédlo tkwi w duchu, ktéry je wytwa-
rza, ktéry jest bezposrednig przyczyna sprawcza ich powstania i istnie-
nia w czlowieku (por. Wojtyta, 1983, 1991b). Co to znaczy dla meritum
toczonej tu refleksji? Mianowicie, ze te zjawiska kulturowe, przeobraze-
nia w sferze obyczajowej, ktére godza w cztowieka, w obiektywna prawde
o dobru, nalezy odrzucié jako zte 1 degradujace ludzki byt.

Po drugie, wybér dobra nie oznacza zniewolenia —
wybodr dobra wyzwala

Tak tez wolny wybodr nie oznacza wyboru niezaleznego; wolny znaczy
tyle, co zalezny od wlasnego ,ja”, zdeterminowany wewnetrznie. Co Ka-
rol Wojtyla mial tu na mys§li? W Osobie i czynie ttumaczy: ,,Wolnoé¢ ta,
czyli swoista niezalezno$é¢ od przedmiotéw w porzadku intencjonalnym,
zdolno$é¢ wybierania posréd nich, zdolno$é rozstrzygania wzgledem nich,
nie znosi bynajmniej pojetego najszerzej uwarunkowania przez Swiat
przedmiotéw, a zwlaszcza przez $wiat wartoéci, lecz wrecz przeciwnie —
wolnoé¢ dla nich albo lepiej jeszcze sie wyrazajac, wolno§¢ dla nich: dla
przedmiotéw, dla warto$ci. Takie znaczenie wolnoéci odczytujemy nieja-
ko w samej istocie ludzkiego »chce«, w kazdej jego postaci. Chcenie jest
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dazeniem i jako takie zawiera w sobie pewng forme zaleznos$ci od przed-
miotéw, ktéra bynajmniej nie niszczy ani nie unicestwia niezaleznoSci,
jakiej wyraz znajdujemy w kazdym prostym »chce«, a najbardziej jeszcze
w wyborze — w jednym i w drugim poprzez fakt rozstrzygania” (Wojty-
ta, 1994b, s. 177).

Rozstrzyganie — wybor — jest odpowiedzig na wartosci. Rozstrzyga-
nie powinno by¢ oparte na prawdzie o dobru. Odniesienie do prawdy re-
alizuje sie poprzez poznanie wartosci przedmiotéw przedstawionych woli
w porzadku intencjonalnym. Prawda o dobru rozstrzyga sie w poznaw-
czym przezyciu wartosci. Poznawcze przezycie wartosci, czyli poznanie,
jakim dobrem jest taki czy inny przedmiot, nie zalezy bezpos$rednio od
konkretnego chcenia, choé zasadniczo pozostaje z nim w bardzo $cistym
zwigzku. Wyzwala sie wowczas w poznaniu taka relacja do prawdy, kto-
ra z kolei moze staé sie zasadq ,chcenia” w wypadku rozstrzygania lub
wyboru. Co mys$li te oznaczaja dla niniejszych dywagacji? Mianowicie to,
ze wolny wybdr jest wyborem tego, co nas nie zniewala, co nas nie uza-
leznia 1 nie powoduje poczucia wewnetrznego przymusu. Jesli zas w kul-
turze pojawiaja sie takie osobliwoéci, to nalezy im sie przeciwstawic.
Jest to wyrazem wolnej postawy czlowieka wobec zewnetrznych form
przymusu.

Po trzecie, cztowiek jest wezwany
do rozwijania cztowieczenstwa (wyboru dobra)
w strone doskonatosci

Wedtug Wojtyty, prawda o dobru ukazuje takze wszelkie ludzkie wy-
miary istnienia, jego cel 1 sens. Prawdziwa nauke o czltowieku stanowi
wiec etyka, poniewaz za szczeg6lnie istotne uwaza wszelkie pytania do-
tyczace przeznaczenia czlowieka w $wiecie. Etyka stawia sobie pytania
1 probuje konstruowac¢ odpowiedzi. Kieruje uwage na dziatanie czlowie-
ka, przypisujac znaczenie czynom, stara sie konsekwentnie okreslié, co
w nich jest dobre, a co zle. Rozgraniczenie dobra 1 zla jest konieczne,
gdyz aspiracje etyki stanowi pokierowanie aktywnoscig czltowieka ku
realizacji cztowieczenstwa. Idea cztowieczenstwa za$ ukazuje cztowieka
wobec wartosci 1 na realizacje tychze warto$ci poniekad ,,skazanego”.
Czlowieczenstwo zaktada niejako dazenie do doskonato$ci. Doskonaty to
inaczej wolny od bledéw, bez wad, perfekcyjny. Perfekcjonizm (tac. perfec-
tio) w szerszym znaczeniu zaklada dazenie do osiagniecia doskonatosci
w wykonywaniu czego$. Z punktu widzenia filozofii jest to stanowisko
etyczne przyjmujace doskonalo$é osobista za najwyzsze dobro moralne,
a dazenie do jej osiagniecia — za wyznacznik moralnego postepowa-
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nia. Wojtyta nie uzywa okreslenia ,,perfekcjonizm”, ktére ma charakter
bardzo ogdlny. Zastepuje je pojeciem ,perfekcjoryzm” (Wojtyta, 1991a),
podkreslajacym dynamike doskonalenia sie, stawia nacisk na stawanie
sie czlowieka lepszym przez kazdy czyn. Dzieje sie tak dlatego, ze kazdy
czyn rozwija czlowieka, szczegélnie ten czyn rozwija, ktéry realizuje do-
bro. Jakie przytoczone mysli maja znaczenie dla ludzkiego stosunku do
kultury? Mianowicie takie, ze cztowiek nie tylko winien mie¢ refleksyjny
stosunek do zjawisk kultury, lecz takze zachowywaé¢ wlaénie aktywna
postawe w kreowaniu tychze zjawisk. Jednak tylko takich zjawisk, ktére
zgodne sg z prawda o tym, co dobre 1 piekne.

Po czwarte, przekazywanie prawdy o dobru i pieknie
jest wychowawczg powinnoscig

Prawde o dobru objawia przed nami doéwiadczenie, ktére mozemy
ogarnac rozumem. Analiza biografii ludzkich pokazuje, jak niejednokrot-
nie zto zubaza, niszczy czlowieka. W takiej perspektywie przekazywanie
prawdy o dobru, do$§wiadczonej 1 pogtebionej wiedza, jest nie tylko moz-
liwe, ale konieczne w wychowaniu. Staje sie moralnym zobowigzaniem
ludzi odpowiedzialnych za rozwdj mlodego pokolenia. W takim poczu-
ciu wychowawczej konieczno$ci nie ma nic z totalitaryzmu, ktéry stu-
zyt samemu sobie. Wychowaweca, jako kto§ oddany ksztattujacej sie isto-
cie — mtodemu czlowiekowi, pokazuje wychowankowi prawdy o dobru, co
ma ulatwi¢ modemu czlowiekowi droge do zdobywania wlasnych celow.
Zmajomos$é¢ prawdy rozszerza poglad na Swiat, pozwala wybieraé na ba-
zie trwaltego fundamentu, ze znajomoscia konsekwencji swojego wyboru.
Wychowawca pokazuje, ze bedzie to wybdr niejednokrotnie trudny, ale
ma by¢é wyborem §wiadomym.

Wychowanie do warto$ci, w Swietle takich rozwazan, zawiera dwa
istotne momenty: moment teoretyczny, kiedy przekazujemy wychowan-
kowi prawde o wartoSciach, ktéra objawia nam rozum i do$wiadczenie,
oraz moment praktyczny, kiedy na swoim przyktadzie czy postugujac sie
wzorcami innych oséb, a takze w dziataniu (poprzez ksztaltowanie woli,
uczenie wyboru) pozwalamy doéwiadczy¢é wychowankowi wartos$ci'?.

12O aspekcie praktycznym wychowania do wartoéci pisalam w ksigzce B. Ecler:
Rodzinne wychowanie do wysitku. Katowice 2001.
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Refleksja koncowa

Przepasé kulturowa miedzy mlodym pokoleniem a pokoleniem wy-
chowawcéw zdaje sie ogromna. Nie bede w tym miejscu analizowaé na-
tury owego stanu rzeczy. Karol Wojtyla pokazuje jednak, ze mozna wejsé
w dialog z mtodym pokoleniem i dialog éw nie musi by¢ budowany z wy-
korzystaniem nowych narzedzi, metod. Widaé¢ tu pewna zbiezno$¢ z re-
fleksja myS$licieli innej proweniencji, jak Francis Fukuyama czy Konrad
Lorenz.

Fukuyama pisze: ,,Byé moze stoimy u progu pocztowieczej przyszlos-
ci[...], wielu [...] z radoScig przyjmuje te mozliwos¢. Chea oni daé rodzicom
jak najwieksza wolno$é wyboru, jesli chodzi o cechy ich dzieci, naukow-
com jak najwieksza wolno$é badan, przedsiebiorcom za$ jak najwieksza
wolno§é czynienia uzytku z techniki w celu tworzenia bogactwa” (Fu-
kuyama, 2005, s. 285). Takie pojmowanie wolnoéci, na jakie wskazu-
je amerykanski autor, tylko poglebia przestrzen pedagogicznej bezrad-
nosci. Jest to ,wolnoéé¢ od” — od wszelkich ograniczen, norm, warto$ci.
Doswiadczenie ludzkos$ci powoli odkrywa przed nami prawde, ze taka
wolno§é moze byé przyczyna, jeszcze wiekszego zniewolenia. Fukuyama
podaje w watpliwo$s¢ nastepujaca refleksje: czy kiedy czlowiek pograza
sie we wlasnych nieskrepowanych niczym pragnieniach, takze takich,
ktore wzajemnie sie znosza 1 wykluczaja, w rezultacie nie niszczy innych
ani samego siebie? Takze 6w drugli myS$liciel, biolog Konrad Lorenz prze-
ciwdzialanie regresowi czlowieczenstwa widzi w oparciu sie na warto-
$ciach: ,Jezeli mam glebokie przekonanie, ze w ogdle potrafimy sprostaé
temu ogromnemu zadaniu, to optymizm swdj opieram na fakcie, ze owo
aprioryczne odczucie wartosci [...] jest w najpelniejszym znaczeniu tego
stowa ogélnoludzkie. Nie zaleza one od kulturowej tradycji 1 nie zaleza, od
spolecznego tworzenia rzeczywistosci [...]. Innymi stowy, odczucia war-
tosci, o ktore tutaj chodzi, nie musza by¢ cztowiekowi przyswajane przez
wychowanie ani wbijane do glowy; budza sie z cala pewnosScia same z sie-
bie, jezeli sie zmystowi postrzegania postaci u ludzi dorastajacych podsu-
wa niezafalszowany material faktéw objawionych nam przez »wiedzaca
rzeczywisto$¢ przyrody«. Jest to przeciez prosta, zdrowemu rozumowi
ludzkiemu przystepna wiedza, a dla tylu ludzi nieosiaggalna wskutek
pewnego rozdwojenia mysli, za ktore — jak mi sie zdaje — wine ponosi
przede wszystkim idealistyczna lub raczej ideistyczna wiara, ze Swiat re-
alny nie moze zawiera¢ zadnych wartosci” (Lorenz, 1986, s. 190—191).

Bez watpienia nowe zjawiska kulturowe stawiaja wspolczesnego
nauczyciela — wychowawce przed pytaniem o jego zadania wychowaw-
cze wzgledem mlodego czlowieka w kontekScie tych zmian. Rozwazania
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Karola Wojtyly prowadza nas do refleksji, ze to zadanie nie zmienia sie
wraz z natlokiem kulturowych przeobrazen, przeciwnie — zawsze jest
takie samo. Zadanie to wynika z bycia czlowiekiem, to bycie czlowiekiem
za$ kaze zawsze konfrontowaé wszelkie zjawiska z prawda o dobru 1 ta-
kiej postawy nalezy uczy¢ mlodziezy. ,,Czlowiek jest podmiotem posrédd
Swiata przedmiotéw dlatego, ze jest zdolny poznawczo obiektywizowac
wszystko, co go otacza. Dlatego, ze przez swd) umysl zwrocony jest »z na-
tury« ku prawdzie. W prawdzie zawiera sie zrédlo transcendencji cztowie-
ka wobec wszechéwiata, w ktorym zyje. Wtasnie poprzez refleksje nad
wlasnym poznaniem czlowiek objawia sie samemu sobie jako jedyne je-
stestwo posrod $wiata, ktdre widzi sie »od wewnatrz« zwigzane poznana,
prawda — zwigzane, a wiec takze »zobowiazane« do jej uznania, w ra-
zie potrzeby takze aktami wolnego wyboru, aktami S§wiadectwa na rzecz
prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania siebie w prawdzie” (Jan
Pawetl II, 1997).

Bibliografia

Bauman Z., 1995: Cialo i przemoc w obliczu ponowoczesnosci. Torun.

Benjamin H., 1998: Edukacja jaskiniowcow. Przet. M. Lawergne. Warszawa.

Ecler B., 2001: Rodzinne wychowanie do wysitku. Katowice.

Ecler-Nocon B., 2009: Wychowawcze konteksty mysli Karola Wojtyty. Rzecz dla peda-
gogow. Katowice.

Etcoff N., 2000: Przetrwajq najpiekniejsi. Przet. D. Cieéla. Warszawa.

Fatyga B., 1999: Dzieci z naszej ulicy. Antropologia kultury mtodziezowej. Warszawa.

Fukuyama F., 2005: Koniec cztowieka. Przel. B. Pietrzyk. Krakow.

Gajda dJ., 2008: Antropologia kulturowa. Cz. 2: Kultura obyczajowa poczatku XXI wie-
ku. Krakéw.

Jan Pawet II, 1997: Przemowienie z okazji 600-lecia Wydziatu Teologicznego Uniwer-
sytetu Jagielloriskiego. Wygloszone 08.06.1997 r.

Julia D., 1992: Stownik filozofii. Katowice.

Lorenz K., 1986: Regres cztowieczeristwa. Przet. A.D. Tauszynska. Warszawa,
s. 190—191.

Melosik Z., 2006: Tozsamosé, ciato t wiadza. Poznan.

Nowak M., 2000: Pedagogika otwarta. Lublin.

Strozewski W., 1964: Kultura a wartosé. ,Znak”, nr 121—122, s. 1154.

Szmajdzinski B., 2007: Syndrom uzaleznienia od Internetu. Warszawa.

Tapscott D., 2010: Cyfrowa dorostosé. Jak pokolenie sieci zmienia nasz swiat. Przel.
P. Cypryanski. Warszawa.

Taylor Ch., 2001: Zrédia podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej. Przel.
M. Gruszynski et al. Warszawa.

Wojtyta K., 1964: Chrzescijanin a kultura. ,,Znak”, nr 124.



Beata Ecler-Nocon: Nauczyciel wobec zmiany kulturowe;j... 129

Wojtyla K., 1983: Elementarz etyczny. Lublin.

Wojtyta K., 1986a: Mitosé i odpowiedzialnosé. Red. T. Styczen. Wyd. 4. Lublin.

Wojtyta K., 1986b: Wyktady lubelskie. Red. T. Styczen. Lublin.

Wojtyla K., 1991a: W poszukiwaniu zasad perfekcjoryzmu w etyce. W: Idem: Zagadnie-
nie podmiotu moralnosci. Red. T. Styczen. Lublin.

Wojtyla K., 1991b: Zagadnienie podmiotu moralnosci. Red. T. Styczen. Lublin.

Wojtyta K., 1994a: Osoba i czyn. W: Idem: Osoba i czyn oraz inne studia antropolo-
giczne. Red. T. Styczen. Lublin.

Wojtyla K., 1994b: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Red. T. Styczen.
Wyd. 3. Lublin.

Zubelewicz J., 2003: Dwie filozofie edukacji — aksjocentryzm i pajdocentryzm. War-
szawa.



