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Wprowadzenie

Mit! nalezy do najbardziej popularnych terminéw korica XX i poczat-
ku XXI wieku; zajmuja sie mitem nie tylko etnologia, filozofia, kul-
turoznawstwo czy religioznawstwo, lecz takze socjologia, psychologia,
pedagogika, literaturoznawstwo, politologia. Do przedstawicieli sub-
dyscyplin pedagogicznych najbardziej zainteresowanych analizowang
problematyka nalezg pedagodzy kultury, historycy wychowania, teo-
retycy wychowania i dydaktycy. Z pewnoscig réwniez naukowcy pro-
wadzacy badania na styku dwdch i wiekszej ilosci nauk, na przyktad

! Mit (gr. mythos - ‘powiedzenie, opowiesé, legenda, alegoria’), przedna-
ukowa forma wyttumaczenia §wiata i préba nadania sensu ludzkiemu zyciu;
historie i poglady uwazane przez cztonkéw jakiej$ spolecznosci za prawdziwe,
chociaz sa bezpodstawne. Mity poczatkowo dotyczace bogéw lub istot o bo-
skich cechach, ale tez ludzi, zwierzat i przedmiotéw, w spoleczenistwie no-
wozytnym stanowig gltéwnie historie osnute wokét biografii stawnych ludzi,
ktérym przypisuje sie niekiedy nadludzkie wlasciwosci. Mity byty pieczoto-
wicie przekazywane w obrebie danej wspélnoty, najczesciej w formie ustnej
albo w formie specjalnych obrzedéw odtwarzajgcych symboliczne wydarze-
nia, pézniej w formie pisemnej czy utrwalonej w dzietach sztuki. Dzi$ przez
mit rozumie sie celowe badZ nieintencjonalne ,,zmys$lenie” stuzace zastonieciu
prawdy. Stownik poje¢ filozoficznych. Red. W. Krajewski. Warszawa: Wy-
dawnictwo Naukowe ,,Scholar”, 2006, s. 125. Por. W. Kopaliiski: Stownik
mitéw i tradycji kultury. Warszawa: Paristwowy Instytut Wydawniczy, 1985,
5. 699-700.



30

Alicja Zywczok

filozofowie wychowania, antropolodzy kultury, socjolodzy kultury,
psycholodzy spoteczni, zglebiaja kulturowe i cywilizacyjne warunki
powstawania oraz zanikania mitéw, ich semantyczng zawarto$¢, zna-
czenie dla rozwoju indywiduum oraz ludzkich wspdlnot w przesztosci
i teraZniejszosci.

Analizowany w artykule zwiazek $wiadomosci mitycznej ze $wia-
domoscig racjonalng bedzie wymagatl rozréznienia mitu i nauki, przy-
wotania rozmaitych teorii kultury (miedzy innymi teorii dziatania
komunikacyjnego), cech spoleczeristw tradycyjnych i nowoczesnych.
W tym celu w poczatkowej czesci tekstu zaprezentuje funkcje wyob-
razen mitycznych i aktéw mitotwérczych oraz zwigzki mitu z prawda
i jej przeciwienstwami, a w czesci zasadniczej ukaze konsekwencje
braku kategorialnego rozgraniczenia w tresci mitéw przyktadowych
dwu dziedzin: natury?® i kultury®. W koficowej czesci artykutu prze-
analizuje wspéiczesne mozliwosci zastosowania opowiesci mitycznych
w procesie edukacyjnym* rozumianym jako realizacja czynnosci dy-
daktycznych (nauczanie) i wychowawczych wobec dzieci i mtodziezy.

% Natura (gr. Physis, od phyein - ‘wytwarzaé, ptodzié, rodzi¢; tac. od na-
sci - ‘rodzié sie, powstawa¢’). Nature mozna rozumieé jako: 1) byt istniejacy
samodzielnie, zdolny do zdeterminowanego dzialania; 2) stan, wtasciwosci
wrodzone, na przyklad zadatki biologiczne; 3) wszystko, co nie jest sztucznie
wytworzone, na przyktad przyroda. Stownik - przewodnik filozoficzny. Osoby
- problemy - terminy. Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2012,
s. 465-466.

® Kultura (fac. cultura, od colere - ‘uprawiaé role, pielegnowaé, doskonali¢’).
Dziatalno$¢ i dzieta czlowieka jako bytu osobowego, czyli rozumnego i wol-
nego. 1) Caloksztalt wartoéci, norm, idei, wzorcéw, ktére dana spotecznosé
kultywuje, co oznacza, ze sg one wyznacznikami my$lenia, odczuwania i dzia-
tania jej cztonkéw. 2) Rezultaty tych dziatan, na przyklad dzieta sztuki, archi-
tektury, obyczaje, zwyczaje, instytucje publiczne, kodeksy prawne, kodeksy
moralne itd. W historii filozofii wyréznia sie szereg koncepcji kultury, miedzy
innymi jako catkowitego lub czesciowego dopelnienia natury, jako dziedziny
autonomicznej wobec natury, jako Zrédta twérczosci kulturowej. W obrebie
kultury wprowadza sie wiele rozréznien; dzieli sie ja miedzy innymi na mate-
rialng (na przyklad instytucje kulturalne) i duchows (religia, sztuka, nauka),
kulture masows i elitarng, kulture ludowsa i ,wysoka”. Stownik - przewodnik
filozoficzny..., s. 446; Stownik poje¢ filozoficznych..., s. 108.

* Zwiazki teoretycznej wiedzy pedagogicznej i praktyki edukacyjnej zosta-
ly przeanalizowane w monografii: S. Palka: Pedagogika w stanie tworzenia.
Kontynuacje. Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, 2003.



Projekcje natury i kultury w mitycznym pojmowaniu $wiata...

Funkcje wyobrazen mitycznych i aktéw mitotwérczych

Paul Ricoeur uwaza, ze juz czlowiek pierwotny zaczynal traci¢ inte-
gralnos¢ ze $wiatem, a swg zgodno$¢ z bytem mégt odtworzy¢ jedynie
przez fabularyzacje - mity lub rytuaty. Dla francuskiego hermeneu-
ty mit dzieki swej narracyjnej formie stat si¢ symbolicznym odtwo-
rzeniem pierwotnego poczucia pelni bytu®. Mit-opowie$¢ wyznacza
stosunek czlowieka do jego egzystencji historycznej. Ricoeur, pojmu-
jacy mit jako symbol rozwiniety w opowie$é, odwotuje sie do wczes-
niejszych ustalen, miedzy innymi Sigmunda Freuda, Ernsta Cassirera,
Claude’a Lévi-Straussa, ktérzy zalozyli, ze poznanie symboliczne jest
podstawowg i powszechng forma poznania rzeczywistosci.

Wedle oryginalnej filozofii kultury Ernsta Cassirera, jezyk naturalny,
mit i nauka stanowia trzy zasadnicze dziedziny kultury. Akcentowana
autonomia jezyka i mitu wobec nauki oznacza, ze jezyk i mitologia two-
rzg powszechnie akceptowane wizje rzeczywistosci i wzorce postepo-
wania, ktére sg tak znaczace dla czlowieka, ze nie ustepuja nauce. Mit
to zarazem przejaw ludzkiej ekspresji duchowej i wytwoér kultury
niematerialnej. Takie postrzeganie kultury wynika z koncepcji czto-
wieka jako istoty bogatej emocjonalnie, zdolnej do réznorodnej inter-
pretacji $wiata i przezwyciezenia nihilistycznego scjentyzmu®.

Wsréd réznych form zaangazowania cziowieka aktywnosé intelek-
tu stanowi jedng z wielu, lecz nie dominujaca, jak to sugerowali przed-
stawiciele szkoly marburskiej. Co wiecej, zafascynowany historig form
symbolicznych Cassirer utrzymywal, ze mit stanowi zasadniczy ele-
ment czlowieczenstwa, ktory przyczynit sie do rozwiniecia wyob-
razni, inteligencji symbolicznej i filozoficznej madrosci. ,Czlowiek,
poczatkowo homo magnus od wieku magii przeszed! do wieku techniki,
stajac sie homo faber”’, dlatego tez sztuka i historia sg najpotezniejszy-
mi instrumentami pozwalajagcymi czlowiekowi poznaé nature ludzka,
zajrze¢ pod maske czlowieka konwencjonalnego i dostrzec rysy indy-
widualnosci.

® Zob. P. Ricoeur: Symbolika zla. Przet. S. Cichowicz, M. Ochab.
Warszawa: Wydawnictwo ,PAX”, 1986.

¢ Z.Kuderowicz: Ernst Cassirer jako filozof kultury. W: Filozofia XX wieku.
Red. Z.Kuderowicz. T.2. Warszawa: Wiedza Powszechna, 2002, s. 114.

7 E. Cassirer: Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury. Przel. A. Sta-
niewska. Warszawa: ,Czytelnik”, 1971, s. 8.
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Za zjawisko istotne kulturowo uznaje mit réwniez filozof kultury
i reprezentant tradycji fenomenologicznej Mircea Eliade®, ktéry uwaza
mity za artefakty nalezace do archetypalnych zasobéw czlowieka.

,Nieswiadoma dziatalno$é¢ umystu” to kluczowy termin filozoficz-
nej antropologii Claude’a Lévi-Straussa. Filozof ten przekonywal, ze
chcac zrozumieé istote mitéw, trzeba przyjaé, ze wazna jest nie tresé
poszczegdlnych mitéw, lecz wzajemny stosunek ich najmniejszych ele-
mentéw znaczeniowych - ,miteméw”. Elementy te uzyskuja znaczenie
przez opozycyjno$é. W swojej analizie réznych wersji mitu Edypa fi-
lozof strukturalista wyréznit miedzy innymi taka opozycje dotyczaca
relacji pokrewienstwa, jak ,przecenione” - ,niedocenione”, natomiast
badajac mity o pochodzeniu cztowieka, wyodrebnit opozycje typu ,,zro-
dzeni z czlowieka” - ,zrodzeni z ziemi”, co z kolei odsyta do nastepnego
przeciwstawienia: ,natura” - ,kultura™.

Zadaniem mitu, w opinii Lévi-Straussa, nie jest rozstrzygniecie tych
antynomii, a jedynie uSwiadomienie czlowiekowi tej opozycji i jej
stopniowe zaposredniczenie. Mit jest wiec przekazem wyrazajacym
istotne dla kultury ludzkiej watpliwosci, a jego watek fabularny na-
lezy do poziomu mowy, wykazuje jednak réwniez wiasciwosci, ktére
sytuuja go na poziomie jezyka. Z mowg acza mit uwarunkowania cza-
sowe; mit opowiada o zdarzeniach, ktére zaszty w przeszlosci, jednak
podobnie jak jezyk, mit ma znaczenie ponadczasowe - zadaniem mitu
jest wprowadzenie tadu w $wiecie, w ktérym panuja sprzecznosci.
Natomiast z jezykiem lgczy mit to, iz nie stanowi on opowiesci two-
rzonej przez indywidualnego narratora, ale jest wspdélny wszystkim
ludziom bez wzgledu na czas i kulture, w ktérej powstal. Lévi-Strauss
dat wyraz przekonaniu, ze - jesli weZmiemy pod uwage nieSwiadoma
dzialalno$¢ umystu - nie ma réznicy miedzy mysleniem czlowieka
pierwotnego i wspdlczesnego™.

Semantyczne, filozoficzne i pedagogiczne aspekty mitéw wzbudzaja
zainteresowanie naukowcéw badajacych miedzy innymi: postaci (na
przyktad prorokéw), istoty pét cztowiek, pét zwierze (na przyktad mi-
notaura), zwierzeta (na przyktad zlota rybke), zjawiska (na przyktad
przeniesienia w czasie lub przestrzeni) oraz przedmioty mityczne (na
przyktad rézdzke, berto, arke, czarng teczke).

® M. Eliade: Aspekty mitu. Przel. P. Mréwczyniski. Warszawa: Wy-
dawnictwo KR, 1998. Zob. tez: M. Eliade: Sacrum, mit, historia: wybdr esejéw.
Przel. A. Tatarkiewicz. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy,
1993.

° B.Szymanska: Claude Lévi-Strauss i strukturalizm. W: Filozofia XX wie-
ku. T. 2...,s.179.

10 Thidem, s. 180.
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Scharakteryzowane przeze mnie wyobrazenia mityczne i akty mito-

twoércze pelnity i nadal petnig rézne funkcje:

integracyjna - mity stanowia fundament wiezi spotecznej, gdyz
kazda wspélnota odwotuje sie do wlasnych mitéw (mitologii) i wo-
két nich organizuje swe mys$lenie o $wiecie oraz praktyke zyciows;
mity niwelujg réwniez napiecia spoleczne i neutralizuja konflik-
ty miedzyludzkie; ,na gruncie mitu tworzg si¢ nieutylitarne wiezi
solidarnosci”;

religijng - stuza podtrzymaniu wierzen religijnych, umozliwiaja
obcowanie z sacrum;

noetyczna - stuza okreslonemu postrzeganiu §wiata jako sensow-
nego, charakteryzujacego si¢ historyczno-geograficzna ciagloscia;
pragnienie zachowania cigglosci tradycji nie jest racja, ktéra prze-
obrazataby mit w teze, ale motywem przeswiadczenia;
organizacyjng - tworzenie mitéw wynika z checi utrzymania tadu
spotecznego i danej organizacji zbiorowo$ci mimo przemijalnosci
czlowieka, nietrwatosci sytuacji i zdarzen dziejowych; brak zgody
na przypadkowo$¢ §wiata i ludzkiej egzystencji decyduje o trwalo-
$ci mitu;

adaptacyjna - sprzyjaja lepszemu przystosowaniu sie ludzi do pa-
nujacych warunkéw spotecznych i zakorzenieniu w okreslonych
realiach bytu;

ekspresywna - wzmacniaja doznania emocjonalne cztonkéw spo-
tecznosci;

kreatywng - stymulujg myslenie twércze;

komunikacyjna - stanowia wyjatkowo dogodne ,narzedzie” komu-
nikacji wewnatrzgrupowej;

aksjologiczng - stanowia zwarte systemy sadéw, norm, wartosci
i wzorcéw postepowania akceptowanych przez czlonkéw danej
spotecznosci (,$wiat wartosci jest realnoécig mityczng”; ,spoteczny
przekaz norm moze sie powie$¢ wytacznie w ramach konstrukeji
mitycznych”'?);

kulturotworcza - sa skutecznym i prostym sposobem przekazania
nastepnym pokoleniom tresci istotnych kulturowo, na przyktad
zwigzanych z naturg czlowieka i problematycznoscia ludzkiej egzy-
stencji; wyjasnienie ztozonosci §wiata wymaga mitycznej ,,instancji
odwotawczej”, ktéra wyprzedza $wiadomos¢ historyczng; udziele-
nie odpowiedzi na pytania ostateczne w obrebie racjonalnosci em-
pirycznej moze nastreczaé wiele trudnosci, gdyz nie jest mozliwe

"' L.Kotakowski: Obecnosé mitu. Warszawa: Wydawca Prészynski i S-ka,

2003, s. 131.

2 Tbidem, s. 41, 134.
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dokonanie konwersji probleméw metafizycznych w pytania nauko-
we; tre$¢ mitéw na ogét uwzglednia obrazowy przekaz sposobéw
rozwigzywania najtrudniejszych ludzkich konfliktéw interperso-
nalnych i intrapersonalnych®.

Wspbtczesne zmiany kulturowe i cywilizacyjne nie sprzyjaja po-
wstawaniu mitéw-opowiesci, gdyz symbole z wielkim trudem rozwi-
jaja sie w forme opowiadania i bardzo szybko nastepuje ich dezaktu-
alizacja. Miejsce mitéw-opowiesci zajely mity-stereotypy oraz plotka
badZ pogloska pojmowane jako zaczatek mitu. Roland Barthes, gdy
pisat o wspéiczesnej kondycji kulturowej mitéw, wysunat teze, iz mit
nowoczesny powstaje na krétko, a nastepnie zostaje zniszczony przez
nauke™.

Dzi$§ nadmiar informacji uniemozliwia ich przyswojenie, a kazde
odkrycie naukowe zostaje poddane dyskursowi spotecznemu, nastep-
nie za$ zastgpione serig kolejnych udoskonalenl. Rozum stal sie spraw-
nym instrumentem postepujacej demitologizacji §wiata. Jednocze$nie
realno$¢ mityczna jawi sie - przynajmniej w kulturze europejskiej -
jako wyzwanie dla rozumu. Kult rozumu, za ktérego posrednictwem
dokonuje sie asymilacja $wiata, réwniez mozna uznac za mit. Wiara
w rozum nalezy bowiem do §wiadomosci mitycznej i wykracza poza
uprawnienia rozumu.

Mit a prawda antropologiczna, spoleczna i historyczna

Wydarzenia historyczne pokazuja, w jaki sposéb mit moze staé sie na-
rzedziem w rekach przerdéznych organéw ucisku spotecznego, zréd-
tem indoktrynacji. Mitowi w tej funkcji nalezy przeciwdziataé. To-
talne zniesienie obcosci §wiata nie jest mozliwe, jednak mitologiczne
interpretacje rzeczywistosci pomagaja zminimalizowaé nieprzyjemne
odczucie obcosci bytu, a przede wszystkim zrozumieé, dlaczego cal-
kowite ,0swojenie” $wiata jest nieosiggalne. Cheé zagluszenia leku
metafizycznego czy niepokoju egzystencjalnego nie powinna stanowié¢
jedynego motywu podtrzymywania tresci mitycznych, gdyz ludzka
afirmacja zycia nie powinna opiera¢ sie na iluzji czy fikcji.

Uznanie mitu za prawde bywa groZne ze wzgledu na ekspansyw-
no$¢ mitéw, sukcesywne wypieranie przez nie prawdy, zagarnianie
niemal wszystkich obszaréw kultury, obrastanie mitéw ktamstwem.
Despotyzm i obtuda 0séb upowszechniajacych mity tylko komplikuja

? Tbidem.
" R.Barthes: Mitiznak: eseje. Przel. W. Btonska. Warszawa: Panistwo-
wy Instytut Wydawniczy, 1970.
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sytuacje, utrudniajgc racjonalng analize zawartosci prawdy w prze-
kazach, na przyktad ludowych. Postrzeganie mitu jako prawdy moze
zwalnia¢ ludzi z odpowiedzialnosci za wlasny los, wygaszaé pragnienie
wolnosci, a nawet powodowaé, iz znaczenie wtasnej suwerennosci po-
daje sie w watpliwo$é. Mit, na przyktad dotyczacy stawnego przodka,
bywa traktowany jako substytut indywidualnych osiggnie¢ wzmac-
niajgcy autoprezentacje na tyle, by mozliwe bylo ostabienie wlasnej
aktywnosci i samodzielnego kreowania swej egzystencji.

Poczucie cigglosci tradycji sprzyja rozwojowi §wiadomo$ci mitycznej.
Warto$ci sg przekazywane droga dziedziczenia spotecznego, zwtaszcza
oddziatywania autorytetéw zawartych w tradycji, zatem dziedziczenie
mitéw wiaze sie z dziedziczeniem wartosci, ktére mit narzuca. Nie
oznacza to, ze wartoéci przekazywane w mitach sa w danym okre-
sie dziejowym ludziom potrzebne ani ze tradycje nalezy kultywowaé
bez zastrzezen' czy refleksji krytycznej. Przekaz tre$ci mitycznych
stanowi inspiracje do wyrazania solidarnosci miedzypokoleniowej
w zakresie szacunku dla pryncypiéw: ratowania zycia, gospodarowa-
nia zasobami naturalnymi, walki z niebezpieczeistwami i chorobami,
kleskami zywiotowymi i kataklizmami.

Rezygnacja czlowieka z postawy uczestnictwa (uwzgledniajacej fak-
ty empiryczne) na rzecz postawy permisywnej (ulegania ztudzeniom)
moze mie¢ reperkusje spoteczne i cywilizacyjne; kazdy postep - hu-
manistyczny czy techniczny - wymaga dobrej znajomosci tradycji oraz
umiejetnosci antycypacyjnych; rozsadnego rozwazenia dorobku prze-
sztosci i zaprojektowania mozliwo$ci metamorfozy; powrotu do zrédet
czlowieczenistwa i reinterpretacji dziedzictwa kulturowego; skorzysta-
nia z genotypu w celu wypracowania nowego typu kultury, cywilizacji
czy ideatu wychowania.

Inspiracji intelektualnej w rozwazaniach nad istotag mitu dostarcza
poglad filozoficzny Jacquesa Derridy, ktéry uwaza, ze mit (podob-
nie jak baéri czy fantazmat) nie wynika ani z prawdy czy falszu, ani
z prawdoméwnosci czy klamstwa. Nie nalezy do wypowiedzi praw-
dziwych, a tym bardziej nie jest tozsamy z pomytka, ze zludzeniem,
z falszywym $wiadectwem czy poméwieniem. Nalezy raczej do niere-
dukowalnego gatunku symulakrum, czyli symulacji badz dysymulacji
(przemilczenia), wirtualnoéci niebedacej ani bytem, ani nicoécia, ani
mozliwoscia, z ktérej wynikataby jaka$ ontologia czy mimetologia. Sy-
mulakrum uniemozliwia klamstwo rozumiane jako akt intencjonalny
(nie fakt czy stan), to znaczy, ze aby kogo$ uznaé za ktamce, musi on
mieé¢ §wiadomo$é, ze ktamie. Jezeli klamstwo jawilo sie wypowiada-
jacemu je jako btad, uchylenie si¢ od obowigzku (na przykiad splaty

5 L.Kotakowski: Obecnosé mitu..., s. 18.
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dtugu), wéwczas nie dochodzi do ktamstwa. Ktamstwo zawiera ma-
nifestacje typu performatywnego, poniewaz pociaga za soba obietnice
prawdy*®.

Przymiotniki ,prawdziwy” oraz ,falszywy” w odniesieniu do mitu
sa niestosowne, gdyz - jak twierdzi Leszek Kotakowski - nie zachodzi
przyporzadkowanie sadu do sytuacji, ktéra mit opisuje, ale przypo-
rzadkowanie potrzeby do obszaru, ktéry ja zaspokaja. Zwyrodnieniem
mitu jest zatem przeksztatcanie go w doktryne wymagajacg dowodu".

W edukacji szkolnej nauczyciel moze umiejetnie skorzysta¢ z wycho-
wawczej i ksztalcacej zawartosci opowiesci mitycznych. Za ich posred-
nictwem zyska odpowiedni $rodek dydaktyczny stuzacy rozwijaniu
krytycyzmu, myslenia abstrakcyjnego, wyobraZzni uczniéw. Zachecajac
do zastanawiania sie nad prawda i fikcja, nauczyciel pomaga uczniom
odkrywa¢ intencjonalno$¢ badz nieintencjonalno$é tresci mitycznych.
Wspblczesne reinterpretacje mitéw oraz symulacje w zakresie kreowa-
nia nowych mitéw stanowia pozadana aktywnos¢ wychowankéw na
lekcjach lub zajeciach pozalekcyjnych.

Warto przekonaé uczniéw, ze znajomos$¢ mitéw wzbogaca intelektu-
alnie i etycznie, same mity za$ nie tyle znieksztalcajg rzeczywistosé,
ile inspiruja do dociekliwego poszukiwania prawdy. I chociaz - biorac
pod uwage prawdziwos¢ tresci - na ogét nie majg wartosci uzytecznej,
mity sa niezwykle cenne kulturowo ze wzgledu na to, ze ich meryto-
ryczna zawarto$é jest uznawana za warto$ciows. Nauczyciel (zwlasz-
cza w szkole ponadgimnazjalnej) starajacy sie przekonaé uczniéw do
siegania po mity moze réwniez odwolaé sie do stanowiska intelektu-
alnego Derridy, ktéry uwaza, iz mit jako zjawisko kulturowe ma cha-
rakter neutralny, co znaczy, ze nie poddajemy mitu warto$ciowaniu
pod wzgledem prawdy czy falszu; prawdoméwnosci czy ktamliwosci
twoércéw, gdyz mit nalezy do odrebnej dziedziny - symulakrum.

Konsekwencje braku kategorialnego zréznicowania
w opowiesciach mitycznych miedzy innymi dwu dziedzin:
natury i kultury

Badacze kultury w zawarto$ci semantycznej mitéw odkrywaja osobli-
we niwelowanie réznic miedzy odmiennymi obszarami: naturg i kul-
tura. W wyniku upodobnienia natury do kultury i kultury do natury
wylania sie - z jednej strony - obdarzona rysami antropomorficznymi

' J. Derrida: Historia klamstwa. Prolegomena. Wyklad warszawski. Przel.
V. Hmissi. Warszawa: Wydawnictwo IFiS PAN, 2005, s. 7, 17, 18.
7 L.Kotakowski: Obecnosé mitu..., s. 14, 15.
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natura, wiaczona w sie¢ komunikacji podmiotéw spolecznych i w tym
rozumieniu zhumanizowana, z drugiej za$ - kultura znaturalizowana
i urzeczowiona, wchtaniana w obiektywny uklad oddziatywan anoni-
mowych mocy.

Zgodnie z nowoczesnym, naukowym pojmowaniem $§wiata, wyobra-
zenia mityczne wytwarzaja podwdjne ztudzenie: dotyczace ich samych
i dotyczace swiata wypelnionego wyimaginowanymi istotami podob-
nymi do czlowieka, przychylajacymi sie do jego présb badz odrzuca-
jacymi je. Interpretacja, wedle ktérej wszystkie zjawiska pod pewny-
mi wzgledami koresponduja za sprawg dziatania mitycznych mocy
i imaginacji, umozliwia praktyke, za pomoca ktérej swiat moze by¢
kontrolowany. Za sprawa mitu dochodzi zatem do zblizenia cztowieka
i $wiata, korelacji miedzy kulturg i naturg'®. Ludzkie do$wiadczanie
jedno$ci mikro- i makrokosmosu ma swdj ,prapoczatek” prawdopo-
dobnie réwniez w narracjach mitycznych.

Nowoczesnych intelektualistéw wprawia w zaklopotanie to, ze
w tre§ci mitéw nie daje sie przeprowadzié¢ precyzyjnie dyferencjacji.
Antropologowie - od Emila Durkheima po Claude’a Lévi-Straussa'® -
wielokrotnie wskazywali zjawisko mieszania natury i kultury, ktére
moze by¢ rozumiane jako zmieszanie dwu dziedzin: przyrody fizycznej
i $wiata spoteczno-kulturowego. Z pewnoscig zatarcie granicy miedzy
natura a kulturg wiaze sie nie tylko z konceptualnym przemieszaniem
$wiata obiektywnego i subiektywnego, lecz takze z niedostatecznym
réznicowaniem jezyka (medium komunikowania sie) i §wiata. W mi-
tycznym obrazie $wiata niezwykle trudne, wrecz niemozliwe wyda-
je sie przeprowadzenie semiotycznych dystynkcji miedzy znakowym
substratem wyrazenia jezykowego, jego semantyczng zawarto$cia oraz
tym, co oznaczane, a do czego méwigcy moze odnies¢ sie z pomoca
wyrazenia jezykowego®’.

W tym kontekscie teoretycznym uzasadnione sg zatem pytania: czy
da sie pogodzi¢ §wiadomos$¢ mityczng cztowieka z jego §wiadomoscia
naukowa? Co dzieje sie, gdy mit zostaje rozpoznany jako mit? Czy jest
mozliwa naukowa interpretacja mitu, ktéry nalezy przeciez do innego
porzadku umyslowego - innej racjonalnosci? Naukowa interpretacja
mitéw stanowi zatem wyzwanie dla intelektualistéw przeswiadczo-

' J. Habermas: Racjonalno$¢ dziatania a racjonalno$¢ spoteczna. Przet.
A.M. Kaniowski. Przekl. przejrzat M.J. Siemek. [Teoria dziatania komu-
nikacyjnego. T. 1]. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2015, s. 98, 99.

Y C. Lévi-Strauss: Antropologia strukturalna. Wstepem poprze-
dzit B. Suchodolski. Przel. oraz Stownik poje¢ antropologii strukturalnej
oprac. K. Pomian. Warszawa: Paiistwowy Instytut Wydawniczy, 1970.

* J.Habermas: Racjonalno$é dziatania a racjonalnosé spoteczna..., s. 101.
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nych o mozliwosci syntezy réznych odmian racjonalnosci, myslenia
dyskursywnego i intuicji. Mity to doskonatly przedmiot badan dla uczo-
nych niedewaluujacych udziatu w swej pracy naukowej miedzy innymi
wyobrazni, uczué, idealéw, przekonan i przeswiadczen. Pragmatyczna
funkcje mitéw trudno przecenié, a tym bardziej zakwestionowaé za
pomoca metod naukowych. Mity powinny zatem stuzy¢ dobru wspdl-
nemu jako nalezace do duchowego minimum egzystencji czlowieka®,
a ponadto sprzyja¢ wychowywaniu mtodego pokolenia do reprezento-
wania postawy dzielnosci zyciowej oraz pomyslnego przezwyciezania
trudu zycia.

Zastosowanie opowiesci mitycznych w procesie edukacyjnym

Mitologie, ktére pojmuje sie jako zbiory zasad rozumienia rzeczywisto-
$ci w ich przedteoretycznym porzadku, a takze jako zasoby wartosci
fundamentalnych, miaty i majg do dzi§ swe zastugi kulturowe oraz
edukacyjne. Sugestie zawarte w tresci mitéw nie majg bezposrednie-
go wptywu na aktualng sytuacje, ale zmuszaja czlowieka do wysitku
interpretowania zdarzen biezacych i dziejowych. Takie mitologie beda
mogly wspélistnieé¢ z cywilizacja niestrudzong w mnozeniu $rodkéw
technologicznych i regulowang przez nauke?’. Mitologie®’, ktére ucza

* Por. W. Brezinka: Wychowywaé dzisiaj. Zarys problematyki.
Przet. H. Machon. Krakéw: Wydawnictwo WAM, s. 104-106.

*> I.Derrida: Historia ktamstwa..., s. 110.

3 W polskiej szkole korzysta sie gtéwnie z Mitologii autorstwa Jana Paran-
dowskiego, zawierajacej opis wierzeni oraz podati Grekéw i Rzymian (J. Pa-
randowski: Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian. Warszawa:
Wydawnictwo ,Iskry”, 1984). Ze wzgledu na stowiafiski rodowéd Polakéw
warto zaproponowaé mlodziezy réwniez mniej znane interpretacje mitéw
zawarte w pracy: A. Gieysztor: Mitologia Stowian. Warszawa: Wydawnic-
twa Artystyczne i Filmowe, 1982. Uczniom zainteresowanym mozna poleci¢
lektury uzupelniajace nieobligatoryjne: J. Lipiniska, M. Marciniak: Mi-
tologia starozytnego Egiptu. Warszawa: Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe,
1977; A. Krawczuk: Mitologia starozytnej Italii. Warszawa: Wydawnictwa
Artystyczne i Filmowe, 1986; M. Frankowska: Mitologia Aztekéw. Warsza-
wa: Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, 1987; J. Tubielewicz: Mitologia
Japonii. Warszawa: Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, 1986; M. Jakimo -
wicz-Shah, A.Jakimowicz: Mitologia indyjska. Warszawa: Wydawnic-
twa Artystyczne i Filmowe, 1986; J. Gassowski: Mitologia Celtéw. Warsza-
wa: Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, 1987; K. Lyczkowska, K. Sza-
rzynska: Mitologia Mezopotamii. Warszawa: Wydawnictwa Artystyczne
i Filmowe, 1986.
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ludzi krytycznej percepcji historii powszechnej i wlasnej biografii,
sg pomocne w procesach ksztalcenia i wychowania kolejnych poko-
len, wzmacniajg charakter i profilujg osobowos$é wykazujaca wysoki
stopienn §wiadomo$ci mitycznej i archetypicznej, nietracaca przy tym
racjonalnosci.

Im glebiej wnika sie w tre$¢ mitycznych interpretacji $wiata, tym
wyrazniej dostrzega sie, iz mity zawieraja w przetworzonej postaci
bogate i doktadne informacje dotyczace $rodowiska naturalnego i spo-
tecznego, zatem w mitach zawarta jest wiedza geograficzna, astrono-
miczna, meteorologiczna, wiedza na temat flory i fauny, zaleznosci
gospodarczych i technicznych, ztozonych stosunkéw pokrewienistwa,
rytéw, praktyk leczniczych, sposobéw prowadzenia wojny i zapro-
wadzania pokoju itd. Ponadto tres$¢ zjawisk mitycznych wyréznia sie
niekonwencjonalng klasyfikacja z punktu widzenia homogenicznosci
i heterogenicznosci, ekwiwalencji i kontrastu, identycznosci i przeci-
wienstwa®®.

We wspblczesnej szkole za posrednictwem opowiesci mitycznych
nauczyciel moze doskonalié¢ operacje intelektualne (logiczne) ucz-
niéw sprzyjajace precyzji poznawczej, na przyktad poréwnywanie
(wyodrebnianie podobieistw i réznic), abstrahowanie, analizowanie,
uogélnianie, klasyfikowanie. Nauczyciel dzieci mtodszych (do 6. roku
zycia), chcgec wzmocnié rezultat wychowawczy analizy mitéw, powi-
nien jednak poméc wychowankom w rozgraniczeniu tresci realnej
i mitycznej. By¢ moze w toku analizy tresci danego mitu nie zawsze
uda sie przeprowadzi¢ klarowne kategorialne zréznicowanie wyodreb-
niajgce na przyktad rzeczy i osoby, nature i kulture, nie nalezy jednak
z mitéw rezygnowaé; warto zachecaé, zwtaszcza uczniéw gimnazjéw
i szkét ponadgimnazjalnych, do poréwnywania konkretyzmu myslenia
mitycznego z innymi etapami rozwoju kognitywnego czlowieka w filo-
i ontogenezie.

Tre$¢ opowie$ci mitycznych doskonale sprawdza sie jako kanwa
inscenizacji szkolnych i pozaszkolnych, prezentowanych na przyklad
w domach kultury. Na podstawie mitéw stosunkowo nietrudno zbu-
dowaé scenariusz przedstawienia teatralnego, w ktérym dzieciom
badz mtodziezy przydzielone zostang konkretne role. Warto réwniez
w ramach przygotowywanej przez uczniéw inscenizacji uwspétczes-
ni¢ watki mityczne swobodna ich interpretacja, a nastepnie sfilmowaé
przedstawienie i odtworzy¢ zapis w wybranym miejscu. Na projekcje
mozna zaprosi¢ gosci, na przyktad cztonkéw rodzin czy przedstawicieli
srodowiska lokalnego. Projekcje filmu lub inscenizacje mozna wzboga-

** J.Habermas: Racjonalnosé¢ dziatania a racjonalnos¢ spoteczna..., s. 95.
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ci¢ debata, wlaczy¢ jako element biesiady, festynu, festiwalu czy pik-
niku edukacyjnego.

Na przykladzie zawarto$ci merytorycznej mitéw nauczyciel moze
ukazaé znaczenie opisywanej przez Jurgena Habermasa odmiennej
racjonalnoéci - racjonalnosci komunikacyjnej (inaczej: ekspresywnej)
- powstajacej wskutek koniecznosci badz checi zrozumienia innych
zbiorowosci, cho¢by wspdlnot pierwotnych, i ich sposobu zycia. Zgod-
nie z teorig dziatania komunikacyjnego, czlowiek badz grupa postepuja
racjonalnie, gdy zachowuja sie w okreslony sposéb pod wzgledem:

- kognitywnym (ekspresje wyrazone w mitycznym obrazie §wiata sg
trafne, dowodza madro$ci autoréw i pozwalaja wychowawcom za
poérednictwem treéci mitycznych osiagnaé zalozony rezultat);

- praktycznomoralnym (ekspresje zawarte w przekazie mitycznym
sg wiarygodne);

- ewaluatywnym (ekspresje mityczne sa przekonujace);

- artykulacyjnym (ekspresje mityczne sa szczere i $wiadcza o samo-
krytycyzmie nadawcéw);

- hermeneutycznym (ekspresje mityczne sa zrozumiate i $wiadcza
o umiejetnosci rozumienia innych)?®.

W zestawieniu z konwencjonalnym charakterem racjonalnosci
naukowej analiza mitéw jawi sie¢ jako ,wejScie” w obszar tajemnicy,
a zatem czynno$¢ edukacyjnie atrakcyjna zaréwno dla uczniéw, jak
i dla nauczyciela. Z kolei cechujaca mity atmosfera tajemniczo$ci moze
wspoméc nauczyciela we wprowadzaniu uczniéw w réznicowanie sfer
sacrum i profanum, problematyczno$¢ ludzkiej egzystencji, stanowié
doskonaty trening refleksyjnosci czy dyskursu filozoficznego. Jedno-
czeénie filozofia zachecajaca do otwarcia sie na liczne interpretacje
$wiata®® zwrotnie rozbudza $wiadomo$¢ mityczng, ktéra nie przypo-
mina ani rozumowania, ani dowodzenia, lecz raczej wysitek wnikli-
wego rozumienia.

Ponadto fundamentalne znaczenie w mitycznych obrazach $wiata
ma kategoria dziatania, niezwykle istotna w procesie wychowania
mtodych ludzi. Za posrednictwem takich terminéw, jak ,zdolnosé
dziatania”, ,intencja”, ,stawianie celéw”, ,aktywno$¢” i ,biernosc”,
»atak” i ,obrona”, zostajg poddane obrébce podstawowe do§wiadczenia
spoteczenistw pierwotnych, choéby doswiadczenie bycia bezbronnym
i zwigzane z nim ryzyko. Réwnoczesénie tres¢ mitéw ukazuje, iz do-
$wiadczenie to staje sie poczatkiem rodzenia sie pragnienia, by nie-

% Tbidem, s. 90.

26 A, Zywczok: Wychowawcze atrybuty filozofii - o sposobach ukazywania
znaczenia filozofii dzieciom i mtodziezy szkolnej (studium z ,pogranicza” teorii wy-
chowania i dydaktyki filozofii). ,Zeszyty Filozoficzne” 2009, nr 14-15, s. 264.
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okielznane sily przygodnosci zatamowag, jesli nie faktycznie, to przy-
najmniej na drodze interpretacji®”.

Rozwdj sity woli, autodeterminacji, samo$wiadomosci, sprawnosci,
umiejetnoséci i poczucia sprawstwa, réwniez autorytetu staje si¢ celem
juz nie tylko bohateréw mitycznych, lecz takze identyfikujacych sie
z nimi czytelnikéw - uzytkownikéw kultury. Tres¢ mitéw dostarcza
odbiorcom cennych sugestii dotyczacych racjonalnego ukierunkowa-
nia swych dziatan i osiagania dojrzatosci moralnej. Realnos¢ mitycz-
na ulatwia rozumienie umowy spotecznej, praw i prawidlowosci zycia
wspdlnotowego, motywéw ludzkich dziatan, Zrédet cierpienia. Dzieki
analizie mitéw uczniowie wzbogacaja wlasne do$wiadczenie i éwicza
intuicje, zyskuja réwniez podpowiedz w rezultacie poszukiwania od-
powiedzi na pytania metafizyczne, ktérych konwersja w pytania na-
ukowe jest niemozliwa.

Szkolna analiza wymowy mitéw moze, przyktadowo, doprowadzié
uczniéw do przekonan: ,sam przeciez jestem cze$cig natury”*® badz
,sam przeciez jestem zwierciadtem natury”®’, co wydaje sie szczegdl-
nie istotne w ksztaltowaniu postawy proekologicznej - poszanowa-
nia przyrody, pokory wynikajacej z dostrzegania miejsca cztowieka
w kosmosie obok innych organizméw i dziel natury. Swiadomosé
immanencji natury w podmiocie (i liczenie sie z natura pozapodmio-
towa, na przyktad przyroda nieozywiong) powinna ulatwié uczniom
dostrzezenie archaicznych poczatkéw rekonstruowanych jako prehi-
storia ludzkiej natury. Przezwyciezeniu destruktywnego antropocen-
tryzmu stuzy znajomos$¢ cech konstytutywnych cztowieka zwigzanych
albo z jego naturalnym, biologicznym wyposazeniem, albo z wrasta-
niem w kulture. Aksjologicznej wymowie mitéw zawdziecza sie bu-
dowanie w uczniach miedzy innymi samo$wiadomosci opierajacej sie
na przekonaniu, iz bedac czescia natury, czlowiek moze stawac sie nie
tyle konsumentem, ile twércg kultury.

Podsumowanie

Warunki zycia wspétczesnych ludzi, rozwéj nowych dziedzin nauki
i techniki z jednej strony coraz bardziej oddalajg czlowieka od dziedzic-
twa kulturowego (dostep do niematerialnej schedy przekazanej przez

*” J.Habermas: Racjonalnos¢ dziatania a racjonalnos¢ spoteczna..., s. 97.

*® .Habermas: Miedzy naturalizmem a religig. Rozprawy filozoficzne. Przel.
M.Pankdéw. Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2012, s. 159.

* R. Rorty: Filozofia a zwierciadlo natury. Przel. M. Szczubiatka.
[Warszawa): Wydawnictwo KR, 2013.
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przodkéw okazuje sie coraz trudniejszy), zwlaszcza mitycznego, z dru-
giej strony pozwalajg na poddanie mitéw rzetelnej refleksji naukowe;j.
Swiadomy udzial jednostki w odbiorze tego dziedzictwa jest sprawa
niezwyklej wagi, bo decyduje o rozwoju kultury narodowej oraz przy-
nalezno$ci do kultury na przyktad europejskiej, $rédziemnomorskiej.

Choé¢ konstruktywnych funkcji wyobrazen mitycznych jest wiele,
miedzy innymi integracyjna, kulturotwoércza, noetyczna, aksjologicz-
na, kreatywna, adaptacyjna, ekspresywna, komunikacyjna, religijna,
organizacyjna, oraz bez trudu daje si¢ zauwazy¢ réwniez epistemolo-
giczne znaczenie opowieéci mitycznych, dzi§ miejsce mitéw-opowiesci
zajely mity-stereotypy, pojmowane jako zaczatki mitéw, a proces de-
mitologizacji objat juz wiekszos¢ dziedzin zycia.

Rozpatrywanie mitéw z punktu widzenia prawdy i falszu, cho¢ moze
mieé¢ pewne walory poznawcze, pomija zasadniczy przekaz kulturowy:
przekaz wartosci i norm moralnych, wzorca wrazliwoéci aksjologicz-
nej, dbatosci o dobro wspélne i los wspdlnoty ludzkiej. Naklonienie
uczniéw do wiasciwej, poglebionej interpretacji mitéw zalezy zatem
od profesjonalnego przygotowania nauczyciela, miedzy innymi od jego
umiejetnoéci lingwistycznych, ekspresywnych, komunikacyjnych.

Tre$¢ mitéw dostarcza odbiorcom cennych sugestii dotyczacych ra-
cjonalnego ukierunkowania dziatan i osiggania dojrzatosci moralnej.
Opowiesci mityczne warto zatem uznac za cenny $rodek dydaktyczny
w procesie ksztalcenia i wychowania mlodego pokolenia.
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Alicja Zywczok

Projections of Nature and Culture

in the Mythical Understanding of the World
Towards Education Inspired by Selected Aspects
of the Philosophy of the Culture and Naturalism

Summary: In the presented paper the author proves that the myth belongs
to the most popular terms in the late 20th and the early 21st centuries. Not
only is it present in ethnology, philosophy, cultural and religious studies but
also in sociology, psychology, pedagogics, literature studies or political sci-
ences. Drawing on various cultural theories (e.g. the theory of communicative
action) and traits of traditional and modern societies, the article analyzes the
relationship between mythical and rational awareness, differentiating be-
tween the myth and science. To secure this aim the author, in the initial part
of the paper, presents the functions of mythical ideas and myth-creating acts
and discusses the relationship between the myth and the truth and its oppo-
sites. In the main section of the paper the author presents the effects of lack of
categorical differentiation in myths between the two exemplary disciplines:
nature and culture. The final section of the paper focuses on the modern pos-
sibilities of applying mythical stories to the education process understood as
an didactic action (teaching), self-education (learning) and upbringing and
self-upbringing in children and the youth.

Key words: myth, mythical story, nature, culture, communicative rationality,
education

Alicja Zywczok

Projektionen von Natur und Kultur

in mythischer Auffassung der Welt

Zu der durch manche Aspekte

der Kulturphilosophie und des Naturalismus inspirierten Bildung

Zusammenfassung: In ihrem Beitrag beweist die Verfasserin, dass ,Mythos”
zu populdrsten Termini am Ende des 20. und zu Beginn des 21. Jahrhunderts
gehort. Mit dem Mythos befassen sich zwar nicht nur Ethnologie, Philosophie,
Kulturwissenschaft oder Religionswissenschaft, sondern auch Soziologie, Psy-
chologie, Pddagogik, Literaturwissenschaft und Politologie. Um die Beziehung
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des mythischen Bewusstseins zum rationellen Bewusstsein zu untersuchen,
musste die Verfasserin zwischen Mythos und Wissenschaft unterscheiden,
differenzierte Kulturtheorien (u.a.: Theorie von Kommunikationsmanah-
men) zuriickrufen und die Eigenschaften der traditionellen und der modernen
Gesellschaften beschreiben. Im Anfangsteil ihres Beitrags schildert sie: Funk-
tionen der mythischen Vorstellungen und mythenschépfende Handlungen,
Beziehung des Mythos zur Wahrheit und deren Gegensétzen, um im Hauptteil
die Folgen der im Inhalt der zu untersuchten Mythen fehlenden kategorialen
Abgrenzung der beiden Gebiete: Natur und Kultur zu zeigen. Im Schlussteil
des Beitrags zeigt die Verfasserin die heutigen Moglichkeiten der Ausnutzung
von mythischen Geschichten in dem Bildungsprozess, der als die Realisation
von den didaktischen (Lehren), selbstbildenden (Lernen) und erzieherischen
u. selbsterzieherischen Ziele den Kindern und der Jugend gegeniiber bedeutet.

Schliisselwoérter: Mythos, mythische Geschichte, Natur, Kultur, kommunika-
tive Rationalitét, Bildung
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