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Janusz Korczak dzisiaj —
w 80. rocznice Smierci pedagoga

Mtlody krél musiat by¢ bardzo ostrozny, musiat is¢
powoli, zeby wszedzie kopaé doty i robi¢ okopy. Pro-
wadzil pierwsza wojne i bat sie, zeby go nie otoczyli,
zeby nie zrobili tak, jak na poczatku tamtej wojny
zrobil jego ojciec, ze wpuscil Maciusia do swego
kraju, a potem zaszedtmu z tylu. Miody krél musiat
by¢ bardzo ostrozny, zeby tej wojny nie przegrac.
Bo wtedy powiedzieliby wszyscy: ,Stary krél byt
lepszy, wolimy ojca niz syna”. Wiec musiat pokazaé,
ze wilasnie on jest lepszy.
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Religijno$¢ mlodziezy szkét srednich
w procesie przemian (2015-2022) -
analiza socjologiczna

Religiosity of High School Youth in the Process of Change (2015-2022) -
Sociological Analysis

Abstract: Nowadays, it is important to seek answers not so much to the ques-
tion of whether religiosity is changing - because we know that it is - but to
the question of how the religiosity of young people is changing, what factors
accelerate this process, which aspects of religiosity are subject to accelerat-
ed deconstruction, and what are the mechanisms of these transformations.
In this sociological study, the religiosity of high school youth has been de-
scribed based on the sample of selected parameters of religiosity, i.e., religious
self-declarations, religious affiliation, religious belief and faith, and manda-
tory religious practices. We hypothesize that religiosity in the post-pandemic
society has not reached the level it had in the pre-pandemic period, especial-
ly with regard to religious practices. The religiosity of the high school youth
in Poland is presented on the basis of sociological analysis and the results of
sociological studies, including public opinion polls carried out in 2015-2022.

Keywords: high school youth, confessional self-identifications, religious self-
identifications, faith and religious beliefs, attending Sunday services.

W opracowaniach popularnonaukowych, zwtaszcza tych o charakte-
rze publicystycznym, podkresla sie chetnie, Ze w kazdym spoleczen-
stwie liberalno-pluralistycznym do$¢ szybko upowszechnia sie¢ daleko
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idaca laicyzacja (sekularyzacja). W zréznicowanym spoteczefistwie
nieuchronnie bedzie zanika¢ wrazliwo$¢ na wartosci religijne, cze-
mu towarzyszy¢ bedzie radykalny spadek udziatu ludzi wierzacych
w praktykach religijnych, zwtaszcza w niedzielnej mszy $wietej. Pro-
gnozy, wedtug ktérych w Polsce z pewnym opéZnieniem dokonuja sie
te same przeobrazenia religijnosci co w Europie Zachodniej w miare
budowania spoteczenistwa pluralistycznego, nie muszg sie¢ sprawdzac,
przynajmniej nie w takim zakresie i nie w takim tempie jak w krajach
zachodnich.

W drugiej dekadzie XXI wieku mtodziez polska byla rozmaicie ety-
kietowana w kontekscie jej postaw i zachowan religijnych: pokolenie
bezideowe, pokolenie zdystansowanych wobec Ko$ciola, pokolenie
pontyfikatu Jana Pawta II (pokolenie JP II), pokolenie lednickie, mto-
dziez $wiadomie przezywajgca wiare, mtodziez poszukujaca nowej du-
chowosci, mtode pokolenie emigrujace z Kosciota, religijni, ale mato
moralni, pokolenie pogubionych religijnie, wycofani z aktywnosci
religijnych, wierzacy, ale niereligijni, uciekajacy z Kosciota, nieufni
wobec Kosciota, mtodzi na religijnym zakrecie, mlodzi na religijnych
rozstajach. Wszystkie te metafory i inne tu nieprzywotane nazywa-
ja sytuacje, w jakiej znajduja sie ludzie mlodzi. Niezaleznie od tego,
jak bedziemy okreslaé pokolenie mlodych Polakéw, jest to pokolenie
w fazie glebokich przemian spoteczno-kulturowych, takze przemian
warto$ci i norm moralnych i religijnych.

W Polsce w latach dziewieldziesigtych XX wieku i na poczatku
XXI wieku, w okresie wielkiej transformacji ustrojowej, deklaracje
wierzen i praktyk religijnych utrzymywaty sie na wzglednie stabil-
nym poziomie. Gwaltowne i glebokie procesy modernizacji spotecznej
nie wywarty wyraznego wptywu na obraz praktyk religijnych. Kolejne
kohorty wiekowe cechowaly si¢ podobnym poziomem praktyk religij-
nych. Tadeusz Szawiel podawat trzy istotne czynniki przyczyniaja-
ce sie do spowolnienia zmian w praktykach religijnych i religijnosci
w ogdle. Po pierwsze, polska transformacja ustrojowa nie naruszyla
istniejacych wiezi w stosunkowo stabilnych spoteczno$ciach lokalnych
(dla wiary religijnej jest wazna pewnego rodzaju kontrola spoleczna);
po drugie, sprawnie dziataty instytucje koscielne, przede wszystkim
na poziomie parafialnym; po trzecie, lekcje religii w szkole w skali
masowej podtrzymywaty i pobudzaly motywacje religijne. Nie bez
znaczenia byt tzw. czynnik papieski. Od kornica lat siedemdziesigtych
XX wieku w biografiach religijnych Polakéw istotng role odgrywat
Jan Pawet II, ktérego pielgrzymki do kraju miaty charakter wielkie-
go narodowego i religijnego wydarzenia'. Od potowy pierwszej dekady

! T. Szawiel: Religijna Polska, religijna Europa. ,Wiez” 2008, nr 9, s. 30-37.
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XXI wieku sytuacja religijna w spoleczenstwie polskim zaczeta wy-
raznie si¢ zmienia¢, a symptomy sekularyzacji - zwlaszcza w $rodo-
wiskach mtodziezowych - stawaly sie coraz bardziej widoczne.

W drugiej dekadzie XXI wieku Polska zaczela ulegaé¢ bardziej in-
tensywnym wplywom Europy Zachodniej, typowe dla niej procesy
sekularyzacyjne moga wiec oddziatywaé w sposéb bardziej wyraZzny
na polskie spoteczeristwo. Wielu socjologéw, zwlaszcza zachodnich,
prognozuje przyspieszenie proceséw sekularyzacji czy laicyzacji w naj-
blizszych latach. Wedtug Jézefa Baniaka, dopdki zyje starsze i Srednie
pokolenie, zwigzane z rytami i wierzeniami religijnymi, zmiany nie
beda nastepowaé¢ gwattownie. ,Gdy do glosu dojdzie dzisiejsza mto-
dziez, to si¢ moze skonczyé. Ona nie chce by¢é w Kosciele nakazéw
i zakazéw, méwigcym niezrozumialym jezykiem. Sg nawet wierzacy,
ale niereligijni. Nie wolno tez nie docenia¢ dwéch zjawisk: globalnej
migracji i internetu, ktére maja wptyw takze na zycie religijne ludzi.
Nie tylko w zyciu $wieckim wzorujemy sie na spoleczenstwach zachod-
nich, a tam desakralizacja dokonata sie juz dawno. Jednak w tych zde-
sakralizowanych, ze§wiecczonych spoteczeristwach zaczyna sie juz powo-
li pojawiaé tesknota za sacrum i préba powrotu do religijnych korzeni™.

Czes¢ polskich socjologéw uwaza, ze w dtuzszej perspektywie Polska
upodobni sie pod wzgledem religijnosci do takich krajéw jak Wtochy,
Hiszpania czy Irlandia. Wskazujg oni na takie symptomy zmian, jak
spadek powotan kaptaniskich i zakonnych, odchodzenie od religijnosci
duzej czesci Polakéw emigrujacych do krajéw Europy Zachodniej w po-
szukiwaniu atrakcyjnej pracy, krytycyzm mtodziezy w odniesieniu do
formy nauczania religii w szkotach, wzrastajaca wéréd mlodziezy nie-
che¢ do katolickiej ortodoksji, przemiany w dziedzinie obyczajowosci
malzenisko-rodzinnej. Utrzymujace si¢ na wysokim poziomie deklara-
cje religijnosci, , przykrywajace” czasem brak glebokiej wiary religijnej,
moga ulec zmianom w warunkach dokonujacych sie transformacji spo-
tecznych. W niniejszym opracowaniu bedziemy zajmowacé si¢ przede
wszystkim przemianami religijnosci mlodziezy szkolnej i tylko ubocz-
nie (wtérnie) - catego spoteczenistwa.

Religijno$¢ mlodziezy badamy w okresie schytkowym pandemii
COVID-19, do pewnego stopnia w spoleczenstwie postpandemicznym.

2 Swieta nasze nieswiete. Rozmowa z prof. J6zefem Baniakiem, socjologiem religii,
o tym, do czego ludziom wciqz sq potrzebne bozonarodzeniowe, rodzinne celebracje,
i o coraz ptytszej wierze Polakéw. Rozmawiala J. Podgérska. ,Polityka” 2011, nr
52/53, s. 26. Zob. tez ]. Baniak: Religijnos¢ i moralnos¢ miodziezy polskiej w la-
tach 1956-2018 na tle przemian cywilizacyjnych i spotecznych. Studium socjologicz-
ne. Wydawnictwo Nauk Spotecznych i Humanistycznych UAM, Poznan 2022,
s. 319-394.
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Pandemia wywotana przez koronawirus przyspieszyla - prawdo-
podobnie - zmiany w religijnosci. Wedtug niektérych prognoz odse-
tek nominalnie wyznajacych wiare rzymskokatolickg w Polsce moze
zmniejszy¢ sie pod koniec trzeciej dekady XXI wieku o 30%. Religia
stata sie tez - do pewnego stopnia - ,ofiarg” pandemii. Mozna postawi¢
pytanie, czy zachodzace w warunkach pandemii (w spoteczefistwie
pandemicznym) zmiany w $wiadomosci i zachowaniach ludzi beda
mieé charakter trwaty czy tylko przejSciowy, uwarunkowany swoistg
trauma spoteczng i kulturowa, a jeli zmiany beda stale, to jaka bedzie
ich skala.

Drugim czynnikiem, ktéry moze przyspiesza¢ zmiany w religijno-
$ci mlodych Polakéw, to negatywne zjawiska w Kosciele (na przyktad
pedofilia, ,upolitycznienie” Kosciola i jego powiagzania z elitami par-
tyjnymi, kryzys powotan kaplaniskich i zakonnych, unikanie przez
mlodziez lekcji religii prowadzonych w szkole, ostabienie wychowa-
nia religijnego w rodzinie), ktére pociagaja za sobg spadek zaufania
do Kosciota instytucjonalnego, bywajg przyczyna apostazji. W $rodo-
wiskach spotecznego komunikowania upowszechnia sie tezy o utracie
autorytetu ludzi Kosciola. Méwi sie: ,mlodziez nie potrzebuje takie-
go Kosciota”; , Kosciét na rozdrozu”; ,Kosciét w odwrocie”; ,moralny
upadek Kosciota”; ,eskapizm od Ko$ciota, ale nie od religii”; , rozczarowa-
nie Koéciotem”; , Ko$ci6t zepchniety na margines spoleczenistwa”; ,alarm
dla Kosciola™; ,,skoniczyl sie czas religijnosci publicznej”; ,trudne czasy dla
Kosciota i ksiezy”; ,Ko$ciét na klepsydrze”; ,Kosciét w glebokim kry-
zysie”; ,mlodziez wyniosla sie z Kosciota”; ,,emigracja mtodziezy z Ko-
$ciota”; ,pokolenie stracone dla Koéciota”; ,zmierzch Ko$ciota”; , Ko$ciét
w rozsypce”; ,,odlegly Kosciét”; ,Koscidt nie jest potrzebny miodziezy”;
»dystans miedzy Ko$ciotem a miodziezg jest nie do pokonania”; , Ko$ci6t
jest nie do uratowania”; ,czas zimowy dla Kosciota”, ,wielki kryzys
wiary w Ko$ciele”; ,wychodzenie z Kosciola”; ,,0 Koéciele méwi sie wy-
tacznie zle”; ,mlodziez postrzega Kosciét jako instytucje obcg”, ,etycz-
nie ostabiony Kosciél”, , Kosciét niewierzacych”. Tego rodzaju narracje
spoleczne z pewnoscia nie sprzyjaja ksztaltowaniu sie pozytywnych
postaw wobec religii i katolicyzmu. Poglebia si¢ kryzys lojalnosci wo-
bec zinstytucjonalizowanego Kosciota.

Polska jest wyjatkiem w sekularyzujacej sie czy zdechrystianizowa-
nej Europie. Do niedawna zmiany w religijnosci w spoteczenistwie pol-
skim mialy dos¢ tagodny przebieg i byly trudno zauwazalne, nie alar-
mowaly wiec ludzi Kosciota katolickiego, widaé juz jednak niewielkie
zmiany. Co prawda méwi si¢ od pewnego czasu o stopniowym odcho-
dzeniu mlodych ludzi od Kosciota w sferze praktyk religijnych, ale
w skali calego spoteczenistwa zmiany w praktykach religijnych byly
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niemal niezauwazalne. Wielu socjologéw, zwlaszcza z krajéw zachod-
nich, prognozowalo negatywne przemiany w polskim katolicyzmie
i tozsamosciach religijnych Polakéw. Niektérzy obserwatorzy spote-
czenstwa polskiego juz dzisiaj dostrzegaja znaczne zmiany w religij-
noéci Polakéw, a teze o wyjatkowym charakterze polskiej religijno-
Sci na tle religijnosci innych krajéw europejskich uwazajg za wrecz
falszywa. Zdecydowana wigkszos¢ socjologéw europejskich wypo-
wiadajacych sie na temat polskiego katolicyzmu prognozuje szybka
sekularyzacje w Polsce i uleganie wplywom negatywnych wzorcéw
kulturowych rozpowszechnionych na Zachodzie. Méwi sie o trans-
ferze zachodnioeuropejskiego sekularyzmu i zasymilowaniu katolic-
kiej Polski do Europy na jej warunkach.

Dzisiaj wazne jest nie tyle pytanie, czy religijnos¢ miodziezy sie
zmienia - wiemy, ze tak jest - ile jak si¢ zmienia, jakie czynniki in-
tensyfikuja ten proces i ktére aspekty religijnosci podlegaja przyspie-
szonej dekonstrukcji, jakie sg mechanizmy tych przemian. Religijnos¢
mlodziezy szkolnej zostanie opisana w niniejszym studium socjolo-
gicznym na przykladzie wybranych parametréw religijnosci; wziete
pod uwage beda: autodeklaracje wyznaniowe, przynaleznos¢ religijna,
wiara i wierzenia religijne, praktyki religijne obowigzkowe. W rozwa-
zaniach tych podejmiemy prébe potwierdzenia ich wiodacej hipote-
zy - ze religijno$¢ polskiej mlodziezy uczeszczajacej do szkét srednich
w okresie postpandemicznym nie osiggnela tego poziomu, jaki miata
w czasie przed pandemia, zwlaszcza w dziedzinie praktyk religijnych.

Mozna postawi¢ wiele waznych pytan problemowych. Czy pandemia
COVID-19 cofneta Polske o kilka lat nie tylko w rozwoju ekonomicznym
i spolecznym, lecz takze religijno-moralnym? Czy czynniki, ktére wa-
runkowaty procesy sekularyzacyjne w naszym kraju przed pandemia,
dzialajg nadal w okresie pandemii i po niej? Jak zmienit si¢ - na plus czy
na minus - stosunek miodych Polakéw do wartosci religijnych i mo-
ralnych? Czy mamy juz do czynienia z gwaltownym przyspieszeniem
proceséw sekularyzacyjnych w spoteczenistwie polskim czy raczej ze
swoistym spadkiem silnego jeszcze na przelomie wiekéw poziomu za-
angazowania religijnego polskich katolikéw? Czy koscioty w Polsce nie
beda puste w najblizszej przysztosci? Pytamy: w jakim zakresie szyb-
kie zmiany spoteczno-kulturowe zwigzane z fazg transformacji rzu-
tuja na obraz wierzen religijnych, czy powoduja ich swoista niestatosé
i nieprzejrzysto$é? Czy w postawach mlodych Polakéw wobec religii
mozna dostrzec pierwsze przejawy indywidualizmu i synkretyzmu?
W jakim sensie mozna méwié o procesach wychodzenia mlodziezy
z Kosciota katolickiego? Czy scenariusz zagrozen jest najbardziej praw-
dopodobnym scenariuszem zmian w zakresie religijno$ci w naszym
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kraju? Na niektére z tych pytan sprébujemy odpowiedzie¢ w ramach
analizy wynikéw badan socjologicznych i sondazy opinii publicznej
zrealizowanych gtéwnie w latach 2018-2022.

Autodeklaracje wyznaniowe mlodziezy

Kryterium przynalezno$ci wyznaniowej - stosowane w panistwowych
spisach ludnosci w niektérych krajach - jest korzystne ze wazgle-
du na swojg prostote i powszechno$é. Okreslenie siebie jako czlonka
konkretnej grupy wyznaniowej nie musi oznaczaé zawsze tego same-
go i w takim samym zakresie. Przyznanie si¢ do katolicyzmu, prawo-
stawia, protestantyzmu czy innego wyznania religijnego moze wynika¢
z motywacji §rodowiskowo-tradycyjnych jednostki, z jej tradycji ro-
dzinnych, z dodwiadczenia wiary, z dostrzezenia roli sacrum w kultu-
rze europejskiej i wielu innych motywacji o charakterze religijnym lub
pozareligijnym. Wsréd oséb podajacych sie za katolikéw, protestantéw
czy prawostawnych moga znajdowaé si¢ ,,materialni” heretycy, a na-
wet niewierzacy. Wiez ze wspélnota wyznaniowsg jest niekiedy tylko
formalna i powierzchowna. Pozytywne znaczenie kryterium przy-
nalezno$ci wyznaniowej jest wiec stabe.

Identyfikacje wyznaniowe w ujeciu socjologicznym Wojciech Swiat-
kiewicz opisuje w nastepujacy sposéb: ,oznaczaja jednostkowe i zbio-
rowe przekonania ludzi, dotycza ich przynaleznosci do wyznania re-
ligijnego lub do Kosciola, czyli do takiej zbiorowosci religijnej, ktorej
cztonkowie i czlonkinie wyznaja te sama wiare religijng i majg po-
czucie wiezi z tg samg instytucja koscielng, a jednoczeénie spelniajg
w réznym zakresie podobne praktyki kultowe wprost zwiazane z isto-
ta wyznawanej wiary”. Deklaracja przynaleznosci do grupy wyznanio-
wej, deklaracja stosunku do instytucji religijno-koscielnej czy tez dekla-
racja typu ,wierze” jest zewnetrznym wskaznikiem religijno$ci. Pozwala
na socjologicznie wymierne ujecie orientacji, postaw i zachowan wobec
religii (ukazuje najbardziej generalne opcje $wiatopogladowe).

Przynalezno$¢ wyznaniowa i religijna dotyczy tzw. globalnych po-
staw wobec religii: identyfikacji wyznaniowej, ogélnego stosunku do
religii (pozytywnego, obojetnego, negatywnego), stopnia wlasnej wiary
(gleboko wierzacy, wierzacy, niezdecydowany, obojetny, poszukujacy),
dynamiki ogélnych postaw wobec religii w poréwnaniu z okresem
dziecinistwa lub mtodo$ci czy w poréwnaniu z rodzicami, uzasadnie-
nia wlasnej wiary lub niewiary (chodzi tutaj na przyktad o przekaz

® W. Swiatkiewicz: Religijnos¢ w perspektywie miedzypokoleniowej. W: Medzi-
generacné vizby v sti¢asnej rodine. Studio Noa, Katowice 2014, s. 59-60.
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wartodci religijnych w rodzinie, wilasne przemyslenia, lektury) oraz
wplywu wiary na inne wymiary zycia religijnego.

Niektérzy socjologowie religii podkreslaja, ze od 2005 roku nastepu-
je powolny odwrét mtodziezy od Kosciota katolickiego. Wedtug Stawo-
mira Mandesa i Marii Rogaczewskiej , mltodzi ludzie nie znajduja w Ko-
Sciele, a tym samym w instytucjonalnej religii, odpowiedzi na szereg
swoich egzystencjalnych kryzyséw i probleméw. Wyniki badati [...]
$wiadcza o tym, ze mlodzi w coraz mniejszym stopniu sg zaangazo-
wani w zycie KoSciota. Na dodatek to zaangazowanie mlodych zaréwno
w zycie Kosciota, jak i praktyki religijne - a takze ich przekonanie,
ze Kosciét moze dostarczaé odpowiedzi na dreczace mlodych pytania -
sa wyraznie mniejsze niz w latach 90. Ten spadek zaangazowania
religijnego - widoczny na podstawie wskaznikéw ilosciowych - jest
szczegblnie widoczny po roku 2005, a wiec po $mierci Jana Pawta IT™.
W dalszych rozwazaniach oméwimy pokrétce wyniki badan socjolo-
gicznych nad przynalezno$cia wyznaniowa w odniesieniu do dwéch
pierwszych dekad XXI wieku (do 2022 roku).

W zbiorowos$ci mlodziezy maturalnej z Putaw w 1994 roku 83,9%
badanych deklarowalo przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego,
w 2009 roku - 90%, w 2016 roku - 82,2% (15% to nieprzyznajacy sie
do katolicyzmu, a 2,8% - ci, ktérzy nie udzielili odpowiedzi). W latach
1994-2016 mieliémy do czynienia z pewnym ewoluowaniem deklaracji
dotyczacych przynaleznosci wyznaniowej, obecnie wskaznik tej przy-
nalezno$ci przesunat sie wyraZnie ponizej granicy 90%, ale miesci
sie jeszcze w granicach tzw. oczywistosci kulturowej (powyzej 80%).
Procesy dekonfesjonalizacji w srodowiskach mtodziezowych byly jesz-
cze in statu nascendi, ale wida¢ je juz bylo wyraZniej niz w $rodowi-
skach ludzi dorostych. Maturzysci bez przynaleznosci wyznaniowej,
niedeklarujacy zwiazku z zadng organizacjg czy wspdlnota religijng
(Kosciotem) stanowili niewielka zbiorowo$é, choé obserwowano juz
wyrazne tendencje wzrostowe w zakresie liczebnosci tej grupy’.

Po roku 2016 ulegt wzmocnieniu proces ksztaltowania sie srodowisk
wyznaniowo niezorganizowanych, stojacych ,na uboczu”, nieokreslo-
nych wyznaniowo, inaczej wierzacych; ich cztonkowie okreslali siebie
stowami: ,raczej jako katolik”. W badaniach socjologicznych zreali-
zowanych w 2021 roku wéréd maturzystéw putawskich wprowadzo-
no do kafeterii odpowiedzi na pytanie o przynalezno$¢ wyznaniowa
odpowiedZ ,trudno powiedzie¢”; tylko 54,4% badanych maturzystéw

* 8. Mandes, M. Rogaczewska: Religijnos¢ bardziej intymna. ,Wiez” 2012,
nr 2-3, s. 20.

® J. Marianski: Maturzysci putawscy w latach 1994-2016. Szkic do portretu mio-
dych Polakéw. Warszawskie Wydawnictwo Socjologiczne, Warszawa 2019, s. 29.
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putawskich okreslito siebie w zdecydowany sposéb jako katolikéw;
22,4% - jako nieprzyznajacych sie do katolicyzmu (,nie jestem katoli-
kiem”; ,raczej jestem niekatolikiem”); 22,1% - zaznaczyto ,trudno po-
wiedzie¢”; 1,1% badanych nie udzielito odpowiedzi®.

W latach 1988-2017 zaznaczyt si¢ wyrazny spadek liczby deklaracji
przynaleznosci wyznaniowej w $rodowiskach mlodziezy szkét sred-
nich. Do wyznania rzymskokatolickiego w 1988 roku przyznawato sie
95,2% badanych, w 2017 roku - 84,6% (spadek o 10,6 punktu procento-
wego). Nieznaczna liczba polskiej miodziezy deklarowata przynalez-
no$¢ do innych wyznan chrzescijaiiskich i do innych religii - warto-
Sci te utrzymywaty sie na wzglednie stabilnym poziomie, natomiast
wyraznie wzrosla liczebno$¢ kategorii oséb nieprzyznajacych sie do
jakiegokolwiek wyznania czy religii (wzrost o 8,7 punktu procentowe-
go). Dane empiryczne wskazuja, ze nawet w tym najbardziej podstawo-
wym parametrze religijnoéci nastepowaty powolne zmiany (w latach
1988-2005 spadek o 1,8 punktu procentowego), ktére wyraznie przy-
spieszyty w latach 2005-2017. Powoli zblizamy si¢ do granicy tzw. oczy-
wistosci kulturowej odnoszacej sie do uznawanych wartoéci i norm’.

Niemal do konca drugiej dekady XXI wieku mtodziez polska nie-
chetnie przyznawata sie do ,bezdomno$ci wyznaniowej”, nawet jezeli
wiezi miodych ludzi z okreslonym wyznaniem czy okreslong religia
byty bardzo ostabione, a katolicko$¢ niejasna i nieokre$lona. Z przy-
nalezno$cia wyznaniowg nie zawsze koresponduja pozytywne deklara-
cje przynaleznosci religijnej. Uczestnikami grupy wyznaniowej moga
by¢ jednostki ujawniajace osobista wiare religijng na réznych pozio-
mach, jednostki obojetne w sprawach wiary, a nawet niewierzace. Dla
pewnej czedci miodziezy bycie katolikiem jest bardziej faktem kultu-
rowym niz kwestig pogtebionej wiary i osobistych przekonan.

W latach 2000-2018 socjologowie konstatowali powolne zmiany
w deklaracjach przynaleznosci wyznaniowej spoleczeristwa polskiego,
takze w $rodowiskach mtodziezowych. Badania z ostatnich kilku lat
wskazujg juz na wyrazng erozje przynaleznodci wyznaniowej w $ro-
dowiskach mtodziezy szkét $rednich w naszym kraju®.

¢ J. Marianski: Wartosci moralne w Swiadomosci maturzystéw putawskich. Ra-
port z badari socjologicznych zrealizowanych w latach 1994-2021. Wyzsza Szkola
Nauk Spotecznych z siedzibg w Lublinie, Lublin 2022, s. 40.

7 J. Marianski: Kondycja religijna i moralna mtodziezy szk6t srednich w latach
1988-1998-2005-2017 (raport z ogélnopolskich badati socjologicznych). Wydawnic-
two Adam Marszatek, Torun 2018, s. 43-44.

® J. Marianski: Wartosci moralne w Swiadomosci maturzystéw putawskich...,
s. 40.
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Faktem jest, ze bycie katolikiem i do pewnego stopnia takze kato-
likiem praktykujacym bylo do niedawna swoista norma kulturowa,
czym$ jakby naturalnym i oczywistym. Niezaleznie od tego, ile zna-
czyla dla kogos religia, nalezato by¢ cztonkiem jakiego$ Kosciota. Bez-
wyznaniowo$¢ nie byta w modzie, a publiczne deklarowanie braku
przynaleznosci do jakiej§ wspélnoty wyznaniowej, jezeli nawet nie byto
pietnowane spolecznie, to bynajmniej nie byto aprobowane. W ostat-
nich kilku latach przybywato tych, ktérych tozsamo$é wyznaniowa jest
ambiwalentna, do pewnego stopnia ptynna (,trudno powiedzieé, czy
jestem katolikiem, czy nie jestem”; ,nie mam wyrobionych przekonan”;
sjestem pozornym katolikiem”; ,posrodku miedzy katolikiem i niekato-
likiem”; ,nie wiem, kim jestem”; ,troche na niby”; ,katolik pogariski”;
ykatolik niewierzacy”; ,katolik ateistyczny”; ,katolik kulturowy”; ,ka-
tolik z metryki”; ,katolik odchodzacy”; ,katolik emigrujacy”, ,katolik
apostata”, ,katolik nieliturgiczny”).

Przynalezno$¢ religijna mlodziezy

Autoidentyfikacje religijne obejmuja najczesciej utozsamianie sie
ze wspdlnota wierzacych, dynamike ogélnych postaw wobec religii
w poréwnaniu z okresem dziecinistwa lub mtodosci albo w poréwna-
niu z rodzicami, uzasadnienie wlasnej wiary lub niewiary. Badanie
tzw. globalnych postaw wobec wiary (gleboko wierzacy, wierzacy,
niezdecydowany, poszukujacy, watpiacy, obojetny, niewierzacy) tylko
w ogromnym przyblizeniu i wstepnie charakteryzuje religijno$é. De-
klaracja przynalezno$ci do wspdlnoty wyznaniowej lub tez deklaracja
stosunku do instytucji religijno-ko$cielnej, deklaracja typu ,jestem
wierzacy” pozwala na socjologiczne ujecie orientacji i postaw wobec
religii w wymiarach najbardziej ogélnych, bardziej zinstytucjonalizo-
wanych niz pozainstytucjonalnych.

Wsrdd oséb okreslajacych siebie jako wierzacych znajduja sie zardéw-
no wierzacy katolicy, jak i mtodzi zwigzani z sektami (tzw. nawréceni)
czy wierzacy inaczej oraz wierzacy ,na swéj sposéb”, luzno zwigzani
z Kosciotem katolickim lub nawet nieodczuwajacy z nim wiezi reli-
gijnej. Pozytywne autodeklaracje wiary, ktére tworza pewien uktad
odniesienia o charakterze nadrzednym, pozostaja w istotnym staty-
stycznie zwiazku z uczestnictwem w praktykach religijnych i innych
rytuatach o charakterze religijnym’. Kryterium globalnych wyznan

®> M. Sroczyniska: Wartosci religijne i orientacje rytualne wspélczesnej modzie-
2y w refleksji socjologicznej. ,Konteksty Spoleczne” 2015, nr 1, s. 61; A. Gérny:
Wspélnotowy i instytucjonalny wymiar Zycia religijnego. W: Miedzy konstrukcjq
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wiary nie informuje o wiernosci religii ani o istotnej wiezi z Koscio-
tem, $wiadczy jedynie o woli jednostki zaliczenia sie do zbiorowosci
ludzi okreslajacych siebie jako katolikéw lub wierzgcych. Nie pozwala
na uchwycenie pozako$cielnej i zindywidualizowanej religijnosci. Réz-
ne s3 sposoby wierzenia religijnego (religijnos¢ moze byé: prywatna,
polowiczna, niepewna, nieprzejrzysta, ukryta, nieuporzadkowana,
posttradycyjna, mozaikowa, implicite, zmutowana, rozmyta, wedrujaca,
rozproszona, dyfuzyjna, czeSciowa, pozainstytucjonalna, nieusystema-
tyzowana, chaotyczna, powierzchowna, niesprecyzowana, ,sktadanka
religijna”, ,majsterkowiczéw”, ,,eksperymentatoréw”, ,kompozytoréw”,
»wielojezyczna”, ,bez decyzji”, ,synkretyczna”, ,nieokreslona”, a nawet
,religijno$é bez Boga”).

W calej zbiorowosci miodziezy szkét $rednich w 2017 roku (pré-
ba ogélnopolska) 7,5% badanych uznawalo siebie za gleboko wie-
rzacych, 46,4% - za wierzacych, 23,3% - za niezdecydowanych, ale
przywigzanych do tradycji religijnej, 13,2% - za obojetnych religijnie,
8,8% - za niewierzacych, natomiast 0,7% nie udzielilo odpowiedzi
(w 1988 roku odpowiednio: 17,6%, 64,7%, 14,4%, 1,6%, 1,3%, 0,4%;
w 1998 roku - 8,6%, 58,4%, 23%, 7,3%, 2%, 0,7%; w 2005 roku - 13,8%,
59,6%, 18,4%, 4,5%, 3,3%, 0,3%). W tym samym 2017 roku wskaznik
glteboko wierzacych i wierzacych ksztaltowal si¢ w calej zbadanej
zbiorowosci na poziomie 53,9% i zmniejszyt sie od 1988 o 28,4 punktu
procentowego. R6znica miedzy formalng przynaleznos$cig wyznaniowa
a deklarowang identyfikacjg wierzeniowa wynosita 34,8%. Wskaznik
przynaleznosci religijnej utrzymywat sie juz wyraznie ponizej grani-
cy oczywistosci kulturowej. Oznacza to, ze znaczna cze$¢ mtodziezy
szkolnej, identyfikujaca sie z jakim$ wyznaniem religijnym lub z jaka$
religia, okresla siebie nie jako osoby wierzace, lecz jako niezdecydowa-
ne, obojetne lub niewierzace'.

Od kilkunastu lat socjologowie rejestruja pewien trend - wolno spa-
da liczba mlodych oséb w wieku szkolnym deklarujacych wiare reli-
gijna i wzrasta liczba deklaracji braku wiary. O ile w latach 1996-2010,
wedtug sondazy CBOS, wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych
utrzymywal sie na dos$¢ stabilnym poziomie, to w latach nastep-
nych odnotowywano systematyczny spadek deklaracji prowierzenio-
wych. Jeszcze w 2010 roku 6% badanej mlodziezy szkolnej okreslato
siebie jako gteboko wierzacych, 71% - jako wierzacych, 16% - jako nie-
zdecydowanych i 7% - jako niewierzacych. Wskazniki te ksztattowaty

a dekonstrukcjg uniwersum znaczeri. Badanie religijnosci miodziezy akademickiej
w latach 1988-1998-2005-2017. Red. S.H. Zareba, M. Zarzecki. Warszawskie Wy-
dawnictwo Socjologiczne, Warszawa 2018, s. 233-238.

10 J. Marianski: Kondycja religijna i moralna mtodziezy szkét srednich..., s. 59.
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sie odpowiednio: w 2013 roku - 6%, 65%, 18%, 10%". W latach 2010-2013
wskaznik gleboko wierzacych lub wierzacych zmniejszyl sie z 77%
do 71%.

Konstatowany w sondazach ogélnopolskich CBOS trend - powolny
spadek odsetka deklaracji wiary religijnej w $rodowiskach mtodzie-
zy szkolnej i wzrost odsetka deklaracji braku wiary - znalazl swoje
potwierdzenie w wynikach najnowszego sondazu ogdlnopolskiego
z 2021 roku. W catej zbiorowos$ci mtodziezy 6% badanych okreslilo sie-
bie jako gleboko wierzacych, 48% - jako wierzacych, 23% - jako niezde-
cydowanych, 23% - jako niewierzacych. Lacznie gteboko wierzacych
i wierzacych byto 54% (w 1996 roku - 80%, w 1998 - 80%, w 2003 - 78%,
w 2008 - 81%, w 2010 - 77%, w 2013 - 71%, w 2016 - 69%, w 2018 - 63%).
Tylko w latach 2018-2021 wskaZnik ten zmniejszyl sie o 9 punktéw
procentowych'.

Jesli wezmiemy pod uwage deklarowang wiare religijng i praktyki
religijne, bedziemy mogli zauwazy¢ znaczace réznice miedzy grupami
dorostych i mtodziezy. W 2021 roku 41% badanych dorostych okreslito
siebie jako wierzacych i regularnie praktykujacych, 37% - jako wie-
rzacych i nieregularnie praktykujacych, 11% - jako wierzacych i nie-
praktykujacych, 2% - jako niewierzacych i praktykujgcych i 9% - jako
niewierzacych i niepraktykujacych; w grupie badanej mtodziezy - od-
powiednio - 21%, 18%, 15%, 12%, 34%. Mozna méwié o swoistej przepa-
$ci pokoleniowej w zakresie deklarowanej wiary i praktyk religijnych®.

Badania socjologiczne przeprowadzone przez Centrum Analiz Spo-
tecznych i Ekonomicznych z Lublina w latach 2020-2021 wéréd matu-
rzystéw z terenu archidiecezji lubelskiej dotyczyty miedzy innymi re-
ligijnosci, wiezi z Kosciolem i katechezy szkolnej. W calej zbiorowosci
5,5% ankietowanych okreslilo siebie jako gleboko wierzacych, 44,6% -
jako wierzacych, 20,8% - jako niezdecydowanych, ale przywigzanych
do tradycji religijnej, 16,4% - jako obojetnych w sprawach wiary, 12%
jako niewierzacych, a 0,7% nie udzielilo odpowiedzi. Lacznie glteboko
wierzacych i wierzacych bylo 50,1%. Jako osoby gleboko wierzace lub
wierzace deklarowaty sie kobiety czesciej niz mezczy#ni (51,5% wobec
50,1%), mieszkajacy na wsi czesciej niz mieszkajacy w miastach (55,3%
wobec 44,5%). Badani uznajacy siebie za wierzacych wskazali na naste-
pujace zrédta (przyczyny, motywy) swojej wiary: wychowanie religijne
i tradycja w rodzinie (58,2%); osobiste do§wiadczenia religijne (24,3%);

' R. Boguszewski: Religijnos¢ mtodziezy. W: Mtodziez 2021. Red. M. Grabow-
ska, M. Gwiazda. [Opinie i Diagnozy - CBOS, nr 49]. CBOS, Warszawa 2022,
s. 135.

2 Tbidem.

13 Ibidem, s. 141.
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dotychczasowe przezycia i do§wiadczenia zyciowe (24%); przyklad re-
ligijnosci ktérego$ z rodzicéw (16,2%); osobiste poszukiwania (na przy-
ktad rozmowy, lektury) (7,9%); doswiadczenie nawrécenia i szczegél-
nej ingerencji Boga w swoim zyciu (7,7%); do$wiadczenie bycia czescia
wspblnoty religijnej (6,4%); $wiadectwo wiary katechety/-6w (3,8%);
$wiadectwo kaptanéw i siéstr zakonnych (3,3%) i inne™.

W badaniach zrealizowanych w 2021 roku w ramach ogélnopolskiej
diagnozy spotecznej uczniéw szkét podstawowych z klas V-VIII usta-
lono, ze 42% ankietowanych okreslito siebie jako wierzacych i prakty-
kujacych, 42,7% - jako wierzacych i niepraktykujacych, 15,3% - jako
niewierzacych; w 2018 roku odpowiednio: 56%, 35,9%, 8,1%. W latach
2018-2021 wskaznik wierzacych i praktykujacych zmniejszyt sie
0o 14 punktéw procentowych, natomiast wskaznik niewierzacych
zwiekszyl si¢ o 7,2 punktu procentowego. Spadek liczby deklaruja-
cych wiare religijna dotyczyt cze$ciej uczniéw klas VII-VIII niz
tych z klas V-VI oraz cze$ciej dziewczat niz chlopcéw®.

W badaniach zrealizowanych w 2020 roku przez Tomasza Adamczy-
ka wséréd mlodziezy szkét ponadpodstawowych z catej Polski 11,89%
respondentéw okreslilo siebie jako glteboko wierzacych, 45,92% - jako
wierzgcych, 20,77% - jako niezdecydowanych, ale przywigzanych do
tradycji religijnych, 9,74% - jako obojetnych, 11,68% - jako niewierza-
cych. kaczny wskaZnik gteboko wierzacych i wierzacych ksztaltowat
sie¢ na poziomie 57,81%, a wskaznik niewierzacych byl niemal iden-
tyczny ze wskaznikiem gteboko wierzacych. Jako gleboko wierzacych
lub wierzacych okreslilo siebie 65% uczniéw uczeszczajacych na religie
w szkole, 24,4% nieuczeszczajacych na lekcje religii; 58,9% mtodzie-
zy z liceéw ogdlnoksztatcacych, 55,4% - z technikéw, 60,9% - ze szkét
branzowych; 63,4% mlodziezy mieszkajacej na wsi, 53,6% - w matych
miastach, 43,5% - w wielkich miastach. Pleé nie réznicowala autoiden-
tyfikacji religijnych'e.

W 1994 roku 6,6% badanych maturzystéw putawskich okreslito siebie
jako gleboko wierzacych, 60,3% - jako wierzacych, 21,9% - jako nie-
zdecydowanych w sprawach wiary, 7,9% - jako obojetnych religijnie,

* T. Adamczyk: Wiara i praktyki religijne. W: W. Szymczak, T. Adamczyk:
Mtodziez w kontekstach wspétczesnych. Rodzina, czas, szkota, kosciét i katecheza.
Wydawnictwo KUL, Lublin 2022, s. 51-53; W. Szymczak: Partycypacja spotecz-
na mlodziezy i jej wartosciowanie. Analiza socjologiczna. ,Zeszyty Naukowe KUL’
2022, nr 2, s. 13.

* B. Dyczewski: Socjologiczna diagnoza uczniéw 2021. Lustro. Ewaluacja ba-
dania. Stowarzyszenie Producentéw i Dziennikarzy Radiowych, Poznan 2022,
s. 141-142.

¢ T. Adamczyk: Autentycznos¢ i duchowosé..., s. 51-53.
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2,1% - jako niewierzacych, natomiast 1,2% to ci, ktérzy nie udzielili
odpowiedzi; w 2009 roku - odpowiednio - 11,6%, 50,8%, 20,8%, 9,6%,
3,6%, 3,6%; w 2016 roku - 5,9%, 55,9%, 16,8%, 10,8%, 9,4%, 1%. Wskaznik
gteboko wierzacych i wierzacych ksztattowat sie w 1994 roku na pozio-
mie 66,9%, w 2009 roku - 62,4%, w 2016 roku - 61,8%. R6znica miedzy
formalng przynaleznoscig do katolicyzmu a deklarowang identyfika-
cja wiary jest znaczna (okolo 20 punktéw procentowych). Wartosé
wskaznika przynaleznosci religijnej (,wierzacy”) znacznie odbiega od
tzw. oczywistosci kulturowej, choé w ostatnich latach spadta nieznacznie.

Po 2016 roku znaczaco zmniejszyly sie wartosci wskaznikéw pozy-
tywnych autodeklaracji religijnych. W 2021 roku 3,9% badanych okres-
lito siebie jako gleboko wierzacych, 40,2% - jako wierzacych, 24,6% -
jako niezdecydowanych, ale przywiazanych do tradycji religijnych,
14,6% - jako obojetnych w sprawach wiary, 16,4% - jako niewierzacych,
a 0,3% nie udzielilo odpowiedzi. W latach 2016-2021 odsetek gtebo-
ko wierzacych i wierzacych badanych zmniejszyt sie z 61,8% do 44,1%
(réznica 17,7 punktu procentowego). W 2021 roku 42% ankietowanych
informowalo, ze uczestniczy regularnie w lekcjach religii w szkole; we-
dle deklaracji 12,5% uczestniczylo nieregularnie, 35,6% - nie uczestni-
czylo; 10% nie udzielito odpowiedzi".

W badaniach socjologicznych zrealizowanych przez Pracownie Ba-
dan, Analiz i Strategii Rozwoju Edukacji przy Centrum Ksztalcenia
Ustawicznego w Bialymstoku w listopadzie i grudniu 2022 roku 9,2%
badanych uczniéw szkét podstawowych (klasa VII-VIII) i ponad-
podstawowych okreslilo siebie jako gleboko wierzacych, 34,5% - jako
wierzgcych, 20% - jako niezdecydowanych, ale przywigzanych do tra-
dycji religijnej, 18,9% - jako obojetnych w sprawach wiary, a 17,4% - jako
niewierzacych. Lacznie wierzacych i gteboko wierzacych byto 43,7%".

Wedtug badan Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC tacznie
odsetek gteboko wierzacych i wierzacych w gronie mtodziezy szkolnej
ksztattowal sie na poziomie 53,9% (w 1988 roku - 82,3%, w 1998 roku -
67%, w 2005 roku - 73,4%); wedtug sondazu CBOS z 2021 roku - na po-
ziomie 54% (w 1996 roku - 80%, w 1998 roku - 78%, w 2008 roku -
81%, w 2010 roku - 77%, w 2013 roku - 71%, w 2016 roku - 69%,
w 2018 roku - 63%); wedtug badan socjologicznych zrealizowanych
w latach 2020-2021 ws$rédd maturzystéw z terenu archidiecezji lu-
belskiej gleboko wierzacych i wierzacych byto 50,1%; wsréd uczniéw
z klas V-VIII szkét podstawowych - 84,7%; wsrdd mlodziezy szkét
ponadpodstawowych z catej Polski - 57,81%; wérdéd maturzystéw pu-

7 J. Marianiski: Wartosci moralne w $wiadomosci maturzystéw putawskich...,
s. 40.

* M. Zemlo: Stosunek miodziezy szkét bialostockich do norm spotecznych
(w druku).
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tawskich w 2021 roku - 44,1%; wséréd mlodziezy szkét biatostockich
w 2022 roku - 43,7%. Oméwione wyniki sondazy spotecznych wskazuja
na powolny, ale systematyczny spadek w latach 1988-2021 deklaracji
prowierzeniowych (,jestem wierzacy”), przy lekkim zahamowaniu
tego procesu w latach 2000-2005 i wyraznym przyspieszeniu w ostat-
nich kilku latach.

W zakresie deklarowanej wiary religijnej i praktyk religijnych
skonstatowano znaczace réznice miedzy dorostymi i mlodzieza.
W 2021 roku 41% badanych dorostych okreslalo siebie jako wierzacych
i regularnie praktykujacych, 37% - jako wierzacych i praktykuja-
cychnieregularnie, 11% - jako wierzacychiniepraktykujacych, 2% - jako
niewierzacych i praktykujacych, 9% - jako niewierzacych i nieprak-
tykujacych; wéréd mtodziezy odpowiednio - 21%, 18%, 15%, 12%, 34%".
Mozna méwié o swoistej przepasci pokoleniowej w zakresie dekla-
rowanej wiary i praktyk religijnych. Wyniki badan socjologicznych
wéréd miodziezy szkolnej wydaja sie sugerowaé, ze powoli zarysowuje
sie zmiana w globalnych postawach mlodego pokolenia wobec religii,
czyli na plaszczyznie tzw. religijnosci ogélnonarodowej (ogélne;j)™.

Stosunkowo niska warto$¢ wskaznika deklaracji ,jestem wierzacy”
wérdd mlodziezy szkolnej moze byé czesciowo spowodowana sama kon-
strukcja pytania, w ktérym umieszczono odpowiedz ,niezdecydowany,
ale przywiazany do tradycji religijnych”. Antoni Glowacki, analizujac
przytoczone wyniki badan empirycznych, pisze w podsumowaniu son-
dazu CBOS z 2018 roku: ,Uczniowie, ktérzy uwazaja sie za osoby wie-
rzace, w zdecydowanej wiekszosci deklaruja jednoczeénie, ze wierza
w osobowego Boga. Z kolei ci, ktérzy okreslaja sie jako niewierzacy,
w wiekszo$ci wybierajg stanowisko odpowiadajgce ateizmowi. Intere-
sujace moze by¢ blizsze przyjrzenie sie tym mtodym ludziom, ktérzy
okreslajg sie jako niezdecydowani w kwestiach religijnych. Okazuje
sie, ze w wiekszo$ci wahaja sie co do istnienia Boga lub sktaniajg sie
ku agnostycyzmowi. Znaczaca cze$¢ z nich wierzy takze w pewnego
rodzaju site wyzsza lub twierdzi, ze wierzy w Boga, chociaz ma chwile
zwatpienia w Jego realnos¢. Jest to wiec szeroka kategoria, obejmujaca
wiele mozliwych postaw religijnych”.

Wsrdd oséb ,niezdecydowanych, ale przywigzanych do tradycji re-
ligijnej” sa tacy, ktérzy w rzeczywistoéci wierza na swéj sposéb, choé

¥ R. Boguszewski: Religijnos¢ miodziezy..., s. 141.

20 J. Marianski: Kondycja religijna i moralna miodziezy szkét Srednich...,
S. 51-66.

2 A. Glowacki: Religijnos¢ miodziezy i uczestnictwo w lekcjach religii w szko-
tach. W: Mtodziez 2018. Red. M. Grabowska, M. Gwiazda. [Opinie i Diagnozy -
CBOS, nr 43]. CBOS, Warszawa 2019, s. 149.
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sami nie okreslaja siebie jako oséb religijnych. Niektérzy z nich wierza
w Boga, ale nie w takiego, jakiego przedstawia im Kosciét. Spadek war-
toéci wskaznika wierzacych wéréd mtodziezy stanowi nowy trend w fa-
zie przemian politycznych, gospodarczych i spoteczno-kulturowych oraz
niewatpliwie swoiste zjawisko towarzyszace tym przemianom. Trudno
przewidzieé, czy odsetek mlodziezy aktualnie deklarujacej dystans wo-
bec religii utrzyma sie¢ w przyszlosci czy raczej wzrosnie. Wyniki uzy-
skane w grupie putawskiej miodziezy szkolnej pozwalaja przypuszczad,
ze trend sie utrzyma - co oznacza, ze mlodziez bedzie coraz bardziej
odchodzita od religii i Ko$ciota. Procesy sekularyzacyjne przebiegaja jed-
nak w zréznicowany sposéb w rozmaitych srodowiskach spotecznych®.

Mlodziez szkolna, ktéra jest w fazie ksztaltowania swojego indy-
widualnego s§wiatopogladu religijnego lub laickiego, w fazie usensow-
nienia zycia i odnajdywania wlasnego miejsca w otaczajacym Swiecie,
stosunkowo czesto okre$lata swdj ,stan ducha” jako niezdecydowa-
nie, nawet wtedy, gdy de facto uznawala istnienie Boga i niektére wie-
rzenia religijne (badani wyrazali niecheé¢ do informowania o swojej
przynaleznosci religijnej). Taka wiara jest jednak dwuznaczna, nie-
konsekwentna, niejasna, pomieszana z podejrzeniami i powatpie-
waniem, oscyluje miedzy wiarg i niewiarg (osoby takie to chwiejni
wierzacy). Dosé powszechne w $rodowiskach mtodziezowych postawy
zwatpienia i niezdecydowania oraz pozostawanie w sytuacji nieokres-
lonosci, ptynnosci i niejednoznacznosci religijnej, pewnej fasadowosci
i powierzchownos$ci wiary moga by¢ wyraznym sygnalem ostabienia
proceséw ozywienia religijnego z lat osiemdziesigtych XX wieku oraz
zacierania sie konturéw wiary i niewiary. Fakt, ze okoto dwie piate
mtodziezy szkolnej nie zdotato okresli¢ siebie jako wierzgcych, jest
znamienny. Moze §wiadczy¢ o przyspieszonej sekularyzacji sSrodowisk
mtodziezowych w Polsce (co oznaczatoby, ze w Polsce realizuje sie sce-
nariusz radykalnej sekularyzacji).

Dane empiryczne dotyczace autoidentyfikacji religijnej Polakéw
wskazuja, ze w $rodowiskach mlodziezowych znajdziemy ateistéw,
agnostykéw i indyferentéw, ale jest za wczeénie, by uderzaé w zalobne
dzwony dla katolicyzmu. Religijna obojetno$¢ lub niewiara stanowia
podstawe wyjécia (emigracji) z Kodciola. Okreélajacy siebie jako nie-
zdecydowanych w sprawach wiary oscyluja miedzy wiara i niewiara.
Swoja postawe wobec religii formutuja czesto w stowach: ,by¢ moze
wierze”, ,czemu nie”, ,przy okazji”, ,co$ jest, ale nie wiem co”, ,wierze
w Boga, a nie w ksiedza”, ,mam watpliwoséci”, ,nie wiem”. Taka religij-
no$¢ jest z pewnoscia religijnoscig osobista, ale niekoniecznie osobowa.

2 R. Boguszewski, M. Bozewicz: Religijnos¢ i moralnos¢ polskiej miodziezy -
zaleznos¢ czy autonomia? , Zeszyty Naukowe KUL” 2019, nr 4, s. 36-46.
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Nie zawsze wyraza si¢ wiara w Boga osobowego i nie oznacza uznania
wszystkich podstawowych dogmatéw chrzescijaristwa. Niezdecydo-
wanie moze przeksztalcaé sie w obojetnos¢ religijng lub nawet w nie-
wiare; oznacza nietrwalo$é przynaleznosci religijnej i koScielnej.

Gdyby uzna¢ przytoczone wyniki badan za odzwierciedlajace w przy-
blizony sposéb faktyczne postawy mlodziezy wobec religii, mozna by
moéwi¢ o powstajacej powoli przepasci pokoleniowej czy ,rozdzwieku”
miedzy pokoleniami w zakresie ogélnego stosunku do religii.

Wiara i wierzenia religijne

Od ogdlnych postaw mlodziezy wobec religii nalezy przejs¢ do opisu
i analizy funkcjonowania religii na plaszczyznie zycia codziennego
mlodych ludzi. Jedng z kwestii podstawowych jest tu zdiagnozowanie
wierzen religijnych pojmowanych jako akceptacja dogmatéw wiary.
Dymensja wiary stanowi najwazniejszy ze wszystkich socjologicznie
wymiernych komponentéw religijnosci. Religijni sg przede wszystkim
ci, ktérzy akceptuja okreslone tresci wiary, uznaja dogmaty i dogma-
tyczne interpretacje wiary. Samo do$wiadczenie religijne, zaangazo-
wanie rytualno-kultowe, aprobata etyki religijnej, wiez z Kosciolem
i identyfikacja z parafia nie stanowia wystarczajacej podstawy iden-
tyfikacji religijnej w ksztalcie, jakiego oczekuje od swoich czlonkéw
Kosciét katolicki. Tak zwany ideologiczny wymiar wiary ,wiaze sie
Scisle z oczekiwaniem, ze osoba religijna bedzie posiadala okreslony
$wiatopoglad teologiczny i uznawala prawdziwos$¢é dogmatéw swojej
religii. Kazda religia utrzymuje bowiem pewien zespét wierzen, kté-
re jej wyznawcy powinni przyjaé za wtasne. Trzeba jednak pamietaé,
ze tre$¢ i zakres wierzen sa rézne nie tylko w odmiennych religiach,
lecz takze w obrebie tej samej tradycji religijnej”.

Wiara i wierzenia ujmowane z socjologicznego punktu widzenia nie
uwzgledniaja teologicznych wymiaréw religii, ktére wykraczaja poza
dane historyczne i empiryczne. Jako dyscyplina §wiecka socjologia re-
ligii ujmuje wiare i wierzenia religijne jedynie w kontekscie spotecz-
nym, nie obejmuje zagadnien zaangazowania misyjnego ani kwestii
utrwalania wiary. Gramatyka wiary w perspektywie socjologicznej
jest inna niz w perspektywie teologicznej, ale gruntowne zrozumienie
realiéw spolecznych to punkt wyjscia takze w dziedzinie teologii pa-
storalnej. Badanie wiary religijnej metodami nauk opisowych, miedzy

3 R. Stark, Ch.Y. Glock: Wymiary zaangazowania religijnego. Ttum. B. Krup-
pik. W: Socjologia religii. Wybdr tekstéw. Red. W. Piwowarski. Zaktad Wydawni-
czy NOMOS, Krakéw 1998, s. 184.
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innymi socjologii, nie jest tatwe, trudno bowiem uchwyci¢ wszystkie
impulsy, motywacje, przezycia i wyobrazenia ludzi zwigzane z religia,
czy szerzej - z sacrum. Nalezy diagnozowaé, interpretowa¢ i wyjasniaé
wierzenia religijne, ktére podlegaja ustawicznym metamorfozom, re-
strukturyzacjom i przewarto$ciowaniom w wymiarach spolecznych,
nawet jezeli w dluzszej perspektywie wymagaja mniej lub bardziej
wyraznego zakotwiczenia instytucjonalnego.

Ci ,nie catkiem wierzacy” lub selektywnie wierzacy méwia o braku
spéjnoéci w postrzeganiu $wiata ,z tej” i z ,tamtej strony” i ewoluuja
w kierunku religijnego relatywizmu i nieortodoksyjnej wiary. Dzisiaj
ludzie nie tyle interesuja sie dogmatami i katechizmem, ile pytaja: co
daje mi religia? Jakie sg jej korzysci w moim codziennym zyciu? Jesli
religia nie bedzie ,atrakcyjnym towarem” w ocenach wspétczesnego
czlowieka, jego wiez z nia bedzie stabta. Wiare nie tyle si¢ ma, ile ra-
czej przezywa sie ja jako pomoc w wyjasnianiu drogi i losu czlowie-
ka. Wielu katolikéw wybiera z depozytu wiary to, co im odpowiada
z subiektywnego punktu widzenia. Stajg sie oni podobni do klientéw
z supermarketéw czy posilajacych sie przy szwedzkim stole - wybierajg
rézne ,produkty” wedtug wtasnych potrzeb i gustéw. Kwestionowanie
lub negacja okreslonych tresci wiary, bedace kiedy$ domeng systeméw
ideologicznych odmiennych od religii chrzescijaniskich, staje sie dzi-
siaj po czesci udzialem samych chrzescijan, podejmujacych te problemy
niejako na wtasny rachunek.

W 1988 roku 80% badanej mlodziezy szkét srednich wierzylo w to,
ze istnieje sila wyzsza, ktéra rzadzi Swiatem, 3,3% nie wierzylo
w to, 15,7% nie mialo zdania, a 0,9% nie udzielilo odpowiedzi. Znacz-
nie nizsze byly wartosci odnoszace sie do wiary w Boga osobowego:
wierzylo 59,7%, nie wierzylo 10,3%, odpowiedzi ,trudno powiedzie¢”
udzielito 27,1%, a nie udzielito odpowiedzi 2,9%. Cze$¢ miodych Po-
lakéw wierzacych w istnienie sily wyzszej, ducha czy absolutu nie
przypisywalo im cech osobowych tak jak ma to miejsce w deizmie lub
panteizmie. W tym samym roku wiare w istnienie Tréjcy Swietej de-
klarowato 71,7% ankietowanych, 9,3% nie wierzylo w te prawde wia-
ry, 18,1% to niezdecydowani, natomiast 0,9% nie udzielito odpowiedzi.
Réznica miedzy warto$ciami wskaznikéw dotyczacych wiary w Tréjce
Swieta i w Boga osobowego wynosita 12 punktéw procentowych?:.

W 1998 roku badanej mtodziezy szkolnej postawiono jedynie pytanie
0 to, czy wierzy ona w Boga osobowego. Uzyskano nastepujace odpo-
wiedzi: ,wierze” - 53,3%, ,nie wierze” - 14,5%, ,trudno powiedzie¢” -
30,7% (brak odpowiedzi - 1,5%). W 2005 roku respondenci odpowiadali

2% J. Marianski: Kondycja religijna i moralna milodziezy szkét Srednich...,
s. 106-108.
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na ogblnie postawione pytanie, czy wierza w istnienie Boga. W bioracej
udzial w badaniu zbiorowo$ci mtodziezy szkolnej 86,8% respondentéw
stwierdzilo, ze wierzy w istnienie Boga, 3,7% - zaprzeczylo, 9,3% za-
znaczylo odpowied? ,trudno powiedzie¢”, a 0,3% nie udzielito odpowie-
dzi; w 2017 roku - odpowiednio - 68,8%, 8,5%, 21,1%, 1,6%. Cze$¢ ludzi
mtodych deklarowala wiare w jaka$ sile wyzsza, ducha. Ci jeszcze
»jako$ wierzacy” mieli niejasne lub abstrakcyjne pojecie Boga. Obecnie
wierzacych w Boga osobowego w Srodowiskach mlodziezowych jest
z pewno$cig mniej niz 50%. Cze$é mtodych ludzi po prostu nie uznaje
osobowej natury Boga i pojmuje Go jako nieosobowe tchnienie, jako
sile 1 moc, energie kosmiczna, impuls do dzialania itp. Wiecej jest ta-
kich, ktérzy po prostu nie rozumieja tej prawdy wiary i nie potrafia
sie zdecydowaé, czy Bég ma osobowg czy nieosobowa nature, lub nie
majg w ogble konkretnego wyobrazenia idei Boga®.

W latach 1988-1998 warto$¢ wskaznika okreslajacego deklarujacych
wiare w Boga osobowego zmniejszyta sie z 59,7% do 53,3% (réznica 6,4
punktu procentowego), natomiast w latach 2005-2017 - z 86,8% do
68,8% (réznica 18 punktéw procentowych). Ukazuje to juz wyrazne
zmiany w $§wiadomosci religijnej mtodych Polakéw. W 2017 roku tyl-
ko nieco mniej niz 70% ankietowanych deklarowalo wiare w istnienie
Boga, prawie co dziesiaty badany odrzucat istnienie Boga, a co piaty byt
niezdecydowany. WyraZny ateizm jest jeszcze sprawa zdecydowanej
mniejszo$ci, czesciej pojawiaja sie postawy niezdecydowania i obojet-
nosci. Warto$¢ wskaznika odnoszacego sie do akceptacji istnienia Boga
wskazuje, ze dogmat ten nie sytuuje sie w obrebie tzw. oczywistosci
kulturowej*.

Z sondazu ogblnopolskiego zrealizowanego w 2022 roku wynika,
ze mniej niz potowa badanych milodych Polakéw jest sklonna zaak-
ceptowac osobowg nature Boga, pozostali albo nie rozumiejg tej prawdy
wiary, albo ja kwestionuja. Odsetek tych, ktérzy nie wierza w Boga
osobowego, jest mniejszy niz odsetek tych, ktérzy twierdza: ,mam
watpliwosci, nie wiem, co to jest”, lub wierza w jakas istote lub ducha
nieosobowego, w sile duchowsg. Tradycyjne wyobrazenia Boga nie
pasuja juz w pelni do wspodtczesnej rzeczywistosci i tylko mniejszosé
mlodziezy zajmuje sie intensywnie problemami religii. Wielu miodych
ludzi odrzuca wyobrazenia Boga absolutnie transcendentnego. Obec-
nie waznym problemem w katechezie jest przekonanie mlodych ludzi,
ze Bog jest Kims$, jest Osoba.

Swoisty paradoks stanowi to, ze wiecej badanych deklaruje wiare
w Tréjce Swieta niz w Boga osobowego (réznica okoto 15 punktéw

2% Tbidem.
26 Tbidem.
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procentowych) - a nie mozna przeciez wierzyé w trzy Osoby w Tréjcy
Swietej i nie wierzy¢, ze Bég jest Osoba. Wydaje sie, ze w ogdle jest to
wazny problem - Kosciét nie wie, jak wiernym ttumaczy¢, ze Bdg jest
Osoba, Kims$, z kim nawigzuje sie bezposredni kontakt. Jezeli zachwieje
sie¢ wiara w to, ze Bég jest Osoba, to réwnoczesnie wiele dogmatéw
wiary zawiénie jakby w prézni; na pewno wiara w Tréjce Swieta nie
bedzie mogta by¢ podtrzymywana. W badaniach socjologicznych wiare
w Boga osobowego deklaruje okolo dwie trzecie badanych dorostych
Polakéw i mniej niz potowa ankietowanej mtodziezy.

Mozna by sie zastanawiaé, jaka bedzie religijnosé, ktéra nie opiera
sie na wierze w Boga osobowego, jakie bedzie to mie¢ konsekwencje
dla innych wymiaréw religijnosci czlowieka. Odrzucenie idei Boga
osobowego, nawet jezeli nie prowadzi do niewiary, to sprzyja tworze-
niu wilasnej idei Boga bezosobowego, ksztalttowania si¢ wiary w jakas
site wyzsza, moc, energie, site kosmiczng itp. (nastepuje przejscie od
transcendentnego do immamentnego rozumienia Boga). W pogtebio-
nych badaniach empirycznych nalezaloby ustali¢ przyczyny kwestio-
nowania Boga osobowego i akceptowania idei Boga nieosobowego przez
czes¢ mlodziezy polskiej. Dotychczasowa empiryczna socjologia reli-
gii nie dostarcza szczegdtowych wyjasnien tej kwestii. Nauka religii,
a zwlaszcza katecheza parafialna, powinna pomagaé¢ miodym ludziom
w akceptacji Boga osobowego.

Wielu mtodych ludzi prébuje ksztaltowaé swojg wiare na swéj spo-
séb, a nie wedlug oczekiwan i nakazéw Kosciota (,Kosciét majster-
kowiczéw”, ,,mentalno$¢ majsterkowicza”, ,biografia majsterkowicza”,
,ja jestem papiezem”). W kazdym razie nie przyjmuje bezdyskusyjnie
i bezwzglednie dziedzictwa wiary Kosciola. Zmiany w $wiadomosci
religijnej (dogmatycznej) dokonuja sie w mato spektakularny sposéb,
niemniej - jak mozna sadzi¢ - w sposéb nieodwracalny; trend ten be-
dzie dotyczyt przynajmniej najblizszej przysztosci. Konstatujemy w ba-
daniach socjologicznych powolna erozje tradycyjnych przekonan reli-
gijnych. ,Religijne oblicza” mtodziezy sg coraz bardziej zréznicowane,
ambiwalentne, selektywne, u mniejszosci - wyraZnie nieortodoksyjne.
Znamienne jest to, ze odsetek okreslajacych siebie jako wierzacych jest
nizszy od odsetka deklarujacych wiare w istnienie Boga osobowego.

Mlodziez szkét Srednich diecezji koszalinisko-kotobrzeskiej deklaro-
wata wiare (zaznaczala odpowiedz ,wierze”) w nastepujace dogmaty
Kosciola katolickiego: Maryja jest Matka Boza - 69,3%; Jezus Chrystus
to Syn Bozy - 65,6%; istnieje szatan - 59,6%; istnieje niebo - 57,4%; ist-
nieje czysSciec - 57,4%, istnieje pieklo - 53,8%; Chrystus zmartwych-
wstal - 50,7%; istnieje Tréjca Swieta - 50,3%; Bég stworzyl §wiat -
48,9%; $mier¢ na krzyzu byta wydarzeniem zbawczym - 48%; Bog jest
dawca zycia cztowieka - 47%; Bog interesuje sie losami Swiata - 44,8%;
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wiara w dziewicze poczecie Jezusa Chrystusa - 39,8%; wiara w po-
wtérne przyjécie Chrystusa - 34,6%; wiara w bosko-ludzki wymiar
Kosciota - 33,5%; papiez jest zastepca Chrystusa - 31,9%; wiara w nie-
pokalane poczecie - 23,4%; biskupi sg nastepcami apostotéw - 23,1%;
wiara w nieomylno$é papieza - 174%”. Srednia wartos¢ wskaznika
aprobaty dziewietnastu dogmatéw katolickich ksztaltowata sie na po-
ziomie 45,1%.

Odsetek akceptacji dogmatéw teocentrycznych, chrystologicznych,
maryjnych i eschatologicznych jest do$¢ niski, a odsetek wierza-
cych w dwa dogmaty (wiara w niepokalane poczecie i nieomylnosé
papieza) jest nizszy niz odsetek niewierzacych w nie. Przecietna war-
tos$¢ wskaznika akceptacji dogmatéw teocentrycznych ksztattowata sie
na poziomie 47,75%, dogmatéw chrystologicznych - 49,77%, dogmatéw
maryjnych - 41,4%, a dogmatéw eschatologicznych - 25,46%. Zaznacza-
ja sie wyrazne niespdjnosci w systemie wierzert. Wiara w boskie ma-
cierzynstwo Maryi nie oznacza, ze dana osoba wierzy w niepokalane
poczecie czy dziewicze poczecie Chrystusa. Wiara w niebo, §wiat anio-
16w nie zawsze jest spéjna z wiarag w zmartwychwstanie Chrystusa.
Wyzszy poziom akceptacji dogmatéw wiary zaznacza sie¢ wsréd kobiet
i mieszkancéw wsi, podobny wéréd uczniéw i studentéw?>.

W 2017 roku 53,7% badanej mlodziezy szkolnej wierzylo w istnie-
nie Boga w trzech osobach, 15,2% nie wierzyto; 31,1% zaznaczylo odpo-
wiedz ,trudno powiedzie¢” lub nie udzielito odpowiedzi; wierzyto w to,
ze Bég jest stwérca §wiata - odpowiednio - 57,4%, 17%, 25,7%; ze Bog jest
Stwoérca czlowieka - 56,6%, 18,5%, 24,9%; ze Bég stal sie czlowiekiem
i umart na krzyzu za wszystkich ludzi - 65%, 12,5%, 22,6%; ze czeka
na nas nagroda lub kara po $mierci - 47,6%, 18,5%, 33,8%; ze istnie-
je piekto - 55,8%, 17%, 27,2%. W 1988 roku - odpowiednio - w Trdjce
Swiqtq 75,7%, 7,2%, 17,1%; w Boga stwérca $wiata - 79,6%, 6,8%, 13,6%;
w Boga stwérce czlowieka - 72,5%, 7,9%, 19,6%; w to, ze Bdg statl sie
czlowiekiem i umart na krzyzu za wszystkich ludzi - 87,1%, 3,7%, 9,2%;
w nagrode lub kare po $mierci - 70,8%, 7,5%, 21,8%; w istnienie piekla -
54,3%, 16,7%, 29%.

Wiara w szeéé dogmatéw wiary katolickiej: istnienie Tréjcy Swie-
tej, stworzenie §wiata, stworzenie cztowieka, Bdg stat sie cztowiekiem
i umart na krzyzu za wszystkich ludzi, nagroda lub kara wieczna
po $mierci czlowieka, istnienie piekla, w kolejnych latach w Srodowi-

7 R. Szauer: Miedzy potrzebq doznari a trwatosciq postaw. Religijnos¢ i moral-
nos¢ uczniow szkot Srednich i studentéw uczelni wyzszych w diecezji koszalirisko-
-kotobrzeskiej. Studium socjologiczne, Warszawskie Wydawnictwo Socjologiczne,
Warszawa 2019, s. 184.

28 Tbidem, s. 186-193.
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skach mtodziezy szkét srednich przecietnie ksztattowata sie nastepu-
jaco: w 1988 roku - wierzacych w dogmaty 73,3%, niewierzacych 8,3%,
niezdecydowanych 17,3% (brak odpowiedzi - 1,1%); w 1998 roku - od-
powiednio - 66,9%, 10,4%, 22,2%, 0,6%; w 2005 roku - odpowiednio -
71,1%, 10,3%, 17,8%, 0,8%; w 2017 roku - odpowiednio - 55,8%, 17%, 24,6%,
2,6%. W latach 1988-2017 warto$¢ wskaznika wiary w sze§¢ dogmatéw,
po nieznacznym wzro$cie w 2005 roku, spadia z 73,3% do 55,8% (réz-
nica 17,5 punktu procentowego)”.

Proces selektywizacji postaw mlodziezy szkolnej wobec dogmatéw
wiary wiaze sie z relatywizacja samej religii. Wielu Polakéw, nawet
okreslajacych sie jako wierzacy, nie uznaje wylacznej prawdziwosci
wlasnej religii, doszukuje si¢ prawdy takze w innych religiach, praw-
dy chrzescijaiiskie ujmuje kontekstualnie. Bég, w ktérego sie¢ wierzy,
niekiedy ma niewiele wspdlnego z Bogiem chrzescijaniskim. Nie jest
to Bég, ktéremu nalezy podporzadkowaé swoje zycie i potrzeby, lecz
taki, ktéry powinien usprawiedliwiaé potrzeby czlowieka i jego pro-
jekty zycia. Niektérzy wierni ,fastryguja” sobie swoje religijne ,ukla-
danki” z réznych skrawkéw i strzepéw ideowych. Zjawisko swoistego
relatywizmu religijnego potwierdzaja wyniki sondazy opinii publicz-
nej i badan socjologicznych.

Sytuacja religijna w naszym kraju nieustannie ewoluuje, dotyczy to
zaréwno ogdlnych postaw prowierzeniowych milodych Polakéw, jak
i ich stosunku do konkretnych, szczegbtowych wierzen religijnych.
Wydaje sie jednak, ze zmiany te dokonuja sie powoli, co potwierdzajg
badania socjologiczne prowadzone w rozmaitych osrodkach nauko-
wych i przez réznych badaczy. Wyniki badan socjologicznych i son-
dazy opinii publicznej w kwestii postaw katolikéw (szerzej: Polakéw)
wobec dogmatéw wiary nie zawsze sag w pelni konkluzyjne. Okoto potowa
mlodych katolikéw uznaje - a przynajmniej tak deklaruje - podsta-
wowe dogmaty wiary. Mniejszo$¢ wyraZnie je kwestionuje, natomiast
wiecej jest takich, ktérzy wyrazajg swoje zwatpienie i niezdecydowanie.

Stopien akceptacji dogmatéw katolickich jest zréznicowany; wiekszy
odsetek badanych akceptuje centralne prawdy wiary, mniejszy - praw-
dy eschatologiczne. Wiele wskazuje na to, ze zjawisko dystansowania
sie od koscielnie okreslonej religijnoéci (selektywno$é wiary) nie tyle
prowadzi do uksztattowania sie nowej i bardziej zindywidualizowanej
religijnosci, ile jest po prostu deficytem religijnosci koscielnej, nie-
majacym dalszych konsekwencji. W przysztosci spotecznego znaczenia
moga nabiera¢ postawy religijne o charakterze synkretycznym, ma-
jace troche tresci z chrze$cijanistwa, troche z innych religii i ideolo-

% J. Marianski: Kondycja religijna i moralna milodziezy szkét Srednich...,
s. 108-127.
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gii, z dodatkiem wilasnych pomystéw konkretnej osoby. Taka religij-
no$¢ rozumiana na wilasny sposoéb, a la carte, Bastelreligion, rozwija sie
w krajach zachodnich, ale takze w naszym kraju. Czasem nazywa
sie ja religijnoscia postmodernistyczng lub religijnoscia ,, majsterkowi-
cza’. Poglebiajacy si¢ pluralizm spoleczno-kulturowy pozwala kazde-
mu wybraé¢ swoje wierzenia religijne.

Praktyki religijne obowigzkowe

Praktyki religijne s3 waznym wskaZnikiem religijnodci w jej wymia-
rach indywidualnym i spotecznym. Religijno$¢ wyraza sie¢ w konkret-
nych dziataniach, bez nich bytaby rodzajem $wiatopogladu, filozofii
czy ideologii. W pomiarach zinstytucjonalizowanej religijnosci prze-
prowadzanych w badaniach socjologicznych czesto bada sie praktyki
religijne (tzw. ko$cielno$¢). Praktyki religijne sa3 waznym czynnikiem
wspdbtokreslajacym postawy prospoteczne i zaangazowanie w rézne
formy aktywnos$ci spolecznej. Wraz z kryzysem praktyk religijnych
przychodzi czesto kryzys samej religijnosci jako postawy dialogu czlo-
wieka z Bogiem. Bez praktyk religijnych i odkrycia ich roli w zyciu
codziennym wiara jest narazona na utrate Swiezo$ci i zaniedbanie.

Socjologowie czesto podkreslaja spoteczno-kulturowy charakter pol-
skiego katolicyzmu. Powszechno$¢ wierzen i praktyk religijnych uspra-
wiedliwiata twierdzenie, ze religia jest dla Polakéw przede wszystkim
wartos$cig wspdlng, odéwietng i zewnetrzng, w mniejszym zakresie za$
wartoscig osobista, przezywang i wewnetrzng. Faktem jest, ze bycie
katolikiem, a poniekad takze katolikiem praktykujacym byto niegdys
swoista norma kulturowa. Jak dowodza wyniki dotychczasowych ba-
dan socjologicznych, praktyki religijne katolikéw odznaczaly sie do-
tad stabilno$cia - w latach osiemdziesiatych XX wieku wzrdst odsetek
praktykujacych Polakéw, w latach dziewiec¢dziesigtych natomiast nie-
znacznie spadl. Autodeklaracje praktyk religijnych wskazywaty na ich
relatywnie wysoki poziom, zaréwno w $rodowiskach mlodziezowych,
jak i w catym spoleczenstwie. Odzwierciedlaty na ogét poziom uczest-
nictwa Polakéw w niedzielnej mszy Swietej™.

Udzial we mszy $wietej niedzielnej nalezy do $cisle wymaganych
wzordéw zycia religijnego i jest mocno akcentowany w duszpaster-
stwie parafialnym. Wierni sg zobowigzani do uczestniczenia w liturgii
mszalnej w niedziele i $wieta nakazane. Stopien religijnosci mtodziezy

8¢ Religijnos¢ Polakéw i ocena sytuacji Kosciota katolickiego. Oprac. R. Bogu-
szewski. [Komunikat z Badart CBOS, nr 147/2018]. Fundacja Centrum Badania
Opinii Spotecznej, Warszawa 2018, s. 2-3.
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i dorostych mozna do pewnego stopnia okresli¢ na podstawie udziatu
oséb z tych grup w praktykach kultowych i uczestnictwie w Zyciu
liturgicznym Kosciota, a wielo$¢ i réznorodnosé praktyk - obowigz-
kowych i nadobowigzkowych - stanowi specyfike polskiej religijnosci.
O ile na przetomie lat osiemdziesigtych i dziewieédziesigtych XX wieku
socjologowie nie dostrzegali wiekszych réznic w poziomie praktyk re-
ligijnych mlodziezy i dorostych, o tyle na przetomie wiekéw i pézniej
réznice miedzy pokoleniami zaczynatly sie coraz wyrazniej zaznaczac.
Przynalezno$¢ do okre$lonej kohorty wiekowej jest waznym czynni-
kiem réznicujacym udzial w praktykach religijnych. Mozna zalozy¢,
ze réznice pomiedzy mtodzieza szkolng i dorostymi w praktykach re-
ligijnych beda sie powiekszad.

Zaangazowanie w zycie instytucji koscielnych, na przyktad uczest-
nictwo w praktykach religijnych w parafii, jest zaréwno wyrazem, jak
i potwierdzeniem wierzen religijnych w ich ortodoksyjnych formach.
~Wierzacy chrzescijanin chodzi do kosciota po to, aby wyrazi¢ swoje
wierzenia i otrzymac zapewnienie, Ze w ten sposéb postepuje wiasci-
wie. Natomiast wielokrotny kontakt z instytucja i jej nakazami z ko-
nieczno$ci ksztaltuje - zeby nie powiedzieé¢ dyscyplinuje - wierzenia™'.
Nie przeczy to innemu zjawisku, ktére socjologowie okreslaja jako
ywiara bez praktyk”, ,wiara bez przynaleznosci”, ,niewiara i praktyki”.

Spadek uczestnictwa w praktykach religijnych jest zwigzany z osta-
bieniem wiary religijnej, a takze z zanikaniem poczucia sacrum i po-
czucia grzechu w sytuacji absentowania sie od praktyk religijnych.
Do ostabienia praktyk religijnych przyczynia sie caty kontekst spoteczno-
-kulturowy i polityczny w okresie transformacji ustrojowej, a takze
narastanie ofensywy ideologicznej skierowanej przeciwko Kosciolowi
katolickiemu, czy szerzej - religii. W dalszej analizie zwrécimy uwage
na praktyki niedzielne, odwolamy si¢ przy tym do wynikéw badan
socjologicznych w XXI wieku.

W latach 1998-2016, wedtug badann CBOS, mtodziez nieczesto brala
udzial w praktykach niedzielnych. W 1998 roku - wedtug ogdlnopol-
skiego sondazu CBOS - 6% badanej mtodziezy deklarowalo, ze uczest-
niczy w mszach, nabozenistwach lub spotkaniach religijnych kilka razy
w tygodniu, 48% - Ze uczestniczy raz w tygodniu, 10% - przecietnie
jeden lub dwa razy w miesiacu, 19% - kilka razy w roku, 16% - w ogéle
nie uczestniczy w praktykach religijnych; w 2003 roku - odpowied-
nio - 7%, 42%, 15%, 20%, 16%; w 2010 roku - odpowiednio - 7%, 38%,
15%, 20%, 20%; w 2013 roku - odpowiednio - 6%, 37%, 13%, 21%, 23%;

® G. Davie: Socjologia religii. Ttum. R. Babiniska. Zaktad Wydawniczy NO-
MOS, Krakéw 2010, s. 197-198.
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w 2016 roku - odpowiednio - 8%, 32%, 9%, 21%, 29%°>. Warto$¢ wskazni-
ka ukazujacego odsetek regularnie praktykujacych w niedziele zmniejszyt
sie w latach 1998-2016 z 54% do 40% (réznica 14 punktéw procentowych).

Zmiany w uczestnictwie w praktykach religijnych takich jak msze,
nabozenstwa czy spotkania religijne byly szczegélnie widoczne w $ro-
dowiskach mlodziezowych w latach 2018-2021. W 2018 roku 7% ba-
danej mlodziezy deklarowalo, ze praktykuje kilka razy w tygodniu,
28% - raz w tygodniu, 11% - przecietnie jeden lub dwa razy w miesiacu,
18% - kilka razy w roku, 35% - w ogéle nie uczestniczy w praktykach
religijnych; w 2021 roku - odpowiednio - 5%, 19%, 8%, 19%, 49%. Tylko
w latach 2018-2021 warto$¢ wskaznika okreslajacego odsetek prakty-
kujacych kilka razy w tygodniu lub raz w tygodniu zmniejszyla sie
z 35% do 24% (réznica 11 punktéw procentowych), wzrosta natomiast
warto$¢ wskaznika odnoszacego sie do niepraktykujacych - z 35% do
49% (réznica 14 punktéw procentowych)®.

Zmniejszenie sie odsetka mlodziezy bioracej udziat w praktykach
religijnych w 2021 roku mogto by¢é spowodowane pandemig COVID-19
i obostrzeniami, ktére formalnie ograniczaty mozliwosé dostepu do in-
stytucjonalnych praktyk religijnych, to jednak - zdaniem Rafata Bogu-
szewskiego - nie byt czynnik kluczowy. ,,Uczniowie swoje odchodzenie
od praktyk rzadko argumentuja sytuacja pandemiczna, a raczej porzu-
caniem wiary i - przede wszystkim - krytycznym stosunkiem wobec
instytucji KoSciota. Argumenty te moga zatem sugerowaé, ze proces
sekularyzacji w grupie oséb wchodzacych w dorostosé bedzie sie raczej
poglebial, a na pewno nie nalezy oczekiwaé znaczacego odwrotu od
niego w sytuacji ustagpienia zagrozenia zwigzanego z pandemia. Nie-
watpliwie wazna i niezwykle interesujaca bedzie kontynuacja badan
w tym temacie™*.

W $rodowiskach miodziezowych trend sekularyzacyjny ma charak-
ter przyspieszony, a nawet gwaltowny. Odsetek praktykujacych w kaz-
da niedziele spada systematycznie od potowy lat dziewieédziesigtych
XX wieku: w 1996 roku praktykujacych bylo 62%, w 1998 roku - 54%,
w 2003 roku - 48%, w 2008 roku - 49%, w 2010 roku - 45%,
w 2013 roku - 43%, w 2016 roku - 40%, w 2018 roku - 35%, w 2021 roku -
24%. W 2018 roku warto$ci wskaznikéw odnoszacych sie do oséb
regularnie biorgcych udzial w praktykach religijnych zréwnaly sie
z warto$ciami wskaznikéw dotyczacych tych, ktérzy w ogéle nie brali
udziatu w praktykach religijnych®.

R. Boguszewski: Religijnos¢ miodziezy..., s. 138-139.

% Ibidem.

34 Tbidem, s. 148.

A. Glowacki: Religijnos¢ miodziezy..., s. 151; K. Pawlina: Co stychaé¢ u mio-
dziezy. Wydawnictwo Siéstr Loretanek, Warszawa 2019, s. 10-13.
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Mlodzi ludzie znacznie rzadziej niz starsi biorg udzial w prakty-
kach religijnych. W 2021 roku - wedtug sondazu CBOS - 4% badanych
dorostych Polakéw praktykowato kilka razy w tygodniu, 37% - raz
w tygodniu, 15% - przecietnie jeden lub dwa razy w miesigcu, 25% -
kilka razy w roku, 20% - w ogéle nie uczestniczyto w praktykach re-
ligijnych. Oznacza to, ze 41% badanych dorostych Polakéw regularnie
uczeszczalto do kosciota na msze §wietg niedzielna, podczas gdy w prak-
tykach tych uczestniczyto zaledwie 24% badanych ze szkét srednich®.

W 2017 roku 19% badanej mtodziezy szkolnej informowato, ze uczest-
niczy we mszy $wietej w kazda niedziele, 22,1% - prawie w kazda nie-
dziele, 14% - jeden lub dwa razy w miesiacu, 19,9% - tylko w wielkie
$wieta, 12,5% - tylko z okazji §lubu, pogrzebu itp., 9,2% deklarowatlo,
ze wcale nie uczestniczy we mszy $wietej niedzielnej (odpowiedzi nie
udzielito 3,3% badanych). W latach 1988-2017, po nieznacznym wzro-
Scie w 2005 roku odsetka uczestniczacych w regularnych praktykach
niedzielnych, zaznaczyt sie wyrazny spadek (réznica 15,3 punktu pro-
centowego), a takze praktyk odbywanych prawie w kazda niedziele
(réznica 14,3 punktu procentowego). Znaczny byt wzrost odsetka bio-
racych udziat w mszy $wietej tylko przy okazji slubu, pogrzebu itp. lub
wecale nieuczestniczacych we mszy $§wietej niedzielnej - tacznie z 11,8%
do 41,6% (réznica 29,8 punktu procentowego). Praktykujacych w kazda
lub prawie w kazda niedziele byto w 1988 roku 70,7%, w 1998 - 53,5%,
w 2005 roku - 61,1%, a w 2017 roku - 41,1% (réznica 29,6 punktu procen-
towego). Odsetek mlodziezy bioracej udziat w praktykach niedzielnych
wyraznie wiec spada, chociaz spadek ten nie jest dramatyczny.

W 1994 roku w Putawach 17,8% badanych maturzystéw deklarowato,
ze uczestniczy we mszy $wietej w niedziele i niekiedy w dni powsze-
dnie, 27,3% - w kazda niedziele, 24,4% - od jednego do trzech razy
w miesigcu, 20,7% - kilka razy w roku, 7,9% w ogéle nie praktykuje, 2,1%
nie udzielito odpowiedzi; w 2009 roku - odpowiednio - 10,8%, 20,4%,
30,8%, 25,2%, 9,2%, 3,6%; w 2016 roku - 9,4%, 15%, 27,9%, 27,3%, 18,9%,
1,4%. Warto$¢ wskaznika uczeszczajacych na msze $wieta w kazda
niedziele lub niekiedy czesciej ksztattowat sie w 1994 roku na pozio-
mie 45,1%, w 2009 roku - 31,2%, w 2016 roku - 24,4%. W latach
1994-2016 odsetek regularnie praktykujacych w niedziele zmniejszyt sie
0 20,7 punktu procentowego®.

W powtérzonych po raz czwarty badaniach socjologicznych wsréd
maturzystéw putawskich w grudniu 2021 roku zapytano o ich stosunek
do praktyk religijnych przed pandemia, podczas pandemii i po niej.

3¢ R. Boguszewski: Religijnos¢ modziezy..., s. 139.
% ]. Marianski: Wartosci moralne w $wiadomosci maturzystéw putawskich...,
s. 45-46.
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Przed pandemia praktyki religijne badanych maturzystéw przed-
stawialy sie nastepujaco: odpowiedzi ,praktykuje w kazdg niedziele
i czasami w dni powszednie” udzielito 12% maturzystéw, ,praktyku-
je w kazda niedziele” - 15,9%, ,praktykuje dwa lub trzy razy w mie-
siacu” - 9,4%, ,praktykuje raz w miesiacu” - 5,6%, ,praktykuje kil-
ka razy w roku” - 20,2%, ,w ogble nie praktykuje” - 23,6%, ,trudno
powiedzie¢” - 9,9%; odpowiedzi nie udzielito 3,4% badanych; obecnie,
podczas pandemii - odpowiednio - 7,7%, 10,3%, 6,4%, 9%, 21,9%, 28,3%,
12,9%, 3,5%; po pandemii - 6%, 9%, 4,7%, 5,6%, 15,9%, 25,3%, 30%, 3,5%.
Maturzystéw pulawskich praktykujacych regularnie byto wiec przed
pandemig 27,9%, podczas pandemii - 18%, po pandemii - 15%. Zaznacza
sie wyrazny trend spadkowy w zakresie uczestnictwa maturzystéw
putawskich w religijnych praktykach niedzielnych®.

W 2019 roku uczniowie i uczennice z klas VII-VIII szkét podsta-
wowych oraz mlodziez ze szkét srednich w Biatymstoku deklarowali
w nastepujacy sposéb udzial w praktykach religijnych: przynajmniej
raz w tygodniu - 40,4%, jeden, dwa lub trzy razy w miesigcu - 18,2%,
kilka razy w roku - 20,8%, w ogdle nie praktykuje - 20,6%; w 2011 roku -
odpowiednio - 374%, 25,3%, 22,8%, 14,5%. W latach 2011-2019 nieco
zwiekszyl sie odsetek badanych praktykujacych regularnie (wzrost
o 3 punkty procentowe), ale réwnocze$nie wyraznie zwiekszyt sie
odsetek tych, ktérzy praktykowali tylko kilka razy w roku lub wcale
nie praktykowali (wzrost o 4,1 punktu procentowego). Mtodziez zeriska
nieco cze$ciej niz meska informowata o uczestnictwie w regularnych
praktykach religijnych (41,8% wobec 39%); uczniowie ze szkét pod-
stawowych (47,9%) czeéciej niz mlodziez z licedw ogélnoksztatcacych
(42,5%), z technikéw (34,4%) i ze szkét branzowych (24,1%); oceniajacy
sytuacje materialng swojej rodziny jako bardzo dobra (46,6%) czesciej
niz oceniajacy ja jako raczej ztg (26,1%); gleboko wierzacy czeéciej niz
niewierzacy (84% wobec 8,8%).

W diecezji koszalinisko-kotobrzeskiej pod koniec drugiej dekady
XXI wieku 28,2% badanych uczniéw informowalo, ze uczestniczy we
mszy $wietej w kazdg niedziele, 35,2% - uczestniczy niesystematycz-
nie, 26,8% - uczestniczy rzadko, 9,8% - w ogdle nie uczestniczy*’; 2,1%
ankietowanej mlodziezy przyznalo, ze praktykuje co niedziele lub nie-
kiedy czeSciej, 14,1% - systematycznie co niedziele, 25,8% - niesyste-
matycznie, ale nie rzadziej niz kilka razy w roku, 12,6% - rzadko, przy

% Badania wlasne przeprowadzone w grudniu 2021 w grupie putawskich
maturzystéw.

% M. Zemto: Religijnos¢ uczniéw szkét bialostockich a stosunek do wybranych
wartosci, norm i zachowari. ,,Zeszyty Naukowe KUL” 2021, nr 1-2, s. 193-197.

*® R. Szauer: Miedzy potrzebq doznari a trwaloscig postaw..., s. 213.
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okazji $wiat, 19,2% - rzadko, z okazji uroczystosci rodzinnych, 26,2%
to niepraktykujgcy*.

Mtlodziez szkét ponadpodstawowych, badana technika internetows
w 2020 roku, okreslita swéj stosunek do praktyk religijnych w naste-
pujacy sposéb: ,praktykuje regularnie” - 31,5%, ,praktykuje nieregu-
larnie” - 26,7%, ,praktykuje rzadko” - 24,3%, ,w ogdle nie praktykuje” -
17,6%. Regularne praktyki religijne czesciej deklarowaly dziewczeta
niz chlopcy, mlodziez z liceéw ogélnoksztalcacych czesciej niz z tech-
nikéw, mtodziez mieszkajaca na wsi czesciej niz ta z wielkich miast.
Uczniowie uczeszczajacy na lekcje religii w szkole cze$ciej praktyko-
wali regularnie niz uczniowie nieuczeszczajacy na katecheze szkolna
(36,7% wobec 7,6%)*.

W latach 2020-2021 wérdéd maturzystéw mieszkajacych na terenie
archidiecezji lubelskiej Centrum Analiz Spotecznych i Ekonomicznych
z Lublina przeprowadzilo badania socjologiczne dotyczace udziatu
w praktykach religijnych. Oto wyniki tych badan: 1,8% ankietowanych
uczestniczylo kilka razy w tygodniu we mszy $wietej, 15% - w kazda
niedziele, 12,5% - prawie w kazdg niedziele, 11,1% - okolo jeden lub dwa
razy w miesigcu, 18% - tylko w wielkie §wieta, 9,8% - tylko z okazji §lu-
bu, pogrzebu, 2,2% - w ogéle nie uczestniczylo, 28,5% badanych uzna-
1o, ze pytanie ich nie dotyczy, a 1,1% nie udzielilo odpowiedzi. Ozna-
cza to, ze tacznie 29,3% badanych uczestniczyto w kazda lub w prawie
kazda niedziele we mszy $wietej. Kilka razy w tygodniu lub w kazda
niedziele uczestniczyto we mszy Swietej 74,5% badanych okreslajacych
siebie jako gleboko wierzacych, 26,4% - jako wierzacych, 5,8% - jako
niedecydowanych. Zmienne niezalezne ,,pte¢” i , miejsce zamieszkania” nie
réznicowaly istotnie statystycznie uczestnictwa we mszy $wietej
niedzielnej*.

W listopadzie i grudniu 2022 roku Pracownia Badan, Analiz i Strategii
Rozwoju Edukacji przy Centrum Ksztalcenia Ustawicznego w Biatym-
stoku zrealizowata badania socjologiczne w grupie biatostockich
uczniéw szkét podstawowych i ponadpodstawowych. Niespelna jedna
trzecia (29,3%) badanych deklarowata, ze uczestniczy raz w tygodniu
lub czesciej w praktykach religijnych, 16% - od jednego do trzech razy
w miesigcu, 21,9% - kilka razy w roku, a 32,8% - w ogdle nie praktykuje*‘.

* Religijnos¢ - areligijnos¢ - irreligijno$¢? Portret postaw wobec wiary, Kosciota
i moralnosci diecezjan w diecezji koszalifisko-kotobrzeskiej. [Raport 2020]. Oprac.
R. Szauer. Koszalin 2021. Pobrano z: https://www.diecezjakoszalin.pl/files/
media/pliki/Synod_1_sesja_Szauer.pdf [20.12.2022].

*2 T. Adamczyk: Autentycznos¢ i duchowosé..., s. 58.

** T. Adamczyk: Wiara i praktyki religijne..., s. 57-58.

** M. Zemto: Stosunek miodziezy szkét biatostockich wobec norm spotecznych...
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Zebrane wyniki badan empirycznych w réznych srodowiskach
spolecznych $wiadczg o tym, ze dla okolo potowy badanej mtodziezy
szkolnej nakaz uczestniczenia we mszy §wietej niedzielnej stracit moc
obowigzujaca, z kategorycznego nakazu przeksztalcit sie w nakaz fa-
kultatywny albo niewiele znaczacy postulat (odchodzenie od kultury
obowigzku do kultury wyboru). W konsekwencji mtodzi ludzie nie od-
czuwaja winy moralnej, gdy nie uczestnicza we mszy $wietej niedziel-
nej. Mtodziez szkolna w poszczegdélnych Srodowiskach spotecznych
praktykujaca systematycznie jest juz w mniejszosci. Te zmniejszajaca
sie frekwencje na mszy $wietej niedzielnej odnotowujg juz socjologo-
wie. Trend spadkowy czestotliwosci praktyk religijnych w $rodowi-
skach mlodziezowych jest faktem spotecznym. Z grupy uczniéw szkét
podstawowych i ponadpodstawowych z catej Polski bedacych w wieku
14-18 lat 22,1% informowatlo, ze regularnie uczestniczy w niedzielnych
praktykach religijnych, 38,2% - obecnie rzadziej uczestniczy w nie-
dzielnych praktykach religijnych niz dwa lata wczeéniej, 20,8% - zde-
cydowanie rzadziej uczestniczy w niedzielnych praktykach religijnych,
a 18,9% - zaniedbato udziat w tych praktykach®.

Obserwowany obecnie powolny proces spadku czestotliwo$ci uczest-
nictwa w praktykach religijnych w spoteczenstwie polskim skiania do
postawienia pytan o przyszlty ksztatt spoleczny Kosciota katolickiego
i jego miejsce w pluralistycznym spoleczenstwie. Regres w zakresie
podejmowania praktyk religijnych jest dobrym predykatorem zmian
w religijnosci polskiej. Wydaje sie, ze w ostatnich kilku latach zwiek-
sza sie odsetek praktykujacych rzadko lub (prawie) niepraktykujacych
(osoby takie uzywaja okreslen: ,bywanie w kosciele”, ,praktyki przy
okazji”, ,praktyki od przypadku do przypadku”). Dalszy wzrost odsetka
oséb praktykujacych okazjonalnie lub wcale niepraktykujacych moze
mie¢ konsekwencje w innych wymiarach religijnosci, na przyktad do-
tyczy¢ wiary religijnej. Uczeszczanie mlodziezy do kosciola w kazda
niedziele przestaje by¢ sprawa kulturowo legitymizowana czy ogélnie
przyjeta. Wszystko wskazuje na to, ze ten psychospoteczny mechanizm
ulegl daleko idgcym przemianom w zwiazku z trendem spadkowym
dotyczacym niedzielnych praktyk religijnych w spoleczenstwie pol-
skim. By¢é moze w najblizszej przyszlosci trzeba bedzie weryfikowaé
teze o wyjatkowej religijnosci Polakéw ujawniajacej sie w ich trosce
o udziat w praktykach niedzielnych.

Nie da sie wykluczyé, ze przyczyny zmian w zakresie czestotliwosci
brania udziatu przez Polakéw w praktykach religijnych leza w osta-

*5 Mlodzi uciekajq z Kosciota. Cz. 1. [Raport 2021, nr 2]. Oprac. M. Jedrzejko

et al. Centrum Profilaktyki Spolecznej - Raporty z badan i diagnoz spolecz-
nych, Warszawa 2021. [Druk wewnetrzny]. Archiwum prywatne autora.
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bieniu spoteczno-integracyjnych funkcji religii - motywacja narodowa
i spoteczno-kulturowa przeksztalca sie w motywacje spoteczno-reli-
gijna. Mozna jednak zalozy¢, ze spadek czestotliwosci uczestnictwa
w praktykach religijnych w Polsce bedzie mniej spektakularny niz
w krajach zachodnich. W spoteczenistwie polskim rosnace sity seku-
laryzacyjne i pogtebiajacy sie sceptycyzm wobec religii sa neutralizo-
wane przez trendy przeciwne w postaci sit ewangelizacyjnych Kosciota
katolickiego i innych wspdlnot religijnych. Religijna tozsamos¢ osobowa
wielu mtodych ludzi powoli przeksztalca sie z ,wrodzonej” w ,zdobyta”,
z ,dziedziczonej” w ,konstruowang”. Z poréwnania warto$ci wskazni-
kéw globalnych postaw wobec religii i autodeklaracji praktyk niedziel-
nych mozna by wyciagna¢ wniosek, ze zmiany §wiadomosci religijnej
i zmiany w zewnetrznych zaangazowanych religijnych dokonuja sie
niemal réwnolegle. W przysztosci udziat w praktykach niedzielnych
moze by¢ jeszcze rzadszy; gdy odpadna pozareligijne motywacje mlo-
dziezy i zmniejszy si¢ wplyw Srodowiska spolecznego na mlodych
ludzi, praktyki niedzielne stang si¢ bardziej sprawa osobistego wyboru.

Uwagi koncowe

Bez watpienia w spoleczenstwie polskim dokonujg sie procesy se-
kularyzacyjne i indywidualizacyjne, ale przyczyny tego faktu moga
by¢ rézne. Byé moze religia katolicka i Kosciét katolicki w Polsce nie
utrzymajg swojej dotychczasowej dominujacej pozycji na wspdtczes-
nym rynku $wiatopogladowym, a niektére formy myslenia i dziatania
beda sie wyraZnie wyodrebniaé ze sfery religijno-koscielnej. Mozna
przypuszczaé, ze w XXI wieku beda zaznaczaé sie procesy ,przyspie-
szonej”, moze radykalnej sekularyzacji i indywidualizacji podobne do
tych, jakie zaszly w wysoko rozwinietych spoteczenstwach zachod-
nich, ale nie identyczne z tymi procesami. Zapewne w trzeciej deka-
dzie XXI wieku sekularyzacja nie wyhamuje.

Jezeli przemiany spoleczno-kulturowe w Polsce do pewnego stopnia
imitujg te w spoteczenistwach zachodnich, to nalezy sie spodziewaé,
ze procesy sekularyzacji, pluralizacji i indywidualizacji religijnosci
beda coraz cze$ciej sie zaznaczaé w spoleczenstwie polskim. Nie jest
jednak wykluczone, ze wplyw proceséw modernizacyjnych na reli-
gijnos¢ w spoleczenstwie polskim bedzie miat inng Sciezke. Impulsy
modernizacyjne w gospodarce, polityce i kulturze moga mieé¢ rézne
skutki w sferze religijnej, nie wystepuje tu $cisle okreslony scena-
riusz o cechach deterministycznych. Nikt nie jest w stanie doktadnie
przewidzieé, jak beda przebiegaé procesy sekularyzacyjne i desekula-
ryzacyjne w Polsce, w krajach postkomunistycznych, w Europie Za-
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chodniej i na catym $wiecie. Mozna mie¢ nadzieje, ze Polska bedzie
w stanie da¢ impulsy do odnowy religijnej w Europie - ale mozna tez
w to watpié. Wazne jest natomiast, by nasz kraj pozostat ,,przypadkiem
szczegblnym” w krajobrazie religijnym Europy, co bynajmniej nie musi
oznaczaé ,wyspowatosci” czy ,rezerwatu” katolicyzmu w Europie, lecz
swoiste §wiadectwo dawane zsekularyzowanemu Zachodowi.

Cho¢ wiekszo$¢ wspélczesnych Polakéw okresla siebie jako wierza-
cych, nie oznacza to braku zmian w ich religijnosci. W $rodowiskach
mtodziezowych zmiany te sg bardzo wyrazne. Tylko okoto polowa
badanych ze szkét Srednich deklaruje sie jako wierzaca i okoto dwie
trzecie badanych wyznaje wiare w istnienie Boga (pozostali to nie-
zdecydowani, obojetni religijnie lub niewierzacy). W rzeczywistosci
spotecznej zaznacza si¢ wyrazna zmiana - odchodzi sie¢ od religij-
noéci zinstytucjonalizowanej (koscielnej) do religijnosci na nowo
ksztaltowanej, z akcentem na wolno$é wyboru (religijnoéé selektywna,
wybiércza). Jednostka przyjmuje te prawdy wiary, ktére uwaza za od-
powiednie. Mozna ten proces okresla¢ jako deregulacje religii kosciel-
nej, rozbicie wiary czy przejscie od silnego do stabego modelu religijno-
Sci. Nie wydaje sie, by ten kryzys moglt by¢ szybko przezwyciezony, ma
on znamiona dtugiego trwania. W warunkach nasilajacych sie w spo-
leczeristwie proceséw deinstytucjonalizacji, pluralizacji i indywidu-
alizacji istnieje spontaniczny, oddolny nacisk wywierany na Kosciél,
by jednostkom pozostawi¢ decyzje okreslenia znaczenia religijnosci
w zyciu i sposobéw jej przezywania.

Sekularyzacja w Polsce na przelomie drugiej i trzeciej dekady
XXI wieku wyraZnie przyspiesza. Przemiany te nie s3 jednak jedno-
kierunkowe, istnieje kilka trendéw rozwojowych zwigzanych zaréwno
z sekularyzacja, jak i z pluralizacja oraz indywidualizacja oraz ewan-
gelizacja. Wszystkie te zjawiska trzeba badaé nie tyle jako pewne
»stany rzeczy”, ile raczej jako szybko zmieniajace sie ,procesy” w dos¢
sennym w swojej masie polskim katolicyzmie. Religijno$¢ nie jest jed-
nak swoistg enklawg, w ktérej nie dokonuja sie zadne zmiany pomi-
mo znaczacych przeksztatcen w innych dziedzinach zycia spotecznego.
Masowa migracja mtodych Polakéw na Zachéd w ostatnich kilkunastu
latach - ktéra by¢ moze nasili sie w przysztosci - zmieni znaczaco ob-
raz religijnosci i przyczyni sie do sekularyzacji §wiadomosci religijnej
ludzi mlodych w Polsce i poza krajem. Religijne konsekwencje masowej
mobilnosci geograficznej i spotecznej mtodych Polakéw nie sg jeszcze
dokladnie zbadane, sa dopiero in statu fieri. Przeprowadzone w latach
1988-2017 ogdlnopolskie badania socjologiczne ukazaty rozmiary doko-
nujacych sie przeksztalcert w religijnodci mtodziezy szkolnej. Zmiany te
zostaty potwierdzone w sondazach ogdlnopolskich z 2021 i 2022 roku.
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Jestesmy w trakcie wielkich proceséw przemian, nietatwo dzi$ prze-
widzie¢ przyszty kryzys religijny czy religijne odrodzenie. Wydaje sie,
ze wariant przystosowania sie polskiego spoleczenstwa do europejskiej
normy jest bardziej prawdopodobny niz wariant, ktérym Polacy re-
alizujg misje w zsekularyzowanej Europie Zachodniej. Sekularyzacja
w Srodowiskach mtodziezowych nasila sie, dostrzega to sama mtodziez.
Napiecie miedzy tradycja i nowoczesnoscia - czy wytaniajaca sie pono-
woczesnoscia - trwa, kierunek zmian w sferze religijnosci jest trudny
do przewidzenia. By¢ moze w najblizej przysztoéci mniej niz polowa
mlodziezy polskiej bedzie pozostawaé w obrebie wptywdéw Kosciota
katolickiego.

Sposéréd trzech scenariuszy przyszlosci religii i KoSciota: scenariusz
spadku znaczenia (regres, postepujaca sekularyzacja, zima chrzesci-
jafistwa), scenariusz wzrostu (ozywienie religijne, wiosna chrzescijan-
stwa) i scenariusz stabilizacji (utrzymanie status quo), w $wietle prze-
widywan Polakéw i danych z sondazy opinii publicznej oraz badan
socjologicznych najbardziej prawdopodobny wydaje si¢ scenariusz
pierwszy, pdzniej trzeci, a najmniej prawdopodobny - wariant dru-
gi. Nie mozna jednak wykluczy¢ odmiennych kierunkéw proceséw
przemian. Procesy spoleczne, zwlaszcza natury religijnej, sa trudno
przewidywalne, to, co w tym momencie wydaje sie mato realne, w in-
nych okoliczno$ciach moze staé sie prawdopodobne. Obok narastaja-
cego trendu sekularyzacyjnego moga tworzy¢ sie¢ modele pogtebionej
religijnosci ksztattujacej sie w ruchach i we wspélnotach religijnych
oraz w stowarzyszeniach katolickich. Nic nie jest jeszcze przesadzone,
mozliwe sg rézne scenariusze przemian religijnych i moralnych.

Tsunami sekularyzmu nie grozi nam w najblizszej przyszlosci. Przy-
toczymy i inne poréwnanie: istniejag mate panistewka wyspiarskie, jak
Republika Kiribati (w zachodniej Polinezji) czy Republika Malediwéw
na Oceanie Indyjskim, ktére sa zagrozone wzrostem poziomu woéd
oceanicznych i zalaniem, moga zniknaé z mapy Swiata. Ale i to po-
réwnanie wydaje si¢ mocno przesadzone w odniesieniu do polskie-
go katolicyzmu, jak i katolicyzmu w ogdle. Przemiany w religijnosci,
a zwlaszcza w wierze religijnej, nie dokonuja sie deterministycznie
i w linii prostej, lecz majg charakter falujacy. Zmiany w wierze reli-
gijnej zachodza w réznych kierunkach.

Powtdrzenie sie w Polsce scenariusza zachodnioeuropejskiej sekula-
ryzacji jest co najwyzej - by¢ moze - sprawa odleglej przysztosci, doszu-
kiwanie sie analogii miedzy naszym krajem a Europa Zachodnia w tym
aspekcie wydaje sie przedwczesne. Jezeli nawet Europa Zachodnia jest
postchrzescijafiska, to nie oznacza, ze dla Polski zostal wyznaczony
deterministycznie ten sam kierunek ewolucji religijnosci. Bez watpie-
nia jednak religijno$¢ Polakéw bedzie podlega¢ dalszym przemianom
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(méwimy dzi$ o ,religii w ruchu”), ktérych kierunku nie da sie tatwo
ustali¢. Opdér wobec zmian w religijnosci byt dosé skuteczny w latach
1989-2005 i stracil na sile na przelomie pierwszej i drugiej dekady
XXI wieku. Obecnie mamy do czynienia z procesami przyspieszonej,
a nawet galopujacej sekularyzacji w spoteczenistwie polskim, nato-
miast teza o tym, ze Polska przestanie by¢ krajem katolickim, jest co
najmniej przedwczesna, nawet jezeli pojawiajg sie mniej lub bardziej
wyrazne préby deportowania Kosciota katolickiego z zycia publicznego
i redukowania go do stanowiska mniejszo$ciowego.

Przyszty ksztatt polskiego katolicyzmu, jakkolwiek nie jest wy-
znaczony deterministycznie, zalezy od wielu czynnikéw: zewnetrz-
nych i wewnetrznych, oddziatywan lokalnych i globalnych, religijno-
-koscielnych i laickich (sekularyzacyjnych). Stanowi wiec do pewnego
stopnia niewiadoma. Prognozy dotyczace religii i Kosciota maja niepew-
ny status, w kazdym razie trzeba bedzie dtugo czeka¢ na ich spetnienie
sie lub niespetnienie. W nowoczesnosci, ktéra ma swoje réznorodne
odmiany, jest miejsce dla religii w jej rozmaitych formach i ksztattach
oraz na sekularyzm w jego rozwijajacych sie odmianach.
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Przeciez Ty jestes nie tylko w tzie czlowieka, ale
i w woni bzu, nie tylko w niebie, ale i w pocatunku.
Po kazdej pustej swawoli nachodzi smutek i tesknota.
A w tesknocie, jak w mgle i twarz matki, i szept Oj-
czyzny, i bliznia niedola, i Wielkos¢ Twej Tajemnicy".

Janusz Korczak

Stowo wstepu

Sam na sam z Bogiem wydaje sie pozycja osobng na tle twdrczosci lite-
rackiej i pedagogicznej Janusza Korczaka. Motywem przewodnim tej
publikacji jest kontakt rozmaitych jednostek z tym, co transcendentne.
Ma on na wskro$ intymny charakter - czytelnik zostaje zaproszony do
wgladu w to, co najbardziej autentyczne, miekkie, kruche i podatne
na zranienie, w §wiat jednostkowej modlitwy.

Modlitwa zdaje sie pelni¢ wiele funkcji w zyciu cztowieka. W ni-
niejszej pracy na przykladzie bohateréw utworu Korczaka chciatabym
przedstawi¢ modlitwe jako werbalny przejaw duchowosci, jako narze-
dzie opracowywania do$wiadczenia, oblekania go w sens i wreszcie
jako immanentny wyraz cztowieczeristwa. Chciatabym potraktowaé te
prace jako miejsce twérczego spotkania dwéch idei -autorstwa Janusza
Korczaka i Viktora E. Frankla - wokdt zagadnienia duchowosci i czlo-
wieczenstwa. To nieSmiata préba spojrzenia na refleksje jednego ocza-
mi drugiego. Za cel pracy postawitam poznanie psychicznych repre-
zentacji Boga powstalych w umystach podmiotéw wypowiadajacych
sie w utworze Korczaka, by na tej podstawie méc sprébowaé okresli¢
funkcje, jakie pelni dla tych podmiotéw modlitwa, ktérg traktuje jako
unarracyjniong manifestacje duchowosci. Na konicu chciatabym przyj-
rze¢ sie pojeciu czlowieczenstwa i roli, jaka odgrywa w jego konstytu-
owaniu duchowo$¢ wyrazana za posrednictwem modlitwy.

Duchowosé

Janusz Marianski przybliza termin , duchowos¢”, przywotujac jego so-
cjologiczne synonimy, takie jak ,niewidzialna religia”, ,synkretyczna
religijno$¢”, ,indywidualizacja wiary™. Jednoczesnie zauwaza znacze-

! J. Korczak: Sam na sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktérzy sie nie modlg. Biuro
Rzecznika Praw Dziecka, Warszawa 2018, s. 48.

? J. Marianski: Nowa duchowos¢ - alternatywa czy dopetnienie religijnosci? W:
Religijnos¢ i duchowosé - dawne i nowe formy. Red. M. Libiszowska-Zéttkowska,
S. Grotowska. Zaktad Wydawniczy ,Nomos”, Krakéw 2010, s. 19-34.
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niowg naleciato$é¢, ktéra pokrylta pojecie duchowosci we wspéiczesnych
dyskursach. Z tego powodu nazywa ja nowa duchowoscia. Obejmuje
ona do$wiadczenia wykraczajace poza instytucje religijne, aczkolwiek
réwniez mogace sytuowaé sie w ich obrebie. Taka duchowo$é pozosta-
je autonomicznym, niezdogmatyzowanym i kreatywnym kompleksem
przezy¢ - jest zanurzona w subiektywny Swiat czlowieka. W niniej-
szej pracy bede sie postugiwaé proponowanym przez Marianskiego
rozumieniem (nowej) duchowosci jako przejawu powracania motywu
sacrum do ludzkiej egzystencji®. Tak ujmowana duchowo$¢é ma postaé
przezywania sacrum w rozmaitych odstonach codziennosci. Peini funk-
cje transcendowania rzeczywistosci, czyli sensotwérczego przekracza-
nia danych istnienia*. Innymi stowy, duchowos¢ jest zwréceniem sie
ku gleboko egzystencjalnym zagadnieniom i refleksja nad nimi. Ten
zwrot wymaga klaryfikacji wlasnych wartosci - namystu nad tym, do
czego sie dazy i jak powinno sie postepowaé. Poprzez zycie zaanga-
zowane w wartosci czlowiek dostepuje potencjalu wykraczania poza
wlasne Ja w kierunku czego$ wyzszego. W konsekwencji tej ducho-
wej aktywnosci przyjmuje dojrzala postawe wzgledem siebie i $wia-
ta. Transgresywna wlasciwos¢ duchowosci podkresla takze Zbigniew
Pasek®. Wskazuje, iz istota duchowosci sa nieustannie ponawiane
préby przekraczania doczesno$ci materialnej i przemijajgcej. Tak ro-
zumiana duchowo$¢ stanowi sposéb zaangazowania w rzeczywistos¢
ponad czasem i miejscem, a wiec w rzeczywisto$¢ nie$miertelna, nie-
podatng na dziatanie czasu.

Marianski zwraca uwage na okolicznosci, w ktérych rodzi sie swoisty
gtéd Boga / Sity Wyzszej®. Ma to miejsce w warunkach obnizonego po-
czucia egzystencjalnego bezpieczenistwa. Czlowiek, prébujac radzi¢ so-
bie z taka sytuacja, szuka otuchy w Bogu / Sile Wyzszej. Te poszukiwa-
nia mozna odczytywacé jako kompensacje zdeficytowanej wewnetrznej
kontroli nad swoimi do§wiadczeniami poprzez oddanie jej omnipotent-
nie obsadzonemu zewnetrznemu obiektowi, tu - Sile Wyzszej. Pytania
o sens wyplywaja zatem na powierzchnie §wiadomosci w sytuacjach

® J. Marianski: O nowej duchowosci - préba opisu zjawiska. ,Nauki o Wy-
chowaniu. Studia Interdyscyplinarne” 2021, nr 12 (1), s. 40-68. https://doi.
org/10.18778/2450-4491.12.04.

* L.D. Yalom: Psychoterapia egzystencjalna. Ttum. A. Tanalska-Duleba. Insty-
tut Psychologii Zdrowia, Warszawa 2008, s. 15.

® Z. Pasek: Od religijnosci ku duchowosci. Przyczynek do przemian kultury
wspbtczesnej. W: Filozoficzne i kulturoznawcze rozwazania o duchowosci i komu-
nikowaniu. Red. 1.S. Fiut. [Idee i mysliciele. T. 10]. Wydawnictwo AGH, Krakéw
2008, s. 13-26.

¢ J. Marianski: Sekularyzacja a nowe formy religijnosci. ,Roczniki Nauk Spo-
tecznych” 2009, nr 37 (1), s. 33-68.
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kryzysowych, gdy dotychczasowe egzystencjalne status quo cztowieka
zostaje zaatakowane. Wysitki duchowe majg poméc jednostce przywré-
ci¢ poznawczo-emocjonalng homeostaze poprzez spotkanie z tre§ciami
tajemniczego i czesciowo nie§wiadomego przetwarzania’. Duchowo$é
wyrasta z wrodzonych i nabytych zasobéw czlowieka do radzenia so-
bie z egzystencjalnymi troskami®.

Filozofowie egzystencjalni, zwlaszcza z kregu fenomenologii, tacy
jak Max Scheler, Karl Jaspers czy Martin Buber, traktowali duchowo$é
jako wazny obszar ludzkiego doswiadczenia’. O duchowo$¢é upomniat
sie réwniez Viktor E. Frankl'. Dla niego byta ona czyms$ specyficznie
ludzkim. Z tego powodu sprowadzanie funkcjonowania czlowieka do
zjawisk o charakterze wylacznie biologicznym odbierat jako redukcjo-
nistyczne i dehumanizujace". To przekonanie wywiédt z do§wiadczen
obozéw koncentracyjnych, ktérych byt wieZniem. Frankl w sposéb
najbardziej bezposdredni poznal, jaka sile moze daé czltowiekowi sens,
ktéry traktowat jako przejaw aktywnosci duchowej. Antropologia psy-
choterapeutyczna Frankla zaktada zatem, ze imago hominis to jedno$é
pomimo réznorodnoéci?. Choé czlowiek istnieje na trzech ptaszczy-
znach - cielesnej, psychicznej i duchowej - a kazdg z nich organizuje
jej wlasna wewnetrzna dynamika, sa one tylko pozornie sprzeczne.
W gruncie rzeczy maja ogromny potencjal integracji i wzajemnego in-
spirowania. Zdaniem Frankla to jednak wymiar duchowy ostatecznie
dookresla czlowieka jako czlowieka®™.

Jak wspomniatam, dla Frankla wyrazem duchowosci byta orientacja
na sens istnienia. Tylko czlowiek sposréd wszystkich zwierzat jest
w stanie - twierdzil ten psychiatra - zakwestionowaé swoja egzysten-

7 P. Socha: Przemiana. W strone teorii duchowosci. Zaktad Wydawniczy ,No-
mos”, Krakéw 2014, s. 151.

® P. Socha: Przemiana duchowa jako kluczowe pojecie psychologii rozwoju czlo-
wieka. ,,Psychologia Rozwojowa” 2014, nr 3 (19), s. 9-22.

®> G. Corey: Teoria i praktyka poradnictwa i psychoterapii. Ttum. K. Mazurek.
Zysk i S-ka, Poznan 2005, s. 200-227.

1 V.E. Frankl: Bég ukryty. Ttum. A. Wolnicka. Wydawnictwo Czarna Owca,
Warszawa 2019, s. 24-30.

" V.E. Frankl: Lekarz i dusza. Wprowadzenie do logoterapii i analizy egzysten-
cjalnej. Ttum. R. Skrzypczak. Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2017,
s. 40-44.

2 Thidem, s. 44-438.

13 Ibidem, s. 18.
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cje". Ma tez jednak potencjal walczenia o napelnienie jej trescig. Sens
charakteryzuje sie tym, iz jest subiektywny i relatywny®. Czlowiek
samodzielnie chwyta sens sytuacji i urzeczywistnia go. W jaki spo-
s6b? Poprzez wartosci - kreatywne, doznaniowe - i postawy - tworzac
pozyteczne, chtonac zmystowe i odnoszac sie do tego, co nieodwotal-
ne'’. Cho¢ w niniejszej pracy przygladam sie blizej przede wszystkim
utworowi Sam na sam z Bogiem, chce nawiazaé¢ do wystapienia radio-
wego Korczaka pt. Samotnos¢ starosci - skadinad wystapienie to jest
zakonczone stowami ,Sam na sam z Bogiem”’. Uwazam je za mani-
fest wszystkich postulowanych przez Frankla wartosci. Podam kilka
przykladéw. Wartosci twércze: ,Zytes? Ile przeorale$? Ile wypiekles
chlebéw dla ludzi? Ile zasiate§? Zasadziles drzew? Ile ulozyles cegiet
pod budowe, zanim odejdziesz? Ile przyszyles guzikéw, tatales, cero-
wates, ile lepiej-gorzej wyprates zbrukanej bielizny? Komu i ile ciepta?
Jaka byta twoja stuzba? [...] Rozdale$, rozdzielites, rozdarowates swe
zycie?”®. Warto$ci doznaniowe: ,Piefl. Sg blizny na korze - liczne - do-
$wiadczenia jej wiekéw i przygody. Znaki (hieroglify przesztosci). Za-
leczone. Faldy. Zmarszczki, guzy i narosle. Kto$ kiedy$ utamal, odrabat.
[...] A moze nie znalaztes$, nie znale§ mtodosci? Czy, ile, co i kogo kocha-
tes i kochasz?™. Wartoéci postawy: ,,Zyl, czy przygladat sie ospale, jak
zycie plynie obok? Sterowat - czy niosto - ot - tak - i juz? [...] Zycie? On
bardzo je poplatal, czy samo splatato sie jako$ - rozlalo sie, nie wiesz
nawet jak. Nie dostrzegte$ go w pore, czy ono przeoczylo Ciebie? Nie
zawotalo, moze nie dostyszale$ - przestyszales sie, nie zrozumiates, nie
zdazytes w pore? Biegles na zew, czy czlapale$ gnusnie?”*°. Retrospek-
tywna narracja starego cztowieka wskazuje, jak nasycone trescig moga
by¢ rozmaite aspekty zycia. Odstania gorycz towarzyszaca spostrzeze-
niu, Ze to nasycenie nie nastapito. Analizujac tekst Sam na sam z Bo-
giem, postuze sie soczewkami wartosci postawy. Wartos¢ ta realizuje
sie w orientacji na wezwanie chwili - aktywne, sensotwércze ustosun-
kowanie si¢ do niej. Niech pytania z Samotnosci starosci postuza za frag-

* V.E. Frankl: Cztowiek w poszukiwaniu sensu. Thum. A. Wolnicka. Wydaw-
nictwo Czarna Owca, Warszawa 2012, s. 152.

5 V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 70.

¢ Tbidem, s. 74-76.

7 J. Korczak: Samotnos¢ starosci. W: Idem: Senat szalericéw. Proza poetycka.
Utwory radiowe. Red. nauk. H. Kirchner. Oprac. tekstéw E. Cichy. Przypisy
M. Prussak. [Dzieta. Kom. red. H. Kirchner et al. T. 10]. Fundacja Nowoczesna
Polska, Biuro Rzecznika Praw Dziecka, Warszawa 2017, s. 68-70. https://wolne-
lektury.pl/media/book/pdf/korczak-senat-szalencow.pdf [dostep: 11.07.2022].

8 Tbidem, s. 69-70.

1 Tbidem, s. 69.

20 Ibidem, s. 70.
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ment ram interpretacyjnych wspomnianego utworu. Sadze, ze zaanga-
zowanie w duchowy wymiar istnienia (na przyktad za poérednictwem
modlitwy) sprzyja wcielaniu w Zycie wartoéci postawy. Aktywnoéci
duchowej towarzyszy bowiem (nie)$wiadoma wiara w co$, co Frankl
nazywa supersensem?. To zaufanie w przewyzszajaca czlowieka ma-
dro$¢, w nieznane znaczenie do§wiadczen, ktére przenika je sensem
(,Wiem, ze kazdy twér musi z sobg poprzez Boga i z Bogiem przez siebie
zyciem $wiat ogromny splata¢”?). Wiara w supersens moze pobudzaé
do wysitku samotranscendecji - do pozostawania ukierunkowanym
na co$ poza soba, oddania sie czemus$. Socha wskazuje, ze aktywno$é
duchowa zawsze nosi w sobie §lad przemiany - jest préba transcendo-
wania swojej sytuacji egzystencjalnej*. Przyjrzyjmy sie zatem ducho-
wemu wymiarowi modlitw z utworu Korczaka.

Psychiczne reprezentacje Boga

Duchowo$¢ rodzi sie jako swoisty proces psychiczny w reakeji na kon-
frontacje z podstawowymi danymi istnienia*, ktére maja charakter
gteboko egzystencjalny. Jest stymulowana zaréwno przez §wiadomosé,
jak i przez nieSwiadomos$¢é. Obywa te aspekty topografii psychiki czto-
wieka (a zwlaszcza nie§wiadomo$éé) wplywaja na ksztalt wewnetrz-
nych obiektéw jednostki. Bég / Sila Wyzsza istnieje w umystach pod-
miotéw wypowiadajacych sie jako taki psychiczny obiekt*. Poprzez ich
modlitwy mozna w pewnym stopniu pozna¢, jakim Bdg jest obiektem
dla nadawcy modliwy, jakimi emocjami jest obdarzony czy wreszcie
jaki obraz samego siebie ma nadawca modlitwy.

Pierwszg postaé pojawiajacg sie w utworze Korczaka stanowi Matka.
Kobieta doswiadcza Boga ambiwalentnie. W jej optyce jest on wielka
sita, ktéra daje, ale i zabiera. Jednocze$nie Bég stanowi obiekt, do kté-
rego mozna mowié¢, ktéry przyjmuje gorycz, pomniejszenie i mitosé.

2! V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 59-64.
J. Korczak: Sam na sam z Bogiem..., s. 8.
P. Socha: Przemiana. W strone teorii duchowosci..., s. 130-132.
L.D. Yalom: Psychoterapia egzystencjalna..., s. 15.
E. Caligor, J.F. Clarkin: Model osobowosci i patologii osobowosci oparty na teo-
rii relacji z obiektem. Ttum. R. Andruszko. W: Psychoterapia psychodynamiczna
zaburzeri osobowosci. Podrecznik kliniczny. Ttum. R. Andruszko. Red. J.F. Clarkin,
P. Fonagy, G.O. Gabbard. Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw
2013, s. 23-61.
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Reprezentacja Boga konteneruje te stany, pozwalajac Matce mysleé
o nich, zamiast rozgrywac¢ je w rozpaczliwym dziataniu®.

Chtopiec, kolejny bohater, ujawnia przed Bogiem swojg stabo$¢. Chce,
ale nie moze. W przestrzeni modlitwy nie musi ktamaé. Ma prawo by¢
w niej taki, jaki jest, jednocze$nie, dzieki wyartykutowanej refleks;ji,
stwarza pole do staran o lepsze. Ten namyst zdaje sie kreowaé sposob-
no$¢ przyjecia odpowiedzialnosci za siebie. Chtopiec balansuje na gra-
nicy rzeczywisto$ci stawania sie, wprowadzania w zycie?”” i umykania
przed odpowiedzialno$cig. Spotyka sie z rozwojowym wydarzeniem
nauki opowiadania o swoim doswiadczeniu z perspektywy autora,
a nie bezwolnego bohatera.

Kobieta lekkomy$lna wnioskuje, dlaczego rzeczy sa takie, jakie sg -
bo ,Bdg tak chce”. Stwierdza, ze jezeli codzienno$¢ jest organizowana
wedle czyjego$ niepoznawalnego planu, oznacza to, ze jej elementy mu-
szg by¢ podszyte jakim$ glebszym ,po co$”. Wyraza tym samym wiare
w to, co Frankl nazwatl supersensem - madro$¢ ponad czasem i miej-
scem, ktéra na glebokim poziomie przenika rzeczywisto$¢ i sprawia,
ze jej elementy maja swojg, unikatowa racje bytu?.

Smutek wie, ze moze zwrdci¢ si¢ ku Bogu. Moze Mu pokazaé swojg per-
cepcje $wiata. ,Szary Wladca cichego $wiata™ zdaje sie stwarza¢ w tym
$wiecie miejsce ,,czarnym ptakom, czarnym motylom, czarnej rosie”°. Ro-
zumie to do§wiadczenie. Cho¢ rzeczywisto$¢ w przezyciu Smutku nie ma
koloréw, w obecnosci dobrego obiektu - Boga - staje sie miejscem, w ob-
liczu ktérego Smutek moze sie ubogacaé. Dzieje sie to chociazby dzieki
namystowi nad wlasnym czuciem i modlitewnej opowiesci na jego temat.
Wewnetrzna mowa ucielesniona w modlitwie wynurza Smutek z poziomu
Ja do$wiadczajacego i przenosi do poziomu Ja obserwujacego®.

Niemoc znajduje siebie takg w obliczu Mocy, ktéra jest dla Niemocy
Bég. Cho¢ wszelka aktywno$¢ Niemocy w cieniu Mocy wydaje si¢ mata,
staba i niewiele znaczaca, to jednak spoczywa zanurzona w jej cieniu.
Orientacja ku Mocy czyni Niemoc wypelniona sensem. Nastepuje za-
tem pozytywna reatrybucja, dzieki ktérej nawet stabosé¢ staje sie moz-
liwa do przezycia jako odstona sity®>.

2¢ P.Fonagy etal.: Mentalized Affectivityinthe Clinical Setting. W: Affect Requlation,
Mentalization and the Development of the Self. Ed. P. Fonagy, G. Gergely, E.L. Jurist.
Routledge, London 2018, s. 430-464. https://doi.org/10.4324/9780429471643.

2” V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 105.

28 Tbidem, s. 59-64.

?? J. Korczak: Sam na sam z Bogiem..., s. 17-18.

%0 Tbidem, s. 18.

8 M.S. Archer: Cztowieczeristwo. Problem sprawstwa. Ttum. A. Dziuban. Za-
ktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 2013, s. 222-252.

32 V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 75.
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Stowa Skargi nie majg oddZwieku. Jest ona kraricowo samotna. Nie-
osadzona w zadnej sensonoénej wspélnocie. Wymienialna, niepotrzeb-
na. Modlitwa jest ostatnig przestrzenia, w ktérej Skarga prébuje wy-
krzyczeé swoje osierocenie. Ale i do samotnosci, tak dotkliwej, choé
pustej, mozna sie ustosunkowaé, o czym moéwit Korczak w utworze
radiowym. ,,Samotno$¢ mozna roztrwonié, sponiewieraé, zaflejtuszy¢.
Ale mozna jg tez ujarzmi¢, sprzymierzy¢ sie z nig. Oswojona, postuszna,
wysoko niesie, daje hart i site”*. W Skardze Bdg nie istnieje jako sta-
ty, dobry obiekt. Skarga, nie znajdujac w Bogu oparcia, traci poczucie
wewnetrznej tgcznoéci z innymi ludZmi, zapada sie w sobie.

Bunt artykuluje w modlitwie swoja wewnatrzsterowno$é, niepod-
legtosé i site. Méwiac krétko, walczy o tozsamoSciowe wyodrebnienie
siebie. Przypisuje sobie moc, anulujac ja u Boga. W przestrzeni modli-
twy nie musi sie krepowaé. Moze w niej by¢ calg gama uczué - i wro-
gich, i wielkosciowych. Obiekt Boga jest dla niego obiektem nieodwe-
towym, wobec ktérego nie musi ttumié tego, co konfliktowe, Zzywotne
czy popedowe.

Zaduma jest przekonana, ze $wiat osnuwaja nici Bozych opowiesci;
jedna z nich nalezy do niej. Jest osobna, przeciwna, tak jak Bunt - we-
wnatrzsterowna. Méwi o wlasnej, tak innej od Boskiej, percepcji §wia-
ta. Z tym, co dane Zadumie od Boga, robi ona rézne rzeczy. Dla niej
kropla staje sie oceanem, zachmurzone slofice najjasniejszym Zrédtem
$wiatta. I moze w tym wlasnie kryje si¢ caly jej bél. Jednoczesnie Za-
duma méwi o swojej wolnej woli i mozliwosci podjecia decyzji, co wi-
dzi i jak widzi. Wyraza tym wolno$¢ pozytywna - wolnos¢ do czego$®.
Nawet jesli to, ku czemu sie zwraca, jest trudne i bolesne, kryje sie
pod tym dazenie, a nie unikanie.

Pojednanie szuka w Bogu bezpiecznej przystani. Wspomina czas
znieksztatconego doswiadczania - gdy dobry obiekt Boga stal sie su-
rowym prze$ladowca. W Pojednaniu dojrzewa jednak refleksja, ze taki
bdg to nie jest Bég. To doswiadczenie widzenia $wiata poprzez narra-
cje ktamliwych ttumaczy Boga®. Pojednanie czuje, ze w kontakcie ze
swoim Bogiem moze by¢ prawdziwe i proste, moze do§wiadczaé siebie
jako wartosci. Postawa Pojednania staje sie de facto warto$cig®®. Pojed-
nanie wynurza sie z prézni egzystencjalnej ktamliwych tlumaczen
i ustawia sie wzgledem swojego doswiadczenia tak, by na jego pierw-
szym planie rysowat si¢ Bég - Bég przyjmujacy, nieopasany epitetami,
wlasny. To sposéb Pojednania na wypelnienie swojego zycia sensem.

%3 1. Korczak: Samotnosé mtodosci. W: Idem: Senat szalericéw..., s. 67.
8 V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 17.

% J. Korczak: Sam na sam z Bogiem..., s. 37.

8¢ V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 75.
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»Szkoda mi zycia, a umiera¢ pora”. Starzec méwi Bogu o zyciu, kté-
re - jak sadzi - wcigz sie w nim tli i ktére skrzetnie oszczedza, méwiac
ciszej, chodzac wolniej, by starczylo go na dtuzej. Bég jest jedynym
obiektem, ktéry moze poja¢ petnie zalu Zegnajacego sie czlowieka. Ist-
nienie Starca wypelnione jest doznaniowymi i twérczymi wartosciami.
Angazuje go zycie. Widzi on je jakby na nowo, bo moze po raz ostat-
ni. To wlasnie perspektywa skonczonosci istnienia nadaje zyciu sens.
Starzec czuje konczenie sie na wiasnej skérze. Poznaje, iz dana mu
rzeczywisto$¢ ma swéj kres. Wie, ze niedtugo zostanie dotkniety przez
$mier¢, a wiec doswiadczenie kraricowej samotnosci - do ktérego nikt
razem z nim nie wejdzie®*. Modlitwa jest zatem dla Starca refleksyjna
forma obsadzania codziennych doswiadczen wartoscig. Stanowi prze-
zycie gleboko egzystencjalne, w ktérym bohater w sposéb swiadomy
konfrontuje sie z jedng z trosk podstawowych - ze $miercig®.

Dziewczynka zwraca sie do Boga w pelni autentycznosci. Jest prze-
konana, ze Bég zna jej mySslenie, zna jej logike. Bohaterka nie zna
jednak Jego logiki. Nie rozumie, dlaczego Bég chce, by ludzie byli
dobrzy, lecz nie tworzy wszystkich dobrymi. Dziwi ja Boze pozwa-
lanie. Dziewczynka pozostaje w refleksyjnym namysle nad sensem
takiego zaprogramowania §wiata. Jej Bég jest obiektem niezrozumia-
tym, ktdérego jednoczesnie o niezrozumialo$é mozna pytaé. Ta aktyw-
no$¢ w gruncie rzeczy stanowi swoistg protoanalize egzystencjalna.
Mozna przypuszczaé, iz w jej wyniku na pewnym mniej lub bardziej
$wiadomym poziomie Dziewczynka uzyskuje odpowiedZ na jedno
z podstawowych pytan egzystencjalnych - ,,czy mam prawo by¢ taka,
jaka jestem?™°. W modlitewnej przestrzeni kontaktu z Bogiem - moze.
W pelni autentycznosci, ze wszystkimi swoimi watpliwo$ciami, z za-
gubieniem, niezrozumieniem.

Rados¢ jest zachly$nieta soczystoscia i zywotno$cia istnienia we-
wnetrznie spéjna i zintegrowana. Swiadomosé Radosci jest wypetnio-
na pogodnosciag. Bohaterka przedstawia swoja droge do osiagniecia
tego stanu. Méwi o tym, ze zycie krzyczy, by zosta¢ do§wiadczonym,
ze kazda chwila prosi sie o skorzystanie z niej. ,Jeszcze, mlody nurek,
nie umiesz z glebiny wylowié swego Storica, swego - Storicu Bozemu
naprzeciw? Nie styszysz, rycerzyku, wotan i tomotéw walki Boga w to-
bie, o ciebie? Bedziesz!...”". Rado$¢ nie zaniedbuje wymagan chwili, zy-
cie Radosci organizuje filozofia wezwania - do przezycia swojego ist-

37 Ibidem, s. 39.
L.D. Yalom: Psychoterapia egzystencjalna..., s. 169.
3% Tbidem, s. 15.
G. Corey: Teoria i praktyka poradnictwa i psychoterapii..., s. 200-227.
J. Korczak: Sam na sam z Bogiem..., s. 43-44.
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nienia jako wartosci. Stowa Radosci sg najpelniejsza egzemplifikacja
warto$ci doznaniowych - chloniecia bogactwa §wiata i do§wiadczania
go jako pieknego i dobrego®.

Swawola przeczuwa, ze aby poznaé adresata swojej modlitwy, musi
najpierw poznac¢ siebie. Ma zatem pewnos¢, ze w jakis sposéb jest wy-
pelniona Bozym istnieniem. Szuka prawdy o sobie, nie jej odbié. Prag-
nie tego, co rzeczywiste, a nie patetycznie nabozne. Czuje, ze Bdg jest
réwniez w podszewce wydarzeri doniostych - nie tylko w placzu, lecz
takze w woni bzu, nie tylko w swawoli, lecz takze w smutku i tesk-
nocie®. Zauwaza tez, ze wiedzie¢ to ,tylko wiedzie¢”. Samo poznanie
nie wysyca zycia czlowieka sensem. Stowo ,nie§miertelny” tylko wy-
powiedziane jest pusta, jalowa wydmuszka znaczenia. Wylacznie to,
co poczute, obfituje w znaczenie. Swawola poprzez swojg modlitewng
refleksje zwraca si¢ ku zyciu kierowanemu odczuwanym gieboko sen-
sem. Bez niego wiedza to tylko wiedza, mitos¢ to tylko mitosé.

Czleczyna, rozmawiajac z Bogiem, wyraza glebokie przekonanie
o swoim prawie do bycia w tej relacji dokladnie takim, jakim jest - cza-
sem sprzecznym, niezrozumialym, mylacym sie, rekompensujacym.
Przy Bogu Ja Czleczyny zgodne jest z jego doswiadczeniem. Niczemu
nie musi on zaprzeczaé, niczego nie musi znieksztalcaé. Jego Bég jest
Bogiem akceptacji, Bogiem niezawlaszczonym przez instytucje, nie-
zdogmatyzowanym. Z takim Bogiem , mozna tak po prostemu™*.

Uczony poprzez swojg prace, a doktadnie poprzez sposéb, w jaki ja
wykonuje, urzeczywistnia wartosci twércze*. Prace naukowa traktuje
jako obcowanie z kolejnymi tajemnicami Boga. Co wiecej, zdaje si¢ ona
mie¢ wymiar transcendentny - jej efekty przekraczajg zycie samego
uczonego, obejmujac swoim zasiegiem ,synéw naszego Jutra™‘. Bég
dla Uczonego jest Prasensem wszelkich tajemnic, ktére ledwie muska
naukowe poznanie. W modlitwie Uczony moze si¢ zwrdcié do tego Pra-
sensu bezposrednio.

W utworze Matka jako jedyny podmiot pojawia sie dwa razy. Nie
wiadomo, czy to jedna postaé czy dwie rézne. Stowa drugiej z Matek sa
zgota odmienne od stéw Matki z poczatku utworu. Znaczenie $mierci
zostaje w nich zupelnie odwrdcone - $mieré dziecka nie jest juz ode-
braniem, porwaniem, jest pieknym podarunkiem ojczyzny. Matka zre-
atrybuowata swojg utrate, nadata jej osobisty sens, nieprzyktadalny do
doswiadczenl innych. Pojedynczy sens nie jest bowiem uniwersalny -

42 V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 74.

43 Ibidem, s. 48.
44 Ibidem, s. 51.
45 Ibidem, s. 74.
*¢ Ibidem, s. 55.
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znajduje si¢ w relacji do osoby i do sytuacji, w ktdra jest ona zaanga-
zowana”. Bég dla Matki staje si¢ tym, ktéry pozwala te podszewke
doswiadczenia dostrzec. Jest obiektem odwracajacym pospolite znacze-
nia, w ktérego obecnosci z cierpienia i bélu zaczyna wynikaé¢ warto$é.

Utwor konczy sie modlitwa Artysty. Méwi on o swoim wewnetrz-
nym pofragmentowaniu, sprzeczno$ciach i ambiwalencji. Wyjawia
Bogu, jak mocuje si¢ z czasem - ,ze zyje, ze juz zy¢ skonczytem, zem
nie zaczal jeszcze™®. Widmo niezycia, cho¢ ponure, nosi w sobie po-
tencjal zmotywowania do angazowania si¢ w zycie. By¢ moze to wias-
nie robi Artysta, tworzac. ,Pokietbaszony wszelkiej na przekdr logice,
a przecie taki, jak trzeba; a przecie potrzebny Ci chyba, gdy jestem™.
Artysta wierzy, ze sprzeczno$¢ nie oznacza bezsensownosci, ze Adresat
jego stéw go potrzebuje, ze uwaza go za wlasciwego - takiego, jakim jest,
tam, gdzie jest, w calym jego ,pokietbaszeniu” i ambiwalencji. W mod-
litwie udostepnia zatem $wiadomosci fundamentalne pytania egzy-
stencjalne - ,czy mam prawo by¢ takim, jakim jestem? Co powinno
wynikaé z mojego zycia?”*°. Modlitwa staje si¢ przestrzenia, w ktérej
tresci te moga zaistnie¢ Swiadomie.

Przedstawione modlitwy pozwalaja w pewnym stopniu wnioskowaé
o tym, jakie psychiczne reprezentacje Boga majg nadawcy owych mod-
litw. Reprezentacje te odczytuje jako projekcje wlasnych doswiadczen
podmiotéw wypowiadajacych sie, jako opowiesci, po pierwsze, o so-
bie, po drugie, o Bogu®. W tych najbardziej intymnych narracjach
odnalez¢ mozna odpowiedzi na kilka pytan: Kim jawi sie podmioto-
wi adresat modlitwy? Jakim 6w adresat jest obiektem? W jaki sposéb
(i czy w ogéle) adresat tej modlitwy usensownia codziennoéé podmio-
tu? Ku jakim pytaniom wiedzie modlitwa? Kazdy z wypowiadajacych
sie udziela na te pytania wlasnych, subiektywnych odpowiedzi. Zada-
wanie tych pytan sobie (przede wszystkim nie§wiadomie) moze byé
odczytywane jako przejaw aktywnosci duchowej. Ten duchowy aspekt
funkcjonowania cztowieka w wielu miejscach przyjmuje postaé¢ warto-
$ci postawy - préby ustosunkowania sie w sensowny sposéb do faktéw
zycia®. Modlitwa moze by¢ zatem wyrazem duchowosci, z ktérej to
wyrosnaé¢ moga wartosci postawy.

47 Ibidem, s. 70.

% ]. Korczak: Sam na sam z Bogiem..., s. 61.

*° Tbidem, s. 57.

%¢ G. Corey: Teoria i praktyka poradnictwa i psychoterapii..., s. 200-227.

! F.E. Yeomans, J.F. Clarkin, O.F. Kernberg: Psychoterapia skoncentrowana
na przeniesieniu w leczeniu zaburzeri osobowosci borderline. Ttum. M. Bazan. Pol-
skie Towarzystwo Psychoterapii Psychodynamicznej, Krakéw 2015, s. 30.

52 V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 74-76.
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Funkcje modlitwy

Stowna modlitwa jest specyficznym aktem komunikacji. Zbystaw
Muszynski widzi taka modlitwe jako przestrzen spotkania, w ktérej
cztowiek wchodzi niejako w rozmowe z objawiajacym mu si¢ Bogiem
za poérednictwem $rodkéw wyrazu ,z tego $wiata™*. Bog jako adre-
sat modlitwy pozostaje nasaczony projekcjami nadawcy. Zatem, jak
wcze$niej wspomniatam, prywatne modlitwy bohateréw Korczaka
stanowig kompleksy projekcji dostarczajace informacji o osobowosci
ich nadawcéw i §wiatach ich wewnetrznych obiektéw.

A czym jest modlitwa dla samych podmiotéw wypowiadajacych sie
Korczaka? Na czym polega jej potencjalnie warto$ciotwdrcza istota?

Po pierwsze, modlitwa jako osobisty zwrot ku obiektowi obsadzo-
nemu, jak sie wydaje, duza ufnoscig i receptywnoscia, petni funkcje
kontenerujacg®. Obszar relacji z Bogiem zdaje sie miesci¢ wszelkie
emocje, myS$li i konflikty towarzyszace autorom modlitw. To prze-
strzen przyjmujaca wszystko, co trudne - przestrzen, ktéra nie uni-
ka, nie przeinacza, ktéra pozwala snu¢ wolna refleksje i chroni przed
rozpadem®. W tym miejscu moze sie rodzi¢ pytanie: jak to mozliwe,
ze niewidzialny i niestyszalny obiekt Boga ma taki potencjat kontene-
rowania? Odpowiedzi dostarcza teoria relewancji komunikacji, w mys$l
ktérej nadawca komunikatu kieruje gtebokie przeswiadczenie, iz
zostanie on wtasciwie zrozumiany przez odbiorce®. Wykorzystane ele-
menty kodu jezykowego, intencje oraz pozajezykowy kontekst wypo-
wiedzi dostarczaja adresatowi informacji niezbednych do pojecia istoty
komunikatu. W gestii adresata wypowiedzi pozostaje przypisanie rang
waznosci poszczegdlnym jego elementom. W takim rozumieniu aktu
komunikacji o jego skuteczno$ci decyduje w znacznej mierze odbiorca.
W przypadku omawianych modlitw odbiorca tym jest Bég. Pozostaje On
obdarzony rozmaitymi afektami, majacymi wspdlne podtoze w posta-
ci receptywnoéci. Stowa podmiotéw wypowiadajacych sie w utworze
Korczaka moga spoczaé w Bogu, gdyz ich nadawcy na jakims$ nie§wia-
domym poziomie swojego psychicznego funkcjonowania ufaja w Boza

3 Z. Muszynski: O komunikowaniu si¢ z Bogiem. Uwag kilka na marginesie
pewnej ksigzki i artykutu. ,Roczniki Filozoficzne” 2004, nr 2 (52), s. 295-304.

% L. Pistiner de Cortifias: O rozwoju umystu. Idee Biona i przeksztalcenia
w psychoanalitycznej praktyce klinicznej. Ttum. D. Golec. Oficyna Ingenium,
Warszawa 2018, s. 141-158.

* 1. Johns: Sprzyjajqce otoczenie. W: Wspéiczesna psychoanaliza brytyjska. Red.
S. Budd, R. Rusbridger. Przek!. D. Golec, L. Kalita. Oficyna Ingenium, Warsza-
wa 2008, s. 109-124.

%¢ D. Sperber, D. Wilson: Relevance: Communication and Cognition. Harvard
University Press, Cambridge 1986, s. 118.
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pelnie rozumienia. Wierza, ze Bég zna sens zaréwno wierzchu, jak
i podszycia ich rzeczywistosci.

Po drugie, aktywno$¢ modlitewng mozna postrzega¢ jako mentaliza-
cje afektywnosci - myS$lenie o tym, co sie czuje, i czucie tego, o czym
sie my$li®”. W swoich modlitwach postaci Korczaka staraja si¢ stownie
opracowa¢ swoje do§wiadczenie, rozpatrujac je przez pryzmat stanéw
mentalnych. Obiekt Boga pozostaje zatem w wielu przypadkach obsa-
dzony epistemicznym zaufaniem® - w relacji z Bogiem mentalizacja
moze zachodzié¢, a On sam jest kim§, komu mozna zaufaé. Snucie pry-
watnej modlitwy sprzyja zatem poznawaniu siebie, innych ludzi i Boga®.
Jest wgladem w swéj umyst niejako od zewnatrz, z dystansu stéw, a takze
wgladem w potencjalne tresci umystéw innych od wewnatrz.

Po trzecie, modlitwa moze by¢ forma nadawania sensu swoim do-
$wiadczeniom - organizowaniem ich tak, by niezrozumiate nie stalo
sie tozsame z daremnym. Aktywno$¢é duchowa w postaci gteboko oso-
bistej modlitwy zdaje sie pomaga¢ roztaczaé poznawcza kontrole nad
nurtujacymi czlowieka egzystencjalnymi troskami. Poznawcze i afek-
tywne konstruowanie doswiadczenia w modlitwie i zanoszenie go swo-
jemu Bogu obleka je w znaczenie i sens®®. Przytoczone przez Korczaka
modlitwy sg dla mnie obrazami ludzi walczacych o napetnienie zycia
trescig. Czesto pod tymi wypowiedziami zdaje sie kryé niewystowiony
lek egzystencjalny - obawa, ze wtasne bycie bylo / moze sie staé pu-
stym niebyciem. W obliczu Boga rodzi si¢ potencjat takiego stosunku
do zycia, ktéry czyni je znaczacym w kazdych okoliczno$ciach.

Po czwarte, modlitewna rozmowa z Bogiem pobudza do zadawania
sobie pytan egzystencjalnych, zwigzanych z wolnoscig, odpowiedzial-
no$cig, samotno$cig, ze skorficzono$cig czy wspomnianym sensem®.
Podejrzewam, ze czas modlitwy w wielu przypadkach moze by¢ jedy-
nym momentem w ciggu dnia, w ktérym czlowiek $wiadomie oddaje
sie aktywnosci gteboko egzystencjalnej. Kilka minut modlitwy staje sie
miejscem spotkania z tre$ciami, ktére w biegu codziennosci schodza
na dalszy plan. Modlitwa okazuje si¢ zatem mie¢ potencjat wynurzania
cztowieka z prézni egzystencjalnej®.

% P. Fonagy, G. Gergely, E.L. Jurist: Affect Requlation, Mentalization and the
Development of the Self..., s. 430-464.

®% ].G. Allen, P. Fonagy: The Handbook of Mentalization-based Treatment. John
Wiley & Sons, New Jersey 2006, s. 20-30.

%9 S. Glaz: Wybrane determinanty przezy¢ religijnych. ,Roczniki Psychologicz-
ne” 2004, nr 7 (1), s. 77-99.

% P. Socha: Przemiana duchowa jako kluczowe pojecie psychologii rozwoju czto-
wieka...

' 1.D. Yalom: Psychoterapia egzystencjalna..., s. 15-16.

62 V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 33-34.
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Istota czlowieczenstwa

Podejmowanie takiej aktywnosci, jaka jest modlitwa, a wiec préba
rozmowy z Silag Wyzsza, dowodzi stusznosci otoczenia troska postu-
lowanej przez Frankla integralno$ci wymiaréw istnienia czlowie-
ka - wymiaréw biologicznego, psychicznego i duchowego®. Ten trzeci
wymiar zdaje si¢ dookresla¢ czlowieka jako czlowieka - ostatecznie
przezywanie swojej egzystencji jako mozliwej do zakwestionowania
jest udziatem wylgcznie cztowieka. Modlitwa jest zatem czyms$ szcze-
gblnie czlowieczym®.

Urszula Ostrowska przedstawia dwojakie rozumienie czlowieczen-
stwa®. Wskazuje, ze z jednej strony cztowieczymi mozna okresli¢ takie
postawy i zachowania, ktére zaswiadczajg o swiadomym, odpowiedzial-
nym, zdolnym do przezywania norm moralnych i wartosci zwigzanych
z sacrum zyciu jednostki. Z drugiej za$ zaznacza, iz niekiedy czlowie-
czenstwem okre$la sie caloi¢ tego, co przynalezny czlowiekowi - nie
tylko te wznioste, lecz takze przyziemne, a nawet podle cechy osoby*.

W swoich analizach kieruje sie przede wszystkim gérna granica
czlowieczenistwa. Modlitewna aktywno$é duchowa ma potencjat uru-
chamiania w jednostce jej immanentnego czlowieczenistwa. Ono zas,
rozpatrywane od strony pozytywnej, jest pewng miarg moralnej sity
czy, jak pisze Jan Szczepanski, zbiorem cech pozadanych u cztowieka
bedacych odbiciem doskonatosci Stwércy®”. W moim poczuciu jednak
taka doskonato$¢ nie jest mozliwa do osiagniecia w pelni przez czlo-
wieka. Z tego wzgledu jako wzorzec moralnej silty odczytuje zachowa-
nia wystarczajaco dobre badz do takich dazace, a wiec uwzgledniajace
kontekst ludzkiej ograniczonosci. Dolna granica cztowieczenstwa po-
zbawia granice gérna rysu narcystycznego. Dlatego tez postaci Kor-
czaka odbieram jako gleboko czlowiecze - aktywne duchowo, z poten-
cjalami i ze stabosciami. By¢ moze to wiasnie w integracji stabego
z mocnym i wspomnianej juz integracji bio z psyche i z duchem - in-
tegrum humanum czy imago hominis - tkwi esencja czlowieczenstwa.

Modlitwa zdaje sie réwniez pobudzaé czltowieka do poszerzania we-
wnetrznej otwartosci. Jak pisalam, wiele postaci Korczaka, modlac sie,

3 Tbidem, s. 44-48.

¢* V.E. Frankl: Nieuswiadomiony Bég. Ttum. B. Chwedenczuk. Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1978, s. 19.

5 U. Ostrowska: Cztowieczeristwo jako problem i wyzwanie edukacyjne. ,Rocz-
niki Pedagogiczne” 2021, nr 2 (13), s. 7-32.

¢¢ Ibidem.

" J. Szczepanski: Sprawy ludzkie. Spéldzielnia Wydawnicza ,Czytelnik”,
Warszawa 1980, s. 73.
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prowadzi tak naprawde wewnetrzny dialog z samymi sobg - pozwala
to zdystansowaé sie (choé na moment) od zalewajacego do$wiadcze-
nia, zobaczy( je z perspektywy obserwatora. Modlitwa moze by¢ zatem
réwniez forma nabywania refleksyjnego stosunku do wiasnych prze-
zy¢. Refleksyjnos¢, zdaniem Margaret S. Archer, jest jedng z najbar-
dziej znaczacych cech czltowieka®®. Wiasnie na refleksyjnosci, a wiec
na namysle nad wlasnym self cztowieka i jego relacjami z innymi, zasa-
dza sie istota czlowieczenistwa. Self bowiem nie istnieje w prézni - jest
zanurzone w warstwy rzeczywisto$ci, ktére na self oddziatujg. Archer
zaznacza jednak cyrkularng nature tych relacji®. Otoczenie spoteczne
wplywa na podmiot, ale podmiot nie pozostaje wzgledem otoczenia bez-
wolny - zwrotnie kreuje zaréwno otoczenie, jak i siebie. Odbywa sie to
juz na poziomie refleksji. Wewnetrzna konwersacja, przez Frankla zwa-
na ,wewnetrzng otwartoécig””, umozliwia cztowiekowi okreslenie, co
jest dla niego w tej sieci oddziatywan wazne, a co nie. Dzieki wewnetrz-
nej konwersacji, ktéra ma miejsce wtasnie w modlitwie, ludzie moga sie
stawaé tymi, kim chca by¢ ze wzgledu na ich wartosci. Refleksyjnosé
buduje sprawczo$¢ jednostki i stanowi sedno jej czlowieczenistwa™.

Korczak w swojej dziatalnosci pedagogicznej i literackiej wyrazZnie
eksponowat problematyke podmiotowos$ci jako postawy zorientowanej
na czlowieczenistwo wtasne i innych”. W Zespole Fundacji Korczakow-
skiej zdefiniowano podmiotowo$¢ jako poczucie i zdolno$é wywierania
intencjonalnego i realnego wplywu na siebie i swoje otoczenie™. Zdaje
sie, ze przestrzen modlitwy dla bohateréw utworu Korczaka jest jedna
z niewielu przestrzeni do§wiadczenia podmiotowosci. Bég w ich umy-
stach istnieje jako obiekt, w obliczu ktérego moga wzrastaé, ktéry swo-
ja niezakiécong obecnoscig afirmuje ich ,,méc”, ktéry uruchamia to,
co jest w nich zasobem, ktéry sprawia, ze czuja sie wazni, potrzebni
i decyzyjni.

Dotykajac swojego doswiadczenia w receptywnej obecnosci Boga,
czlowiek nieuchronnie natrafia na pytanie o to, co jest dla niego tak
naprawde wazne. Odkrywajac, ku czemu chce (badz tez nie chce) sie
zwréci¢, ma szanse otwarcia si¢ na $wiat i wejscia z nim w dialog.

68 M.S. Archer: Czlowieczeristwo..., s. 222-252.

¢ Ibidem.

7® G. Corey: Teoria i praktyka poradnictwa i psychoterapii..., s. 200-227.

" M.S. Archer: Introduction: The Reflexive Re-turn. W: Conversations about
Reflexivity. Ed. M.S. Archer. Routledge, London 2010, s. 1-14.

2 J. Korczak: Pedagogika zartobliwa. W: Idem: Senat szalericéw..., s. 187.

3 W. Lasota: Efekt Korczaka. W: Prawa dziecka wczoraj, dzis i jutro - perspekty-
wa korczakowska. Red. M. Michalak. Biuro Rzecznika Praw Dziecka, Warszawa
2018, s. 264-271.
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Rozpoznajac w §wiecie wartosci, ktére uswiadomit sobie w modlitwie,
moze odpowiedzie¢ na wymaganie chwili - czerpa¢ z tego, co ona przy-
nosi, dostrzega¢ w niej bogactwo™.

Uwagi koncowe

Pojecia duchowosci, sensu i czlowieczeristwa - co chcialabym pod-
kre$li¢ - majg charakter cyrkularny, zazebiajg sie. Modlitwa zdaje sie
znajdowa¢é na styku wszystkich tych pojeé.

Duchowo$¢ podmiotéw wypowiadajacych sie w utworze Korczaka
wyraza wiare w pewien supersens - przewyzszajacag mozliwosci po-
znawcze czlowieka madro$¢, ktéra jednoczesnie zaszczepita w nim
refleksyjnos¢ i dzieki ktérej moze doswiadczyé namiastki tej madro-
$ci. Duchowo$é w Korczakowskiej odstonie jest réwniez realizacja
warto$ci postawy - procesem takiego ustosunkowywania sie do sy-
tuacji, by wydoby¢ z niej cala jej zasobnosé. Wreszcie mozna stwier-
dzi¢, iz nosi znamiona tzw. nowej duchowosci, ktéra celebruje sacrum
W tym, co na pierwszy rzut oka pozostaje profanum, jest gteboko jed-
nostkowa, prywatna i cicha, ,nie szuka poklasku, nie unosi sie pychg”
(1 Kor 13,4)”, nie wypatruje btysku w niczyim oku.

Koto zebate duchowos$ci wprawia w ruch koto zebate sensu. Sens
jest potencjalng konsekwencja aktywnosci duchowej. Eksplorowanie
duchowych obszaréw doswiadczenia nie jest czczg rozrywka, lecz po-
zostaje ukierunkowane na znalezienie odpowiedzi na pytanie: po co?
Tylko czujac, po co, czlowiek jest w stanie podjaé sie jakiejkolwiek dzia-
talnosci. Sens bowiem uzasadnia starania.

Pytania o sens sg jednymi z podstawowych pytan egzystencjalnych,
ktére nurtuja czlowieka. Odpowiedzi na nie okreslajg sposoby, w jakie
angazuje sie on w zycie. Czy moge tu by¢? Czy lubie zy¢? Czy mam
prawo by¢ takim, jakim jestem? Po co zyje? W przestrzeni modlitwy
postaci Korczaka poddaja te kwestie refleksji. Wytaniaja sie z nich
subiektywne umystowe reprezentacje Boga - Najwieksza Tajemnica™,
Szary Wtadca cichego $wiata”, a przede wszystkim Méj B6g™, Bog
nieoceniajacego przyjecia - obsadzony ufnoscia obiekt kontenerujacy
trudne uczucia zalu, smutku czy niemocy.

7 V.E. Frankl: Lekarz i dusza..., s. 74-76.

> Cytat z Biblii za: Biblia Tysigclecia. Wyd. 4. Wydawnictwo Pallotinum
w Poznaniu. https://biblia.deon.pl [dostep: 12.12.2022].

’¢ J. Korczak: Sam na sam z Bogiem..., s. 10.

7 Ibidem, s. 18.

% Tbidem, s. 12.


https://biblia.deon.pl

CHOWANNA.2022.59.06
Duchowo$¢ w ujeciu Janusza Korczaka... s. 17z 19

Ten duchowy obiekt pelni istotne funkcje w zyciu psychicznym bo-
hateréw Korczaka. Miesci ich stany emocjonalne, uruchamia w nich
funkcje refleksyjna, sprzyja mentalizacji afektywno$ci i otwartej kon-
frontacji z troskami egzystencjalnymi.

Gdy patrzy sie na Sam na sam z Bogiem szeroko, nie sposéb pominaé¢
wymiaru istnienia, ktéry cicho, lecz na wskro$ tekst ten przeszywa.
Jest nim czlowieczenstwo. Korczak wyzwala w swoich postaciach to, co
pozostaje w nich dobre, pokazujac, ze to, co w nich trudne, nie niweczy
dobrego. Wrecz przeciwnie - w obecnosci receptywnego, upodmiota-
wiajacego Boga trudne zostaje afirmowane jako cztowiecze. ,Ludzie sa
bowiem dobrzy, jezeli wiedzg i moga™”. Czlowieczenistwo w kontekscie
tego utworu odczytuje jako integracje wymiaréw istnienia cztowieka -
stabosci z sita, a takze bio z psyche i duchem. Wyraz czlowieczenistwa
znajduje takze w refleksyjnej warstwie przedstawionych wypowiedzi,
ktéra do duszacego natloku afektéw bohateréw wprowadza psychiczna
przestrzen. Pozwala otwarcie oglada¢ i przyjmowacé to, co nosza w so-
bie, ale i poza soba.

Kwestig nierozstrzygnieta w tym artykule pozostaje stopient nasigk-
niecia autobiografia Korczaka napisanych przez niego ,modlitw tych,
ktérzy sie nie modlg”. Zaryzykuje przypuszczenie, ze warstwa emo-
cjonalna modlitw mogta stanowié jego do§wiadczenie - wilasne, zaob-
serwowane czy tez zaposredniczone. Podejrzewam, ze to wiadnie ona
nadaje tekstowi Korczaka taka glebie i autentyczno$¢ emocjonalna.

,Biegles na zew, czy czlapates gnusnie? [...] Zyl, czy przygladal sie
ospale, jak zycie ptynie obok?”®° - pyta Stary Doktor. Nie chciatabym
w godzinie §mierci musie¢ przyznaé przed sobg, ze cztapalam gnusnie,
przygladajac sie ospale, jak zycie ptynie obok. W Korczaku znalaztam
warto$¢ motywujaca ku temu, by tak sie nie stato.
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The New Opportunities

in Korczakian Documentary Research
Love and Friendship among Pupils

in the Orphans’ Home*

Abstract: The main aim of this article is to show an example of the new op-
portunities in Korczakian research. They have arisen due to the development
of digital history and recently donated or hitherto unused archival resources.
The article also adopts the perspective of deepening the knowledge of those
aspects of the Korczak research field that is not directly related to Janusz Kor-
czak, his biography and pedagogy. I consider it important to explore the topics
and biographies of people around Korczak, not only Stefania Wilczyniska, but
also children, educators or staff. The more complete the picture of Korczak’s
universe, the better we will understand the multidirectional influences and
connections between individuals and topics.

My ambition was also to introduce non-Polish-speaking researchers to Kor-
czak source materials that are rarely translated from Polish. My preliminary
research, based on almost unknown sources from the archives of Lohamei
Ha'Getaot in Israel (Ghetto Fighters’ House Archives), served as an example of
how to take advantage of new opportunities. I adopted a microhistorical ap-
proach and analyzed personal documents, primarily letters of the pupils of
the Orphans’ Home from 1938/1939-1941. The content of the sources made it
possible to look at love and friendship relationships among the teenagers in
the Orphans’ Home. I also discuss the topics of love and friendship in the ped-
agogical context of Janusz Korczak’s approach.

Their intimate stories complement the knowledge of the history and func-
tioning of the Orphans’ Home that we get from Korczak’s writings, Wilczyn-

* This work was supported by the University’s Integrated Development Pro-
gramme (ZIP), co-financed by the European Social Fund within the framework of
Operational Programme Knowledge Education Development 2016-2020, action 3.5.
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ska’s texts and other documents. In turn, the intrapersonal and interpersonal
skills that can be captured in the sources I examined allow us to assume that
also in the aspect of love and friendship relations, we can capture the positive
impact of the Orphans’ Home on its pupils.

Keywords: Chaja (Helenka) Lewi, Janusz Korczak, Stefania Wilczynska,
Orphans’ Home, microhistory, Ghetto Fighters’ House Archive

Introduction

The main aim of this article is to show some new opportunities in the
Korczakian, historically-oriented, documentary research. There are
many unexplored areas, particularly connected with archival sourc-
es and topics concerned not strictly with Korczak and his biography
but with issues and people who surrounded him. Even though there
already have been great publications written from that perspective,'
a lot of research still remains undone in that area.

I can see two main reasons due to which I perceive these opportu-
nities as new:

First of all, the rapid development of digital history allows much
faster and easier access to, searching and ordering sources than it was
ever possible.

Secondly, the fact that many important Korczakian collections, in-
cluding Chaja (Helenka) Lewi’s, have been donated no earlier than
during the last two decades.

This article is based on my research in the Ghetto Fighters’ House
Archives (GFHA) in Israel, which I carried out in September 2022. I had

! See e.g. I. Merzan: Dzieci - milos¢ moja, duma moja, troska moja [Chil-
dren - My Love, My Pride, My Concern]. Ed. M. Ciesielska, O. Kierczyniska.
Ezop, Warszawa 2002; S. Wilczyniska: Stowo do dzieci i wychowawcéw [A Word
to Children and Educators]. Eds. M. Ciesielska, B. Puszkin. Muzeum History-
czne m. st. Warszawy, Warszawa 2004; M. Falska: Nasz Dom: zrozumieé, po-
rozumie( sie, poznaé [Our Home: To Understand, to Communicate, to Know].
Vol. 1. Eds. M. Ciesielska, B. Puszkin. Muzeum Historyczne m. st. Warszawy,
Warszawa 2007; M. Falska: Nasz Dom...,Vol. 2. Eds. M. Ciesielska, B. Puszkin.
Muzeum Historyczne m. st. Warszawy, Warszawa 2009; J. Goldszmit: O prawo
do szacunku [For the Right to Respect]. Eds. B. Wojnowska, M. Seczek. Instytut
Badan Literackich, Warszawa 2017; A. Landau-Czajka: Wielki ,,Maty Przeglgd™
spoteczeristwo i Zycie codzienne w II Rzeczypospolitej w oczach korespondentéw
»Matego Przeglgdu” [The Great Little Review: Society and Daily Life in the Second
Polish Republic as Seen by the Correspondents of the Little Review]. Zydowski
Instytut Historyczny, Warszawa 2018.; A. Witkowska-Krych: Mniej strachu: os-
tatnie chwile z Januszem Korczakiem [Less Fear: The Last Moments With Janusz
Korczak]. Wydawnictwo Akademickie Dialog, Warszawa 2019.
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got a grant from the Integrated Development Programme of the Uni-
versity of Warsaw for research connected with my PhD thesis about
the so-called Bursa in the Orphans’ Home (hereinafter: OH).? During
my visit, I achieved my goal and realized how many sources regarding
Korczakian research remain unknown or unused.

I perused almost the whole available collection of GFHA related to
Korczakian issues. Before I visited Israel, I had known all the appro-
priate records from an accessible online catalogue of GFHA. During
my visit, I also researched sources that are non-accessible online, dig-
italized and non-digitalized, including ones that are not even described
in the GFHA catalogue.

The article consists of three main parts:

Firstly, I discuss the letters sent to a former pupil of the OH, Chaja
(Helenka) Lewi, between 1938/1939 and 1941. The letters are part of
a unique collection from GFHA.® Seemingly small, the collection con-
sists of many categories of documents (including photos) and much
information. In this article, I am focused on the experiences of love
and friendship, expressed in the letters.

Secondly, I put the discussed material in the pedagogical context of
love and friendship in Korczak’s approach as well as in the daily rou-
tine of the OH.

The third part is conclusions, where I order my reflections about the
experiences of Chaja (Helenka) Lewi and her colleagues, and discuss
the great potential inherent in unknown and/or unused Korczakian
documents preserved in GFHA and other archives.

From a methodological point of view, I take a microhistorical per-
spective, understood in two important aspects. Firstly, “as the histo-
ry of a unique event or circumscribed community.” And secondly, to
stress that “people who lived in the past are not merely puppets on the
hands of great underlying forces of history, but they are regarded as
active individuals, conscious actors.”

? About the Bursa see e.g. B. J. Lifton: The King of Children: A Biography of Ja-
nusz Korczak. Farrar, Straus and Giroux, New York 1988, pp. 139-148.; I. Merzan:
Aby nie ulegto zapomnieniu. Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1987, pp. 67-107.

® [Collection of Chaja (Helenka) Lewi] [online], (1938?-1941). Catalogue No.
037997. Ghetto Fighters’ House Archives (GFHA). https://shorturl.at/bmKV9
[access: 20.01.2023].

* M. Maclean, C. Harvey, S. Clegg: “Conceptualizing Historical Organiza-
tion Studies.” The Academy of Management Review, 2016, vol. 41, no. 4, p. 623.

® S. G. Magnusson, I. M. Szijarté: What is microhistory? Theory and practice.
Routledge, London 2013, p. 5.
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Regarding the analysis of letters, my general approach is very close
to the one described by Marta Ferenc:

[...] the analysis of letters - personal documents produced to main-
tain contact and nurture ties with loved ones - provides an oppor-
tunity to get closer to the experience of people whose fates usually
escape the eyes of historians and makes it possible to reconstruct
how they interpreted current events.®

The collection of Chaja (Helenka) Lewi (1924-2007)

Chaja Lewi was born on 7 July 1924 in Otwock near Warsaw, Poland
and passed away in 2007 in Buenos Aires, Argentina. Her brother Ru-
ben was born on 10 March 1929; a few days later their mother died.
Their father Szmul decided to place them in an orphanage. The earliest
sources concerning to Chaja’s (Helenka’s) stay in the OH are from 1934.
Szmul and his older son Huna immigrated to Argentina in the early
1930s. Chaja (Helenka) and Ruben joined them in March of 1939.

The collection amounts to twenty PDF files in Polish and Yiddish,
a total of 298 pages of scans, all of which are accessible in and down-
loadable from the GFHA online catalogue. Almost all the files are con-
nected strictly with life in OH. Ruben Lewi, younger brother of Chaja
(Helenka) Lewi, donated the collection to GFHA in 2016. It has been
never presented in Korczakian literature as an independent topic of
research.®

¢ M. Ferenc: ,Kazdy pyta, co z nami bedzie”: mieszkaricy getta warszawskiego
wobec wiadomosci o wojnie i Zagtadzie [“Everyone is Asking What Will Become
of Us”™: The Residents of the Warsaw Ghetto in the Face of News of the War and
the Holocaust]. Zydowski Instytut Historyczny, Warszawa 2021, p. 261. Unless
otherwise indicated translations are my own.

7 See biographical information about Chaja (Helenka) Lewi in the descrip-
tion of the [Collection of Chaja (Helenka) Lewrd]...

8 There are references to individual documents from that collection, see
e.g. J. Korczak: Pisma czasu wojny: (1939-1942) [Wartime Writings: (1939-
1942)]. Vol. 15. Eds. H. Kirchner, B. Dziadkiewicz, J. Leociak, M. Ciesielska,
A. M. Czernow. Instytut Badan Literackich i Muzeum Warszawy, Warszawa
2021, p. 601; M. Kiciiska, M. Dziedzic: Teraz 43: losy. [Now '43: Fates.]. Wielka
Litera, Warszawa 2018, pp. 168-171, the collection is described also on the blog
of Roman Wréblewski, see https://jimbaotoday.blogspot.com/search?q=Lewi
[access: 10.02.2023].
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Beyond letters, the collection contains other unique sources, for in-
stance, the set of 27 so-called Commemorative Postcards® (most likely
the second biggest set preserved in the world"), two albums with en-
tries of colleagues from the OH" and the annual certificates (1933/34
and 1934/35) of Yiddish language classes in the OH."

It is also worth mentioning that in the GFHA online catalogue, one
can also find some photographs of Chaja (Helenka)" and the Lewi fam-
ily* which are not parts of the discussed collection.

The collection requires careful elaboration. I did only the prelimi-
nary study for the needs of this article. In a separate preprint paper
I reconstructed the chronological sequence of the letters because some
of them were misordered in the collection, hoping to make future use
of that material easier.”

Chaja or/and Helenka Lewi?

Chaja was her Jewish, original name, we can see it in official docu-
ments such as school certificates™ or her passport.” Helenka is a Polish
diminutive version of Helena that was given to Chaja in the OH as
a nickname. It was a very popular practice there, many children and
adults used names like these.”

From that point, I will use only the name Helenka because that was
the only name she was known by in the OH, which is the main context
of my consideration.

° See [Collection of Chaja (Helenka) Lewi]..., 037997-1.1.-1.4. There are men-
tioned 28 postcards in the description on GFHA catalogue but there are in fact
27 postcards in the collection.

1 See 0. Medvedeva-Nathoo: Oby im zycie tatwiejsze bylo... / May their lot be
lighter.... Trans. R. Reisner. Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza, Poznani 2012, p. 206.

1 See [Collection of Chaja (Helenka) Lewi]..., 037997-4.1.-4.2.

2 Thidem, 037997-3.4., pp. 12-13.

¥ See e.g. GFHA Catalogue No.: 143, 65073, 65074, 65075, 65081.

* See e.g. GFHA Catalogue No.: 65072, 65076, 65077, 65080.

5 See W. Lasota: “The Letters to Chaja (Helenka) Lewi From the Orphans’
Home. A Proposal of the Chronological Sequence.” ResearchGate. Preprint.
DOI: 10.13140/RG.2.2.12800.20481

16 [Collection of Chaja (Helenka) Lewi]..., 037997-3.3.., pp. 9-15, 037997-3.4..,
pp. 1-11.

7 Ibidem, 037997-3.2.., p. 3.

'8 See e.g. I. Zyngman [Stasiek]: Dzieci doktora Korczaka [Dr. Korczak’s Chil-
dren]. Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1989, pp. 101-104.
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The love and friendship among pupils in the Orphans’ Home in the letters
to Helenka Lewi

The letters to Helenka Lewi offer us a unique insight into experiences
of love and friendship as a very important dimension of the reality of
the OH. That dimension was not so easily available even for Janusz
Korczak, Stefania Wilczynska and educators. Of course, they were
aware of many feelings among pupils but it seems improbable that
they read their letters.

The main topics of almost all letters to Helenka are love and/or
friendship. All the other topics: life in the OH, school, plans, holidays,
even war - was a kind of background to her correspondence. Girls
exchanged the letters with Helenka because they liked her or - as was
the case with Irka Waffel - loved her as a friend. The boys wrote to
her because they loved her, which also made them somewhat rivals to
one another.

The love

From the preserved letters we know of two boys from OH who compet-
ed for Helenka’s love: Josef (probably Goldfarb®) and Chaim Kierszen-
berg. We know of four letters from Josef, written between March and
July 1939. In March, about three weeks after Helenka's departure, he
wrote to her:

In my free time, even while in class, I compose letters to you, but
such that I would never send you any. Maybe someday. [...] I could
write to you so much, but I am still ashamed.

[W wolnych chwilach nawet na lekcjach uktadam listy do ciebie, ale
takie, ze nigdy bym ci nie przystal zadnego. Moze kiedys. [...] mégl-
bym Ci tyle napisaé, ale jeszcze sie wstydze.*”]

In an undated letter, most likely from April,* Josef felt insecure:

¥ There are no surnames in his letters but the handwriting seems to be
identical with Jézef Goldfarb’s, who wrote the entry in Helenka’s album on
27.09.35, see [Collection of Chaja (Helenka) Lewi]..., 037997-4.1., p. 4.

2° Tbidem, 037997-2.1., p. 4. In quotations in Polish, I retain the spelling of
the original. In translations, I render it only if it does not interfere with un-
derstanding the sense of the statements.

2! See W. Lasota: “The Letters to Chaja (Helenka) Lewi From the Orphans’
Home...,” description of the letter 8, p. 2.
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I received your letter, but it made me happy only so much. While
I await the letter impatiently, you write that only after having been
for two weeks already in Buenos Aires you wrote the letter.

[Dostatem Twéj list, ale nie tak znowu bardzo sie ucieszytem. Ja cze-
kam z niecierpliwo$cig na list, a Ty tymczasem piszesz, ze napisatas
list dopiero po dwéch tygodniach przebytych juz w Buenos Aires.?]

But when Helenka sent him a photograph of her that he had asked
for, Josef became bolder. In his letter in May, he was much more open,
despite his suspicions about Chaim Kierszenberg as his potential rival.

I would very much like to write to you about my feelings towards
you, but I don't have the audacity, probably like yourself. In time
maybe I will get it, in my next letter maybe. One thing I would just
like to tell you is that I love you more every day and that I don't
think I will ever stop loving you. [...] I don’t understand why Chaim
is so angry with me [...] I turn to you with this matter because tho-
ugh I don’t know yet, I'm starting to surmise.

[Bardzo chciatbym Ci napisaé o moich uczuciach w stosunku do
Ciebie, ale nie mam $miatosci, chyba tak jak ty. Z czasem moze sie
zdobede, w nastepnym liscie moze. Jedno chciatbym Ci tylko po-
wiedzieé, ze z kazdym dniem kocham Cie bardziej i, ze chyba nigdy
nie przestane Cie kochaé. [...] Nie rozumiem, dlaczego Chaim jest
na mnie taki zty [...] Zwracam sie do Ciebie z tym bo chociaz nie
wiem jeszcze, ale zaczynam sie domy$laé.”?]

Josef’s conjectures were consistent with the truth. We know of only
two letters of Chaim Kierszenberg to Helenka, from March and May
of 1939, but the message of both is very clear:

I love no one like you, even my mother I hate her.

[...] I was angry with Josef. And you did not know that I love you so
much [...]?

[Nikogo nie kocham tak jak Ciebie, nawet matke nienawidze jej.**
22 [Collection of Chaja (Helenka) Lewil..., 037997-2.5., p. 3.

23 Ibidem, 037997-2.2., p. 7.
2* Ibidem, 037997-2.1., pp. 12-13.
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[...] bylem zly na Josefa. A ty$ nie wiedziata ze Ciebie tak kocham [...]?*]
The tone of Chaim’s letters is significantly different from Josef’s:

And I didn’t know, I wasn't sure if you loved me (did you? or did you
not? Whom more, me or Josef? Why?)

[I nie wiedzialem, nie bylem pewien czy Ty mnie kochasz (kochasz?
czy nie? Kogo wiecej, mnie czy Josefa? Dlaczego?)*]

We do not know Helenka’s answers to Chaim and Josef but we can
assume that she chose Josef and she expressed it to him. In Josef’s final
letter, from the beginning of July, he did not even utter a word about
Chaim but instead wrote openly and freely about his feelings:

I love you as only a boy of 15 or 16 years old can love, t.[hat] i.[s],
a boy who has never loved before. [...] Josef who will always love
you.

[Kocham Cie tak jak tylko moze kochaé chtopiec 15, albo 16 letni
t[o].z[naczy]. chlopiec, ktéry jeszcze nigdy nie kochat. [...] Josef kté-
ry Cie zawsze bedzie kochat.”]

On the first page of that letter we can see stains looking like tear-
drops that smeared the ink. That is the last piece of information about
Helenka’s romantic relationships.

The friendship

We have ten letters from Helenka’s friends: one from Renia Abramson,
one from Sara Biderman, three letters from Guta Rosenfeld, and five
from Irka Waffel. These girls expressed their feelings towards Helenka
very clearly. We can easily put them on the kind of emotional con-
tinuum, from reserved Guta Rosenfeld, through Renia and Sara, who
declared their deeper affection, to her best friend Irka Waffel.

Guta Rosenfeld had left Poland while Helenka still was in the OH. She
used in two of three of her letters to Helenka the same opening lines:
“My dear peer” It seems to reflect their relationship in an adequate

?* Tbidem, 037997-2.3., p. 10.
?¢ Tbidem, p. 11.
*” Ibidem, pp. 3-4.
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way. She left the OH?® and in letters described her travel to her father
in Paris, France, focusing primarily on facts, behaviours, and descrip-
tions of the surrounding reality. The only emotive parts are connected
with Abram, probably Guta’s love from the OH:

Helenka, I would like to write a letter to Abram with a few words,
but I know they will laug[clipped]

[Helenko, chciatabym napisaé list do Abrama kilka stéw, ale wiem,
ze beda sie §mia [urwane]?”]

I ask you to tell Abram not to show the letter to anyone. [...] I do
not write anything on the envelope to Abram but you will know
for yourself.

[Prosze zeby$ powiedziala Abramowi, zeby nikomu nie pokazat li-
stu. [...] Niepisze na kopercie do Abrama nic ale ty bedziesz wie-
dziata sama.*]

Renia Abramson had also left the OH and stayed in Warsaw after-
wards. She felt much closer to Helenka. One reason for it was that she
was a friend of Josef and the second reason she described as follows:

You know, we were never such good friends after all, but that day
when we went to cinema together brought me so close to you.

[Wiesz my przeciez nigdy nie bylysmy takiemi dobremi kolezankami
ale ten dzien gdy szty$my razem do kina tak mnie zblizyt do ciebie.”]

Sara Biderman and Helenka had a shared passion: theatre. Helenka
was a member of the so-called Circle for Useful Entertainment [Polish
Koto Pozytecznych Rozrywek], a very important institution in the OH,
with a long tradition. As a member, she was an amateur actress and
director of theatrical plays in the OH. In Helenka’s album (scrapbook),
many people referred to her role as “grandma.” In another source,

28 See W. Lasota: “The Letters to Chaja (Helenka) Lewi From the Orphans’
Home...,” information about letter 1, p. 2.

2 [Collection of Chaja (Helenka) Lewil..., 037997-2.4., p. 12.

8¢ Tbidem, p. 7.

8 Ibidem, 037997-2.1,, p. 14

82 See Ibidem, 037997-4.1., pp. 9, 11, 15, 16, 19, 20, 21, 22, 26.
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a photo album dated 23.02.39, which Helenka was gifted before her
departure, we read:

To the longtime director of performances and our treasurer as a ke-
epsake before her leaving for Argentina. C.U.E. [K.P.R.] Board.

[Dtugoletniej rezyserce przedstawieri i skarbniczce na pamiatke
przed wyjazdem do Argentyny. Zarzad K.P.R.*]

Beneath the entry are ten signatures, among them Sara Biderman’s
and Irka Waffel’s.

That thespian context is reflected in Sara’s letter. She described to
Helenka in detail the play which was performed after Helenka’s depar-
ture and Sara was probably a stage director of that play. The shared
experience brought the girls closer together:

But this stage fright, because it is the worst, now I understand you
perfectly. I had fear as an artist, (because I played solo) I did very
well [...]. Now in this area, we both understand each other.

[Ale ten strach przed przedstawieniem bo jest najgorszy teraz ja Cie
doskonale rozumiem. Ja miatam stracha jako artystka, (bo gratam
solo) b. dobrze mi poszlo [...]. Teraz w tej dziedzinie to obie sie ro-
zumiemy.*]

But the deepest and strongest friendship was between Helenka and
Irka Waffel. In her letters, Irka expressed her love, sorrow, and feeling
of loneliness in a highly emotional way and she hoped they will remain
friends forever and one day they will meet.

14.03.39

I cried terribly as the train moved and realized that I was leaving
you for so long and maybe “God forbid” forever.

[Strasznie ptakalam jak ruszyl pocigg i zdalam sobie sprawe
z tego ze Ciebie na tak dtugo opuszczam a moze , Nie daj Boze” na
zawsze.*]

3 [Album of Chaja (Helenka) Lewi] [online], (1939). Catalogue No. 143. Ghet-
to Fighters’ House Archives. https://shorturl.at/gABNO [access: 20.01.2023].

34 [Collection of Chaja (Helenka) Lewil..., 037997-2.2., p. 4.

%% Tbidem, 037997-2.1., p. 6.



CHOWANNA.2022.59.03

The New Opportunities in Korczakian Documentary Research... s. 11z 26

10.05.39

Now I just felt [...] that the second closest person after my parents,
and maybe even sometimes in the closest person period, is a friend
just like you and I to each other. [...] I also vowed to myself that we
must get together.

[Teraz dopiero odczutam [...], Zze druga najblizsza osoba po rodzi-
cach, a moze nawet i nieraz w pierwszym rzedzie najblizsza jest
przyjaciétka tak jak ty i Ja nawzajem.* [...] Ja réwniez sobie przy-
rzektam ze musimy sie razem spotkaé.”’]

2.07.39

When I read in your letter that there is a possibility for us to see
each other again, I started laughing and crying alternately. When
I sometimes hear someone say: “Helenka is happy with her father
now” [...] I immediately go away. Well, because how can someone
and a complete stranger feel the same as our two hearts feel. [...] we
know our common goal and common aspirations.

[Kiedy przeczytalam w Twym lidcie ze jest mozliwoéé zeby$my sie jeszcze
zobaczyty to zaczelam sie Smiac i ptakac na przemian. Kiedy stysze nie-
raz ze kto§ méwi: ,Helenka jest teraz szcze$liwa u swego ojca” [...] odrazu
odchodze. No bo skad moze kto$ i to zupelnie obcy czu¢ to samo co czujg
nasze dwa serca. [...| my znamy nasz wspélny cel i wspélne dazenia.*®

Irka began her letter dated September 1939 not with the information
about the outbreak of war but from an apology for not writing Helenka
back immediately after receiving her letter. She described in detail
the first weeks of war: fear, fire, and famine, but also the effective
organization of the OH. At the end she wrote:

36

37

38

39

Dear Helenka how are you, write to me everything exactly about
your plans. Write back immediately. Loving you Irka W.

[Kochana Helenko jak u ciebie, napisz mi wszystko doktadnie
o twoich zamiarach. Odpisz natychmiast. Kochajaca cie Irka W.*]

Ibidem, 037997-2.2., p- 10.
Ibidem, p. 12.

Ibidem, p. 14.

Ibidem, 037997-2.4., p- 1
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In her last letter, from July of 1941, Irka wrote:

It’s been two years already since we stopped writing to each other.
[...] I don’t know if you received my letter that I sent to you in Oc-
tober [...] [1939]. In any case, I did not receive a reply from you. [...]
You can be sure that I will not forget about you. [...] Why don’t you
write to us. Have you already completely forgotten about us and
nothing interests you? Helenka, if you don't care about my letter,
then forgive me for scribbling so much to you. However, Helenka,
I think you will be happy with this letter, just for the thought that
I have not forgotten about you even in these times.

[Juz dwa lata mija jak przestaty$my do siebie pisywaé. [...] Nie wiem,
czy$ otrzymala méj list, ktéry wystatam do Ciebie w pazdzierniku
[...] [1939 r.]. W kazdym razie nie otrzymatam od Ciebie odpowie-
dzi. [...] Mozesz byé pewna, ze o Tobie nie zapomne. [...] Dlaczego do
nas nie piszesz. Czy$ juz zupelnie o nas zapomniala$ i nic Cie nie
interesuje? Helenko, jezeli Cie mdj list nie obchodzi, to wybacz, ze
Ci tyle nabazgratam. Helenko, mysle jednak, ze ucieszy Cie ten list,
na samga mys$l, ze o Tobie nawet w tych czasach nie zapomniatam.*°]

Her anxiety and suspicions are also featured in many letters from
the Warsaw Ghetto.*

The last two letters from Irka, dated 23.09.39 and 14.07.41, are very
rare sources in Korczakian literature.*” These are also highly moving
testimonies, not only of the time of war and Holocaust but also of the
friendship which was maintained to its tragic end.

The authors of the letters in the reality of the Orphans’ Home

Love, friendship and many other experiences of the letters’ authors
were embedded in the environment of the OH and that is the appro-
priate context for understanding them. The way of establishing and
developing the relationships, including love and friendship, was con-

*° Ibidem, 037997-2.5., pp. 5-6.

* See M. Ferenc: ,Kazdy pyta, co z nami bedzie”..., p. 266

*? See M. Ciesielska: “Duzo trudu i duzo pigkna w Zyciu internatu: z Domu
Sierot Janusza Korczaka” [“A Lot of Hardship and a Lot of Beauty in Boarding
School Life”: From the Janusz Korczak Orphans’ Home]. Zagtada Zydéw. Studia
i Materiaty, 2012, no. 8, p. 293.
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nected with many activities and methods in the OH which gave chil-
dren opportunities to fulfil their passions and strengthen their skills.

Regarding love, we know something which was confidential, present
probably only in the letters. Therefore, there are no traces of romantic
love in preserved official or semi-official documents of the OH (e.g. in
Helenka’s albums). Hence we are restricted to guesswork and circum-
stantial evidence, however, to carry out in such a manner is hardly
novel in the microhistorical approach.*

What do we know for certain or almost for certain?

Josef mentioned that the love he felt for Helenka was his first. Chaim
described an attraction between Helenka and Josef before she left the
OH.** We can assume it was her first love, too. Thus, it was a significant
and important challenge for them to cope with. As we know, many
children in the OH were well-prepared to look for solutions and achieve
their goals.

Let us look at Helenka’s Commemorative Postcards. She probably
was a very hardworking person (she completed 4,000 so-called work
units),” smart (excellent in Yiddish,* good at school,” spent a year
in the office of the OH*), with impressively strong will (12 postcards
“For Early Rising”). We know already about her theatrical successes. It
seems she was for sure well-prepared for dilemmas and difficulties
connected also with her first love.

We know less about Josef. He enjoyed reading® and probably playing
volleyball,*® he was engrossed by Hamlet and tried to understand it.*
He had ideas to gather money for the journey to Helenka to Argentina.*
He had allies who supported him in his love: Renia spoke with him for
long hours® and Irka passed him the letters from Helenka.**

#* See C. Ginzburg: “Clues: Roots of an Evidential Paradigm Clues.” In: Clues,
Myths, and the Historical Method. Trans. J. Tedeschi, A. C. Tedeschi. JHU
Press, Baltimore 2013, pp. 96-125; S. G. Magnusson, I. M. Szijarté: What is mi-
crohistory?..., pp. 21-22.

** See [Collection of Chaja (Helenka) Lewi)..., 037997-2.3., p. 10.

45 See ibidem, 037997-1.1 - 1.4.

*¢ See ibidem, 037997-3.4., pp. 12-13.

*” See Ibidem, 037997-1.3., p. 13.

% Ibidem, p. 11.

*° Tbidem, 037997-2.5., p- 4

®¢ Ibidem.

®! Ibidem.

52 Tbidem, 037997-2.1., p-7

* Ibidem, p. 13.

** Ibidem, p. 6.
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The significant part of life in the OH was summer camp called Little
Rose in the village Goctawek near Warsaw (now it is a part of Warsaw).
Children from the OH spent there all summer holidays, having much
fun and making friends. For children, Goctawek was synonymous with
carefree and holiday relaxation.

But Josef wrote that even there he could not forget about his love
towards Helenka. The message seems to be clear: nothing was more
important than that love.

2.07.1939

Ilove you so much that even though Goctawek [emphasis mine - W.L.],
I don't stop thinking about you for a moment. It occurs to me that
if you were even with us in Goctawek I would tell you what I am
writing now.

[Kocham Cie tak, ze chociaz Goctawek, na chwile nie przestaje my-
$le¢ o tobie. Zdaje mi sie, ze gdyby$ nawet byta z nami w Goctawku
powiedzialbym Ci to co teraz pisze.*’]

Hermetic knowledge was needed as well as many shared experiences
in order to understand how happy one can be in Goctawek and how
strong a love was when it was “stronger than Goctawek.”

Based his letters, we may conclude that Josef was patient and slowly
letting Helenka know about his feelings until he was sure he could
express them openly. He communicated with Helenka frequently, they
exchanged thoughts and feelings, questions and answers; they ex-
plained the meanings of symbols (e.g. Helenka gave Josef a medallion®)
and behaviours (letters from Helenka to Chaim®). They were coping
with their love successfully, as we can assume. And it seems that Irka
Waffel and Helenka Lewi were coping with their friendship the same
way. From the initial sorrow resulting from Helenka’s emigration, Irka
was going to quickly look for possible solutions. She considered mov-
ing to Argentina but she had no one there.*”® She clearly declared she
wanted to stay in Poland® but looking for a way to meet with Helenka,
Irka would be happy even if Polish Jews will be expulsed to America (!):

%5 Ibidem, 037997-2.3., p. 4.
%¢ Ibidem, 037997-2.1., p. 11.
5" Ibidem, 037997-2.2., p. 7.
°¢ Ibidem, 037997-2.1., p. 6.
*? Ibidem, 037997-2.2., p. 12.
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I want it to be that the Jews were sent to America from Poland.

[Chce zeby juz bodaj bylo tak zeby Zydéw wystano do Ameryki
z Polski.®]

Helenka was also looking for opportunities for a reunion. She prob-
ably proposed she will come back to Poland with her family, the very
prospect of which made Irka happy.*

We know nothing about institutional support of love relationships in
the OH (it is even hard to imagine solutions like these) but we know the
other positive bindings, including friendship, were supported in the
OH, which could make Irka’s and Helenka’s attempts easier. Irka wrote:

(Mrs. Madzia®* seems to be about to submit for a postcard for us for
our friendship)

[(P. Madzia ma zdaje sie zamiar zlozy¢ dla nas o pocztéwke za przy-
jazn)].©

Friendship was not only a private relationship in the OH. It was also
a part of public sphere of life, which was noticed in the OH and con-
sidered worthy of support and commemoration.

When the Second World War broke out Irka wanted to maintain their
relationship, as we saw previously in her letter from September 1939.

She could not express it openly so we can only imagine what might
have been the reasons why Irka did not write to Helenka between Oc-
tober 1939 and July 1941. As for so many people in the Warsaw Ghetto,**
relationships with people outside of it were the sources of consolation
and solace. Therefore, while forced to remain on the inside, Irka was
focused on her relationship with Helenka. In Irka’s last two letters,
there is nothing about a reunion with Helenka, she was not trying to
find a way to meet anymore. We will probably never know if they were
aware they became separated forever.

¢® Tbidem.

¢! Ibidem, p. 14.

2 “Mrs. Madzia” is Matylda Temkin (1903-1971), who directed the OH be-
tween 1938 and 1939, see e.g. Korczak: Pisma czasu wojny..., pp. 512-515.

¢ [Collection of Chaja (Helenka) Lewi]..., 037997-2.2., p. 9.

* See Ferenc: ,Kazdy pyta, co z nami bedzie”..., p. 262
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Love and friendship in the pedagogical context of Janusz Korczak’s approach

I treat Korczak’s pedagogical approach as the most relevant pedagog-
ical context to understanding the issues I have already discussed. In
particular, I shall discuss three groups of sources, which communicate
Korczak’s pedagogical approach: his selected works of fiction and ped-
agogical books, as well as primary sources from the OH.

Korczak’s fiction

Themes of love and friendship among children and adolescents play
a crucial role in the many books of fiction by Korczak but they are
never the main topic in them.

The message of Stawa (Fame, 1912) is the importance of dreaming.
A group of poor children establish the “Society of The Knights of Hon-
our” because they want to self-improve themselves. Their dreams about
the future are painfully limited by their possibilities but they fulfill
their dreams to some extent. It is possible thanks to their friendship
and experiences in their “Society.”

The role of friendship is much more complicated in the most popular
of Korczak’s books, King Matt the First and its continuation Little King
Matty... and the Desert Island.®

In the first part, at the beginning of the story, Matt has only one
soulmate, Felek, a friend of the young king. Felek becomes the guide
in the cruel world of life beyond the royal palace, including war. But
finally, Felek misuses the formerly strong relationship with King Matt,
which is one of the causes of the collapse of the state and, in the second
part of dylogy, the death of Matt.

But friendship plays also a more positive role in King Matt’s world.
The young king owes so much to his friends. “Sad king” shows him
democracy and inspires Matt to implement it in his country. The Afri-
can king Bum-Drum helps Matt to finance his ideas of political trans-
formation. Bum-Drum’s daughter, Klu-Klu, is a model of loyalty and
devotion as a friend.

Love plays a fundamental role in, among others, SpowiedZ motyla
(Confessions of a Butterfly, 1914), and When I Am Little Again (Polish
Kiedy znéw bede maty, 1925).

The main character of SpowiedZ motyla, an adolescent boy, fights with
love, trying to find a balance between happiness, sorrow, excitement,

> See J. Korczak: King Matt the First. Trans. R. Lourie. Vintage Books, Lon-
don 2005; and J. Korczak: Little King Matty... and the Desert Island. Trans. A.
Czasak. Joanna Pinewood Enterprises, London 1990.
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and helplessness. He is suspended between love and hatred towards
girls, parents, knowledge, and the whole world.

The main character and narrator of the book When I Am Little Again
has a double identity. He is a teacher, an adult who missed his child-
hood. However, when his dreams are fulfilled magically, he becomes
aboy, a student in a primary school. Korczak describes this world from
two perspectives at the same time: from a cognitive perspective as an
adult and from an emotional perspective as a child. And, however, the
character remembers his adult experiences, he is helpless when he is
falling in love with Mary; he loves her as a child. And that love becomes
the main reason for his final breakdown when he does not want to be
a child. To be more precise, the reason was not the love itself but rather
the brutal way of treating it by adults and other children.

And these reflections will serve me as a connection between
Korczak’s fictional and pedagogical works.

We read in When I Am Little Again:

I'm in love with Mary.®[...]

If I weren't a grownup already once before, maybe I wouldn't even
have known. But now I know that children love too, only they don't
know what it is called. And maybe even theyre ashamed to admit it.
[...] Because grownups make fun of love very easily. And it is here
precisely where you see how indelicate they are.”

[...] I bring Mary’s post-card to school in order to show it to Mundek.

But Wisniewski tore it out of my hand. [...] He waves his hand in
the air and shouts:

“[...] Aletter from his girl friend.”
I tear it out of his hand and crumple it and tear it into pieces.®®

Five years earlier Korczak wrote something similar in one of his
most influential pedagogical books:

%¢ J. Korczak: When I Am Little Again; and, The Child’s Right to Respect. Trans.
E.R. Kulawiec. University Press of America, Lanham-New York-London 1992,
p. 125

" Ibidem, p. 126.

¢® Tbidem, p. 155.
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Adolescent love is nothing new. Some love even while they're child-
ren, others sneer at love as children.

“She’s your girlfriend; has she shown it to you?”

And the boy, wanting to prove that he doesn’t have a girlfriend, sticks
his foot out in front of her on purpose or pulls hard at her braid.®

Korczak’s pedagogical works

Topics of love and friendship, however important, are present in the
pedagogical legacy of Janusz Korczak in an indirect way. In his strict-
ly pedagogical works, Korczak rather mentions adolescent love and
friendship than writes about them at length. It seems to be a kind
of strategy of concealing the topics in question. Sometimes he wrote
about love to show difficulties connected to an adolescent’s life, which
was visible in the foregoing quotations. At other times he discussed ad-
olescent love as a particular case of the topic of feelings. In a children’s
book Prawidla zycia (The Rules of Life, 1930) we have a separate chapter
“Mys$li-Uczucia” (Thoughts-Feelings) and love is only one of them:

What is love? Does one always love only for something, or does one al-
ways love those one should love and as much as one should? Is the feeling

steady, or at times intensifies, and at other times wanes? What are grati-
tude and respect? What is the difference between liking very much and

loving? How do you know whom one loves more? [...] I once asked a boy

how he knew that he liked one girl more than the others. He replied:

“Because in the past I used to talk to her like everyone else, and
suddenly I started to be ashamed of her.”

[Czym jest mitodé? Czy kocha sie zawsze tylko za co$, czy zawsze
sie kocha tych i tyle, ile sie powinno? Czy jednakowo, czy raz wie-
cej, raz mniej? Czym jest wdzieczno$¢ i szacunek? Jaka jest réznica
miedzy: bardzo lubi¢ i kochaé? Jak wiedzie¢, kogo sie wiecejkocha?
[...] Raz pytatem sie chlopca, po czym poznat, ze jedng dziewczynke
lubi wigcej niz inne.

Odpowiedziat:

% 1. Korczak: How to Love a Child: and Other Selected Works. Vol. 1. Trans. B.
Paloff, D. Borchardt, S. G. Bye. Ed. A. M. Czernow. Vallentine-Mitchell, Lon-
don-Chicago, IL 2018, p. 92.
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— Bo dawniej rozmawiatem z nig jak ze wszystkimi, a nagle za-
czalem sie jej wstydzié.”]

We do not find love or friendship as separate topics even in Korczak’s
book How to Love a Child. The Orphanage. Summer Camp. The Orphans’
Home.” The book was a direct effect of his experiences as an educator
of Jewish children.

Love was mentioned there as an explanation for the weird behaviour:

Do you know why the boy wanted to wear a cape on a hot day? Be-
cause he has an ugly patch on the knee of his pants, and the girl he
loves will be in the park...”

Children confessed their love to people who were their tutors but
it was only one of many topics in their relationship. Korczak quot-
ed a part of a written conversation between a nine-years-old boy and
a girl, his twelve-years-old tutor:

[...] When I return from my travels, I'll get married. Please advise
me about whether I should marry Dora, Hela, or Mania [...]. The
tutor’s note: “Dora said that youre a brat, Mania doesn't give her
consent, and Hela laughed.”

But I wasn't asking you to ask them, I only wrote which one I love.
Now I'm worried and am embarrassed [...].”

Pedagogical praxis in the Orphans’ Home

My presentation on the topics of love and friendship in the pedagogical
praxis of the OH is only a quick glance at topics which are awaiting
more extensive research.

7 J. Korczak: Prawidla zycia [The Rules of Life]. Towarzystwo Wydawnicze
w Warszawie, Warszawa 1930 [i.e. 1929], pp. 84-85. That is a part of the whole
chapter titled “My$li-Uczucia” [Thoughts-Feelings], pp. 78-87. That chapter is
absent from the translation in: J. Korczak: How to Love a Child and Other Select-
ed Works. Vol. 2. Trans. S. G. Bye et al. Ed. A. M. Czernow. Vallentine-Mitchell,
London-Chicago, IL 2018.

"t See Korczak: How to Love a Child: and Other Selected Works. Vol. 1..., pp.
102-247.

2 Tbidem, p. 123.

® Ibidem, p. 204.
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Love and friendship had different positions in the pedagogical praxis
of the OH.

Friendship was a border area between the private and public life
of individuals. It was perceived as a valuable part of children’s biog-
raphies as well as children’s social world in the OH. Friendship had
been seen, observed, and appreciated. There were some mechanisms
which helped to establish and improve relationships between friends.

We can find the term “friend” even among the regulations of the
Court of Peers, one of the essential institutions of the OH:

§94. The court takes under advisement a friend’s (brother’s, sister’s)
fervent appeal and forgives A.”

Friendship was a kind of substitute for family bonds, for instance,
in the institution of “honourable mentoring.”

The process of preparing the older children to look after their ju-
niors had a strong grounding. The “educators” kept an “education
diary” in which they would write their thoughts about their youn-
ger charges.

Amongst the older pupils looking after the little ones (usually this
lasted three months) a group of former juniors made up a group
called the “tribe” or “family” at the Home.”

These “tribes” or “families” were given Commemorative Postcards
for their special relationships. On that postcard was a group photo of
all members.” This tradition was an effective tool which made these
quasi-family bonds very significant and desired. The same function
we can find in a special Commemorative Postcard for friendship be-
tween two persons, as we know directly from Irka Waffel.” The right
to Commemorative Postcards was given by the Children’s Parliament,”
one of the crucial institutions in the OH.

As opposed to friendship, love was evidently a part of the private not
public life of individuals. Of course, love affected some dimensions of

¢ Ibidem, p. 217.

> Medvedeva-Nathoo: Oby im zycie tatwiejsze bylo... , p. 198.

¢ See Ibidem, p. 129.

77 [Collection of Chaja (Helenka) Lewil..., 037997-2.2., p. 9.

’® See Korczak: How to Love a Child and Other Selected Works. Vol. 1..., p.
245.
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social life in the OH but there were no ideas such as Commemorative
Postcards of Love or public announcements about who loves whom.

The way of perceiving and treating love in the OH seems to be co-
herent with Korczak’s remarks in his pedagogical works. Korczak,
Wilczyniska and other educators in the OH were observing children
and did not underestimate the power and importance of love. On the
contrary, they were treating love as a valuable and very sensitive phe-
nomenon and left a free space to experience and communicate love
between children, trying to protect it.

But if children needed them, they were ready to help. Chaim Ki-
erszenbaum, who exchanged letters with Helenka, spoke with the ed-
ucator “Mr. Szura”” about his feelings towards Helenka and the latter
helped him.*

They did know very well what they do when they were protect-
ing love. Josef Goldfarb, probably beloved by Helenka, described the
scene in the bedroom which is strikingly similar to quotations from
Korczak’s books:

Chaim’s colleague Jakéb laughingly recounted what Chaim had
written to you in a letter. [...] At first I laughed myself because
I thought he was joking [...]. However, I saw that Chaim was angry
with Jakéb for saying this and forced himself to laugh.

[Jakéb kolega Chaima ze $miechem opowiadat co Chaim do Ciebie
napisat w lidcie. [...] Z poczatku sam sie $miatem bo myslatem, ze
zartuje [...]. Widziatem jednak, ze Chaim jest zty na Jakéba za to, ze
to méwi i przymusza sie do §miechu.]®

The attitude to sexual education in the OH sheds interesting light on
the attitude to love. A novice educator, Miriam Gerblich, noted that she
went to the lecture about homosexual love. Next, she wanted to use
this knowledge to understand the situation when a girl did not want to
sit with boys at the same table. When Gerblich asked Wilczyniska what
to do with relationships between girls and boys, Wilczyniska responded
she first needs many years of observation. *

7% “Mr. Szura” was a nickname of Aleksander Lewin.

%0 Ihidem, 037997-2.1., pp. 10-11.

# [Collection of Chaja (Helenka) Lewi]..., 037997-2.2., p. 7.

®2 [The Notebook of Miriam Gerblich] [online], (1931-1932). Catalogue
No. MHW 88/JK. Muzeum Warszawy. (MW), pp. 4-5, https://kolekcje
.muzeumwarszawy.pl/pl/obiekty/14689/ [access: 20.02.2022],
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Even more experienced educator, R6za Sternkac, was a little bit jealous,
when her older colleague, Felek Grzyb, calmly spoke with boys about sex:

I was jealous that Felek had access to them, I am curious about their
judgements, and I was v.[ery] surprised and pleased that it was they
(Wolf, Szaje) who walked about the topic seriously, without “dirty
talk” and cynicism [...].

[Zazdroscitam Felkowi, ze miat do nich dostep, jestem ciekawa ich
sadéw i bytam b.[ardzo] zdziwiona i zadowolona, ze wlasnie ci (Wolf,
Szaje) méwili o tem powaznie, bez ,wy$winiania” i cynizmu [...].*]

Wilczyniska answered Réza and it seems to be a good summary of
the whole praxis of the OH regarding sensitive social issues in the OH,
including sex and love:

[...] if they are not provoked by intrusive curiosity, if they are not nagged
with questions, if they are not extorted - they are more willing to talk
about it and inform themselves. I have been told by former male and
female pupils [...] that they did not like to talk about sexual matters with
adults until this issue had matured in them. They were amused by the
young educators, who supposedly wanted to raise awareness, but actu-
ally “snooped” on how much they knew about these issues.

[[...] jesli sie nie prowokuje swojg natretng ciekawoscia, nie nagabuje
pytaniami, nie wydusza - sami chetniej opowiadajg i informuja sie.
Opowiadali mi b.[yli] wych.[owankowie] [...] i wychowanki, Ze nie
lubili méwié z dorostymi o sprawach seksualnych, péki ta sprawa
w nich nie dojrzata. Bawili ich mlodzi wychowawcy, ktérzy niby
chcieli uéwiadamiaé, a wlasciwie ,,szperali”, jak oni sie w tych kwe-
styach oryentuja.*]

Conclusions

My conclusions concern two main areas discussed in the article: love
and friendship in the OH and the importance of using uninvestigated,
unrecognized Korczakian documents.

® [The Notebook of Réza Sternkac] [online], (1933-1934). Catalogue No.
12913-2. Ghetto Fighters’ House Archives (GFHA), p. 1, https://shorturl.at
/ipvHP [access: 20.02.2022].

84 Ibidem, pp. 1-2.
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Letters to Helenka Lewi allow us to suppose that many methods in
the OH which engaged literacy skills (e.g. reading news from the board,
listening to people during weekly meetings, writing information, notes,
subpoenas, applications etc.) affected also the communication connect-
ed with love and friendship.

The letters varied from the viewpoint of literacy skills, but in all of
them authors achieved their goals and effectively communicated their
thoughts and feelings, even if it was difficult and ambiguous for them.

I connect it also with the other dimension of the intensive training
they had in the OH. Among others, it was training in fulfilling their
needs, drawing boundaries, and recognizing feelings. And if one can
realize something, it is easier to communicate it.

The perspective of educators in the OH towards love and friendship
seems very interesting. One of their essential duties was to observe
and see as much as possible, including issues connected with love and
friendship.

Friendship was perceived as a semi-public area, so there were some
tools to enhance, appreciate, and even reward relationships between
friends. It is not an obvious attitude because strong social bonds be-
yond control could be perceived as dangerous in many organizations.
In the OH it was not a threat but a chance for better functioning in the
complicated structure and, for many members, a substitute for family.

Love among adolescents could be (and still is) perceived as a crucial
threat in institutions, connected with uncontrolled sexual behaviours
and unwanted pregnancy. In the OH it was an area under special ob-
servation because educators tried to protect it. Paraphrasing Korczak,
one can say that children had also a right for their love to feel respected.

Even in such a unique community as the OH, love needed to remain
a secret among children and adolescents. As I have mentioned above,
boys laughed at Chaim because of his feelings towards Helenka. Helen-
ka and Guta did not write their letters directly to their beloved ones:
Irka passed Josef the letters from Helenka and Helenka passed Abram
letters from Guta.

Many children and adolescents in the OH were laughing at love be-
cause they behave according to the cultural patterns they knew from
outside, even if adults in the OH were supportive.

Treating adolescents’ love with respect required from the educators
many skills beyond the one of observation, which was essential in the
OH. Among others, it was mindfulness and receptiveness; readiness
for giving people space to have their experience but at the same time
to help and support them, if needed. That kind of attitude seems to be
universal, and helpful also today.
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Regarding the importance of Korczakian documents, the letters
to Helenka Lewi, as well as the entirety of her collection, illustrate
the huge potential of unknown or unrecognized sources preserved in
GFHA and many other archives, libraries etc. They pertain not strict-
ly to Korczak’s biography or pedagogy but they are of importance to
Korczakian research. A lot of work is required because most of these
sources need to be read, elaborated upon, and ordered. From non-Pol-
ish speaking researchers, they demand also a command of the Polish
language as well as Yiddish and Hebrew or international cooperation.
But I am deeply convinced that the work is well worthy of effort, es-
pecially because these sources are in fact only a fraction of documents
created in the OH.

When reaching primary Korczakian sources, we have access to one of
the main features of microhistory: the importance of human agency.*

In the letter from 15.12.1932, Wilczyriska used a parallel between
the OH and the well-oiled machine.*® She probably wanted to describe
the organizational effectiveness of the OH. It is very important to re-
member that youth, children, and educators from the OH were not the
objects in the “pedagogical machine” operated by Korczak and Wil-
czyniiska and I am sure they did not want to see it that way. To them,
they were human beings with their motivations, plans, dilemmas, and
passions. Yes, they were members of the very formative place, which
was OH but: “[...] people are both objects and subjects of their history.”

And that was also one of the crucial features of Korczakian pedagogy
and thought, so convergent with the microhistorical approach. Korczak
expressed it his short utterance:

I don’t wait for life to arrange, I arrange it myself
[Nie czekam, jak sie zycie ulozy, tylko sam je uktadam.®]

The education and staying at the OH also facilitated the develop-
ment of competences instrumental in building one’s own existence in-
dependently. Reading Helenka’s letters and other sources we can see

8 S. G. Magnusson, I. M. Szijarté: What is microhistory?..., p. 5.

# S. Wilczyniska: Stowo do dzieci i wychowawcéw [A Word to Children and Ed-
ucators). Eds. M. Ciesielska, B. Puszkin. Muzeum Historyczne m. st. Warszawy,
Warszawa 2004, p. 23.

87 Ibidem, p. 34

® ]. Korczak: Prawidla zycia: publicystyka dla dzieci. [The Rules of Life: Publi-
cism for Children]. Vol.11/2. Ed. A. Lewin. Instytut Badan Literackich i Muze-
um Warszawy, Warszawa 2007, p. 110.
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in detail how not only Korczak, but also people around him tried to
do it in their everyday life.
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Film Wandy Jakubowskiej i Igora Newerlego
Krél Macius I (1957) -
recepcja medialna i przestanie ideowo-wychowawcze

Wanda Jakubowska and Igor Newerly’s Film King Matthew I (1957):
Media Reception and Ideological and Educational Message

Abstract: In his article, Adrian Uljasz discusses media reception and the ideo-
logical and educational message of the adaptation of Janusz Korczak’s novel
King Matt the First, the film King Matthew I (directed by Wanda Jakubowska,
screenplay by Wanda Jakubowska and Igor Newerly) (1957). Uljasz addresses
the means of artistic expression on which the authors based the educational
message of this film. By media reception Uljasz understands the reception
of Jakubowska and Newerly’s works in the media, from traditional printed
works to the contemporary metamedium, the Internet. This research top-
ic has gained in importance due to the anniversaries related to Korczak
and Newerly. In 2022, eighty years had passed since the deaths of Korczak and
his pupils and employees from the Jewish orphanage in Warsaw (1942). 1987
saw the death of Igor Newerly, educator and writer, co-author of the script for
Jakubowska’s adaptation and Korczak’s close associate from the Warsaw or-
phanage. The film can be regarded in terms of transference of the views of
these two writers-educators.

Keywords: Janusz Korczak, Igor Newerly, Wanda Jakubowska, the film King
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Wprowadzenie

W 2022 roku mija osiemdziesigta rocznica $mierci pedagoga i pisarza
Janusza Korczaka (wlasc. Henryka Goldszmita) (1878/1879-1942) oraz
jego wychowankéw i pracownikéw zydowskiego domu dziecka w War-
szawie. Najbardziej znanymi dzietami Korczaka jako prozaika sg po-
wie$¢ dla dzieci Krél Maciu$ Pierwszy i jej kontynuacja - Krél Maciu$
na wyspie bezludnej. Pierwodruk ksigzkowy Kréla Maciusia Pierwszego
ukazal sie w 1922 roku (z datg 1923), a pierwsze wydanie drugiej z wy-
mienionych ksigzek zostato ogloszone drukiem w 1923 roku?. Pietnascie
lat po $mierci autora, w 1957 roku, powstata adaptacja filmowa pierw-
szej czeci utworu - barwny film Wandy Jakubowskiej Krél Macius I,
wprowadzony do dystrybucji w nastepnym, 1958 roku. W 2022 roku
przypada sze$¢dziesiagta pigta rocznica produkcji. Scenariusz zostal na-
pisany wspdélnie przez rezyser Wande Jakubowska i dawnego bliskie-
go wspélpracownika Korczaka z sierocinica w Warszawie - pedagoga
i prozaika Igora Newerlego® (1903-1987). Role tytulowg zagral aktor
dzieciecy, péiniejszy zawodowy artysta teatralny i filmowy Juliusz
Wyrzykowski (1946-2002).

Tematem artykutu jest recepcja medialna filmu Krél Macius I oraz
jego ponadczasowe przestanie ideowo-wychowawcze. Zasygnalizowana
zostanie tez kwestia Srodkéw artystycznego wyrazu, zastosowanych
przez twércéw do stworzenia przekazu wychowawczego w omawia-
nym filmie dla dzieci. Przez recepcje medialng w tekscie rozumiany
jest odbiér dzieta Jakubowskiej i Newerlego w mediach - od tradycyj-
nych, drukowanych po wspéiczesne metamedium - Internet. Temato-
wi badawczemu przydaja dodatkowego znaczenia wskazane rocznice,
szczegblnie te zwigzane z Korczakiem i Newerlym. Film mozna uznaé
za przekaz pogladéw dwéch pedagogéw-pisarzy.

! A. Polakowska: Korczak Janusz 1878 (1879?)-1942. W: Dawni pisarze polscy
od poczqtkéw pismiennictwa do Mtodej Polski. Przewodnik biograficzny i biblio-
graficzny. Red. W. Albrecht-Szymanowska, R. Loth, J. Maciejewski. T. 2: I-Me.
Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa 2001, s. 193. Zob. tez biogra-
fia Janusza Korczaka: J. Olczak-Ronikier: Korczak. Préba biografii. Wydawnic-
two W.A.B., Warszawa 2011.

2 A. Polakowska: Korczak Janusz 1878 (1879?)-1942..., s. 194; W. Falkowska:
Kalendarz zycia, dziatalnosci i tworczosci Janusza Korczaka. Nasza Ksiegarnia,
Warszawa 1989, s. 196-199, 202-203.

® Krél Macius$ I. Film Polski.pl - Internetowa Baza Filmu Polskiego. https://
filmpolski.pl/fp/index.php?film=122369 [dostep: 14.10.2022]. Zob. tez H. Opo-
czynska: Filmografia. W: Historia filmu polskiego. T. 4: 1957-1961. Red. ]. Toeplitz.
Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe, Warszawa 1980, s. 428-429 (opis filmu
Krél Maciu$ I z 1957 r.).
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Recepcja prasowa

Adaptacja powieséci Korczaka powstata w Zespole Filmowym ,Start”.
Wzbudzala zainteresowanie polskiej prasy juz w czasie produkcji
i montazu oraz po ukonczeniu pracy przez twércoéw, a przed dopusz-
czeniem finalnej wersji do dystrybucji kinowej. Swiadczy o tym sprawo-
zdanie fotograficzno-tekstowe pt. Za kulisami filmu ,Krél Macius$ I”,
zamieszczone w 1957 roku w jednym z numerdédw czasopisma ,Film”.
W sprawozdaniu znajduja sie zdjecia przedstawiajace cze$¢ scenografii
oraz pracownikéw wykonujacych dekoracje i kostiumy. Fotografie
uzupetniono krétkimi komentarzami*. Chodzilo o zainteresowanie pe-
dagogéw i domowych wychowawcédw dzieci wersjg filmowsa powiesci,
zachecenie ludzi dorostych, by poszli z podopiecznymi do kin.

Premiera produkcji Jakubowskiej odbyta sie 8 kwietnia 1958 roku’.
Film wzbudzil zainteresowanie recenzentéw. Recenzje ukazaly sie
gtéwnie w czasopismach filmowych. Jedna z pierwszych zostata wy-
drukowana w periodyku ,Ekran” kilka miesiecy przed pokazem pre-
mierowym. Jej autor, Zdzistaw Antoni Ornatowski, obejrzat film na za-
mknietej projekcji pod koniec 1957 lub na poczatku 1958 roku. Trafnie
zauwazyl, ze adaptacje mozna poleci¢ widzom w kazdym wieku - od
dzieci po senioréw. Jednoczesnie za bardzo uproscit przestanie Jaku-
bowskiej i Newerlego, piszac o swoich wrazeniach jako o ,§wietnej za-
bawie” w trakcie ogladania ,uroczej bajki™. Zacytowane stereotypo-
we sformulowania mogtly jednak przekonaé przecietnych czytelnikéw
»Ekranu” do zabrania dzieci do kin na ten film, na pewno stuzyty temu
liczne czarno-biate zdjecia ze scenami z ocenianej produkeji, ilustru-
jace recenzje.

Bezposrednio przed premierg redakcja dziennika ,Ilustrowany Ku-
rier Polski” zamie$cita ocene piéra Leona Bukowieckiego. Publicysta
stwierdzil, iz ambicjg rezyser byto stworzenie adaptacji dla nieletnich
i dorostych odbiorcéw. Pisal: ,Wanda Jakubowska chciala powiesé
Korczaka dla dzieci przerobié¢ na film bajkowo-filozoficzny dla dzieci od
7 do stu lat”. Uwazal, ze artystce nie udalo sie osiagnaé celu, bo powstat
film bardziej dla dorostych niz dla dzieci, z uwagi na aluzje filozoficzne
autoréw scenariusza. Nie sprecyzowat jednak, o jakie aluzje chodzi. Film
Jakubowskiej i Newerlego zawiera przestanie ideowe, ale przekazane
w prosty, bezposredni sposéb. Mozna przypuszczaé, ze widowiskowosé

* Za kulisami filmu ,Krél Maciu$ I”. Zdj. L. Wdowiniski. Tekst J. Peltz. ,Film”
1957, nr 15, s. 7.

® Krél Macius$ I...

¢ Z.A. Ornatowski: Wiwat , Krél Macius Pierwszy”. ,Ekran” 1958, nr 1, s. 7.

” L. Bukowiecki: , Krél Maciu$ I”. ,Ilustrowany Kurier Polski” 1958, nr 76, s. 4.
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produkcji, przejawiajaca sie gléwnie w scenografii, chwalonej przez
Bukowieckiego, trafiala do wrazliwosci dzieciecych widzéw. Autor
recenzji nie zrozumial powagi pacyfistycznego przekazu, zamieszczo-
nego przez twércéw w zakonczeniu, zarzucal im, ze filmowy Krél Ma-
ciu§Ijest powierzchowny jako,zreczne nawiazanie do najbardziej szeks-
pirowskiego z tytutéw: Wiele hatasu o nic”. Bukowieckiemu spodobata
sie groteskowa gra czesci dorostych aktoréw. Skrytykowat interpre-
tacje wowczas jedenastoletniego Juliusza Wyrzykowskiego jako zbyt
smutnego i dorostego w roli kréla-dziecka. NajwyraZniej recenzent nie
wiedziat lub zapomniat, ze taki wizerunek tytulowego bohatera byt
zgodny z intencjg autora pierwowzoru literackiego. W podsumowaniu
oceny Bukowiecki zachecatl widzéw do obejrzenia produkecji, podkres-
lajac, ze daje ona ,duzo do mys$lenia™. Promocji filmu dobrze stuzyta
zapowiedZ recenzji umieszczona na pierwszej stronie ,Ilustrowanego
Kuriera Polskiego”, opatrzona czarno-bialtym zdjeciem z dzieta Jaku-
bowskiej przy samej winiecie numeru (na lewo od niej). W zapowiedzi
pisano, ze Krél Macius$ I to ,najnowszy film polski™.

Znany popularyzator sztuki filmowej Stanistaw Janicki zrecenzowat
filmowsa wersje ksigzki po premierze. W numerze 15. ,Filmu”, datowa-
nym na 13 kwietnia 1958 roku, przekonywat, ze najnowszy tytut Jaku-
bowskiej jest adresowany zaréwno do dzieciecych, jak i do dorostych
widzéw. Janicki pochwalit kreacje aktorska Wyrzykowskiego, a takze
strone plastyczng kolorowego filmu. Docenit nowoczesna, cze$ciowo
atonalng muzyke Stanistawa Skrowaczewskiego. Reklamie adaptacji
stuzyty fotosy kadréw dodane do recenzji'.

Zyczliwa recenzje filmu napisal tez Krzysztof Lebiedz, ktéry pod-
kreslit w czasopi$émie ,Ekran”, iz Krél Macius I to ,niemate osiaggniecie
rezysera, obsady aktorskiej i wszystkich realizatoréw™?.

Zupelnie inna byta recenzja Jerzego Vaulin (Jerzego Wolena). Uznat on
efekt pracy Jakubowskiej i Newerlego za - w najlepszym razie - prze-
cietny. Nie ocenil pozytywnie miedzy innymi gry aktorskiej Wyrzykow-
skiego. Skrytykowatl interpretacje gtéwnej postaci jako wizerunek anty-
patycznego dziecka z ,,zimnymi oczami” i ,,oschtym glosem”. Uzyt ostrych

sformulowan: ,nieudane arcydzieto” oraz ,artystyczna kleska utworu™.

8 Ibidem.

® Tbidem.

19 Dzi§ czytamy. ,Ilustrowany Kurier Polski” 1958, nr 76, s. 4.

' Zob. S. Janicki: Bajka dla dzieci... i dla dorostych. ,Film” 1958, nr 15, s. 4-5.

12 K. LebiedZ: Krél Macius i Rex. ,,Ekran” 1958, nr 16, s. 3.

'3 1. Vaulin: Nieudane arcydzieto. ,Film” 1958, nr 18, s. 6 (recenzja z nagtéw-
kiem O, Maciusiu” po raz drugi, stanowigcym nawigzanie do wczeéniejszej pu-
blikacji S. Janickiego, zawierajacej pozytywna ocene filmuy).
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Film, wbrew krytycznym ocenom grupy recenzentéw, podobat
sie duzej czesci dzieciecej widowni, szczegélnie miodszym dzieciom,
w wieku 7-10 lat. Mali widzowie doceniali przede wszystkim sytuacje
komiczne. Adaptacje oceniata nizej czes¢ starszych dzieci - w wieku
okoto 14 lat. Krytyczny byt takze odbiér filmu przez niektérych doros-
tych widzéw™.

Odbiorcy polskiej prasy mogli przeczytaé wywiady z rezyser Wanda
Jakubowska. W wywiadzie ogloszonym drukiem w ,Filmie” na dtu-
go przed premiera, bo w czerwcu 1957 roku, Jakubowska podkreslita,
ze adaptacja bedzie adresowana nie tylko do dzieci, lecz takze do do-
rostych, tak jak pierwowzér literacki®. Bezposrednio przed pokazem
premierowym twoérczyni wersji filmowej w rozmowie z Wiestawa Cza-
piniska i Krzysztofem Kazanem polemizowata z pogladem, jakoby sieg-
neta po ,tematyke dzieciecg” jako rezyser kobieta'’. Twierdzila, ze jej
inspiracjg do pracy nad scenariuszem i realizacjg byt problem spotecz-
nej uzytecznoséci wtadzy - ,ksiazka Korczaka” jako ,opowies¢ o krdlu,
ktéry chciat by¢ dobry, ale niestety nie wiedzial, jak to zrobié™”.

Kréla Maciusia I reklamowano takze w oméwieniu prasowym filmu
zamieszczonym w numerze 7. periodyku , Film” z 1958 roku w rubryce
Idziemy do kina. Zwrdécono uwage miedzy innymi na aluzje twércéw
adaptacji do czaséw wspdtczesnych widzom™.

Pomystowa publikacja byta recenzja, w ktérej poddano ocenie pla-
kat autorstwa Aleksandra Kobzdeja reklamujacy film Jakubowskiej.
Tadeusz Kowalski pisat o plakacie z uznaniem w numerze 19. ,Filmu”
z 1958 roku. Podkreslil oryginalnos¢ dzieta grafika, ktéry zainspiro-
wal sie estetykg dzieciecych prac malarskich. Twérca umiescit po-

* Zob. Postuchajmy, co méwiq o filmie ,Krél Maciu$ I”. ,Film” 1958, nr 17, s. 10
(odpowiedzi wybranych widzéw na pytania zadane im przez redakcje filmu
Krél Macius I bezposrednio po premierze); M. Talarczyk-Gubata: Wanda Jaku-
bowska. Od nowa. Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2015, s. 117.

% Zob. Filmowe dzieje kréla Maciusia. Rozmawial W. Gizycki. ,Film” 1957,
nr 26, s. 8-9, 15-16 (wywiad z W. Jakubowska, bogato ilustrowany zdjeciami
z planu i kadrami z filmu Krél Macius I). Znacznie péZniej, po trzydziestu la-
tach, Jakubowska trafnie podkresélita w wywiadzie dla ,Ekranu”, ze gtéwnymi
odbiorcami jej filmu o krélu Maciusiu miaty by¢ dzieci. Stwierdzita: ,Chcia-
tam zrobi¢ madry film dla najmlodszych. I taki chyba jest Krél Macius I. Nie
dzieki mnie, dzieki Korczakowi”. Spojrzenie wstecz. Z W. Jakubowskg rozma-
wia B. Hollender. W: M. Talarczyk-Gubata: Wanda Jakubowska..., s. 316.

¢ 'W. Czapiniska, K. Kazan: Wanda Jakubowska o pracy kobiety - rezysera filmo-
wego. ,Ekran” 1958, nr 10, s. 2-3 (wywiad opublikowany przed premiera filmu
Krél Macius I).

7 Tbidem, s. 2.

'® Idziemy do kina. ,Film” 1958, nr 7, s. 2.



CHOWANNA.2022.59.02
5. 6219 Adrian Uljasz

sta¢ gléwnego bohatera na tle natozonych na siebie barwnych plam,
a z pozornie chaotyczng kompozycjg malarska skontrastowat proste,
komunikatywne napisy®.

W 2011 roku Jacek Szczerba reklamowal na tamach ,Gazety Wybor-
czej” edycje cyfrows filmu Jakubowskiej i Newerlego, wydang na DVD
przez Wydawnictwo Telewizji Kino Polska. Autor recenzji tylko zasy-
gnalizowat tres¢ fabuty, nie streszczajac jej. W ten sposéb zachecit wi-
dzéw do samodzielnego poznania filmu. Btednie okreslit duza i wazna
role Ignacego Gogolewskiego (Krél Zly) jako jeden z aktorskich epizo-
déw®. Plyte DVD z adaptacjg z 1957 roku nadal mozna kupi¢ w skle-
pach internetowych?®.

Wspolczesna recepcja internetowa

Warto dodaé kilka stéw o wspétczesnej recepcji internetowej produkeji
z 1957 roku. Widzowie wspominaja adaptacje na forum portalu inter-
netowego Filmweb®. Glosy w dyskusji sg nieliczne (osiem wypowiedzi
internautéw, w tym niektére uzupelnione komentarzami przez innych
widzéw), mozna je jednak uznaé za reprezentatywne z uwagi na duze
réznice miedzy ocenami. Niektérymi widzom film sie podobal, gdy
ogladali go w dziecinistwie, a inni wspominaja produkcje jako staba.
Dyskutanci trafnie zwracajag uwage na rozbiezno$¢ miedzy zakoncze-
niami powiesciifilmu - filmowy happy end jest sprzeczny z tragicznym
finalem powiesci Korczaka. Uwazajg adaptacje Jakubowskiej za dziw-
na z powodu koncowej sceny skutecznego wydmuchiwania wrogéw
(najezdzcéw) przez lud - poddanych Maciusia. Jeden z widzéw ocenia

12 T. Kowalski: Krél Macius$ na plakacie. ,Film” 1958, nr 19, s. 13 (opis i ocena
T. Kowalskiego zilustrowane kopia plakatu).

20 J. Szczerba: DVD polecajg: Jakub Socha, Jacek Szczerba. ,Gazeta Wyborcza -
Duzy Format” 2011, nr 22 (z 9 czerwca 2011 r.), s. 22-23 (recenzja edycji trzech
klasycznych polskich filméw dla dzieci - adaptacji literatury na DVD: Kréla
Maciusia I Wandy Jakubowskiej z 1957 r., Awantury o Basie Marii Kaniewskiej
21959 r. oraz Szaleristw panny Ewy Kazimierza Tarnasa z 1984 r.).

2! Zob.np.DVDMax.pl. https://www.dvdmax.pl/krol-macius-i-dvd,art7579
[dostep: 31.12.2022]; Allegro. https://allegro.pl/oferta/krol-macius-i-dvd-
12252167869?utm_feed=aa34192d-eee2-4419-9a9ade66b9dfae24&utm_ter-
m=test&utm_source=google&utm_medium=cpc&utm_campaign=_krk_
media_pla_pmax_catch_all&ev_campaign_id=17997416802&gclid=EAla-
IQobChMI-P-Y7L2i_AIVUOeRBR1J_QPPEAQYAyABEgKk8vD_BwE [dostep:
31.12.2022].

22 Krél Maciu$ I (1957). Forum. Filmweb. https://www.filmweb.pl/film/
Krél+Maciu$+I-1957-6881/discussion [dostep: 18.10.2022)].


https://www.dvdmax.pl/krol-macius-i-dvd,art7579
https://allegro.pl/oferta/krol-macius-i-dvd-12252167869?utm_feed=aa34192d-eee2-4419-9a9ade66b9dfae24&utm_term=test&utm_source=google&utm_medium=cpc&utm_campaign=_krk_media_pla_pmax_catch_all&ev_campaign_id=17997416802&gclid=EAIaIQobChMI-P-Y7L2i_AIVU0eRBR1J_QPPEAQYAyABEgKk8vD_BwE
https://allegro.pl/oferta/krol-macius-i-dvd-12252167869?utm_feed=aa34192d-eee2-4419-9a9ade66b9dfae24&utm_term=test&utm_source=google&utm_medium=cpc&utm_campaign=_krk_media_pla_pmax_catch_all&ev_campaign_id=17997416802&gclid=EAIaIQobChMI-P-Y7L2i_AIVU0eRBR1J_QPPEAQYAyABEgKk8vD_BwE
https://allegro.pl/oferta/krol-macius-i-dvd-12252167869?utm_feed=aa34192d-eee2-4419-9a9ade66b9dfae24&utm_term=test&utm_source=google&utm_medium=cpc&utm_campaign=_krk_media_pla_pmax_catch_all&ev_campaign_id=17997416802&gclid=EAIaIQobChMI-P-Y7L2i_AIVU0eRBR1J_QPPEAQYAyABEgKk8vD_BwE
https://allegro.pl/oferta/krol-macius-i-dvd-12252167869?utm_feed=aa34192d-eee2-4419-9a9ade66b9dfae24&utm_term=test&utm_source=google&utm_medium=cpc&utm_campaign=_krk_media_pla_pmax_catch_all&ev_campaign_id=17997416802&gclid=EAIaIQobChMI-P-Y7L2i_AIVU0eRBR1J_QPPEAQYAyABEgKk8vD_BwE
https://allegro.pl/oferta/krol-macius-i-dvd-12252167869?utm_feed=aa34192d-eee2-4419-9a9ade66b9dfae24&utm_term=test&utm_source=google&utm_medium=cpc&utm_campaign=_krk_media_pla_pmax_catch_all&ev_campaign_id=17997416802&gclid=EAIaIQobChMI-P-Y7L2i_AIVU0eRBR1J_QPPEAQYAyABEgKk8vD_BwE
https://www.filmweb.pl/film/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-1957-6881/discussion
https://www.filmweb.pl/film/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-1957-6881/discussion
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film jako lepszy od serialu animowanego z 2002 roku. W pazdzierni-
ku 2022 roku ostatni wpis na forum filmu Jakubowskiej na Filmwebie
pochodzit sprzed trzech lat. W jednym z komentarzy umieszczono
link do licznych kolorowych i czarno-biatych fotoséw z filmu, do-
stepnych na stronie internetowej Fonoteka (http://fototeka.fn.org.pl/).
W 2019 roku na portalu Filmweb adaptacje powiesci Korczaka ocenita
wysoko krytyk Klara Cykorz. Dala filmowi dziesie¢ gwiazdek na dzie-
sie¢ mozliwych. Nizsza jest ocena krytyk niezaleznej Kai Klimek -
sze§¢ gwiazdek®. Promocji filmu dobrze stuzg sugestywne barwne
fotografie trzech promujacych go plakatéw, w tym plakatu zaprojek-
towanego przez Kobzdeja. Na portalu Filmweb nie zabraklo tez kopii
pierwszych stron oktadek dwéch edycji Kréla Maciusia I - na kasecie
wideo i na DVD*.

Na portalu Filmweb internauci oceniajg takze dwie wspélczes-
ne adaptacje filmowe powiesci Korczaka: polsko-niemiecko-fran-
cusko-wegierski telewizyjny serial animowany Krél Maciu$ Pierwszy
z 2002 roku (scenariusz Thomas Wittenburg) oraz niemiecko-francu-
sko-polski pelnometrazowy film rysunkowy Der kleine Kénig Macius
(Krél Macius$ I) z 2007 roku (rezyseria Sandor Jesse i Lutz Stiitzner).
Charakterystyczne jest, ze w przypadku obu filméw pojawiaja sie glosy
o ich niezgodno$ci z fabulg powiesci i niskim poziomie artystycznym?®.

Interesujacy material internetowy to scenariusz zaje¢ dla uczniéw
na temat filmu Jakubowskiej Krél Macius I, opracowany w 2013 roku
przez nauczycielke Agnieszke Czachorowska. Z materiatem mozna sie
zapozna¢ na portalu internetowym Edukacja Filmowa, prowadzonym
przez Gabinet Edukacji Filmowej Patacu Mlodziezy im. Juliana Tuwima
w Eodzi. Zasadniczg cze$¢ opisanego w scenariuszu spotkania, wzgled-
nie szkolnej lekcji roztozonej na kilka godzin dydaktycznych, stanowi
projekcja filmu z 1957 roku. Autorka wybrata jako motto zajeé¢ cytat
z kodeksu tzw. sadu kolezeniskiego z Naszego Domu Korczaka: ,Jezeli
kto$ zrobit co$ zlego, najlepiej mu przebaczy¢”. Cenne uzupelnienie pro-
pozycji metodycznej stanowi tekst wywiadu mailowego z Ludwikiem
Haliczem, ktéry zagrat w filmie z 1957 roku role Felka jako aktor-dziecko.

3 Krél Maciu$ I. Filmweb. https://www.filmweb.pl/film/Krél+Maciu$+I-1957
-6881 [dostep: 18.10.2022].
¢ Krél Macius I. Plakaty. Filmweb. https://www.filmweb.pl/film/Krél+Macius+
1-1957-6881/posters [dostep: 18.10.2022].

2% Zob. Krél Macius I (2002). Forum. Filmweb. https://www.filmweb.pl/serial/
Krél+Macius+-2002-228405/discussion [dostep: 26.10.2022] (niewielka dysku-
sja nt. serialu Krél Maciu$ I z 2002 r., na ktéra skladaja sie dwie wypowiedzi
widzéw); Krél Macius I (2007). Forum. Filmweb. https://www.filmweb.pl/film/
Krél+Maciu$+-2007-456538/discussion [dostep: 26.10.2022] (dyskusja nt. filmu
Krél Macius I z 2007 r. - osiem wypowiedzi widzéw).


http://fototeka.fn.org.pl/
https://www.filmweb.pl/film/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-1957-6881
https://www.filmweb.pl/film/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-1957-6881
https://www.filmweb.pl/film/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-1957-6881/posters
https://www.filmweb.pl/film/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-1957-6881/posters
https://www.filmweb.pl/serial/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-2002-228405/discussion
https://www.filmweb.pl/serial/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-2002-228405/discussion
https://www.filmweb.pl/film/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-2007-456538/discussion
https://www.filmweb.pl/film/Kr%C3%B3l+Maciu%C5%9B+I-2007-456538/discussion
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W dorostym zyciu nie zostat profesjonalnym aktorem. Czachorowska
przeprowadzila wywiad na potrzeby scenariusza®.

Adaptacja powiesci Krol Macius I
w $wietle opracowan filmoznawczych

Warto zwiezle przytoczy¢ opinie autoréw naukowych i popularyza-
torskich opracowan filmoznawczych dotyczace filmu Jakubowskiej.
Stanistaw Ozimek w pracy na temat historii filmu polskiego w okre-
sie 1957-1961 nazwal filmowego Kréla Maciusia I produkcja ,dla dzieci,
ale z moratem dla dorostych™. Przywotang opinie trzeba uzupetnié
stwierdzeniem, iz Newerly i Jakubowska kieruja konicowe przestanie
zaréwno do dorostych, jak i do dzieciecych widzéw, a nie tylko do doj-
rzatych odbiorcéw. Ozimek zaznaczyl, ze dzielo Jakubowskiej cieszylto
sie wielka popularnoscia. Bylo jedng z najbardziej kasowych pozycji
w repertuarze polskich kin w 1958 roku®. Kréla Maciusia I wznawia-
no w kinach takze pézniej, w tym jeszcze w latach osiemdziesiatych
XX wieku. Szkoly chetnie organizowaty zbiorowe wyjscia lub wyjazdy
na ten klasyczny film. Produkcje emitowano tez w telewizji, zar6wno
przed 1989 rokiem, jak i pdZniej. Cze$¢ stacji telewizyjnych wiacza film
do programu takze wspdélczesnie®.

Wedtug Andrzeja Kolodynskiego, autora hasta w ksiazce Twércy
filmu dzieciecego w Polsce, film Krél Macius I cechuje sie ,suchym dy-
daktyzmem”. Autor twierdzi, ze basniowa sceneria byta tylko oprawa
sztywnego przekazu. Niestusznie dostrzega w dziele Jakubowskiej
i Newerlego wplywy socrealizmu®. Wbrew opinii Kotodynskiego

26 A. Czachorowska: O sztuce przyjazni na podstawie filmu Wandy Jakubowskiej
,Krél Macius I”. Wywiad z panem Ludwikiem Haliczem, ktéry grat role Felka. [Sce-
nariusz lekcji]. EdukacjaFilmowa.pl. https://edukacjafilmowa.pl/krol-macius-
-i-1957/ [dostep: 18.10.2022].

7' 8. Ozimek: Od wojny w dzieri powszedni. W: Historia filmu polskiego. T. 4...,
s. 173.

28 Tbidem, s. 174.

2 Zob. np. Krél Macius$ I (1958). Telemagazyn. https://www.telemagazyn.pl/
film/krol-macius-i-1529642/ [dostep: 8.10.2022] (zapowiedZ emisji filmu W. Ja-
kubowskiej Krél Macius I na kanale telewizyjnym Polsat Seriale - na 26 lipca
2020 r., godz. 13.00 - oraz wykaz wczesniejszych dziesieciu emisji tego samego
filmu, jakie mialy miejsce w latach 2019-2020 na kanatach Polsat Film i Super
Polsat).

%% A. Kotodyniski: W poszukiwaniu formuty. W: Twércy filmu dzieciecego w Pol-
sce. Oprac. red. i autorzy haset J. Szymanski, B. Tyma. Ogélnopolski Osrodek
Sztuki dla Dzieci i Miodziezy, Poznan 1987, s. 7.


https://edukacjafilmowa.pl/krol-macius-i-1957/
https://edukacjafilmowa.pl/krol-macius-i-1957/
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twércy ozywili estetyka filmowsa przestanie ideowo-wychowawcze
scenariusza, uczynili je bardziej przekonujacym.

Joanna Pigtek w Leksykonie polskich filméw fabularnych skrytykowata
strone plastyczna filmu z 1957 roku. Podkreslita, Ze prawie wszyst-
kie sceny nagrano w studio filmowym. Wedtug niej ,Umownos¢ te-
atralnej scenografii i rekwizytéw zubozyta basniowa wizje popularnej
ksiazki Janusza Korczaka™. Tymczasem teatralno$é oraz umowno$é
dekoracji filmowych poskutkowaty uniwersalizacjg przekazu ideowo-
-wychowawczego tworcéw.

Autorka monografii o Wandzie Jakubowskiej Monika Talarczyk-
-Gubata docenita film Krél Maciu$ I za uwzglednienie kwestii praw
dziewczat. Dostrzegta ten problem w watku ksiezniczki Klu-Klu®.
Stusznie nazwata adaptacje filmowg z 1957 roku ,superprodukecja” *.
Podkreslita: ,Krél Maciu$ I nalezy dzi$ do klasyki polskiego kina dla
dzieci i nadal robi wrazenie jako superprodukcja™*. Filmowi nadajg
taki charakter duza liczba postaci i bogata scenografia, efektowne
kostiumy, a takze widowiskowe sceny zbiorowe. Krél Macius$ I byt,
wedlug Talarczyk-Gubatly, jednym z najwiekszych sukceséw arty-
stycznych Zespotu Filmowego ,Start”. Autorka docenita rezyserie
Jakubowskiej, scenografie Anatola Radzinowicza oraz muzyke Sta-
nistawa Skrowaczewskiego. Spodobaty jej sie takze wspéiczesne ak-
centy, miedzy nimi scena z ,bikiniarzami”. Talarczyk-Gubata uznata
za bardzo dobrg koordynacje ruchéw aktoréw w scenach zbiorowych,
zgrana z muzyka®.

O adaptacji z 1957 roku pisali takze Marek Hendrykowski* i Jerzy
Armata”. Drugi filmoznawca przekonywat, ze film Krél Macius I byt zbyt
trudny dla dzieciecej widowni. Uwazal, iz produkcja nie wzruszata dzie-

® J. Piatek: Krél Maciu$ I. W: Leksykon polskich filméw fabularnych. Red. J. Sto-
dowski. Wydawnictwo Wiedza i Zycie S.A., Warszawa 2001, s. 365.

%2 Zob. Filmografia Wandy Jakubowskiej. W: M. Talarczyk-Gubata: Wanda Ja-
kubowska..., s. 329 (opis i zwiezle oméwienie filmu Krél Macius I); M. Talarczyk-
-Gubata: Wanda Jakubowska..., s. 116.

3 M. Talarczyk-Gubata: Wanda Jakubowska..., s. 80.

34 Tbidem, s. 116.

%% Ibidem, s. 105, 258-260.

8¢ Zob. M. Hendrykowski: Polski film fabularny dla dzieci i miodziezy. Ogélno-
polski O$rodek Sztuki dla Dzieci i Mlodziezy, Poznani 1994, s. 66 (opis filmu
W. Jakubowskiej Krél Macius I - wykaz realizatoréw adaptacji i spis wykonaw-
céw gtéwnych rél).

% J. Armata: Historia. Od wielkiej przygody do teoretycznie mozliwej katastrofy.
W: J. Armata, A. Wréblewska: Polski film dla dzieci i mtodziezy. Fundacja Kino,
Warszawa 2014, s. 15.
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ciiw zwiazku z tym nie pelnita funkcji wychowawczej. Swoja nadmier-
nie uogdlniajaca ocene opart na przywolanej publikacji Kotodynskiego.

Przestanie ideowo-wychowawcze

Film dobrze stuzy popularyzacji powiesci Korczaka pomimo zmia-
ny zakonczenia fabuly ksigzki ze smutnego na szczesliwe. Dzieje sie
tak w duzej mierze dzieki temu, ze czoléwka zostata wystylizowana
na oktadke i kolejno otwierajace sie pierwsze strony ksigzkowego wy-
dania powiesci Krél Macius$ Pierwszy. W trzech pierwszych kadrach
umieszczono napisy: ,Krél Maciu$ I”, ,wedtug powiesci”, ,Janusza
Korczaka”. W jednym z kolejnych znalazla sie fotografia przedstawia-
jaca Janusza Korczaka jako dziecko, ktéra otwierata pierwszg edycje
powiesci z 1923 roku oraz niektére pdzniejsze wydania. Nastepnie,
nadal w czotéwce, widzowie mogli przeczytaé skrét wstepu autora do
utworu. Po tym wprowadzeniu Jakubowska i Newerly rozpoczynaja
akcje filmu napisem - zapowiedzia: , A to tak bylo...”. Pisarz tak samo
zaczal fabulte powiesci®®. Wystylizowanie czotéwki na pierwsze karty
drukowanej ksigzki miato zacheca¢ dzieci do czytelnictwa.

Twoércy adaptacji potraktowali swobodnie zakoniczenie fabutly, ale
starali sie w niej popularyzowaé przestanie ideowo-wychowawcze po-
wiesci, zgodne z intencja oraz pogladami pisarza. Do podstawowych
wartosci, na jakie zwrécili uwage Korczak oraz Jakubowska i Newerly,
nalezy prawo dziecka do szczesliwego dziecinstwa. Tytulowy Macius,
jako sierota oraz dziecko zmuszone do sprawowania wiadzy krélew-
skiej, nie moze korzysta¢ z praw swojego wieku. Smutny przytula sie
do konia na biegunach albo tuli zabawke stonika. Bardzo sugestywna
jest scena, w ktérej chtopiec podglada przez plot rezydencji bawigce sie
dzieci. Chce sie bawié i biega¢ tak jak one. Zalezy mu na kontaktach
z réwiednikami, na przyjazni z nimi. Dlatego zaprzyjaznia sie z pod-
danym - gazeciarzem Felkiem. Bardzo wazna jest scena, w ktdrej Ma-
ciu$ jako krél kaze rozdawaé zabawki wszystkim dzieciom ze swojego
panstwa. W ten sposéb w filmie pokazano koniecznoéé zrozumienia
potrzeb dzieci przez dorostych, gtéwnie opiekunéw i wychowawcéw.

88 Zob. Krél Maciu$ Pierwszy caly film 1958. Rez. W. Jakubowska. 89'23".
YouTube, CINEMA. https://www.youtube.com/watch?v=MbXdgpi3TZc [do-
step: 19.10.2022]; J. Korczak: Krél Maciu$ Pierwszy. W: Idem: Dzieta. T. 8: Krél
Macius$ Pierwszy. Krél Maciu$ na wyspie bezludnej. Oficyna Wydawnicza Latona,
Warszawa 1992, s. 7, 9, 87 (na s. 87 kopia dzieciecego portretu fotograficznego
Korczaka z pierwszego wydania powiesci); M. Ciesielska, R. Waksmund: Przy-
pisy. W: J. Korczak: Dzieta. T. 8..., s. 446.
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Jednocze$nie poddano krytyce zachowania populistyczne w stosunku
do wychowankéw.

Korczak i Newerly jako pedagodzy nie mogli nie kta§¢ nacisku na ko-
nieczno$¢ sprawowania nadzoru wychowawczego nad dzie¢mi i mlo-
dzieza. Dostrzec to mozna w scenie sejmu dzieciecego, w ktérej dzieci
jako postowie zachowywatly sie roszczeniowo. Miedzy dzieciecymi
postami doszlo nawet do béjki. Filmowy sejm dzieciecy to nawigza-
nie do metod pedagogicznych Janusza Korczaka, ktéry w swoim domu
dziecka - Naszym Domu - wprowadzit elementy samorzadu dzieciece-
go®. Oczywiscie sprawowat przy tym piecze nad dzieémi wchodzacymi
w sktad samorzadu i ukierunkowywat ich decyzje.

Inna, istotna kwestia zwigzana z relacjami miedzy dorostymi
i dzie¢mi, podjeta w adaptacji, to konieczno$¢ wzajemnego zrozumie-
nia, empatii miedzy obiema grupami. W ramach tego wzajemnego
zrozumienia oraz szacunku dzieci dla dorostych miesci sie uznanie
rél oraz obowigzkéw opiekunéw i podopiecznych. WyraZnie to widaé
w bardzo groteskowych scenach, w ktérych na mocy krélewskiego roz-
kazu dzieci przejmujg zadania dorostych, a dorosli musza chodzi¢ do
szkoty. Poza tym jest to przekaz o potrzebie odpowiedniego nadzoru
wychowawczego ze strony dorostych nad dzie¢mi, o potrzebie auto-
rytetu, szczegblnie autorytetu wychowawczego. Podobng wymowe ma
komiczna scena zbiorowa, w ktérej premier i ministrowie panstwa
rzadzonego przez kréla Maciusia zachowuja sie¢ w infantylny sposéb,
miedzy innymi jeden z nich zjezdza po poreczy z klatki schodowej,
a inny skacze na skakance. W wielkim filmowym monologu - mowie
do dzieci calego §wiata - Maciu$ deklaruje, ze chce, zeby dzieci musiaty
stucha¢ dorostych, by¢ im postuszne.

W jednej ze scen filmu do kréla Maciusia I przychodzg reprezen-
tanci mlodziezy i prosza go, by dbal takze o ich interesy, a nie tylko
o potrzeby dzieci. W ten sposéb twércy przypominajg o koniecznosci
zrozumienia specyficznych potrzeb mlodziezy, oséb w okresie dojrze-
wania. Wystylizowanie postaci mtodych ludzi na tzw. bikiniarzy, ktére
spodobato sie Talarczyk-Gubale®, to stronniczy akcent propagandowy,
niestusznie wprowadzony przez Jakubowska. W ten sposéb rezyser
pokazala mlodych ludzi jako negatywne postacie - ,tobuzéw”.

%9 Wiecej o samorzadzie dzieciecym w systemie wychowawczym Korczaka -
zob. np. P. Ziétkowski: Samorzqd uczniowski - idee, uwarunkowania i doswiad-
czenia. Wydawnictwo Uczelniane Wyzszej Szkoly Gospodarki, Bydgoszcz
2014, s. 20-35. Pobrano z: https://kpbc.ukw.edu.pl/Content/92679/Samorzad _
Uczniowski-idee_uwarunkowania_i_doswiadczenia.pdf) [20.10.2022].

¢ M. Talarczyk-Gubata: Wanda Jakubowska..., s. 259-260.
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Ogromnie wazng cze§¢ Swiatopogladu Korczaka i Newerlego stano-
wily idee pacyfistyczne i antyrasistowskie. Ideologia pacyfistyczna,
antywojenna jest gtéwna wartoscia w powiesci Krél Maciu$ Pierwszy
i jej adaptacji filmowej, obok przekazu o prawie dziecka do szczesli-
wego dziecinistwa. Gléwny, ponadczasowy problem w fabule stanowi
wojna - najazd wrogéw na panstwo Maciusia. Jako wtadca deklaruje on,
ze chce broni¢ narodu przed agresorami. Po zwyciestwie w pierwszej
wojnie obronnej Maciu$ jako pacyfista i idealista daje wolno$¢ trzem
wladcom, ktérzy najechali na jego panistwo - krélom Ztemu, Staremu
i Smutnemu. Rezygnuje przy tym z kontrybucji i reparacji. Ukazanie
naiwnych decyzji kréla zwyciezcy to aluzja do faktu, ze idee pacyfistycz-
ne maja szanse na realizacje tylko wtedy, gdy sa wsparte silg polityczng
i ekonomiczng oraz efektywna wspétpracg miedzynarodowg. W kon-
cowej czesci filmu znalazta sie scena ponownego ataku wojsk trzech
kréléw na panstwo Maciusia I. Bardzo sugestywne sa sceny wojny
obronnej, w ktdrej zolnierze nosza maski przeciwgazowe. Bohaterowie
na czele z Maciusiem tracg przytomno$¢, pokonani tajng bronig Kréla
Ztego, co jest aluzja do broni gazowej. Zgodnie z basniowa konwencja
szczedliwie odzyskuja zycie i zdrowie. Niebagatelne znaczenie w kon-
cowej mowie obronnej gléwnego bohatera, sadzonego przez zwycie-
skich najezdzcéw, ma wyrazenie pragnienia, by na $wiecie nie byto
wojny, zeby wszystkie dzieci na ziemi zyly w przyjaZni.

Przestanie antyrasistowskie zawierajg stowa malego kréla o po-
trzebie kontaktéw miedzy dzie¢mi ,biatymi”, ,czarnymi” i ,zéttymi”,
wypowiadane przez Maciusia w chwili, gdy organizuje on sejm dzieci.
W trakcie obrad sejmu, w ktérych bohater uczestniczy jako obserwator,
u jego boku siedzi czarnoskéra dziewczynka. Ta sama postaé bierze
czynny udziat w finatowym zwyciestwie nad krélami najezdZcami.

Korczak oraz Newerly i Jakubowska propaguja obok pacyfizmu
i warto$ci antyrasistowskich poglady demokratyczne. Wida¢ to cho-
ciazby w scenach, w ktérych Maciu$ ucieka z Felkiem na front, by
walczy¢ jako zolnierz w obronie ojczyzny. Za bardzo demokratyczna
trzeba uzna¢ propozycje przyjazni ztozong przez Maciusia jego réwies-
nikowi - gazeciarzowi Felkowi. Potem krél czyni go swoim adiutantem
i powierza mu funkcje ministra dzieci. W powiesci Korczaka demo-
kratyzm jest jeszcze bardziej wyeksponowany. Na kartach drugiego
tomu powiesci - Kréla Maciusia na wyspie bezludnej - Maciu$ pracuje
jako pastuszek, a péZniej jest robotnikiem w fabryce. Pod koniec fa-
buty umiera wskutek wypadku, do jakiego dochodzi przy fabrycznej
maszynie*.

# Zob. J. Korczak: Krél Maciu$ na wyspie bezludnej. W: Idem: Dzieta. T. 8...,
s. 396-401, 414-424.
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W Krélu Maciusiu I jako filmie o tematyce politycznej wielka role
mediéw w zarzadzaniu panstwem ukazano na przykladzie dzienni-
karza ,Gazety Prawdziwej” (w tej roli Mieczystaw Stoor). Jednoczeénie
uwydatniono tendencyjnoé¢ i populizm mediéw.

Jakubowska i Newerly popularyzuja idee pacyfistyczne i zarazem
wartosci patriotyczne w szcze$liwym zakonczeniu adaptacji filmowej.
Ma ono charakter ideowej groteski. Nardd ratuje Maciusia, ktdérego
krélowie Zty, Stary i Smutny skazujg na zestanie na bezludna wyspe.
Poddani, naméwieni przez Doktora granego przez Jana Koechera, sku-
tecznie bronig Maciusia oraz niepodleglosci ojczyzny, tupiac wspélnie
nogami, a nastepnie zbiorowo mocno wzdychajac i dmuchajac w strone
najezdzcéw. W efekcie trzej krélowie uciekaja wraz ze swoimi Zotnie-
rzami, zmieceni podmuchem. Maciu$ i lud triumfujg w przedostatniej
scenie filmu. Sposéb, w jaki Maciu$ wraz z poddanymi zwyciezaja nad
wrogami, jest odbierany jako ,dziwny” przez cze$¢ internautéw dysku-
tujacych nad adaptacjg Jakubowskiej na portalu Filmweb*.

Duzg role w filmie, szczegélnie w jego zakonczeniu, odgrywa postaé
Doktora. Zostata dodana do fabuly przez twércéw adaptacji. Doktor
symbolizuje autora pierwowzoru powiesciowego - Janusza Korczaka,
jest inspiratorem szczesliwego konca akcji. Waga tej postaci zostata
uwydatniona w ostatniej scenie filmu, w ktérej Doktor, z wyrazem do-
broci i serdecznosci na twarzy, z zyczliwym uémiechem, zamyka przed
kamera podwdjne drzwi. Kadry te sg juz po scenie rado$ci Maciusia
oraz ludu ze zwyciestwa. Nastepnie na zamknietych drzwiach pojawia
sie napis: , Koniec”. Twércy przekonuja w ten sposéb widzéw, ze prze-
stanie ideowo-wychowawcze filmu jest tozsame z pogladami doktora
Janusza Korczaka, starajg sie upamietni¢ jego postaé. Zupelnie inne
jest zakoriczenie dwéch powieséci Korczaka. Pod koniec Kréla Maciusia
Pierwszego zwyciezcy prowadza malego wladce na egzekucje. W ostat-
niej chwili krél zwyciezca zmienia kare z rozstrzelania na zestanie
na bezludng wyspe*. Drugi tom - Krél Macius$ na wyspie bezludnej - kon-
czy sie tragiczna $mierciag Maciusia w wyniku wypadku w fabryce.
Pisarz zamyka powie$¢ opisem grobu gléwnego bohatera*. Zakoncze-
nie filmu - mimo iz nie odpowiada ksigzkowemu - jest zgodne z ideami,
ktérymi kierowat si¢ Korczak. Jakubowska i Newerly formutujg ponad-
czasowy przekaz na temat prawa dzieci do beztroski, do szczesliwego
dziecinstwa i optymizmu, do dziecifistwa bez nacjonalizmu, rasizmu
i wojny. Propaguja przy tym, podobnie jak Korczak, idee pacyfistycz-
ne, antynacjonalistyczne i antyrasistowskie jako warto$ci potrzebne

42 70b. Krél Macius I (1957). Forum...
** J. Korczak: Krél Macius Pierwszy..., s. 248-249.
** J. Korczak: Krél Macius na wyspie bezludnej..., s. 421-424.
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ludziom niezaleznie od narodowosci i wieku - dzieciom, mlodziezy
oraz dorostym. Twércy kierowali sie takimi wlasnie ideami - sg one
odzwierciedlone w nadaniu finatowi wersji filmowej basniowego cha-
rakteru, odmiennego od realistycznego zakonczenia powiesci.

Srodki artystycznego wyrazu jako sposéb przekazu przestania

Jakubowska, wspélnie z innymi realizatorami produkcji oraz we
wspdtpracy z wykonawcami filmowych rél, tworzy przestanie ideowo-
-wychowawcze za pomoca $rodkéw artystycznego wyrazu.

W filmie znaczaca role odgrywa smutna groteska, dostrzegalna szcze-
gblnie na poczatku fabuly, na przyktad gdy Maciu$ ptacze po $mierci
ojca. Doktor napomina chlopca: , Krélowie nie ptacza. Wasza krélewska
mo$é, dwor czeka”. To samo odnosi sie miedzy innymi do scen, w kté-
rych krél Maciu$ I siedzi maty na wielkim tronie i podpisuje przyno-
szone przez ministréw dokumenty, a takze do lekcji udzielanych wtadcy
przez nauczycieli. Poza tym Maciu$ jest karmiony przez dwér prawie
jak mate dziecko.

W grze aktorskiej jedenastoletniego Juliusza Wyrzykowskiego zastu-
guje na uznanie wyrazista mimika. Wida¢ to cho¢by w scenach, gdy
bohater jest zmeczony podpisywaniem ogromnej ilosci pism albo ze
wstretem pije tran. Wypowiadajac niektére kwestie, umiejetnie nadaje
glosowi majestatyczny lub taskawy ton. Co wazne, zachowuje przy
tym dzieciecy sposéb méwienia. Dziesiecioletni Ludwik Halicz gra
Felka na ogét w sposéb bezpretensjonalny i z duza energia. Jego ak-
torstwo jest jednak czasem za bardzo jednowymiarowe. Dzieciecy
aktor przerysowuje postawe poddancza wobec kréla Maciusia. To samo
dotyczy préznosci i pychy Felka, ktéry jako minister dzieci kaze sie
tytulowaé baronem. Udana rola to Doktor, kreowany przez doroste-
go zawodowego aktora Jana Koechera. Artysta, grajac postaé-symbol -
Janusza Korczaka, dobrze ukazuje glebsza nature nadwornego lekarza
kréla Maciusia - zrozumienie Doktora dla malego kréla i dobro¢ kry-
jace sie pod powierzchowna dworsko$cia oraz oficjalnoscig. Koecher
odkrywa prawdziwy charakter Doktora stopniowo, wraz z rozwojem
fabuty filmu. Doktor jest opiekuriczy w stosunku do Maciusia, tak jak
Korczak byl opiekuniczy wobec wychowankéw swojego domu dziecka.
Jako znakomita trzeba oceni¢ kreacje aktorska Ignacego Gogolewskie-
go - odtwoércey roli Kréla Ztego. Wybitny aktor, w 1957 roku dwudziesto-
szescioletni, celowo zdecydowat sie na duza ekspresje i zastosowanie
wielu réznorodnych §rodkéw wyrazu, aby lepiej trafi¢ do swiadomosci,
wyobrazni i wrazliwo$ci dzieciecych widzéw z pacyfistycznym prze-
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staniem filmu. W tym celu nieco przerysowat swoja postaé, na przy-
ktad obdarzyt ja demonicznym $miechem. Nie przeszarzowal jednak.
Elementy groteski w wizerunku Kréla Ztego dobrze stuzyly osmiesze-
niu negatywnej postaci, zniecheceniu dzieci do niej. Gogolewskiemu
pomogta w trafieniu do §wiadomosci widzéw perfekcyjna dykcja.

Do filmu Krél Macius I wprowadzono elementy gry pantomimicznej,
ktéra uzupelniata kwestie méwione. Przykladami moga by¢ uktony
dworzan na dworze tytulowego bohatera czy smutek na twarzach gru-
py dworzan na wiadomo$¢ o $mierci kréla-ojca. Sceny z ludozercami
sa zywe dzieki zbiorowym egzotycznym tarnicom. Wanda Jakubowska,
realizujac film, wykazata sie zrozumieniem dla faktu, ze aktorstwo
musi by¢ uzupelniane wyrazista mows ciata, zwlaszcza gra aktorska
adresowana do dzieciecej widowni.

W scenografii Anatola Radzinowicza za dobry pomyst nalezy uznaé
elementy uwspélczesnienia. W studyjnych dekoracjach stolicy pan-
stwa Maciusia wida¢ atrape budynku z napisem ,Telewizja”. W innej
scenie w pokoju Maciusia w rezydencji krélewskiej widz dostrzega te-
lewizor. Akcenty wspélczesne, przerywanie basniowej iluzji skutkuja
podkresleniem uniwersalnosci, ponadczasowosci przekazu ideowo-wy-
chowawczego powiesci Korczaka i jej adaptacji filmowej. Bardzo wy-
razistym, sugestywnym i zarazem umownym elementem scenografii
jest kopulasta klatka, w ktérej Maciu$ zamyka ministréw po podjeciu
decyzji o ich czasowym uwiezieniu.

W pelni basniowe sa prawie wszystkie kostiumy, zwtlaszcza dtu-
gi plaszcz i wielka korona kréla-dziecka, ubiory zolnierzy, dworzan,
dworskiej stuzby i ludozercéw - barwne i plastyczne, tak jak w filmo-
wych i teatralnych badniach dla dzieci czy na ilustracjach ksigzkowych.
Dzieki kostiumom dzieciecy widz nie zapomina, Ze obcuje z basnia, po-
mimo nowoczesnych elementéw widocznych w dekoracjach. Kostiumy
zaprojektowat Bolestaw Kamykowski. Autorem doskonatych zdje¢ do
filmu jest Stanistaw Wohl*.

Na docenienie zasluguje oprawa muzyczna Stanistawa Skrowa-
czewskiego do adaptacji, grana przez orkiestre. Jest to zywa muzyka
klasyczna. Wzbudza u widza niepokdj od czotéwki i pierwszych scen
filmu. Dzieci, stuchajac oprawy dZwiekowej, poznajg estetyke muzycz-
na bliska dzietlom z okresu dwudziestolecia miedzywojennego i czasu
krétko po drugiej wojnie swiatowej, charakterystyczng na przyktad
dla twérczosci kompozytoréw Sergiusza Prokofiewa, Dymitra Szosta-
kowicza czy Aleksandra Tansmana. Element niepokoju w partyturze
i wykonaniu, osiagniety przez wprowadzenie wysokich i zarazem
ostrych oraz lekko dysonansowych dZwiekéw, zmusza odbiorcéw do

* Krél Macius I [Film Polski.pl]...
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mySslenia. Tym samym sktania do refleksji nad fabulg i przestaniem.
Muzyczna atmosfera niepokoju jest dobrym uzupeitnieniem ukazania
idei pacyfistycznych oraz antyrasistowskich z uwagi na stale, mniej-
sze lub wigksze, zagrozenie dla spotecznego i politycznego funkcjono-
wania tych wartosci, ich praktycznej realizacji. Odnosi sie to miedzy
innymi do sceny z zakonczenia filmu, w ktérej poddani Maciusia wy-
pedzaja najezdZzcéw tupaniem, wzdychaniem i dmuchaniem. Lekko
awangardowa oprawa muzyczna podkresla umowno$¢ opisanej sytuacji.
Muzyka Skrowaczewskiego ma w niewielkim stopniu charakter
atonalny. Nawet jej nowoczesne fragmenty sg przystepne dla stuchacza.
Bardzo dobrym pomystem jest oddanie takimi dzwiekami militarnych
odgloséw wojny, z zasady ,,atonalnej” - dezintegrujacej i burzacej zycie
na objetych nia obszarach.

W filmie nie brak tez tradycyjnych motywéw muzycznych. Oprawa
dzwiekowa uroczystych scen zbiorowych na dworze kréla Maciusia I
zostala wystylizowana przez kompozytora na reprezentacyjng
orkiestrowg muzyke dawng. Przywodzita na mys$l tradycje muzyczna
XVII i XVIII wieku. Réznorodno$é konwencji muzycznych zastosowa-
nych przez Skrowaczewskiego urozmaicita narracje filmowa.

Podsumowanie

Krél Macius I Jakubowskiej i Newerlego nalezy do kanonu polskiej sztu-
ki filmowej. Jednoczesnie jest to dzielo stale aktualne z uwagi na uni-
wersalno$¢é przestania ideowego i wychowawczego. Takie wartosci jak
pacyfizm czy tolerancja zawsze moga by¢ zagrozone. Dlatego trzeba
o nich czesto przypominaé w przekazach edukacyjnych, w tym arty-
stycznych.

Czes¢ widzéw dobrze ocenia adaptacje z 1957 roku, uwaza ja za lep-
sza od serialu animowanego i filmu rysunkowego, ktére powstaty
na poczatku XXI wieku. Wersja filmowa powiesci, przygotowana przez
rezyser razem ze wspélautorem scenariusza, nie starzeje sie dzieki
ozywieniu konwencji basniowej groteska i wspéiczesnymi akcentami.
Elementy uwspbéiczes$nienia przekazu z lat dwudziestych XX wieku,
wprowadzone przez twércéw filmu w latach pieédziesiatych, nasuwa-
ja dzisiejszym widzom refleksje, ze opowies¢ Korczaka jest aktualna
takze dzi$, na poczatku XXI stulecia.

Adaptacja sprzed sze$édziesieciu pieciu lat jest dostepna na plycie
DVD, szkoda jednak, ze nie zostata dotagd udostepniona w serwisach
streamingowych. Niedobrze tez, ze nie ma jej na portalu filmowym
Adapter, gdzie trafiaja filmy uzupetnione audiodeskrypcja i ttumacze-
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niem na jezyk migowy*. Krél Maciu$ I z 1957 roku moze by¢ wspét-
cze$nie z powodzeniem wykorzystywany w edukacji, prezentowany
w ramach dydaktyki szkolnej”. Zastuguje takze na przywotywanie
w pracy edukacyjnej prowadzonej przez instytucje kultury - domy kul-
tury i biblioteki publiczne. Warto, zeby filmem interesowaly sie réw-
niez pozaszkolne placéwki o§wiatowe prowadzace dziatalnos¢ kultu-
ralng - mlodziezowe domy kultury. Klasyczny i zarazem ponadczasowy
film powinien by¢ reklamowany z uwagi na przydatno$¢ w rodzinnych
kontaktach z kulturg. Chodzi o sytuacje polecania przez opiekunéw
dzieciom do obejrzenia dzieta, ktére oni sami poznali w dzieciistwie.
Doro$li moga z powodzeniem ogladaé Kréla Maciusia I Jakubowskiej
wspélnie z wychowankami, poniewaz jest to film familijny, dla dzieci
i dorostych.
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Drzwi mozna w jednej chwili z impetem otworzy¢,
a potem strzeli¢ i zamkngé z powrotem. Otwarcie
egzystencjalne wymaga czasu i powolnego dojrze-
wania. Jest procesem. Narasta. Przygotowujemy
sig, przebudowujemy stopniowo, cze$¢ po czesci, ko-
mérka po komérce, az stajemy sie zdolni do zrywu
otwarcia. Czyn ostateczny poprzedzony jest dtugq
pracq organiczng w migzszu bytowania'.

Jolanta Brach-Czaina

Wprowadzenie

W postrzeganiu lat ksztalcenia akademickiego podazam za inspiruja-
cg mys$lg Jolanty Brach-Czainy - widze ksztalcenie akademickie jako
dtugofalowy proces, ktéry stopniowo narasta, prowadzac do zmian
i przeobrazen wewnetrznych jednostki. Rozwéj osobisty oraz towarzy-
szace temu odkrywanie i poznawanie warstw samo$wiadomosci, auto-
kreacji, autopercepcji i autorefleksji, poczucia samorealizacji mozna
metaforycznie - za filozofka - przyréwnaé do ,migzszu bytowania”
poprzedzajacego efekt ksztalcenia.

Joanna M. kukasik kwalifikuje rozwéj osobisty nauczycieli jako za-
gadnienie nieobecne w dotychczasowych badaniach®. Zauwaza, iz ta
problematyka podejmowana jest sporadycznie i w stopniu marginal-
nym, zaréwno w aspekcie empirycznym, jak i teoretycznym. Zdaniem
pedagozki nieobecno$é tego watku jest odczuwalna i widoczna w ba-
daniach nad rozwojem zawodowym, awansem zawodowym i profesjo-
nalizacja zawodowa nauczycieli®. Rzeczywiscie mamy w pedeutologii
do czynienia z niszg, ktérej pilne zagospodarowanie dostrzegam w za-
daniach o$rodkéw akademickich ksztalcacych przyszitych nauczycieli.
Cytowana badaczka Joanna M. tukasik od kilku lat swoje zaintereso-
wania ogniskuje wokét tej problematyki i podejmuje starania w celu
wypelnia tej luki. Zakres problemowy dotyczacy rozwoju zawodowe-
go nauczycieli poddawany jest analizie w cyklicznych miedzynarodo-

! J. Brach-Czaina: Szczeliny istnienia. Wydawnictwo ,Dowody”, Warszawa
2022, s. 24.

? J.M. ukasik: Rozwdj osobisty nauczyciela - nieobecna kategoria. ,Ruch Pe-
dagogiczny” 2018, nr 2, s. 29.

® J.M. Rukasik: Rozwdj osobisty nauczyciela. W: Wazne obszary badawcze w pe-
dagogice. Red. K. Jagielska. Biblioteka Instytutu Spraw Spotecznych i Zdrowia
Publicznego Uniwersytetu Pedagogicznego im. Komisji Edukacji Narodowej
w Krakowie, Krakéw 2022, s. 43.
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wych badaniach TALIS (Teaching and Learning International Survey)*.
Sa to miedzynarodowe badania nauczania i uczenia sie polegajace
na doglebnym wgladzie w $rodowiska nauczania i w warunki pracy
nauczycieli z kilkudziesieciu krajéw §wiata. Dotycza takze postaw oraz
przekonan nauczycieli i dyrektoréw szkét oraz stuza do rejestrowania
tendencji rynkowych zwigzanych z zawodem nauczycielskim. Wyniki
badan opublikowane w raporcie z roku 2013 pokazaty, ze najstabszym
obszarem badan pedeutologicznych jest rozwéj zawodowy nauczycieli
i wspétpraca miedzy nimi®, co prawdopodobnie igczy sie z niskimi
kompetencjami interpersonalnymi adeptéw tego zawodu oraz ich nie-
dostateczng praca nad sobg i rozwojem osobistym.

Studenci pierwszych lat studiéw przygotowujacy sie do wykonywa-
nia zawodu nauczyciela sa onie§mieleni i zdezorientowani ogromem
treSci zawartych w teoriach pedagogicznych, psychologicznych, so-
cjologicznych i filozoficznych. Dodatkowo poczucie niepewnosci stu-
dentéw co do stusznosci wyboru kierunku wynika z dynamicznie za-
chodzacych zjawisk w o§wiacie, anonsowania wielo$ci zadan i funkcji
nauczyciela oraz istniejacego w mediach i spoteczenstwie wizerunku
nauczyciela jako osoby niedocenianej i o malym prestizu zawodo-
wym?®. Na poziomie poznawczym studenci staraja sie szybko przyswa-
ja¢ nowe trendy i nowe pojecia. Wyniki ewaluacji pokazuja, ze poziom
wiedzy i umiejetnosci przysztych nauczycieli wzrasta, niemniej - jak
dowodzg wyniki obserwacji dokonywanych podczas zaje¢ dydaktycz-
nych - nabywanie kompetencji interpersonalnych i intrapersonalnych,
a takze samosterownosci, ktére pozwalaja osiagnaé¢ pelna dojrzatosé,
wymaga czasu i pracy studentéw.

Wysokie umiejetnoséci komunikacyjne, swiadomos$¢ celéw dzialania,
empatia, samopoznanie i samorealizacja zdaja sie¢ warunkiem sine qua
non bycia nauczycielem. Praca ze studentami polega na wypeinianiu
zadan dydaktycznych, przenikaniu przez warstwy teoretyczne przed-

* Teaching and Learning International Survey to pierwszy miedzynaro-
dowy program badawczy zainicjowany w 2008 roku i nadzorowany przez
Organizacje Wspétpracy Gospodarczej i Rozwoju (Organisation for Economic
Cooperation and Development, OECD). Do tej pory odbyly sie trzy edycje ba-
dan, w latach: 2008, 2013 i 2018. Czwarta edycja zostanie przeprowadzona
w 2024 roku, w Polsce jej koordynatorem bedzie Instytut Badan Edukacyjnych.

® R. Piwowarski: Wejscie do zawodu oraz rozwdj zawodowy nauczyciela - per-
spektywa miedzynarodowa i polska. ,Lubelski Rocznik Pedagogiczny” 2016, T. 35,
or 3, s. 19-32. http://dx.doi.org/10.17951/1rp.2016.35.3.19.

¢ H. Hetmanczyk: Wspétczesny nauczyciel przedszkola w oczach przysztych
przedstawicieli tej profesji. W: Kategorie (nie)obecne w edukacji. Wychowanie -
ksztalcenie - rozwdj. Red. B. Majerek, A. Domagata-Krecioch. Oficyna Wydaw-
nicza ,,Impuls”, Krakéw 2021, s. 155.
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miotéw, w subiektywnym odczuciu jednak wazniejsze okazuja sie
zajecia zogniskowane na dziataniach i rozwigzaniach metodycznych
i praktycznych, a takze towarzyszenie studentom na drodze do sta-
wania sie nauczycielem i soba. Arbitralnie oceniane aspekty meryto-
ryczne powinny by¢ taczone z praktyka, aby ukazywaé powigzania
i zaleznosci oraz budowa¢ petna §wiadomos$¢ nauczycieli i wzmacniaé
ich poczucie wyboru odpowiedniej drogi. Mozliwe jest to poprzez two-
rzenie w ramach dydaktyki (na przyktad w toku zaje¢ fakultatywnych)
okazji do nawigzania autorelacji i poznania samego siebie. Stawanie
sie nauczycielem implikuje zmiany w osobowosci kandydata do tego
zawodu, a to ma zwiazek ze sfera jego doswiadczenl osobistych’.

Aplikujac do praktyki akademickiej prace zwiazang z samopozna-
niem, stwarzamy studentom mozliwo$¢ dostrzegania zjawisk w nowej
perspektywie i wnikliwej obserwacji samych siebie poprzez anali-
ze wilasnych dziatani®. Koreluje to z opinia Jolanty Szempruch, ktéra
zaznacza, ze: ,Przygotowanie zawodowe nauczycieli jest procesem
zlozonym, w czasie ktérego powinny zostaé wyksztatcone m.in. kom-
petencje umozliwiajace dziatanie pedagogiczne, rozumienie w rzeczy-
wisto$ci o§wiatowej oraz relacji edukacyjnych i samego siebie, a takze
umiejetnosci interpretacji rzeczywistosci i wtasnego doswiadczenia.
Rozwdj tych kompetencji powinien zmierzaé w kierunku refleksji
nad sensem, istota, prawomocnos$cia i Zrédtami dzialan nauczyciela.
W tym kontek$cie istotne staje sie poszukiwanie odpowiedzi na py-
tania o jako$¢ proceséw ksztalcenia i doskonalenia zawodowego oraz
kierunki ich optymalizacji, sktadajace sie na nowoczesny, elastyczny
i otwarty proces ksztalcenia i doskonalenia nauczycieli™.

Spektrum tych zagadnienl stanowi 0§ podjetych rozwazan i jedno-
cze$nie ekstrakt narracji studentéw - przysztych nauczycieli.

Rozumienie emocjonalne jako droga do rozwoju osobistego, samowiedzy
i kompetencji autokreacyjnych

Zdobywanie wiedzy o sobie samym to czynnik autokreacyjny, dzieki
ktéremu mozliwy jest wglad w samego siebie. Znajomo$¢ siebie pro-

7 1. Nowosad, K. Pietran: Rola uczelni wyzszych w przygotowaniu przysztych
nauczycieli do wspétpracy z rodzicami. ,Rocznik Lubuski” 2015, T. 41 (2), s. 132.

® J. Kuzma: Praktyki pedagogiczne. W: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku.
Red. T. Pilch. T. 4. Wydawnictwo Akademickie ,Zak”, Warszawa 2012, s. 845.

® J. Szempruch: Problemy ksztatcenia i doskonalenie nauczycieli w Polsce w kie-
runku profesjonalizacji zawodu. ,,Studia BAS” 2020, nr 2 (70), s. 27-28. https://
doi.org/10.31268/StudiaBAS.2022.11.
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wadzi do poszerzenia kompetencji intrapersonalnych, a tym samym
przeklada sie na umiejetno$é¢ budowania relacji z innymi. W rzeczy-
wisto$ci akademickiej relacje te to réwniez kontakt z prowadzacym
zajecia nauczycielem, ktéry krzewi idee prawdy i inspiruje®. Taki ro-
dzaj do$wiadczen nazywany jest praktyka emocjonalng. Koniecznosé
zabiegania o taka praktyke w dydaktyce akademickiej akcentuje Andy
Hargreaves, ktéry podkresla istotno$¢ w ksztatceniu proceséw poznaw-
czych, zaznacza jednak, Zze nie sg one wazniejsze od proceséw emocjo-
nalnych. W toku ksztalcenia zdobywamy nowe do$wiadczenia, w tym
emocjonalne, poddajemy analizie do§wiadczenia zaréwno wtlasne, jak
i innych oséb. Istotna jest tutaj umiejetnos¢ interpretacji wlasnych
oraz cudzych doswiadczenl emocjonalnych, ma ona bowiem wptyw
na rozumienie emocjonalne, a nawet rozumienie empatyczne, ktére
sa warunkami autentycznej i zaangazowanej relacji i obecnoéci". Har-
greaves sprzeciwia sie narzucaniu dystansu miedzy uczniem a nauczy-
cielem, gdyz - w ocenie tego badacza - dystans zagraza podstawowym
formom emocjonalnego zrozumienia, od ktérych zaleza wysoka jako$é
nauczania i uczenie si¢”?. A zatem praktyka emocjonalna dotyczy re-
lacji nie tylko miedzy uczestnikami zajeé, lecz takze miedzy nauczy-
cielem a wspéttworzaca zajecia grupa i znaczaco determinuje klimat
i jako$¢ ksztalcenia.

Analogiczne tresci odnajdujemy w opracowanej przez Johna
W. Steinesa koncepciji siebie (self-concept) w uczeniu sie i nauczaniu®.
Autor w swoich badaniach wskazuje, ze trudnosci zyciowe, jakich moze
doswiadczaé osoba, sa cisle powigzane z postrzeganiem przez nia za-
réwno samej siebie, jak i §wiata, w ktérym egzystuje. Wedltug Steinesa
samoocena nauczycieli nie pozostaje bez wptywu na efekty ich pracy
oraz postrzeganie ich przez uczniéw. Nauczyciel - twierdzi badacz -
powinien pracowaé nad swoim rozwojem osobistym, poniewaz kon-
dycja psychiczna pedagoga znaczaco wplywa na sposéb i styl naucza-
nia, ktéry powinien by¢ terapeutyczny. Nauczyciel nie podejmuje sie
psychoterapii, prowadzi jednak zajecia w taki sposéb, aby przekazaé
wiedze akademicka, jak réwniez - za sprawa znajomosci réznych po-

1° J.M. Bugaj: Uniwersyteckie strategie rozwoju zawodowego nauczycieli akademic-
kich w Polsce. Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2016, s. 43.

"' A. Hargreaves: The Emotional Practice of Teaching. ,Teaching and Teacher
Education” 1998, vol. 14 (8), s. 835-854. https://psycnet.apa.org/doi/10.1016/
S0742-051X(98)00025-0.

> A. Hargreaves: Mixed Emotions: Teachers’ Perceptions of Their Interactions
with Students. ,Teaching and Teacher Education” 2000, vol. 16 (8), s. 811-826.
https://doi.org/10.1016/S0742-051X(00)00028-7.

'® JW. Steines: The Self-Concept in Learning and Teaching. ,Australian Journal
of Education” 1963, vol.7 (3),s.172-186. https://doi.org/10.1177/000494416300700305.
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https://www.sciencedirect.com/science/journal/0742051X
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dejs¢ i technik uczenia - nawigzywac szczegdlne relacje prowadzace
do otwartosci i rozwoju™.

Ksztalcenia akademickiego dotyczy takze koncepcja, ktéra opra-
cowatl Jim Butler. Jej fundamentem jest zatozenie, ze rozwdj osobisty
warunkuje rozwéj zawodowy. Wymienione procesy wzajemnie sie
przenikaja i uzupelniajg, s3 w petni zintegrowane. Butler skupit uwa-
ge na tych nauczycielach, ktérzy nieustannie sie rozwijaja, aby dziataé
skuteczniej. Najwazniejszym czynnikiem rozwoju jest ich motywacja
wewnetrzna pozbawiona zewnetrznych naciskéw i zewnetrznego ste-
rowania, gdyz tylko takie dziatanie zapewnia wysoka jako$¢ pracy na-
uczyciela’®. Wedtug autora rozwdj zawodowy zawsze wymaga reflek-
sji i opiera si¢ na uczeniu si¢ poprzez dziatanie'. Tylko refleksyjny
i dziatajacy z wewnetrznych pobudek praktyk jest w stanie zarzadzié
swoim ,ja” w przestrzeniach edukacyjnych, a tym samym przyczynia
sie aktywnie do uzyskiwania przez uczniéw najlepszych wynikéw.

Edukator pozostaje zawsze w procesie ,stawania sie”. W tym modelu
nauczyciel jest zaréwno adresatem, jak i kreatorem dziatan edukacyj-
nych. Podstawe kazdej interakcji stanowi bowiem samowiedza, jaka
mozemy zdoby¢ na drodze zamierzonej i zorganizowanej obserwacji
samego siebie”. Bez wspomnianej motywacji i refleksyjnosci w formu-
lowaniu pytan o siebie i swoje nauczycielstwo trudno zatem o dobre
wykonawstwo pedagogiczne i wlasny rozwéj w zawodzie®.

Obserwacja i stuchanie samego siebie prowadza do odnalezienia
wlasnej wartosci (Kazimierz Obuchowski uwaza, ze rozwdj osobisty
czlowieka jest wynikiem adaptacji twérczej, ,to znaczy dostosowywa-
nia organizacji wewnetrznej osoby do upodmiotowionej rzeczywistosci

" J.W. Steines: The Teacher’s Therapeutic Role in Ordinary Classroom Situ-
ations. ,Australian Psychologist” 1970, vol. 5 (1), s. 10. https://psycnet.apa.org/
d0i/10.1080/00050067008259865.

1% J. Butler: Professional Development: Practice as Text, Reflection as Process,
and Self as Locus. ,,Australian Journal of Education” 1996, vol. 40 (3), s. 265-270.
https://doi.org/10.1177/000494419604000305.

1¢ J. Butler: Teacher Professional Development: an Australian Case Study. ,Jo-
urnal of Education for Teaching” 1992, vol. 18 (3), s. 221-238. https://doi.
org/10.1080/0260747920180302.

7' S. Dylak: Wizualizacja w ksztatceniu nauczycieli. Wydawnictwo Naukowe
UAM, Poznan 1995, s. 39.

* A.A. Kotusiewicz: O nabywaniu autorefleksji w praktyce edukacyjnej nauczy-
ciela akademickiego. W: Nauczyciel akademicki w refleksji nad wlasng praktykq
edukacyjng. Red. A.A. Kotusiewicz , G. Koé¢-Seniuch. Wydawnictwo Akademic-
kie ,Zak”, Warszawa 2008, s. 13.
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ujmowanej w kategoriach osobistych, dalekich zadan™), méwienia wias-
nym glosem, a nastepnie - czucia si¢ dobrze i w zgodzie z samym soba.

Istotg procesu tworzenia siebie jest - jak pisze Maria Dudzikowa -
wtlasnie precyzowanie i konsekwentne realizowanie tych dalekich za-
danh w powigzaniu z zyciowymi dazeniami®. Zadania te prowadza do
rozwoju i wytworzenia nowych wartosci, a zmiany rozwojowe musza
spetniaé nastepujgce kryteria: nabranie sprawno$ci; wytworzenie no-
wych wiasciwosci wzbogacajacych wewnetrzny $wiat osoby; okazywa-
nie postawy altruistycznej w zakresie swoich orientacji i aktywnosci
niezaleznie od towarzyszacych stanéw emocjonalnych i odczuwanie
satysfakecji ze swoich dzialan?. Podstawowym warunkiem bycia soba
jest odczuwanie pelnej podmiotowosci oraz podejmowanie dziatan
samodzielnie, §wiadomie i intencjonalnie®. Proces samoksztattowa-
nia, czyli nabywania kompetencji autokreacyjnych, Maria Dudzikowa
rozumie jako strukture poznawcza zasilang wiedzg i doS§wiadczenia-
mi, zlozona z okreslonych zdolnosci, dzieki ktérym jednostka moze
skutecznie i satysfakcjonujaco realizowaé zadania stuzace osiagnieciu
zmian we wtlasnej osobowosci i zachowaniach wedlug pozadanych
przez siebie standardéw®. Proces autokreacji obejmuje kilka kluczo-
wych elementéw, do ktérych nalezg: u$wiadomienie sobie swoich
pragnieri (co wigze sie z orientacjag na celu); poszukiwanie i opis
wizji samego siebie, czyli ,Ja idealnego”; poszukiwanie wzmocnien
w sobie samym i $rodowisku; realizowanie programu samodoskona-
lenia; ewaluacja skutecznosci tych dziatan i zadan uwzgledniajacych
cele zyciowe®. Nauczanie intencjonalne i ukierunkowane na proces
samoksztaltowania przyszlego nauczyciela wymaga takze od prowa-
dzacego wysokich kompetencji autokreacyjnych, komunikacyjnych,
interpersonalnych, empatycznych, swiadomosci celéw, umiejetnosci
metodycznych i zaangazowania. Korelacja tych kompetencji, zgodnie
z przywolanymi teoriami, zapewni modelowy i pozadany rezultat
przygotowania nauczyciela.

¥ K. Obuchowski: Cztowiek intencjonalny. Wydawnictwo PWN, Warszawa
1993, s. 30.

20 M. Dudzikowa: O trudnej sztuce tworzenia samego siebie. Wydawnictwo
»Nasza Ksiegarnia”, Warszawa 1985, s. 241.

# K. Obuchowski: Cztowiek intencjonalny..., s. 84.

22 Tbidem, s. 71.

3 M. Dudzikowa: Kompetencje autokreacyjne - czy i jak sq mozliwe do nabycia
w toku studiow pedagogicznych. W: Z pogranicza idei i praktyki edukacji nauczy-
cielskiej. Red. M. Dudzikowa, A.A. Kotusiewicz. Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego. Wydziat Pedagogiki i Psychologii. Filia, Biatystok 1994, s. 141.

2% M. Dudzikowa: O trudnej sztuce tworzenia samego siebie..., s. 242.
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Badania wlasne

Rys metodologiczny

W badaniach wiasnych zalezalo mi na uzyskaniu zindywidualizowa-
nych opinii studentek na temat ich osobistych doswiadczen i two-
rzonych interakcji z innymi w toku przygotowywania sie do zawodu
nauczyciela. Cze$¢ empiryczna artykulu stuzy prezentacji opinii stu-
dentek trzeciego roku pedagogiki przedszkolnej i wczesnoszkolnej
na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu Slaskiego w Katowi-
cach na temat odbytych w toku studiéw zaje¢ fakultatywnych: terapia
taiicem i ruchem w pracy z dzie¢mi. Fakultet prowadzony byl meto-
da warsztatowsa, dzieki temu studentki mogtly sie zetkna¢ z szerokim
spektrum ekspresji, a to sprzyja ubogaceniu wewnetrznemu, odkry-
waniu i przygladaniu sie sobie, formowaniu twérczych postaw i na-
bywaniu kompetencji spotecznych oraz odpowiedzialno$ci w przyszlej
pracy z ludZzmi. Przedmiotem badan uczyniono do§wiadczenia zwigza-
ne z uczestnictwem studentek w fakultecie stanowigcym istotny ele-
ment rozwojowy i prakseologiczny w ksztalceniu akademickim.

Ujete w narracjach doswiadczenia 21 studentek pedagogiki eksploro-
wano za pomocg opracowanego narzedzia - kwestionariusza wywiadu
otwartego. Wywiad to specyficzna forma rozmowy, w trakcie ktérej
tworzy sie wiedze w toku interakcji miedzy prowadzacym a respon-
dentem®, zrezygnowatam jednak z wywiadu w bezposrednim kon-
takcie. Argumentem przemawiajacym za takim wyborem byla cheé
zapewnienia respondentkom komfortu i anonimowosci, ktéra mogta
by¢ gwarantem nieskrepowanych werbalizacji. Zastosowana technika
gromadzenia danych lokuje sie w schemacie badan jakosciowych, kté-
re pozwalaja na swobode wypowiedzi, a opracowana formuta pytan
otwartych wymagata autoanalizy i autorefleksji, wskazane zdawato sie
wiec udzielanie przez badane pisemnych odpowiedzi.

Przyjetam dwa cele praktyczne, o dwuwymiarowym charakterze -
skupitam sie na wymiarach interpersonalnym i perspektywicznym
oraz intrapersonalnym. Wymiar perspektywiczny i interpersonal-
ny dotyczyl poznania opinii o tym, w jakim stopniu praca nad soba
pozwala przygotowac sie do pracy w zawodzie nauczyciela. Wymiar
intrapersonalny wigze sie¢ z poznaniem znaczenia, jakie majg dla
studentek dziatania warsztatowe, choreoterapeutyczne; interesowata
mnie opinia badanych o potencjalnym wptywie dos§wiadczen warszta-

5 S. Kvale: Prowadzenie wywiadéw. Przel. A. Dziuban. Wydawnictwo PWN,
Warszawa 2010, s. 19-20.
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towych i autoekspresyjnych na emocje studentek, na komponenty ich

tozsamosci: autopercepcje, autokreacje i autorefleksje.

Sformutowatam trzy pytania badawcze:

1. Jak uczestniczki warsztatéw choreoterapeutycznych postrzegaja
ich wptyw na realizacje wlasnych potrzeb, wzmocnienie zasobéw
intrapersonalnych?

2. W jakim zakresie uczestniczki warsztatéw uznajg je za majace po-
zytywny wplyw na aspekty interpersonalne?

3. W jakim stopniu uczestnictwo w warsztatach wptywa na uczestni-
czek percepcje siebie w roli nauczyciela?

Formuta pytan otwartych wymagata od badanych analizy i auto-
refleksji. Studentki, ktére zgodzily sie na wyrazenie swoich refleks;j,
dokonaty tak naprawde préby subiektywnego wartoiciowania i zrozu-
mienia rzeczywistosci, podjely namyst nad trajektoria swojego osobi-
stego rozwoju, sposobem dekodowania i emocjonalnej recepcji §wiata.
Odwotywaly sie zatem do: aspiracji, samo$wiadomosci, autopercep-
cji, autokreacji i autorefleksji. Za sprawa autoekspresji uczestniczyty
w osobistym, intymnym procesie tworzenia i poznawania siebie, pro-
wadzonym - przywotuje stowa Jolanty Brach-Czainy - od ,,otwarcia” do
ywnikniecia”. Wypowiedzi studentek odwotujg sie do ich autentyczno-
$ci, sprawczosci i relacyjnosci. Z uwagi na ograniczona objetos¢ tekstu
wyeksponuje tylko wybrane watki.

Aspekty doswiadczania siebie w osobistych opisach narracyjnych
autorstwa badanych studentek

Rozwdj osobisty wigze sie z zyskiwaniem autonomii i budowaniem toz-
samos$ci poprzez udzielanie odpowiedzi na pytania tak sformulowane
przez Marie Dudzikowa: ,Kim jestem? Jaki jestem jako jednostka uni-
kalna i jako byt spoteczny? Kim chce by¢? Kim moge by¢? Dlaczego chce
taki by¢? Czy jest konieczny i mozliwy rozwdj tego, co zamierzam? Dla-
czego i w jakich warunkach? Co mam zrobié, by to osiggnaé¢”. Odpo-
wiedzi na te pytania prowadza do samowiedzy, stuza opisaniu i ocenie
psychofizycznych wiasciwosci w odniesieniu do wtasnej osoby. Z moich
obserwacji wynika, ze nadawanie procesualnego znaczenia spotkaniom
edukacyjnym, w czasie ktérych mozliwe jest podjecie refleks;ji i zada-
nie samemu sobie powyzszych pytan, ma ogromng warto$¢. Warsztaty
rozwojowe dostarczajg nowych, twérczych doswiadczerr prowadzacych
do samowiedzy i tworzenia koncepcji siebie, rozumienia wlasnych emo-
c¢ji i uwazno$ci na innych. W czasie warsztatéw zawiazuja sie relacje

¢ M. Dudzikowa: Pomysl siebie... Minieseje dla wychowawcy klasy. Gdanskie
Wydawnictwo Psychologiczne, Gdanisk 2007, s. 285-286.
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wyjatkowe, autentyczne, bo dokonujace si¢ w nurcie filozoficznym za-
poczatkowanym przez Martina Bubera - staje sie ,ja” przez obcowanie
z drugim czlowiekiem. Beata Jakimiuk wzmacnia te teze: ,czlowiek
w relacjach aktywizuje swoje mozliwosci: intelektualne, emocjonalne,
podejmuje dziatania, przez co rozwija sie” i zyskuje nowe kompetencje
indywidualne, w tym autokreacyjne. Kazimierz Obuchowski podkresla,
ze formowanie si¢ osoby nalezy postrzega¢ procesualnie i w kulturo-
wych kontekstach, ale ,,czlowiek, aby sie spetnié, formuje siebie sam™.

W toku badari zadalam pytanie: Jakie korzysci dla rozwoju osobi-

stego przyniosly warsztaty bazujace na tancu i ruchu? Oto wybrane
wypowiedzi:

Warsztat nauczyt mnie doceniania i szacunku do samej siebie. My, jako
nauczyciele, powinnismy uczy¢ dzieci dostrzegac ich indywidualnosé. To,
ze kazdy jest inny, jest cudowne, mozemy sie od siebie uczy¢, na warsz-
tatach, péZniej w miejscu pracy i od dzieci. Warto jest nauczy¢ sie tego,
zauwazaé to i pielegnowaé, aby nasza osobowos¢ nie zgineta wsréd
»czarnych charakteréw”, lecz miala przestrzeri do rozkwitu.

Taniec pozwala na ukazywanie i uwalnianie emocji, uczué, umozliwia
pokazanie nas i naszej osoby w inny, niestandardowy sposéb. Jest takze
zaproszeniem do poznania samego siebie, swojego ciala, ksztattowania
Swiadomosci i ruchu. To takze doSwiadczenie uczqce mnie o sobie samej,
a z drugiej strony jest to przygotowanie do pracy z dzie¢mi. Moje przy-
gotowanie emocjonalne i duchowe, ale tez inspiracja.

Warsztaty z taricem i ruchem sq niezastgpione i w nauce, i w zdobywa-
niu do§wiadczenia, poniewaz w trakcie warsztatu szczegélnie uczymy sie
relacji miedzy sobg i samego siebie.

W nawigzaniu do tych wypowiedzi studentki podzielily sie swoimi
refleksjami, ktére mogly zawrze¢ w odpowiedziach na pytanie: Czy
ktéres z prezentowanych ¢éwiczen i struktur pozwolito ci spojrzeé ina-
czej na samg siebie?

7 B. Jakimiuk: Tworzenie relacji interpersonalnych jako podstawa i fundament
profesjonalizmu nauczycieli. W: Rozwdj nauczyciela. Od wczesnej do péZnej dorosto-
$ci. Red. J.M. kukasik, N.G. Pikuta, K. Jagielska. Oficyna Wydawnicza ,Impuls”,
Krakéw 2016, s. 53.

28 K. Obuchowski: Czlowiek intencjonalny..., s. 188.
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Rysowanie siebie ruchem teraz i w przysztosci, rysowanie swojej rodziny.
To dos$wiadczenie pomogto mi lepiej pozna¢ siebie poprzez konfrontacje
ze swoimi obawami.

Byto sporo takich momentéw, ale odkrywcze dla mnie samej byto to, jak
pracowalismy z hastami, ktére kazdy miat przez siebie przepusci¢ [...],
dany materiat, temat. Zaskakujgce byto dla mnie to, o czym chce opo-
wiadaé i jakie intymne tematy podejmowac.

Przywolanie intymnosci, ktéra studentki kojarzyty z wykonywaniem
pewnych zadan, z pewnoscig wigze sie z objawianiem prawdy o sobie
i oczekiwaniem zrozumienia ze strony innych, a zatem poszukiwaniem
bezpiecznej przestrzeni do uprawiania swego rodzaju ekshibicjonizmu
emocjonalnego. Taka intymno$¢, ukazywanie tego, co dotychczas byto
ukryte i zarezerwowane dla wlasnego ,ja”, moze generowac szereg trud-
nosci i ograniczen, o ktérych takze pisaty uczestniczki. Robity to w od-
powiedziach na pytanie: Czy, a jesli tak, to jakiego rodzaju trudnosci
i bariery byly odczuwalne podczas zajeé? Oto fragment jednej z odpo-
wiedzi:

Zdarza sie, ze gdy uczestniczymy w czyms po raz pierwszy, mozemy by¢
sceptyczni, czué wewnetrzny opér. Zdaje sie to naturalne odczucie i moz-
liwe do przezwyciezenia.

Opisywane doswiadczenia byly udziatem konkretnych uczestniczek
i wynikaja z ich indywidualnych, intrapersonalnych zasobéw.
Analizie poddatam takze odbiér warsztatéw w kontek$cie proceséw
grupowych. Poczucie jednosci, wspélnotowosé wyzwalaja nowe, trans-
gresyjne sity, a takze zwiekszaja wrazliwo$¢, ponadto utatwiajg nawia-
zywanie kontaktu wzrokowego i ucza dawania przyzwolenia na dotyk:

Ciekawe sq doSwiadczenia zwigzane z pokonywaniem swoich barier,
nawigzywaniem chwilowej bliskiej relacji z drugim, na co dzieri obcym
cztowiekiem. Buduje sie specyficzna wieZ, czesto oparta na kontakcie
wzrokowym.

Zdaniem Haliny Rotkiewicz bez tworzenia wiezi spolecznosé¢ aka-
demicka nie ma racji bytu®. Do$wiadczenia warsztatowe studentek

?° H. Rotkiewicz: Uwagi o podmiocie ksztatcenia jako kryterium oferty eduka-
cyjnej. W: Nauczyciel akademicki w refleksji nad wlasng praktykq edukacyjng. Red.
A.A. Kotusiewicz, G. Koé-Seniuch. Wydawnictwo Akademickie ,Zak”, Warsza-
wa 2008, s. 39.
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umocnily relacje w grupie. Efektami byty: zaciesnienie wiezi; wzrost
zyczliwosci; umiejetno$é rozpoznawania potrzeb innych oséb; umiejet-
no$é wspdtpracy; poczucie odpowiedzialnoéci za innych; wzrost sza-
cunku i zaufania; wzrost checi wspélnego spedzania czasu. Najsilniej
jednak studentki odczuly u siebie wzrost empatii i zdolno$ci rozumie-
nia emocji wiasnych i innych oséb, do§wiadczyly tez poglebienia relacji
interpersonalnych. Praca rozwojowa wzmocnita kompetencje zawodo-
we badanych. Dzieki tej pracy potrafily wskazaé swoje najmocniejsze
cechy przydatne w zawodzie nauczyciela - byty to odpowiedzi na py-
tanie: Czy warsztaty tanica i ruchu umozliwily ci odkrycie cech indy-
widualnych, przydatnych w zawodzie nauczyciela?

Mysle, ze mojg najmocniejszq cechq jest poczucie odpowiedzialnosci
za grupe i udzielanie wsparcia, gdy jest ono potrzebne. Odpowiedzial-
nos¢ i poczucie, ze jestem tu i teraz dla nich i czuwam nad nimi, sq dla
mnie naturalne.

Do teraz widziatam w sobie i swoim ruchu same bledy, niedoskonatosci,
braki. Nie czerpatam radosci z ruchu. Po tych warsztatach i mozliwosci
odciecia sie od Swiata i opinii innych poprzez zamkniecie oczu, mogtam
w koricu poczué szczescie i wolnosé, ruszajgc sie w mdj, nienarzucony
przez nikogo, sposéb, wedtug wlasnego tempa i rytmu. Ciesze sie, ze wzie-
tam udzial w tym warsztacie. [...]. Chce kontynuowac te doswiadczenia,
by dzieki temu méc sie jeszcze bardziej rozwing¢. Czuje, ze mam w sobie
wiecej odwagi, by stanqg¢ przed innymi. W przysztosci bede wystepowad
przed klasq, rodzicami uczniéw. Zrozumiatam, ze jesli czuje sie ze sobg
Zle, to przy nikim innym nie bede autentyczna.

WypowiedZ potwierdza zalozenia koncepcji Jima Butlera, iz rozwdj
osobisty przenika do sfery zawodowej dzieki intensywnej pracy nad
soba, samoswiadomosci i refleksyjnosci.

Warsztaty przeniosty mnie do innej rzeczywistosci, w ktérej poznatam
moje mocne, jak i stabe strony na podstawie pracy z wlasnym ciatem.
Jednak owe poznane strony odnoszq sie do kwestii zwigzanych zaréwno
z cielesnoscig, jak i z psychikq. Dodatkowo, pytania zadawane w trakcie
¢wiczenia: ,,Czy dobrze ci jest by¢ takg osobg? Kim jest ta osoba?”, zde-
cydowanie sktaniaty do refleksji, ktérych na co dzieri w ggszczu swoich
prywatnych obowiqzkéw nie podejmuje. Kolejne z éwiczeri, ktére zapa-
mietatam i zdecydowanie mnie poruszylo, to ,Ja realne - Ja idealne”.
Byto to Swietne doswiadczenie, gdyz tariczqc, dzielitam sie swoimi we-
wnetrznymi emocjami bez skruputéw, [..] co pozwolito mi wyzwoli¢
pozytywne, jak i negatywne uczucia. Podsumowanie warsztatu byto
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bardzo wzruszajgce przede wszystkim za sprawg stéw prowadzqce;j.
Na co dzieri czesto poréwnuje sie do innych, nie doceniajqgc siebie i swo-
jego ciala, a takze wtasnych zdolnosci. Warsztat pozwolit wyzwoli¢ moje
wlasne ,ja” i skupic sie tylko na sobie i swoich emocjach.

Praca z ciatem i symboliczne wyobrazanie sobie siebie pozwolity mi

na spojrzenie w gigb siebie, na odkrycie swojego wewnetrznego ,,ja”. Re-
alizacja kazdej ze struktur wniosta do mojego Zycia cos zupetnie innego.
Osobiscie mam tak, ze moje postrzeganie siebie jest w duzej mierze uzalez-
nione od nastroju, jaki mam danego dnia. W tym éwiczeniu na to, jak po-
strzegam swdj wyglad, wptywata takze grajgca w tle muzyka, a byta zywa

i energiczna, wiec i ja pozytywnie odbieratam siebie. Podczas tego éwicze-
nia ciekawy byt réwniez moment, w ktérym tariczytam ze swoim odbiciem

w lustrze i wyobrazitam sobie, jakbym rzeczywiscie tariczyta z partnerem.
Taniec ,Ja idealnego” uswiadomit mi, ze w taricu moge stac sie tym, kim

chce, nie musze dostosowywac sie do innych ludzi czy prébowac sprostaé
oczekiwaniom innych. Moge po prostu by¢ sobg. Moge wytariczy¢ swoje

najskrytsze fantazje, uzewnetrznié swoje wyjgtkowe wnetrze.

0 ,Ja realnym” i ,Ja idealnym” wspomina Maria Dudzikowa jako o jed-
nej z sit kompetencji autokreacyjnych.

Wyobrazenie na swéj temat moze wyrazaé¢ pewne dazenie. Idee hu-
manizmu i zaangazowania, a tym samym kompleksowe spojrzenie
na istotne cechy nauczyciela widoczne sg w tej wypowiedzi:

Wydaje mi sie, ze mam w sobie wrazliwos¢ i autentycznosé, poniewaz na-
prawde daze do poznania oséb, ktérym towarzysze. Istotne sq dla mnie
ich problemy, w moim sercu budzi sie mitos¢ do nich, zachwyt i pragnie-
nie dostrzezenia ich potencjatu. Ekspresyjnos¢, ktéra potrafi porwaé
i zainspirowad, zacheci¢ do dziatania, i serdecznosé, ktéra po prostu bu-
dzi sympatie.

Nie bez znaczenia jest dla mnie to, ze studentki deklarowaly pragnienia
i potrzeby zwiazane z samorozwojem oraz doskonaleniem profesjo-
nalnego podejscia:

Chciatabym zauwazaé istotne symptomy réznych zjawisk dotyczqcych
natury cztowieka. Zdaje sobie sprawe, Ze nie jest to kwestia wyuczenia
sie regut, a czasu i otwartych oczu. Przektada sie to na lata doswiad-
czenia, checi i pracy nad sobq. Mysle, ze wazne jest uzmystowienie so-
bie mozliwosci porazki w moich dziataniach. [...]. Jestem przygotowana
na takie doswiadczenia, ale chciatabym dowiedzie¢ sie, jak sobie z tym
radzié, by nie zaszkodzi¢ podopiecznym.
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Polubitam bardziej siebie, swoje ciato. Jest ono przeciez moim domem,
domem dla mojej duszy. Niedoskonatosci przestaty mie¢ znaczenie. Ak-
ceptuje siebie. Byto to bardzo ciekawe doSwiadczenie, uswiadamiajgce
mi pewne wazne kwestie oraz dajgce mozliwos¢ odkrycia siebie i zaak-
ceptowania w petni wiasnego ciata oraz swoich mozliwosci, ale tez przy-
jecia pewnych brakéw. Bo dzieki warsztatom zyskatam motywacje do
siegania po inne, alternatywne mozliwosci, poszerzytam perspektywy.

Alicja A. Kotusiewicz zwraca uwage, ze moment transcendencji, czyli prze-
kraczania siebie, a jednocze$nie dochodzenia do siebie, to warunek procesu
autokreacji*. Swiadomo$¢ istoty tego procesu mozna dostrzec w tym opisie:

Zwrécitam uwage, Ze wszystkie ruchy mojego ciata majq znaczenie, mog-
tam poczué bliskos¢ ze samq sobg, mogtam otworzy¢ sie na doSwiadczenie.
Realizacja kazdej kolejnej struktury byta dla mnie coraz bardziej ciekawa

i odkrywatam kolejno nowe uczucia, doznania. Podczas éwiczeri miatam

Swiadomos¢ i czutam, jak bardzo moje ciato potrzebowato chwili dla sie-
bie oraz jak ja sama potrzebowatam tego, aby méc wyrazié siebie poprzez

ruch i swojq ekspresje. Wszystkie propozycje ¢wiczeri, ktére realizujemy

na ¢wiczeniach, oprécz tego, ze stanowiq baze wiedzy i pomystéw do pracy

z dzie¢mi, to uSwiadamiajg nam naszq wtasnq potrzebe ruchu i wyraza-
nia siebie. Zbidr zaprezentowanych na warsztacie ¢wiczeri dotyczy réz-
nych aktywnosci pozwalajgcych na doswiadczanie czegos nowego, kazde

¢wiczenie skupia uwage na innym aspekcie mnie samej.

Jak pokazuja przytoczone wypowiedzi, przygotowanie do zawodu na-
uczyciela to zwykle dluga podréz obfitujaca we wgladowa prace w sie-
bie, rozumienie empatyczne, umiejetno$ci metodyczne, wiedze psycholo-
giczna i pedagogiczng. Nauczyciel powinien umieé stosowaé adekwatne
do potrzeb rozwojowych wychowankéw metody pracy, majac na wzgle-
dzie uwazno$¢, troske, szacunek i odpowiedzialno$é za innych.

%% A.A. Kotusiewicz: Nauczyciel jako osoba w procesie edukacyjnym. W: Z po-
granicza idei i praktyki edukacji nauczycielskiej..., s. 76.
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Konkluzje i postulaty

Chodzi o to, by [...] mie¢ odwage wyruszyé w tak trud-
ng podréz, jakq jest poznawanie ludzkiej natury®.
Antoni Kepiriski

Na podstawie cytowanych osobistych narracji zebranych w toku badan
wlasnych pragne sformulowaé okreslone wnioski dotyczace ksztalce-
nia i przygotowania studentéw specjalnosci nauczycielskich.

Przede wszystkim mozna jasno wskazaé na wazng w ksztalceniu
akademickim role warsztatéw, ktére umozliwiajag nawigzanie kontak-
tu z sobg i z innymi w sposéb symboliczny, niedyrektywny, pozwalaja
na wnikanie w glab siebie po to, by na powierzchni mogta malowaé
sie samorealizacja, pewno$¢ siebie wyrazona animuszem i pedagogicz-
nym entuzjazmem. Jak zauwaza Jolanta Szempruch, ,jako$¢ tego przy-
gotowania ma wplyw na zycie osobiste i zawodowe nauczycieli, losy
edukacyjne uczniéw oraz polityke edukacyjng”®.

Warsztaty opisywane przez studentki pozwolity im dokonaé auto-
refleksji oraz spojrze¢ na same siebie, na to, co je definiuje, a takze
podja¢ namyst nad swoja przeszloscig, teraZniejszoScia i przyszlo-
$cig - osobistg i zawodows. W konkretnym okresie rozwoju w cyklu
zycia czlowieka rozwéj osobisty ma okreslony charakter, a to rzutuje
na tendencje w zachowaniu, dzialaniu, budowaniu wtasnej tozsamo-
Sci oraz formutowaniu celéw osobistych dotyczacych teraZniejszosci
i przysztosci, z realizacjag marzen i realizacja samego siebie wlacznie®.
Maria Dudzikowa stusznie twierdzi: ,,Aby [...] jednostka podjeta ten
aktywny wysitek maksymalizowania osobistego rozwoju - niezbedne
sg kompetencje autokreacyjne, w ktérych ksztalceniu moze jej poméc
szkota wyzsza, jesli zechce ona traktowaé edukacje jako proces eman-
cypacyjny, sprzyjajacy przekraczaniu narzuconych przez system spo-
teczny ograniczen rozwojowych™*. Ta teza, wygloszona prawie trzy
dekady temu i nadal aktualna, rysuje powazne zadanie i wyzwanie dla
szkolnictwa wyzszego.

Wypowiedzi studentek pokazujg, ze przeprowadzone warsztaty
przyniosty zamierzony skutek w postaci transgresji. Utorowaly bo-
wiem droge do uswiadomienia sobie przez uczestniczki warsztatéw

8 A. Kepinski - cyt. za: ]. Kozielecki: Koncepcje psychologiczne czlowieka.
Wyd. 8. Wydawnictwo Akademickie ,Zak”, Warszawa 1998, s. 3.

%2 J. Szempruch: Problemy ksztalcenia i doskonalenie nauczycieli w Polsce...,
s. 28.

% J.M. kukasik, K. Jagielska: Refleksyjnos¢ emerytowanych nauczycieli jako
czynnik zmiany i rozwoju osobistego. W: Rozwdj nauczyciela..., s. 176.

8 M. Dudzikowa: Kompetencje autokreacyjne..., s. 136.
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wlasnych atutéw i predylekeji, ale tez ograniczen, niedostatkéw i obaw.
W narracjach uwidocznita sie, tak podkreslana przez Obuchowskie-
go, konieczno$¢ bycia sobg, ktérej gwarantem jest wyzwolenie sie od
lekéw i urazéw, przynoszace psychiczng wolno$¢®. Istnieje jednak
warunek: , Aby ja [wolno$é - A.P.K.] osiggnaé, potrzebna jest wiaénie
odwaga, jakiej wymaga spojrzenie prawdzie w oczy i zaakceptowanie
siebie wilasnie takim, jakim jestem™®. Jézef Kozielecki wzmacnia ten
przekaz: ,Rozwdj naszego »ja« i »organizmu« jest zjawiskiem przy-
jemnym i fascynujacym; dodaje zyciu uroku. Ale jednocze$nie wymaga
wysitku i odwagi”™.

Narracje uczestniczek warsztatéw ukazaly ich odwage i konsekwen-
cje w odbywaniu ,osobistej podrézy”, ktérej celami sa: odkrywanie
wlasnej natury i ekspresja siebie; spontaniczno$¢; ksztattowanie rela-
cji opartej na szacunku, zyczliwo$ci, zaufaniu, trosce i autentycznym
zaangazowaniu, pozbawionym negatywnej oceny i presji. Efektem owej
podrézy za$ jest samorealizacja i aktualizacja wtasnych potencjalnych
szans®®. Abraham Maslow podkreslal, ze filozoficzna postawa akcepta-
cji natury wilasnego ,ja” zapewnia mocng podstawe systemu wartosci
osoby, co ma wptyw na dokonywane przez nia oceny i wybory; ludzie
samorealizujacy sie jasno precyzuja to, ,co pochwalaja, czego nie apro-
buja, czemu sg wierni, czemu sie przeciwstawiajg, a co proponuja, co
im sie podoba, a co nie”.

Réwniez nauczyciele akademiccy powinni mieé¢ odwage do postulo-
wania zmian. Taka odwaga wykazatla sie pedagozka Joanna M. kukasik,
ktéra z konsekwencja zajmuje sie wdrazaniem modelowych rozwigzan
w trosce o najdoskonalsze i owocujace zaangazowaniem, $wiadomo-
Scig celéw i nowatorskim podejsciem do nauczania przygotowanie na-
uczycieli. Dzieki wysitkom tej naukowczyni w Akademii Muzycznej
im. Krzysztofa Pendereckiego w Krakowie uruchomiono zajecia z tu-
toringu rozwojowego, coachingu, projektu rozwoju osobistego, kté-
re realizowane sg na poczatku Sciezki ksztalcenia zawodowego. Dla
studentéw pierwszego roku edukacji muzycznej Joanna M. kukasik
prowadzi przedmiot trening rozwojowy oraz realizuje program Nowy
model ksztatcenia nauczycieli muzyki. Z kolei w latach 2018-2022 na Uni-
wersytecie Pedagogicznym w Krakowie prowadzita zajecia w ramach

K. Obuchowski: Cztowiek intencjonalny..., s. 115.
36 Tbidem, s. 115-116.
J. Kozielecki: Koncepcje psychologiczne czlowieka..., s. 242.
%% Ibidem.
# A. Maslow: Motywacja i osobowo$é. [Ttum. J. Radzicki. Red. nauk. T. Rzepa.
Note o aut. oprac. A.A. Zych]. Wyd. 2, dodr. 2. Wydawnictwo Naukowe PWN,

Warszawa 2013, s. 231.
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projektu Kompetentny nauczyciel-mistrz i wychowawca*®. Oba projekty
realizowane s3 w ramach Programu Operacyjnego ,Wiedza Edukacja
Rozwdj” 2014-2020, wspétfinansowanego ze $rodkéw Europejskiego
Funduszu Spolecznego, dzieki wsparciu Narodowego Centrum Badan
i Rozwoju. Takie inicjatywy uznaje za przetomowe, wzorcowe i nie-
zwykle potrzebne, wymagajace powszechnego anonsowania i pro-
pagowania na innych polskich uczelniach. Z pelnym przekonaniem
twierdze, ze zajecia i warsztaty rozwoju osobistego powinny na state
zago$ci¢ w programach nauczania uczelni pedagogicznych. Brak do-
tychczasowych odgérnych wytycznych ukierunkowanych na rozwdj
osobisty przyszlych nauczycieli postrzegam jako spory niedostatek
i swoista piete achillesowg procesu ksztaltcenia. Wystarczy poréwnaé
ksztalcenie pedagogiczne z procesem certyfikacji psychoterapeutéw.
Zanim podejma oni prace z pacjentem, odbywaja czteroletnia edukacje
wraz z intensywng praca wlasng i superwizjg, ktéra jest kontynuowa-
na po rozpoczeciu praktyki. Praca nad sobg i obserwacja samego siebie
sa konieczne, gdyz - o czym pisze Stanistaw Dylak - obraz ,ja” jest
struktura dynamiczna, a wyobrazenia na wlasny temat i relacje z in-
nymi okreslaja nieustanne zmiany na wszystkich poziomach $wiado-
mosci i we wszystkich sferach: emocjonalnej, wolicjonalnej i poznaw-
czej*. Postuluje analogiczne dzialanie na kierunkach pedagogicznych,
aby wzbogaci¢ samowiedze i §wiadomos¢ studenta, a jednoczesnie
zapobiec potencjalnym przeniesieniom i innym uchybieniom w pracy
zawodowej. Maria Dudzikowa, wnioskujac o te zmiany, postawila py-
tanie: ,Czy i jaka jest mozliwo$¢ przebudowania proceséw ksztalcenia,
aby znalazta sie w nich idea autokreacji jako warto§é?”.

Dzialania majace na celu wlaczenie do programu studiéw pedago-
gicznych zaje¢ stuzacych samopoznaniu zmierzajg do profesjonaliza-
cji zawodu nauczyciela i koherentnego, holistycznego przygotowania
kandydata do tej roli. Moje badania pokazatly, ze otwarcie sie na nowe
do$wiadczenia umozliwia wglad w swoje ,ja”. Studentki, ktére wzie-
ly udzial w warsztatach, a nastepnie w badaniach, staly sie uwazne
na swoje cechy i umiejetnoéci interpersonalne, a zebrang wiedze o so-
bie wykorzystaja, by odkry¢ swoje mocne i stabe strony, a nastepnie
uzyja tej wiedzy w sytuacji prowadzenia lekcji (lub innych zajeé o cha-
rakterze edukacyjnym czy terapeutycznym). Moze to przesadzié¢ o sku-
tecznosci pracy pedagogicznej i poczuciu satysfakeji z nauczania. Pod-
czas warsztatow choreoterapeutycznych studentki odkrywaty prawde

*® M.J. kukasik: Rozwdj osobisty nauczyciela..., s. 50.
*S. Dylak: Wizualizacja w ksztatceniu nauczycieli..., s. 96-97.
42 M. Dudzikowa: Kompetencje autokreacyjne..., s. 151.
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o sobie, a uczac sie siebie, stawaly si¢ dojrzalsze i bardziej przygotowa-
ne do tego, by spotkac sie z drugim czlowiekiem - dzieckiem i uczniem.
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Ideowe i edukacyjne aspekty
budowania ukrainskiej niepodleglosci w XIX wieku

Ideological and Educational Aspects
of Building Ukrainian Independence in the 19th Century

Abstract: The article focuses on the ideological and educational aspects of se-
lected Ukrainian-centric thinkers and activists. Without the ideological and
educational activities of this small group of the emerging Ukrainian intelli-
gentsia, the million ethnic Ukrainian masses would have been absorbed into
the Polish or Russian nationality project. The text presents the basic ideological
principles that are the basis for shaping national consciousness and describes
adverse historical conditions causing difficulties in shaping the Ukrainian idea
of independence. The implementation of Ukrainian-centric ideas is shown on
the example of selected organizations and representatives of Ukrainian cul-
ture, such as The Brotherhood of Saints Cyril and Methodius, Hromada, Stara
Hromada, Panteleimon Kulish, Mykola Kostomarov, Volodymyr Antonovych,
Mykhailo Drahomanov. The aim of the article is to present the importance of
education in the process of formation of national consciousness.
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Bez dzialalnosci ideowej i edukacyjnej pierwszych ukrainocentrycz-
nych mysélicieli i dziataczy, nielicznej grupy formujacej sie inteligencji
ukrainskiej, wielomilionowa etniczna masa ukrainska zostataby za-
symilowana przez polski lub rosyjski projekt narodowosciowy. Naréd
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ukrainski, jeden z najliczniejszych europejskich narodéw, wedtug
typologii czeskiego badacza Miroslava Hrocha pozostawal ,matym
narodem”. Wynika z tego kilka waznych faktéw. Ukraifcy nie posia-
dali ciaglosci inteligencji, ktéra miata wiekszo$é narodéw europejskich,
czego powazna konsekwencje stanowit brak stalego rozwoju jezyka,
kultury narodowej, instytucji edukacyjnych. W XIX wieku warunki
rozwoju ukrainskiej kultury w Imperium Rosyjskim byly niesprzy-
jajace, ukrainska dziatalno$¢ edukacyjna i kulturalna opierata sie
na aktywnosci garstki ludzi. Sytuacje dziewietnastowiecznej Ukra-
iny mozna wyrazié, parafrazujac stowa ukrainskiej pisarki i filozofki
Oksany Zabuzko: kazde ukrainskie pokolenie zaczynalo od elementa-
rza, dlatego ukrainska kultura nie miata warunkéw do wyksztatcenia
ukrainskiego Kartezjusza, Leibniza czy Heideggera; zamiast rozwijaé
kulture narodowg i edukacje, Ukrainicy zmuszeni byli stale zaczynaé
,0d poczatku™

Ukraincom brakowato formalnego, instytucjonalnego wsparcia roz-
woju ich tozsamosci. Oficjalnie mogli zdobywaé wyksztalcenie tylko
w duchu rosyjskiego imperializmu, zgodnie z koncepcja Nikotaja Ka-
ramzina (1766-1826), autora dwunastotomowej historii paristwa rosyj-
skiego opublikowanej w latach 1818-1829, ktéra stanowita katechizm
imperialnego i pafistwowotwdrczego myslenia Rosjan®. W konsekwen-
cji Ukraincy traktowani byli jak , malorosyjskie plemie rosyjskiego na-
rodu”, a nie jak oddzielny naréd®*, i wychowywani w duchu stynnego
hasta ministra grafa Siergieja Uwarowa: ,samowladztwo, prawostawie,
narodowo$¢”. Warto wspomnieé¢ o licznych dotyczacych jezyka ukra-
inskiego ograniczeniach, do najbardziej znanych nalezy ogtoszony
w Cyrkularzu watujewskim z 1863 roku zakaz drukowania w jezyku
ukrainskim literatury cerkiewnej i jakiejkolwiek literatury o$wiato-
wej, jak podreczniki szkolne, elementarze przeznaczone dla prostego
ludu. Z tego dokumentu pochodzi stynne twierdzenie ministra Watuje-
wa: ,jezyka matorosyjskiego nie byto, nie ma i by¢ nie moze”. Natomiast

! M. Hroch: Mate narody Europy. Perspektywa historyczna. Przel. G. Pariko.
Zaktad Narodowy im. Ossoliiskich - Wydawnictwo, Wroctaw 2008.

? Zob. Ukrairiski palimpsest. Oksana Zabuzko w rozmowie z Izq Chrusliriskg.
Przedmowa A. Michnik. Kolegium Europy Wschodniej im. Jana Nowaka-Jezio-
ranskiego, Wroctaw 2013.

® P. Eberhardt: Stowiariska geopolityka. Twércy rosyjskiej, ukrairiskiej i czecho-
stowackiej geopolityki oraz ich koncepcje ideologiczno-terytorialne. Arcana, Kra-
kéw 2017, s. 30-31.

* K. Galusko: Ukrains’kij nacionalizm: korotkij kurs z istorii Ukraini. A-Ba-

-Ba-Ga-La-Ma-Ga, Kiiv 2017, s. 68. [K lFanymko: Ykpaincvkull HayioHanism:
kopomxuil kypc 3 icmopii Ykpainu. A-Ba-Ba-Ta-Jla-Ma-T'a, Kuis 2017].
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w ukazie emskim z 1876 roku zakazywano drukowania i przywoze-
nia z zagranicy (tj. z Galicji) literatury w jezyku ukrairiskim, jak réw-
niez uzywania nazwy ,Ukraina” i wystawiania spektakli teatralnych
po ukrainsku®.

W XIX wieku troska o edukacje stanowita jedno z kluczowych zadan
ukrainskiej inteligencji. Z uwagi na instytucjonalne ograniczenia edu-
kacja w duchu ukrainskim nie miata ogélnonarodowego zasiegu, obej-
mowata niewielkie liczebnie grupy. Nierzadko przedstawiciele ukrain-
skiej inteligencji za swoja dzialalno$¢ edukacyjna doswiadczali represji.
Ukraincy wiec ostroznie wyrazali swoje idee, a dziatalno$é edukacja
prowadzili prawie konspiracyjnie. Warto zaznaczy¢, ze etniczni Pola-
cy, majacy duzg $wiadomo$é narodowsg i kulture narodows, dzielili sie
z Ukraincami swoim doswiadczeniem, pokazywali im mozliwos¢ walki
o sprawe ukrainiska i nowy, nieznany model zachowania wobec zamiesz-
kiwanego przez ten nardd regionu. Etniczni Polacy wywarli znaczacy
wplyw na formowanie sie ukrainskiej niepodleglosci. Nieprzypadkowo
pierwszym, ktéry postulowat konieczno$¢ walki o niepodleglosci Ukra-
iny, byt wlasnie Polak - Franciszek Duchinski (1816-1893).

Ukrainska idea narodowa rozwijala sie¢ wokét dziataczy i ich szkét.
Wlasnie ideowa i edukacyjna dziatalno$¢ protoplastéw ukrainskiego
dyskursu doprowadzita do zmiany - z etnicznej grupy na granicy za-
tracenia swojej tozsamosci z poczatku XIX wieku pod koniec pierwszej
wojny $§wiatowej Ukraincy stali si¢ trzydziestomilionowym narodem.
Warto zaznaczy¢, ze nie tylko dazyli do rozwoju idei niepodlegtosciowe;j,
lecz takze walczyli o poszanowanie ludzkiej godnosci. Réwniez pod-
czas trwajacej od lutego 2022 roku wojny Rosji przeciw Ukrainie Ukra-
ifcy - poza obrong swojej pafistwowo$ci - prowadza walke w obronie
podstawowych wartosci, jak wolno$é, sprawiedliwo$¢ i prawomocnosé
wtladzy, ktére stanowia podstawowe pojecia filozoficzne w polityce.

Przeslanie i dzialalno$¢é Bractwa Cyryla i Metodego®

Wedtug Mychajta Hruszewskiego, ojca ukrairiskiej historiografii, dzia-
talno$é Bractwa Cyryla i Metodego rozpoczeta nowy ukrainski ruch
polityczny. Podstawowe idee i wartosci Bractwa zostaly przekaza-
ne pod ukrainskie strzechy w poezji wieszcza narodowego Ukrainy,

® N. Tra¢: ,Razom-sila!”: ritorika ukrains’kogo sprotivu: sociolingvisti¢ni esei.
Klio, Kiiv 2015, s. 6. [H. Tpau: ,Pasom-cuna!”: pumopuka ykpaincbkozo cnpomugy:
coyioninzgicmuuni ecei. Kaio, Kuis 2015].

¢ Oryginalna nazwa ukrainska to: Stowjanske towarystwo swiatoho Kyryta
i Mefodija [Cnos’sHCBKe ToBapuCcTBO cBATOro Kupuna i Medozmis].
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Tarasa Szewczenki. Jak podaje dwudziestowieczny antynarodnicki
filozof Wiktor Petrow, ,tylko ukrainski naréd ze wszystkich narodéw
$wiata ma taka ksigzke, w ktérej sam nardd zyje swoimi wiasnymi
uczuciami. To Kobzar Tarasa Szewczenki. To ksigzka nie o narodzie,
a ksigzka narodu. Miedzy ksigzka i narodem nie ma zadnego posred-
nika... Jest to biblia ukrainskiego narodu. I jesli jaki§ naréd posiada
biblie narodu, to tylko ukraifski naréd”™”.

Zalozycielami Bractwa powstatego pod koniec 1845 roku byli: Myko-
ta Hulak (1822-1899), Mykota Kostomarow (1817-1885) i Wasyl Bilozer-
ski (1825-1899). W pézniejszym czasie do Bractwa przylaczyli sie Taras
Szewczenko (1814-1861), Pantetejmon Kulisz (1819-1897) oraz wielu na-
ukowcéw, pisarzy, dzieci $rednich i matych wtascicieli ziemskich. We-
dtug historykéw z Bractwem bylo zwigzanych okolo stu oséb®. Samo
Bractwo istniato tylko pietnascie miesiecy, zdazyto przygotowac¢ doku-
menty programowe, ale nie przeszlo do realizacji swoich celéw.

Politycznym postulatem Bractwa bylo zjednoczenie Stowian w par-
lamentarna federacje stowianiska, w ktérej kazdy naréd miat dyspo-
nowa¢ autonomig. W sktad ogélnostowiarnskiego sejmu federacji wcho-
dziliby przedstawiciele wszystkich narodéw stowianskich, do ktérych
zaliczono: Moskali (Rosjan), Ukraificéw, Polakéw, Czechéw, Stowakéw,
Chorwatéw, Serbéw i Bulgaréw. Celem federacji miata by¢ likwida-
cja rosyjskiego samodzierzawia oraz panszczyzny. Demokratyczne
i chrzescijaiiskie Zrédla przekonan czltonkéw Bractwa przywodza
na mysl romantyczng koncepcje autonomii kazdego narodu. Wedle tej
koncepcji, po pierwsze, kazdy naréd stowianski jest podmiotem histo-
rii, a wszystkie narody sa sobie réwne, a po drugie, Rosja nie moze pre-
tendowaé do roli hegemona w §wiecie stowianskim. Poglady Bractwa
stanowily zagrozenie dla politycznego systemu Imperium Rosyjskiego.
W trzecim punkcie statutu Bractwa znalazt sie zapis: ,przyjmujemy,
ze kazde plemie powinno mie¢ narodowy rzad i przestrzegaé zasady
réwnoéci obywateli””. Ponadto prawo catlej federacji powinno sie opie-

? V. Petrov: Viktor Petrov, Rozvidki. T. 2. Red. V. Brithovec’kij. Tempora, Kiiv
2013, s. 719. [B. ITeTpos: Bikmop Ilempos, Posgidku. T. 2. Pesi. B. BproXoBeLbK Il
Temmopa, Kuis 2013]. Jezeli nie podano inaczej, ttumaczenie fragmentéw - K.K.

® 0. Saltovs’kij: Koncepcii ukrains’koi derZavnosti v istorii vit¢izndnoi politi¢énoi
dumki (vid vitokiv do pocatku XX stori¢¢d). Kiiv 2002. Izbornik. [O. CamToBchKmit:
Konyenuii ykpaincekoi depycasnocmi e icmopii eimuusuanoi nonimuunoi dymku
(610 sumoxie do nouamxy XX cmopiuus). Kuis 2002. Isbopuuxk]. http://litopys.
org.ua/salto/salt.htm [dostep: 25.05.2022].

° M. Kostomarov: Knigi buttd ukrains’kogo narodu. Augsburg 1947, s. 25-32
[M. KocTomapos: Knuzu 6ymma yxpaincekozo Hapody. Ayrcbypr 1947] - cyt. za:
S. Kozak: Ukrairiscy spiskowcy i mesjanisci. Bractwo Cyryla i Metodego. Instytut
Wydawniczy Pax, Warszawa 1990, s. 235.


http://litopys.org.ua/salto/salt.htm
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ra¢ na wartosciach chrzescijaniskich - poglad ten zapisano w czwartym
punkcie statutu, ktéry glosi: ,przyjmujemy, ze rzad, prawodawstwo,
prawo wtasnoéci i o$wiaty Stowian powinny sie opieraé¢ na $wietej re-
ligii Chrystusa™®. Zapisy statutu ukazuja gleboko chrzescijariskie zré-
dia kultury ukrainskiej, majace swoje korzenie w filozofii Hryhorija
Skoworody i tak zwanej filozofii serca.

Jak zaznacza Pawtlo Zajcew, do ,Ksiegi” (jak zwykto sie okreslaé sta-
tut Bractwa) nalezy podejs¢ jak do utworu ideologicznego, a nie teore-
tycznego. Zalozyciele Bractwa wyznaczyli w dokumencie trzy istotne
z ich punktu widzenia kwestie ideologiczne dotyczacego funkcjonowa-
nia przyszlej federacji, w tym narodu ukraifiskiego: 1) glteboko ewan-
gelicki demokratyzm; 2) panslawistyczna tradycja; 3) tworzenie idei
narodowej, zabarwionej ukraifiskim mesjanizmem.

Dzialalno$é edukacyjna Pantelejmona Kulisza

Z kregu Bractwa pochodzi wielu nauczycieli-mistrzéw. Do najbardziej
znanych nalezy Pantetejmon Kulisz, ktéry poza tym, ze prowadzil sze-
roko zakrojona dziatalnoscig naukows, literacks i spoteczng, wstawit
sie dzialalnoscig pedagogiczng. Przyczynil sie do powstania narodo-
wej o$wiaty i szkolnictwa Ukrainy. Jego twdérczo$¢ przesiaknieta jest
o$wiatowymi, dydaktycznymi i wychowawczymi ideami, ktére wdra-
zal w procesie nauczania i wychowania podczas pracy na stanowi-
skach nauczyciela gimnazjalnego i akademickiego. Pozostawit znaczna
spuscizne pedagogiczng - drukowat w wielu fachowych czasopismach,
na przyktad almanachu ,Chata”, w ,Osnowach”, ,Prawdzie”, w czaso-
pi$mie , Kijewskaja Starina™?.

Kulisz przeprowadzil reforme ukrainskiej ortografii - stworzyt
alfabet, tak zwang kulisziwke, bedacy podstawa wspélczesnego alfa-
betu ukrainskiego. Dokonat licznych przektadéw z Homera, Dantego,
Goethego, Shakespeare’a, Byrona i Biblii'®.

1% Ibidem.

10, Griniv: Istorid ukrains’koi filosofii. Triada plas, Lviv 2015, s. 84.
[0. T'punis: Icmopia yxpaincvkoi pinocodii. Tpiasa matoc, JIssis 2015].

2 M. Evtuh: Velet ukrains’kogo slova (do 200 - littd Pantelejmona Kulisa):
zbirnik materialiv Vseukrains'kogo naukovo-prakti¢noi konferencii, 18 Zovind
2019 . Red. N. Di¢ek. Pedagogi¢na dumka, Kiiv 2019, s. 18-19 z 133. [M. €BTyx:
Benem yxpaincvkozo cnosa (do 200 - nimma Ianmeneiimona Kyniwa): 36iprux
mamepianie BceykpaiHcbko20 HAYK080-npakmuuHoi KoHpepeHyii, 18 xosmus
2019 p. Pen. H. livek. [lenaroriuna gymxa, Kuis 2019].

13 Tbidem, s. 22-23 z 133.
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Kulisz dostrzegl potrzebe rozwoju ukrainskiej o§wiaty. Za aktywna
dziatalno$é w Bractwie zostal zestany na trzy lata do Tuty. Po powrocie
z zeslania pisat podreczniki dla ukrairiskich szkét, zalozyt wiasng dru-
karnie w Petersburgu, w ktérej w latach szesédziesigtych XIX wieku
drukowat ksigzki napisane po ukraifisku. Jedna z najlepszych ksiazek
wydanych przez Kulisza byla Hramatka, zbiér dydaktycznych tekstéw
do nauki ukrainskiego patriotyzmu, historii, jak réwniez tresci ma-
jacych budzi¢ w dzieciach poczucie wiasnej godnosci i niezaleznosci.
Wydat ksigzki dla szerokich mas w serii Silska Biblioteka (Cimbcpka
6i6miorexa) [Wiejska Biblioteka].

Kulisz w artykule Wychowannia ditej za pidmohoju szkoty (Buxoeanns
dimeti 3a nidmozor wkonu) [Wychowanie dzieci z pomocg szkoty] (1869)
podkreslal, ze w procesie wychowawczym rodzina i szkota podstawo-
wa pelnig najwazniejszg funkcje. Dzieci zyjace w dobrze funkcjonujacej
rodzinie i uczeszczajgce do szkoly podstawowej zostang wychowane,
jak twierdzil, na warto$ciowych ludzi. Jego zdaniem to nie gimnazjum
ani uniwersytet ksztalca godnego czlowieka. Swiadomy éwczesnych
realiéw na Ukrainie, a tym samym niklych szans powszechnej reali-
zacji postawionego celu, chciat zacheci¢ swoich rodakéw do podjecia
w przyszlosci dzialan na rzecz wdrozenia zmian w ukrainskim syste-
mie edukacji®. Podkreslat, ze wychowanie powinno opiera¢ sie na po-
szanowaniu autorytetu rodzicéw, przyuczeniu dzieci do wykonywania
obowigzkéw. Jednocze$nie negatywnie oceniat bicie i zbytnie krytyko-
wanie dzieci. Twierdzil, ze w rodzinie powinien panowaé¢ wzajemny
szacunek. W swoich rozmyslaniach o wychowaniu, zawartych w pra-
cy Chutirska fitosofija i widdatena od switu poezija (Xymipcvka dinocodpia
i giddanena od ceimy noesis) [Chutorska filozofia i oddalona od $wiata
poezja] (1879), stwierdzal, ze ,nasze ogélne podejicie do dziecifistwa
powinno nazywac¢ sie - szacunkiem”’.

Kulisz krytykowal 6wczesny system edukacji obowigzujacy na te-
rytorium Ukrainy. Szkoly byly dla ukrainskiego dziecka cudze i nie-
dobre, a uczniowie funkcjonowali w permanentnym stanie zastrasze-
nia. Podkres$lat konieczno$é reformy edukacyjnej, twierdzit przy tym,
ze dziecku potrzebna jest szkota dla jego - uzyjmy wspélczesnego ter-
minu - socjalizacji'®.

Tworczos¢ Kulisza byla sposobem walki o kwestie ukrainska po-
przez rozwéj narodowej literatury i o§wiaty, upowszechnianie wéréd
Ukraificéw ksigzek napisanych po ukrainisku'. Problem zrusyfikowa-

* Ibidem, s. 17 z 133.

5 Ibidem, s. 16 z 133.

¢ Ibidem, s. 17.

7 Tbidem, s. 12-13 z 133.



CHOWANNA.2022.59.04
Ideowe i edukacyjne aspekty budowania ukrainskiej niepodlegtosci... — = 5.7z11

nia Ukrainy dostrzezony przez Kulisza w XIX wieku pozostawat aktu-
alny réwniez po 1991 roku w niepodleglej Ukrainie, ktéra nie potrafita
przelama¢ zrusyfikowania. Konsekwencja tego byto przekonanie Rosji
o tym, ze niektdre regiony Ukrainy masowo wspierajg imperialng idee
yruskiego miru”.

Historycy jako twoércy ukrainocentrycznych osrodkéw edukacyjnych

W XIX wieku na Ukrainie wokét historykéw powstawaly ukraino-
centryczne oérodki, w ktérych podejmowano dziatalno$é¢ na rzecz formo-
wania idei narodowej oraz ksztattowania postaw mlodziezy ukrainskiej.

Przykladem takiego osrodka jest Hromada utworzona w Peters-
burgu przez bytych czlonkéw Bractwa Cyryla i Metodego'®. To tam
zaczeto wydawaé legalne czasopismo ukrainskie ,Osnowa”, kté-
re stalo sie katalizatorem aktywnosci stuzacych ukrainskiej idei.
Spoéréd dzialajacych w petersburskim osrodku na uwage zastuguje
Mykota Kostomarow, ojciec rosyjskiej i ukrainskiej historiografii, ini-
cjator badan etnograficznych, w tym badan nad okresleniem etnicznie
ukrainskiego terytorium. Badania dziewietnastowiecznych history-
kéw nad tymi zagadnieniami uznaje sie za jedne z najwazniejszych,
poniewaz stanowig podstawe ustalenia przyszlych granic panstwa
ukrainskiego. Alla Sinitsyna na podstawie analizy spuscizny Kosto-
marowa i Kulisza stwierdza, ze w ramach ukrainiskiej kultury powstat
specyficzny, nowy typ myslenia, ktéry badaczka nazywa ukrainocen-
tryzmem". Dla Kostomarowa wzorem byt model paristwa o liberalno-
konstytucyjnym charakterze, dlatego tez historyk domagal sie od
wladz carskich, aby edukacja na terytorium Ukrainy byta prowadzona
w miejscowym jezyku. Miedzy innymi w reakcji ten minimalny de-
mokratyczny wymdg witadze Rosji rozszerzyly ograniczenia zwigzane
z uzywaniem jezyka ukrainskiego. Chociaz nadal brakowalo wyraz-
nych politycznych aspiracji ze strony ukrainskiej, wtadze carskie dta-
wilty w zarodku kazdy przejaw zagrozenia dla integralno$ci Imperium
Rosyjskiego. Kostomarow swoje liberalne poglady glosit w mniej lub
bardziej otwartej formie podczas prowadzonych zaje¢ dydaktycznych.

* ' W. Baluk: Koncepcje polityki narodowosciowej Ukrainy: tradycje i wspdtczes-
nosé. Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2002, s. 40.

 A. Sinicina: Istoriko-filosofs’ki idei ukrains’kogo romantizmu (P. Kulis,
M. Kostomarov). Lvivs'kij nacional’nij universitet imeni Ivana Franka, Lviv
2001, s. 3. [A. Cininuna: Icmopuko-dinocodcwki idei ykpaincvkozo pomanmusmy
(1. Kyniw, M. Kocmomapos). JIbBiBChKMIT HaIiOHAABHUI YHiBepcuTeT imeHi
Isana ®panxa, JbBis 2001].
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Innym historykiem zaangazowanym w szerzenie idei ukrainskiej
byt etniczny Polak, Wotodymyr Antonowycz (1834-1908), lider Hro-
mady az do poczatku XX wieku i patriarcha ukrainofilskiego ruchu.
Antonowycz mial znaczacy wplyw na ukrainska historiografie, wy-
chowat wielu historykéw, wsréd nich znalezli sie: Mychajto Hruszew-
ski, Dmytro Bahali i Wasyl Danylewycz. W swojej pracy Moja spowid’
(Moa cnoeids) [Moja spowiedz] wyraznie wskazal, ze ,zadaniem inte-
lektualistéw jest badanie narodu i sprzyjanie jego o§wiacie, intelektu-
alnemu i spoteczno-politycznemu rozwojowi”?°.

Mychajlo Drahomanow - przyklad autorytetu i nauczyciela

W XIX wieku w Ukrainie ,szkoty” ksztaltowaty sie wokét wydatne-
go dziatacza kulturalnego lub spolecznego. Najznamienitszym ukra-
inskim myslicielem politycznym drugiej polowy éwczesnego stulecia
byt Mychajto Drahomanow (1841-1895), publicysta, dziatacz spoteczny,
literaturoznawca, z wyksztalcenia historyk, prekursor ukrainskie-
go socjalizmu, liberat, anarchista i utopista, czlonek Starej Hromady,
ukrainski emigrant polityczny, wydawca almanachu ,Hromada” w Ge-
newie, pierwszej ukrainskiej nowoczesnej gazety, oraz wspdéttworca
,Zenewskiego Hurtka”, bedacego zarodkiem ukraiiskiego socjalizmu.
Aktywnie bral udzial w zyciu emigracji ukrainskiej i rosyjskiej w Eu-
ropie Zachodniej. Drahomanow byl mentorem Rusko-Ukrainiskiej Ra-
dykalnej Partii zatozonej w 1890 roku przez jego galicyjskich zwolen-
nikéw?!. Pisat duzo i miat ogromny wptyw na ukraifiska mlodziez.
Chociaz ocena dziatalno$ci Drahomanowa nie jest jednoznaczna,
niewatpliwy byl wyraZny i silny jego wptyw na Ukraincéw. Dzieki
Drahomanowowi ukrainiski liberalizm, majacy historyczne podstawy
w narodnickim $wiatopogladzie, stal sie dominujacy w $rodowisku
ukrainskiej kulturotwoérczej elity przetomu XIX i XX wieku. Wiek-
szo$¢ dwezesnych dziataczy kultury, jak Eesia Ukrainka, Iwan Franko,
Mychajto Hruszewski, byta liberalami. Na tle mys$licieli pochodzacych
z ukrainskiej czesci Imperium Rosyjskiego Drahomanowa wyréznia
nowe spojrzenie na cztowieka jako byt niezalezny, majacy prawo do
samodzielnego decydowania o sobie, niebedacy instrumentem wiadzy.

2¢ V. Antonovi¢: Mod spovid” vibrani istori¢ni ta publicisti¢ni tvori. Red. V. Ul'4-
novs’kij, O. Todijé. Libid’, Kiiv 1995, s. 82. [B. AuTOHOBIUY: Moa cnosids: subpani
icmopuuni ma ny6niyucmuuni meopu. Pex. B. VipsuoBcbkmit, O. Toniidyk.
JInb6izs, Kuis 1995].

' 1. kysiak-Rudnycki: Miedzy historig a politykq. Kolegium Europy Wschod-
niej im. Jana Nowaka-Jezioranskiego, Wroctaw 2012, s. 237-245.
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Iwan Franko, jeden z najwybitniejszych przedstawicieli ukrainskiej
kultury i nauki przetomu XIX i XX wieku, uwazal Drahomanowa
za ,prawdziwego nauczyciela” przysztych uczonych ukrainskich, ktéry
pomégt ,stabo wyksztalconych, wychowanych w niewolniczej trady-
cji naszego za$cianka” zamieni¢ w uczonych ,skierowanych na $ciezke
europejskiej cywilizacji”?2.

Drahomanow, jak wiekszo$¢ ukrainocentrycznej inteligencji, najwaz-
niejsze jej zadanie widzial w podejmowaniu dziatalnosci kulturalno-
-o§wiatowej. Za kontrowersyjne uwaza sie przekonanie tego publicysty,
ze w edukacji Ukraincéw nalezy wykorzystywaé rosyjska infrastruk-
ture edukacyjng - ze Ukrainicy powinni zdobywaé wiedze za posred-
nictwem jezyka rosyjskiego. Drahomanow uwazal, ze lepsza rosyjska
o$wiata niz zadna, a tym samym rezygnowat z pretensji do otrzymania
edukacji w jezyku ukrainskim. W przysztosci ten poglad Drahomano-
wa bedzie podstawa krytyki jego mysli przez ideologa integralnego
nacjonalizmu Dmytra Doncowa®®.

Podsumowanie

Edukacja w rozwoju ukrainiskiej idei narodowej pelnita wazng funkcje.
Przede wszystkim ukrainskie szkolnictwo powstawalo w tonie obcych
paniistw - w Imperium Rosyjskim i, bardziej liberalnym, Cesarstwie Au-
striackim (od 1867 roku - monarchii austro-wegierskiej). Szczegélnie nie-
sprzyjajace warunki do rozwoju ukrainskiej o§wiaty panowaty w Rosji,
Ukraincy jednak wykorzystywali momenty ostabienia kontroli panistwa.
W XIX wieku w sferze ideowej, jak starano sie to przedstawié w ar-
tykule, Ukraincy rozwijali wartosci chrzescijaniskie, demokratyczne
i liberalne, dostrzegali takze warto$¢ czlowieka.
Dziewietnastowieczne oSrodki ukrainocentryczne powstawaly
wokél organizacji (stowarzyszen, gazet) lub samodzielnych dziala-
czy tworzacych wilasne ,szkoty”, czesto o nieformalnym charakterze.
To w takich $rodowiskach rodzita sie ukrainiska inteligencja. Nalezy

.

22 L. Vovk: Pedagogi¢ni i naukovo-prosvitnic’ki prioriteti spad$ini M. Dra-
gomanova. Per§i MiZnarodni dragomanivs’ki ¢itanné: materiali, Kiiv 2003,
s. 50-61. [JI. Bosk: ITedazoziuni i Haykoso-npocsimnuybki npiopumemu cnaduunu
M. Ipazomanosa. ITepumri MixkHapoAHi AparoMaHiBCchKi YMTaHHS: MaTepianau,
Kwuis 2003].

23 Zob. R. Wysocki: W kregu integralnego nacjonalizmu. ,,Czynny nacjonalizm”
Dmytra Doncowa na tle ,mysli nowoczesnych” Romana Dmowskiego. Studium po-
réwnawcze. Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, Lublin
2014.
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podkresli¢, ze owa inteligencja stanowita niewielki procent catego na-
rodu ukrainskiego, dziatania podejmowane przez te grupe nie mogly
wiec zaspokoi¢ potrzeb Ukraincéw. Pod koniec XIX wieku uznano za-
tem, ze lepsza jest o§wiata nawet w jezyku rosyjskim niz jej catkowi-
ty brak. Pokazuje to, w jak ciezkiej sytuacji znajdowali si¢ Ukrairicy
w XIX wieku. Oglaszajac - w IV Uniwersale Ukrainskiej Centranej
Rady wydanym 22 stycznia 1918 roku - deklaracje niepodlegtosci Ukra-
inskiej Republiki Ludowej, Ukrainicy moralnie nie byli w stanie wzigé
odpowiedzialnosci za swoje panstwo. Ukrainska inteligencja widziala
w tym akcie bardziej wybryk w ramach rosyjskiego federalizmu niz
konieczno$¢ dziejowa narodu walczacego o swoja niepodlegtosé. Po-
wstaly z grupy etnicznej naréd byl zbyt staby, by utworzyé panstwo
mimo sprzyjajacych warunkéw politycznych.

Przyklad dziewietnastowiecznej Ukrainy demonstruje warto$¢ in-
stytucjonalnej edukacji i propagowanych przez nig wartosci. Bez sze-
rokiego wsparcia §wiadomej odrebnosci narodowej inteligencji i bez
powszechnej edukacji w duchu narodowym niepodlegle paristwo ma
minimalne szanse na sukces, szczegdlnie panstwo o duzym znacze-
niu geopolitycznym, podporzadkowane silnemu sasiedniemu panstwu
w kwestiach politycznych, ekonomicznych i ideowych.
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Abstract: The book A jesli nie trzeba sie uczyé... [If Learning Were Not What We
Think It Is] by Tadeusz Stawek is a rich laboratory of (not exclusively) peda-
gogical impulses. The study in question goes beyond the artificial boundaries
of disciplines of pedagogy, philosophy, history, social sciences, science, bio and
neuroscience. This work includes a living, organic and pulsating thought op-
posing the routine of life affirming its spontaneity. Written into the polyphony
of reflections and resounding like a refrain, the formula of un-learning creates
a specific performative effect, i.e. the emerging threads of topics or associa-
tions harmonize or collide with each other, clash or attract each other, without
leaving the readers even for a moment in the lethargy of a lukewarm passive


https://doi.org/10.31261/CHOWANNA.2022.59.07

https://orcid.org/0000-0002-9888-3010
https://doi.org/10.31261/PN.4046
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/deed

CHOWANNA.2022.59.07

s.2z27

Monika Humeniuk

reading. The article itself constitutes a presentation of several “opportunities”
for thinking created by Tadeusz Stawek.

Keywords: un-learning, philosophy of non-knowledge, spontaneity of educa-
tion, emotions versus learning processes, Tadeusz Stawek, Gert Biesta

W 2021 roku nakladem Wydawnictwa Uniwersytetu Slaskiego opu-
blikowana zostata interesujaca ksigzka Tadeusza Stawka pt. A jesli nie
trzeba sie uczyc... Jest to erudycyjny esej, ktérego gltéwny filozoficzno-
-pedagogiczny przekaz opiera si¢ na przewrotnej formule od-uczania
(sie). Od tego czasu ukazaly sie liczne recenzje ksigzki, odbyto sie tez
wiele spotkan i dyskusji z autorem. Publikacja zyskata rozglos zaréwno
w $rodowisku akademickim, jak i wérdd oséb zajmujacych sie szeroko
rozumiang edukacja. Podejmuje szereg zagadnien zwigzanych z teoria
i praktyka pedagogiczna, z problematyka uczenia sie i nauczania, poli-
tyka o§wiatows i polityka w ogdle, z wyzwaniami emancypacji i upod-
miotowienia, problemami wspétczesnej humanistyki, literatury, sztuki
i ekologii. Refleksje zaproponowane przez znakomitego ttumacza, poete,
eseiste i literaturoznawce wyraznie trafity na podatny grunt. Dyskusja
woko6? publicznej edukacji i koniecznosci jej reformowania wraca zwykle
w czasie znaczacych przesilenl. Globalna pandemia COVID-19 i aktualna,
pelna napieé sytuacja spoleczno-polityczna w §wiecie, regionie i kraju
réwniez tym razem sklaniaja do pytan o to, jak uczyé¢ (i jak nie uczy¢),
by lepiej rozumie¢ $wiat i dobrze w nim zy¢. Nalezy jednak podkreslié,
ze nie jest to ksigzka wylacznie o edukacji publicznej.

O tym, ze ksztalcenie i edukacja nie maja wiele wspélnego z ucze-
niem pamieciowym, z my$leniem dogmatycznym i odtwérczym, sche-
matycznym i ciasnym, z rezimem postuszenstwa i uleglosci, w pe-
dagogice wiadomo od dawna. Przetamujacy herbartowski formalizm
dydaktyczny ruch nowego wychowania z koncepcjami Johna Deweya
przyczynit sie do uruchomienia obserwowanego do dzi$§ twérczego fer-
mentu w mysleniu o tym, czym jest, czym by¢ moze lub czym powinna
by¢ edukacja. Od wczesnych modeli alternatyw dla szkoty tradycyjnej,
takich jak szkota aktywna Adolfa Ferrierego, szkota twércza Henryka
Rowida, szkola zycia Ovide’a Decroly’ego, szkolty Marii Montessori czy
Célestina Freineta, przez pedagogike emancypacyjna Paula Freirego,
szkote waldorfska, az po wspéiczesne liczne warianty szkét aktyw-
nych, demokratycznych, wolnosciowych, lesnych - wiele postawiono
juz pytan i tylez wyrazono watpliwo$ci, wybrzmiato bez liku dyskusji
i sporéw, niektdre toczg sie nieustajgco, réwniez dzié. Tadeusz Stawek
w rozmaitych odstonach erudycyjnej i krytycznej refleksji na miare
aktualnego tu i teraz wraca w ksigzce do wielu kwestii.
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Czytamy: ,Chociaz wielu przed nami czytalo dany tekst, zawsze be-
dzie on inny. Chociaz niezliczone byly dyskusje na temat wybranego
problemu, nigdy dwa gtosy nie rozbrzmiewaly identycznie. Material-
no$¢ naszego istnienia sprawia, ze jest rzecza naszego ciala, by kazdej
sytuacji, chociazby nie wiem jak powtarzalnej nadawaé nieco inne za-
barwienie. [...] $wiat jest wielkim puditem rezonansowym literatury,
w ktérym dzwiecza znane od wiekéw tematy muzyczne odgrywane -
bez dyrygenta - na rozmaitych (czesto niefilharmonicznych) instru-
mentach” (s. 140-141). Ta dyskretna, ale i przenikliwa perspektywa
staje sie poglosem znamiennego: ,To, co byto, jest tym, co bedzie, a to,
co sie stalo, jest tym, co znowu sie stanie: wiec nic zgota nowego nie ma
pod stoficem”, stéw z Ksiegi Koheleta (Koh 1,9)'. W przewrotny sposéb
zdaje sie wiec autor polemizowa¢ z jednym z dzisiejszych dogmatéw
technologii wytwarzania wiedzy, wedle ktérego najwyzsza wartosé
ma wiedza specyficznego rodzaju, taka, ktérg mozna bez wiekszego
problemu wpisa¢ w logike postepu i wzrostu, wiedza instrumental-
na, pewna, bo nieustannie aktualizowana, uzyteczna i wdrozeniowa,
technologicznie zaawansowana, nowatorska i innowacyjna. W péz-
nym kapitalizmie to wlasnie taka wiedza egzemplifikuje dominuja-
cy paradygmat, staje si¢ przedmiotem nieustannego zainteresowania
w murach akademii i poza nig. Z my$lg o takiej wiedzy tworzone sg
rozmaite rankingi, strategie i procedury pomiarowe, ewaluacyjne,
aplikacyjno-wdrozeniowe.

Takiemu sposobowi my$lenia o wiedzy oraz odpowiadajacym jej
technologiom wdrazania-uczenia (si¢) konsekwentnie przeciwsta-
wia Stawek rozpisang na dziesiatki frapujacych mikrokadréw filo-
zofie od-uczania sie. Jest to przede wszystkim filozofia nie-wiedzy,
przywracajaca warto§¢é braku pewnos$ci i watpienia: ,Nie wiem, kim
jestem, nie wiem tego, co wiem, nie ma mnie tu, gdzie jestem - gdy
od-uczanie (sie) doprowadzi mnie do tych zakretéw, otwiera sie przede
mng droga ksztalcenia” (s. 136) - pisze autor. Innym razem podkresla:
,0d-uczaé (sig) to kwestionowaé zaréwno pewno$é niewzruszonego
obrazu przeszloéci (ustanowione na zawsze »tak bylo, jak i arogancje
pogoni za nowoécia (pragnienie tego, czego wczeéniej nie byto). [...] Od-
-uczanie (sig) prowadzi do zbawiennego ostabienia poczucia pewnosci
(siebie)” (s. 142). Nie ma w takim myS$leniu zbednego dydaktyzmu, nie
proponuje sie tu zadnej nowej ,,szkoty” majacej wyrugowaé utomnosci
wczeéniejszych podejsé i koncepcji. Autor nie aspiruje do roli peda-
goga odnowiciela, jego pisanie jest skromne, nienatarczywe, spokoj-
ne. Acz przenikliwe. Juz sam tytut ksigzki jawi sie jak subtelna, nieco

! Cyt. za: Stary Testament. Biblia Tysiaclecia Online. Poznan 2003. https://
biblia.deon.pl/rozdzial.php?id=570 [dostep: 12.09.2022].
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prowokacyjna gra autora z czytajacymi: , A jesli nie trzeba sie uczyé...”
nie jest whrew pierwszemu wrazeniu prowokacyjnym pytaniem, nie
stuzy konfrontacji; to pojemne zdania oznajmujace, warunkujace moz-
liwy bezlik rozmaitych wariantéw dopowiedzen. Konstrukcja tytutu
otwiera wyobraZnie. Jesli ksigzka mialaby si¢ sta¢ jakim$ rodzajem
pedagogicznego manifestu, to takiego raczej, ktéry wzywa do szero-
kiej, transdyscyplinarnej refleksji, nie takiego za$, ktéry namawia do
rewolucji i stawia dotychczasowy porzadek na glowie.

Takie ,ustawienie” lektury za pomocg tytutu zapowiada czytajacym
rodzaj duchowego i intelektualnego ¢wiczenia. Formuta prowadzonej
narracji przyjmuje ksztatt tekstéw madro$ciowych, otwiera przestrzen
dla medytacji. Specyficznie stawia akcenty, obfituje w podkreslenia
i frazy zachecajace do rozwazan, stanowi rezerwuar asocjacji i odnie-
sienl do palacych probleméw filozoficznych, spotecznych, politycznych
i ekologicznych. I jest jednoczesnie przewrotng egzemplifikacjg pro-
ponowanej przez autora krytycznej formuly od-uczania sie, schodze-
nia z pierwszego planu, formutowania watpliwosci, nie odpowiedzi,
,chwiania si¢” (s. 101), ,wytracania z réwnowagi” (s. 66), ,wyrywania
z wygodnych przyzwyczajeri my$lowych” (s. 69), rozbijania ,techno-
-biurokratycznego adu” (s. 32) dogmatéw. Proponowana przez Ta-
deusza Stawka pedagogika od-uczania (sig) to rodzaj neoantypedago-
giki, zadajacej klopotliwe pytania wszedzie tam, gdzie dawne herezje
zdazyly juz zastygnaé i staé sie aktualnymi ortodoksjami.

Na szczegblng uwage zastuguje kompozycyjno-edytorska stro-
na ksigzki i jej zaskakujace korespondencje z otrzymywanym przez
czytelnika przekazem, wspomniang juz ,Stawkowska” filozofia. Ko-
relacja formy i tresci tworzy rodzaj autorskiej gramatyki mysli i tek-
stu. Nieprzypadkowej i bardzo wymownej. Rozpisanie erudycyjnych
rozwazan na osobne ustepy i czastki rezonuje z rozpoznawang przez
autora niespéjnoscig makroswiata, w ktérym dane jest cztowiekowi by¢
i zyé. Stawek pisze ,Mnogo$¢ (multitude) »mnie« odpowiada mnogo-
$ci §wiata. To istotne, pozbawia mnie bowiem pozycji uprzywilejowa-
nej. Jezeli mam uczyé (sig), musze niejako wprowadzié sie do gospo-
darstwa przedmiotéw, znakéw, tekstéw jako mieszkaniec i obywatel,
a nie wiladca i zarzadca. Wszechobecny dzisiaj czasownik »zarzadzacé«
zdradliwie wprowadza nas w btad. Wiele jest przejawéw tego btedu, ale
wszystkie majg wspdlna ceche: daja mi wrazenie kontroli i panowania
nad rzeczywisto$cig, a tym samym usuwajg z zycia to, co przygodne”
(s. 82). Uderza fragmentaryczno$é, epizodyczno$é, pewna przygodnosé
mys$li, a takze formalna klagczowatoéé rozwazan. ,0d-uczanie (sig) po-
zwala my$li sie krzewié, unika przystrzygiwania wedtug ustalonych
wzordw, a rozgalezienia mysli, jej boczne odnogi to rekonesans badaja-
cy niedostatki epoki i czasu” (s. 111). Nielinearne, impresyjne budowa-
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nie narracji, do§¢ swobodne podazanie za napotykanymi podczas roz-
wazan tropami, zwrotnoé¢ watkéw, przemieszczanie sie w te i we w te
lub w poprzek mikrotematéw - ten rodzaj architektury mys$lo-tekstu
przywodzi na mys$l Deleuzjaniskie klacze. Tu $wiat jest rodzajem niepo-
skromionego, wielopostaciowego zywiotu niepoddajacego sie trwatemu
porzadkowaniu, niezbywalnej ontologicznej mnogosci, wiatem wie-
lu réwnoczesnych ambiwalencji, predkosci, przeciwnych wektoréw.
Jak piszg Deleuze i Guattari: ,Nie mozna by¢ wilkiem, jest sie zawsze
o$mioma lub dziesiecioma wilkami, sze$cioma lub siedmioma wilkami.
Nie sze$cioma czy siedmioma wilkami naraz, w sobie samym, lecz wil-
kiem po$réd innych, [...] istotna jest pozycja masy i przede wszystkim
pozycja samego podmiotu w stosunku do sfory, w stosunku do wielo-
$ci-wilkéw™. Stawek zdaje sie podazaé podobna $ciezka, wyczuwajac
nie tylko jej ontologiczng genealogie, lecz takze mozliwe konsekwencje:
,Jaki bedzie nastepny etap od-uczania (sie)? Odpowiedzmy: sanacja cza-
su, w ktérym zyjemy, obdarzenie glosem tego, co dotychczas milczato,
co przemilczaly wszystkie oficjalne glosy i co omijaty gléwne szlaki.
[...] owo puste miejsce, bolesny brak owocujacy w jednostce wrazeniem
bycia istotg spdZniona, a wiec niejako nie na miejscu, mozna uzupet-
ni¢ wysitkiem my$lenia, ktérego zrédio kryje sie w wyobrazni” (s. 110).
Od-uczanie (sig) to zgoda na nieusuwalng niepewno$¢ zdarzen, to po-
dejmowanie ryzyka niekrepowanej wyobrazni®, w ktérej nieprzewidy-
walno$¢ staje sie norma, to afirmacja i zawierzanie zywiotowi zycia.
Od-uczanie (sie) to takze zwrot ku temu, co materialne, ,przywraca-
nie ciata jako podstawowego do§wiadczenia egzystencjalnego” (s. 73), to
,poryw i monstrualna rado$¢” (s. 71), ,uczenie (sie) jest podstawowym
instrumentem wcielania indywidualnego ciata do wielkiego ciata zbio-
rowego” (s. 72). Autor, czerpiac z przepastnych zasobéw humanistyki,
W tym z tropéw znaczonych przez teorie somaestetyki i nowych ma-
terializméw, inspiruje do przemyslania tych aspektéw edukacji, ktére
w tradycyjnych formutach orientujacych sie na technologicznos¢ pro-
cesé6w uczenia podlegaja rezimowi kontroli lub schodzg na odlegty plan,
a czasami caltkiem znikajg z pola pedagogicznego widzenia: zywioto-
woéci (w odréznieniu od linearnoéci, metodycznosci, proceduralnoéci),
emocjonalnosci (w odréznieniu od dystansu, krytycznosci poznawczej)
czy nieindywidualnej cielesnoéci i materialnosci (w odréznieniu od
indywidualizmu, antropocentrycznie ujmowanej podmiotowosci). Dla
teoretykow i praktykéw edukacji jest to zaproszenie do ustawicznego

? G. Deleuze, F. Guattari: Tysigc plateau. Red. J. Bednarek. Fundacja Nowej
Kultury Bec Zmiana, Warszawa 2015, s. 34.

® Por. G. Biesta: The Beautiful Risk of Education. Routledge, London-New
York 2013.
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opowiadania si¢ po stronie tego, co niewidoczne, stabe i wykluczone,
zaréwno w sferze mysli czy wyobrazni, jak i §wiata ucielesnionego. To
sprzeciw wobec technologicznej operacjonalizacji egzystencji, zacheta
do nieustannej krytyki instrumentalizmu mys$lenia teleologicznego
w edukacji* oraz do podejmowania pedagogicznego namystu nad tym,
co juz niewylacznie ludzkie, na przyktad do siegania po tematy peda-
gogiki nieantropocentrycznej®.

Ksiazka Tadeusza Stawka to swoiste laboratorium mysli pedagogicz-
nej niedajacej sie zamknaé w sztucznych granicach dyscypliny. Mysli
umykajacej rezimom modnych metodologii, bo miejscami niespéjnej,
oscylacyjnej i synkretycznej, odwolujacej sie¢ do spuscizny réznych
szkél, czaséw i porzadkéw (autor nawigzuje do rozmaitych postaci, ta-
kich jak Fryderyk Nietzsche, Jacques Derrida, Herman Hesse, Charles
Baudelaire czy Baruch Spinoza, Imannuel Kant, Jan Pato¢ka, Hannah
Arendt, Jézef Tischner, Andrzej W. Nowak czy Piotr Augustyniak),
taczacej w sobie sprzeczne postulaty (na przykiad afirmujacej jedno-
cze$nie rados¢: ,,0dzyskanie radosci jako motywacji do dziatania: tak
okresliliby$my kolejng misje ksztalcenia (sig)” (s. 29) - i cierpienie:
»Potrzebuje nas cierpienie; rado$¢ da sobie rade bez nas. Rado$¢ nas
nie potrzebuje. Tylko cierpienie odwotuje sie do naszego mitosierdzia”
(s. 123)). Whrew catej teleologii, do ktérej przyzwyczaita nas pedago-
gika, Tadeusz Stawek pisze ksiazke o edukacji, w ktérej otwarcie afir-
muje nielinearno$é, zywiolowo$é, przygodnosé, niekonsekwencje
i paradoks. ,[...] zycie jest cigglym pojawianiem sie czego$ nowego,
bo na tym polega przygodnos¢ naszego bytowania, ze pomimo wszelkiej
rutyny zycia codziennego, ciggle przypadek ksztaltuje [...] porzadek
tego-co-nas-spotyka” (s. 79). Na tym tle wydaje sie, Ze ostatni, imitujacy
Ehrmannowski dezyderat, akapit ksigzki, zaskakujaco sentencjonalny
i normatywizujacy, tylko pozornie zmienia cenigcego sobie dotad pozo-
stawanie w cieniu filozofa w zaangazowanego pedagoga kodyfikatora.
W rzeczywistosci to raczej rodzaj celowego zatamania formy wywodu.
Intencjonalny eksces, przemys$lne swiadectwo $wietego nieporzadku,
suspens i puszczenie oka. Anarchia apokryfu jako przewrotne, pedago-
giczne memento - o potrzebie czujnosci i podtrzymywaniu ognia zycia,
nieosuwania sie w stagnacje, w umieranie.

* Por. P. Zamojski: Pytanie o cel ksztatcenia - zaproszenie do debaty. Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Gdariskiego, Gdansk 2010.

® Por. M. Chutoratiski: Nie(tylko)ludzkie wymiary edukacji. W strone pedago-
giki nieantropocentrycznej. Uniwersytet Szczecinski, Szczecin 2020.
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