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Er(»®go...,

... cywilizacja —postep i porzadek — jako zrodto leku. Paradoksalnie, cywilizacja
chroni nas przed Iekiem, niwelujac zagrozenia ze strony natury, ale jednoczesnie
poteguje Igk, tworzac zagrozenia wyptywajace z niej samej. Okielznawszy prze-
ciwnosci natury, cztowiek staje przed przeciwnos$ciami wyptywajacymi z jego
wlasnych dziet i ideologii; kazdy wysilek, by uzyska¢ ekwilibrium, powoduje
nowe rysy i peknigcia, w ktore wrastaja niepokoj, trwoga 1 Iek.

Errgo, wytracenie, niestabilno$¢, spiralne upadanie w glab nagiego zycia,
homo anxius migdzy ,,ponurg naukg o naturze” a ,,stworzonosciowym lekiem”
zastyglym w melancholi¢; cztowiek jako wyrzutek macochy natury, czulej
opiekunki innych stworzen, a jednocze$nie radosne §wigtowanie Marksa. Brak
i nadmiar, wino i ocet Freuda. L¢k i trwoga Heideggera: trwoga jako ontologicz-
na rama leku — ,,przed czym Igku”, ,,Iekania si¢” 1 ,,0 co Igku”. Jak prestruktura
rozumienia ma si¢ do Angst? Przestrach, groza, przerazenie. Bycie-w-Swiecie
jako ucieczka od nieuchronnosci istnienia w leku? Unheimlich.

Strach i Igk, narcystyczny odruch popadania w przerazenie: gdy brak obiektu
strachu, ten przeradza si¢ w lek. Zatem Kierkegaard: nico$¢, zrodto mozliwosci
mozliwosci, jako przyczyna Igku — w obliczu otchtani wyboru. Ucieka¢ zatem
od leku czy wyj$¢ mu madrze na przeciw? I dlaczego musimy ciagle zmienia¢
maski? Bo autentycznos¢ jest forma spektaklu? Tu pojawia si¢ ztowrogi obiekt a.
Sobowtor doskonaty pojawia si¢ w lustrze: rozkosz 1 identyfikacja ekskremen-
talna; struktura lustrzanego odbicia jako formuta wspotczesnego nihilizmu. Lek,
kastracja, rana kastracyjna, jouissance dodana i dostep do rozkoszy — sobowtor
jako tej rozkoszy dysponent. Wymog rozkoszy jedynym nakazem wtadzy nad-
-Ja i w rezultacie wszechobecny Iek. Ttum i wzbudzanie Ieku — swawolna wi-
bracja zbiorowosci. Dyktatury Fiihrerow. Adolf Hitler, enfant terrible, bawiacy
si¢ klockami — wysublimowane chwile poetyckie. Myslenie utopijne perwersyj-
ng zabawg intelektualng przemieniania leku w pozory wspdlnotowej mitosci.
Ekologicznos¢ Deweya i pastoralistyczne leki neopragmatystow; somaestetyka
i to, co pozaludzkie. Tekstualizm, literatura jako Inny filozofii a leki liberalne;j
ironistki Rorty’ego. Strach przed technologig, paranoiczny neoluddyzm, Apoka-
lipsa $w. Jana i teorie spiskowe. ,,Wszyscy jesteSmy terrorystami!”?

Zombie, zombie, zombie.

Wojciech Kalaga



Er(»go...,

... civilization—progress and order—as a source of fear. Paradoxically,
civilization protects us from fear, eliminating threats that originate in nature,
but at the same time it amplifies fear, giving birth to its own breed of threats.
Having tamed the perilous forces of nature, man faces perils that come from his
own works and ideology; every effort towards reaching an equilibrium generates
new fractures and cracks, dense with anxiety, terror and fear.

Errgo, disorientation, instability, a spiral fall into the naked life, iomo anxius
between a “grim science of nature” and “creationist fear” congealed into melan-
choly; man as an outcast of foster-mother nature, the tender guardian of other
creatures, and at the same time, a joyful celebration of Marx. Shortage and surplus,
wine and Freud’s vinegar. Heidegger’s fear and dread: dread as an ontological
framework of fear—*“that in the face of which we fear,” “fear itself”” and “fe-
aring for.” How is the fore-structure of understanding related to Angst? Alarm,
dread and terror. Being-in-the-world as an escape from the inevitability of exi-
stence into fear? Unheimlich.

Fear and anxiety, the narcissist reflex of panicking: when the object of fear
is missing, fear transforms into anxiety. Thus Kierkegaard: nothingness, the so-
urce of possibility of possibility as the origin of fear — in the face of the abyss
of choice. Should we, therefore, run from fear or wisely come to face it? And why
do we constantly have to change masks? Is authenticity a form of a spectacle?
Here appears the menacing object a. A perfect doppelganger emerges in the mir-
ror: bliss and excremental identification; the structure of a mirror reflection
as the formula of contemporary nihilism. Anxiety, castration, the castration wound,
the added jouissance and the access to bliss—the doppelganger holds the key
to that bliss. The necessity of bliss as the sole principle of the power of the over-

-Self and the resultant omnipresent fear. The crowd and raising fear—the playful
vibration of community. The regimes of Fiithrers. Adolf Hitler, enfant terrible,
playing with blocks—sublime poetic moments. Utopian thinking as a perverse
intellectual game of transforming fear into the semblances of collective love.
Dewey’s ecology and the pastoral fears of the neopragmatists; somaaesthetics
and that which is beyond human. Textuality, literature as the philosophy’s Other
and the fear’s of Rorty’s liberal ironist. The fear of technology, the paranoid
neo-luddism, the Apocalypse of St. John and conspiracy theories. “We are all
terrorists!”?

Zombie, zombie, zombie.

Wojciech Kalaga
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Agata Bielik-Robson

Homo anxius.
Nowoczesnose, czyli eksodus z leku

Energy is Eternal Delight.
William Blake, The Marriage of Heaven and Hell

By¢ szczesliwym znaczy umiec
postrzegac siebie samego bez leku.

Walter Benjamin, Ulica jednokierunkowa

Antropologia filozoficzna, a wigc dyscyplina, ktoéra powstata, by zrozumie¢
,ludzka réznicg” na tle innych bytow naturalnych, jako charakterystyczng ce-
che cztowieka czgsto wymienia lgkowy nadmiar. Homo anxius to zatem jedna
z mozliwych definicji istoty ludzkiej, wskazujaca na Iek jako na jej tylko wiasciwg
differentia specifica.

W eseju tym zaczne od krotkiej historii pojecia Igku, by nastepnie skupi¢
si¢ na Freudzie, u ktorego ek wytania si¢ jako afekt ,,towarzyszacy wszystkim
swiadomym przedstawieniom”. We freudowskiej spekulacji lek (4ngst) wy-
stepuje jako objaw ,,libidinalnego nadmiaru”, czyli pewnego energetycznego
ekscesu, jaki charakteryzuje ludzkie popedy. W odréznieniu od zwierzgcych
instynktoéw, a priori zorientowanych na naturalne spetnienie, ludzkie popedy
pozostaja ,,nieokreslone”, czyli pozbawione swoich naturalnych ,,odpowiednikow”
W otaczajacym $wiecie; dlatego tez nigdy nie moga zosta¢ w petni i adekwatnie
zaspokojone, w zwigzku z czym wytwarzaja one niespokojne halo nieukojenia,
czyli whasnie Igkowy rewers towarzyszacy kazdej, z gory skazanej na fiasko,
probie popedowej gratyfikacji.

Opierajac si¢ na tej freudowskiej spekulacji, chcialabym zada¢ pytanie o status
leku w ludzkiej psychice. Czy Igk jest antropologiczng stata, ktora w zaden spo-
sOb nie moze zosta¢ zniesiona — czy tez moze istnieje szczgsliwsze rozwigzanie
dla ,,libidinalnego nadmiaru”, zdolne ukoic jego lgkowe manifestacje? Rozwazajac
pewne nowe odkrycia w teorii psychoanalizy, postaram si¢ wykazac¢, ze ta druga
opcja nie jest calkiem niemozliwa. By¢ moze, istnieje wyjscie: cos, co na uzy-
tek tego eseju nazwe mesjanskim eksodusem z ludzkiej kondycji, okreslonej
przez lekowy nadmiar.



Nadmiar czy brak? Od Herdera, przez Marksa, do Freuda,

Zanim jednak dotrzemy do samego Freuda i analizy sposobu, w jaki taczy
on wrodzony eksces libidinalny z pojeciem leku, zatrzymajmy si¢ przez chwile
na antropologii filozoficznej, ktéra wylonita si¢ z mysli Johanna Gottfrieda
Herdera, mysliciela epoki wczesnego niemieckiego romantyzmu. To bowiem
Herder jako pierwszy sformutowal ze wzorcowg precyzja idee, zgodnie z ktora
cztowiek jest stworzeniem z istoty swojej zle przystosowanym do porzadku
natury. W odréznieniu od wszystkich innych bytdéw, zajmujacych swoje miejsce
w naturalnej organizacji §wiata, istota ludzka jest Mangelwesen: bytem wybra-
kowanym i nie przystajacym do catosci.

Pomyst ten byt obecny w zachodniej nowoczesnosci od samego poczatku;
zanim jednak pojawit si¢ Herder, obecny byt w niej jedynie latentnie 1 implicytnie,
manifestujac si¢ wlasnie — pod postacia leku. W swoim opus magnum pt. Upra-
womocnienie nowoczesnosci (Die Legitimitdt der Neuzeif) Hans Blumenberg
czyni ,,lek nieprzystosowania” momentem inauguracyjnym epoki nowozytnej,
z poczatku tylko negatywnym'.

W wyniku potgznej przemiany paradygmatow, ktora pozniej nazwano kryzysem
nominalistycznym, tradycyjny przednowozytny kosmos, zbudowany na Scistej
hierarchii i systemie posrednikow, przekazujacych forme i znaczenie z najwyz-
szych w najnizsze regiony egzystencji, legt w gruzach. Z ruiny tej wytonit sie
nowy $wiat, zanarchizowany i pozbawiony odwiecznego porzadku, w ktorym
ocalaty tylko dwa skrajne bieguny: z jednej strony Bog, czysta potgga wolunta-
ryzmu — z drugiej za$ stworzenie, zredukowane do stanu biernego poddanstwa
wobec niezbadanych boskich wyrokéw. Przedtem natura postrzegana byta
jako bezpieczny tad spojony wewngtrznie lex divina, boskim prawem rozumu
1 milosierdzia, za sprawg ktorego kazde zlo i chaos okazujg si¢ tylko lokalnym
btedem perspektywy, wytlumaczalnym z wyzszego teologicznego punku wi-
dzenia. Teraz jednak, u progu epoki nowoczesnej, natura ulega radykalnemu
odczarowaniu. Nie bedac juz emanacja boskiej racjonalnosci, zaczyna ujawniac
niepokojace cechy: jawi si¢ jako arbitralna, chaotyczna, absurdalnie marnotrawcza
(Blumenberg przekonujaco pokazuje, ze juz w pismach Kartezjusza i Spinozy
znalez¢ mozna fragmenty, ktére antycypuja ,,ponurg nauke o naturze”, jaka
wyplywa z dziewigtnastowiecznej, czyli dojrzale nowoczesnej, mysli Artura
Schopenhauera). Ze wszystkich za$ stworzen duzych i matych, istotg najbardziej
narazong na kaprysy Stworcy, poniewaz jest ona jego rownie kapry$nym ,,0b-
razem i podobienstwem”, okazuje si¢ cztowiek: najmniej stabilny ze wszystkich

1. Por. Hans Blumenberg, The Legitimacy of the Modern Age, przet. Robert M. Wallace,
MIT Press, Cambridge Mass. 1985.
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bytow naturalnych, najbardziej ,,wypadty z kolein”, out of joint — by zacytowaé
kolejnego schopenhaueryste avant la lettre, Williama Shakespeara. Jako taki
wlasnie, cztowiek catym soba $wiadczy o chaosie tego ,,zmarnowanego Swiata”,
wiodac zycie w stanie permanentnego leku. Zanim zatem cztowiek okaze sie
zdolny do wyrazenia swej gnostyckiej watpliwosci w naturalne dobro stworze-
nia, odczuwa ja catym swoim jestestwem, az do kosci: u progu nowoczesnosci
czlowieka ogarnia ,,stworzonosciowy lek”.

Pojecie to, w ktorym jeszcze nie dyskursywnie, a zaledwie tylko egzysten-
cjalnie zawiera si¢ prawda o Swiecie jako kosmicznej katastrofie, stanowi glowny
watek rozwazan Waltera Benjamina na temat nowoczesnej melancholii. W eseju,
O zZrodtach niemieckiego barokowego dramatu zatobnego, Benjamin eksploruje
lekowa kondycje wezesno-nowozytnych jednostek, ktorym dane jest Hiobowe
doswiadczenie niezrozumiatego cierpienia i ktore wzywaja, zwykle nadaremno,
nieobecnego i odlegtego Boga, by uzasadnit swe wyroki w ludzkich oczach?.
Dla jednostek tych ani natura ani historia nie majg sensu: zyja raczej w czyms,
co Benjamin nazywa ,,historig naturalng” (kolejny bardzo schopenhauerowski
termin, tym razem wybrany calkiem intencjonalnie), czyli w absurdalnym cy-
klicznym zywiole powstawania i gini¢cia, marnotrastwa i ruin. Nie znajdujac
wyjscia i ujécia, ani nawet w pelni uswiadomionej ekspresji, ten permanentny

»Stworzonosciowy lek” (kreatiirliches Angst) zastyga w formg melancholii, z lekka
tylko sttumiony stan niepokoju, ktory odtad towarzyszy wszystkim swiadomym
przedstawieniom nowoczesnego czlowieka.

Cztowiek wiec po raz kolejny zostaje wybrany — jako istota najbardziej wy-
stawiona, najbardziej podatna na stworzono$ciowy kryzys. Tym razem wigc jest
to wybranstwo negatywne: cztowiek staje sig, stowami Benjamina, ein Fiirsprech
der Kreatur, hiobowym rzecznikiem cato$ci stworzenia, ktore upadto w ,,noc
$wiata3. Staje sie stworzeniem paradygmatycznym, ktorego ,,nagie zycie” — ob-
nazone, wystawione, podatne na zranienie — umieszcza si¢ ponizej poziomu zycia
zwierzecego, ktore weigz toczy sie w pozornie bezpiecznych naturalnych niszach.
Istota ludzka jako wcielony lek staje si¢ prawda rzeczywistosci stworzonej. Eric
Santner, ktory swoja przedostatnig ksiazke, On Creaturely Life, poswigcil wha-
$nie ,,lekowi stworzono$ciowemu”, wyktada intuicje Benjamina w kategoriach
heglowskich, piszac, ze ,,cztowiek jest prawda zwierzecia”. Cztowiek jest bowiem
chodzaca dekonstrukcja wszelkiej quasi-naturalnej ontologicznej pewnosci,
ktora u podstaw rzeczy odstania ziejacg otchtan:

2. Por. Walter Benjamin, Ursprung des deutschen Trauerspiels, Suhrkamp, Frankfurt
am Main 1978.

3. Walter Benjamin, Der Erziihler. Betrachtungen zum Werk Nikolai Lesskows, w: Ge-
sammelte Schriften, Bd. 11, 2, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1977, s. 463.
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Tym, co podporzadkowuje cztowieka niszczgcym sitom historii naturalnej jest jego nie-
okreslone miejsce w ,,wielkim tancuchu bytow”. Podporzadkowanie to wynika z pewnego
duchowego naddatku [spiritual supplement], ktory oddziela cztowieka od zwierzat, jed-
noczesnie czynigc go bardziej zwierzecym niz samo zwierze, gdzie to ,,bardziej” okazuje
si¢ pietnem jego ,,stworzonos$ci”. To zatem, co nazywam ,,zyciem stworzono$ciowym”
istotnie wskazuje na nasze podobienstwo do zwierzat, ale tylko do tych zwierzat, ktore
same zostaty wytracone ze swojej naturalnej niszy [animals who have themselves been
thrown off the rails of their nature]®*.

Off the rails, out of joint: wytracenie, utrata stabilnosci, spiralne, pozbawione
wektora upadanie w glab nagiego zycia (blosses Leben) — oto istota tego zawrotnego
doswiadczenia, ktore Benjamin okresla jako stworzonosciowy lek. To ,,bardziej”
odnoszace si¢ do ,,duchowego naddatku”, ktéry tradycyjnie czynit istote ludzka
wybrang korong stworzenia, naraz odstania si¢ jako ,,mniej”: jako samo zycie,
nagie i obnazone, ktdrego nie sposob zy¢ bez obezwiladniajacego Ieku.

Te wihasnie kondycje pod koniec wieku osiemnastego opisuje Herder: pierwszy
filozof, ktéry otwarcie nazywa cztowieka Mangelwesen, wybrakowanym bytem
bez wlasciwosci, zredukowanym do nagiego zycia. W Rozprawie o pochodzeniu
Jezyka Herder definiuje cztowieka jako ,,wyrzutka natury”, ktora, wobec innych
stworzen bedac ,,czulg opiekunka”, w przypadku istoty ludzkiej zachowuje si¢
jak ,,najokrutniejsza macocha”?. Cztowiek rodzi si¢ bez zadnych ,,darow”, ktore
mogtyby ostabi¢ przerazajacy wptyw zasady rzeczywistosci. Jego popedy sa nie-
okreslone 1 —inaczej niz dobrze definiowane zwierzgce instynkty — nie znajdujg one
swoich dopelien w $wiecie obiektow naturalnych; jako istota popedowa cztowiek
skazany jest wigc na wieczne niespelnienie, nieprzystosowanie, tesknote. Jego
jedynym sposobem na przezycie jest kompensacja tego braku przez wytworzenie
kultury, ktéra dostarcza mu ,,protez”” pozwalajagcych mu przynajmniej czesciowo
ukoic jego pierwotny lek. Herder moéwi zatem, swiadomie wbrew Jean-Jacque’owi
Rousseau, ze cztowiek musi zy¢ w kulturze, poniewaz natura jest dlan jedynie
wrogim zywiotem, w ktdrym nie jest w stanie przezyc¢.

Ideologicznie rzecz biorac, diagnoza ta sama w sobie jest jeszcze neutralna;
ani progresywna, ani konserwatywna. Wkrotce jednak niemiecka szkota antro-
pologii filozoficznej, ktora znalazta swoja kulminacje w pracach Arnolda Gehlena,
wybierze interpretacje skrajnie zachowawcza, wymierzong przeciw wszelkim
rousseanskim zapedom renaturalizacji cztowieka i odrzuci wszelkie prawo jednostki
do kwestionowania poteznych instytucji kultury. Ten ,,moment hobbesowski”,

4. Eric L. Santner, On Creaturely Life. Rilke, Benjamin, Sebald, The University of Chicago
Press, Chicago 2006, s. 105-6, 144; moje wyrdznienie.

5. Johann Gottfried Herder, Rozprawa o pochodzeniu jezyka, przet. Barbara Ptaczkowska,
w: Wybor pism, Ossolineum, Wroctaw 1988, s. 72.
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w mys$l ktorego cztowiek zamienia swojg naturalng wolnos¢ 1 zwiazany z nig
nieuchronnie Iek na spoteczne zniewolenie oferujace poczucie bezpieczenstwa,
wylania sie¢ we wszystkich ujeciach post-Herderowskich, az do samego Zygmunta
Freuda: w Kulturze jako zrodle cierpien Freud poprze kompromis stanowiacy
o Hobbesowskiej umowie spotecznej jako jedyne mozliwe rozwigzanie problemu
pierwotnego leku, ktory okresla ludzka kondycje¢. Wydawaloby sie wige, ze ten
werdykt — sformutowany najpierw przez Herdera i przypieczetowany przez Freuda
— jest ostateczny: niezdeterminowanie ludzkich popedow stanowi niebezpieczny
brak w naturalnym uposazeniu czlowieka, ktory zrekompensowa¢ moze tylko
1 wylacznie poddanie go instytucjom kultury. Tylko w ten sposob homo anxius
moze zy¢ i przezy¢, ptacac za swoje przezycie rezygnacja z niemozliwego ideatu
»petni zycia”; jego witalno$¢ musi ulec nieodwracalnemu ostabieniu.

Ale wyrok ten tylko z pozoru jest finalny. W nowoczesnosci bowiem na-
trafiamy tez na inne rozwigzanie, ktoére w alternatywny sposob interpretuje
ambiwalencje ludzkiej popedowosci: nie jako brak, ktory redukuje cztowieka
do nagiego zycia, lecz jako nadmiar, energetyczny eksces, ktory wykracza poza
wszelkie spetnienie naturalne. Ta dialektyczna zasada — ,,mniej to wiecej” (less
is more) — wytwarza zupetnie nowa wizje antropologicznag, ktéra wylania si¢
najpierw u Spinozy, a nastepnie u Karola Marksa w jego — doprawdy bardzo
spinozjanskim — Manifescie komunistycznym. Inaczej niz Herder i cata post-ro-
mantyczna antropologia filozoficzna, zadtuzona nade wszystko w mysli greckiej
1 jej tragiczno-pesymistycznej koncepcji zycia ludzkiego jako btedu w porzadku
bytu (hamartia), Spinoza i Marks opieraja si¢, mniej lub bardziej swiadomie,
na alternatywnym, zydowskim modelu antropologicznym, ktory postrzega ,,ludzki
btad” nie jako pomyltke do skorygowania czy skompensowania, lecz, calkiem
przeciwnie, jako ozywczy czynnik por6znienia, obiecujacy mozliwo$¢ zmiany
w ontologicznym tadzie. Wypadanie z kolein, wytracanie si¢ z naturalnej niszy,
do$wiadczenie vertigo nagiego zycia bez naturalnych podporek nie stanowi tu
kondycji patologicznej, ktora dawataby asumpt do niepokoju i Igku; stanowi
raczej ekscytujace otwarcie nowych mozliwosci, ktore ujawni¢ mogg si¢ tylko
wtedy, kiedy przestaniemy odczuwac Igk.

Dlatego tez, powie Marks, niczego nam nie brak w zestawieniu z porzadkiem
naturalnym; jako ludzie, obdarzeni energetycznym ekscesem popgdowym,
nieskonczenie przerastamy wszelki naturalny porzadek. I tylko dzieki tej iko-
noklastycznej energii bez wlasciwosci, ktorej nie moze odda¢ zaden naturalny,
juz zaistnialy wizerunek, cztowiek jest w stanie projektowac przysztos¢ jako taka:
przysztos¢ jako mesjanski wymiar nadziei na cos, co z definicji jeszcze nie istnieje

6. Por. Zygmunt Freud, Kultura jako zrodlo cierpien, przet. Jerzy Prokopiuk, KR, War-
szawa 1992.
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(dlatego to wiasnie zasada noch-nicht stanie si¢ dla Ernsta Blocha samg zasada
nadziei, Das Prinzip Hoffnung). Wedle Marksa nowos¢, jaka otworzyta epoka
nowoczesna, polega wlasnie na uwolnieniu tego energetycznego nadmiaru, ktory
natychmiast zdynamizowat wszystkie zastale relacje spoteczne. Ta sama wizja
zatem, ktora wedle Blumenberga i Benjamina ogarneta wczesno-nowozytnego
cztowieka $miertelnym metafizycznym lekiem — wizja stworzonosciowego cha-
osu, w ktorym rzeczy tracg swoje miejsce w opatrznosciowym wielkim tancuchu
bytow — dla Marksa staje si¢ powodem do radosnego $wigtowania. Nowozytne
odczarowanie nie jest dlan procesem budzacym Igk: to raczej wyzwalajaca dobra
nowina. Free at last! — Marks wydaje si¢ wznosi¢ okrzyk Miltonowskiego Szata-
na, ktory takze woli by¢ wolny w piekle odczarowanych skat i ognia, niz stuzy¢
w niebie pelnym boskiego sensu i harmonii.

Ten ozywczy — mesjanski — efekt nowoczesnosci, tak wspaniale 1 poetycko opie-
wany przez Marksa na pierwszych brawurowych stronach Manifestu, odpowiada
Scisle pewnej operaciji, ktora Eric Santner okresla jako ,,wzmocnienie przez redukcje”
(amplification by reduction)’. Kiedy rozpadajg si¢ ,,state i zakrzepte” spoteczne
identyfikacje, jednostka nie tylko od tego nie umiera (jak w ultrakonserwatywnej
wizji Mircea Eliadego, ktdry z niektamanym zachwytem opisuje $mier¢ czton-
kow plemienia Achilpdéw po utracie totemu?®), ale — z pozoru paradoksalnie — jej
witalna energia wzrasta. Marks postrzega negatywnos¢ wczesno-nowozytnego
nagiego zycia — kiedy to kazda jednostka, wytracona z kolein historii, podziela
los Agambenowskiego homo sacer — jako czynnik witalizujacy 1 mobilizujacy,
ktory na zawsze rozchwiewa wszystkie struktury spoteczne. W jego wiasnej
wersji ekonomii libidinalnej, energia potencjalna, zastygta i skondensowana
w hieratycznym feudalnym superego, verdampft, ,,wyparowuje”, a dzigki temu,
stajac sie znow energig kinetyczng, na powrot zasila spoteczne id nowoczesno-
sci. ,,Wszystko, co state, wyparowuje, a wszystko, co $wigte, ulega profanacji”

— ta najstynniejsza profetyczna sentencja Manifestu moze wigc by¢ odczytana
jako bezposrednia pochwata zredukowanego nagiego zycia, ktore w ten sposéb
staje si¢ jedynym bohaterem modernitas®. Bohater ten — w tradycji zydowskiego
mesjanizmu opisany jako waleczny Mesjasz z domu Jozefa, ktory obroci w pyt
wszystkie naturalne i spoteczne porzadki, by oczysci¢ pole prawdziwemu zbaw-
cy, Mesjaszowi z domu Dawida, ktory zarzadzi mesjanski pokdj (na tym wszak

7. Por. Eric L. Santner, On Psychotheology of Everyday Life. Reflections on Rosenzweig
and Freud, Chicago University Press, Chicago 2001, s. 95.

8. Por. Mircea Eliade, Czas swigty i mity, w: Sacrum, mit, historia, przet. Anna Tatar-
kiewicz, PIW, Warszawa 1970.

9. Karol Marks, Fryderyk Engels, Manifest komunistyczny, w: Dzieta, tom 4, Ksigzka
i Wiedza, Warszawa 1986, s. 643.
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polega rewolucyjna rola kapitalizmu przed nastaniem epoki komunistycznej)
—ma, zdaniem Marksa, przyczyni¢ si¢ do rozpetania globalnej apokalipsy. Sam
stanowigc wyjatek, ma za zadanie podwazy¢ kazde prawo i uptynni¢ rzeczywi-
sto$¢ tak, by stafa si¢ ona dynamiczna sceng ciaglej zmiany.

Marks skupia swojg analiz¢ na unikatowym momencie dziejowym, kiedy
to nagie zycie ,,wyzwolonej sity roboczej”, ktéra wylonita si¢ po upadku feu-
dalnej struktury, nie zostato jeszcze wychwycone przez dopiero co rodzacg si¢
sie¢ symboliczng panstwa narodowego — i probuje moment ten zachowac, a na-
wet uwiecznié, jako chwile, w ktorej nowoczesnos¢ ztozyla swoista obietnice.
Rados$nie wita odczarowanie jako strategi¢ walki z niewolgcymi sitami mitu,
ktérych podstawowa bronig jest zawsze ,,Swicty dreszcz” — albo, by odwotac sig
do Santnera, sie¢ ,,tajemniczych znaczacych” (enigmatic signifiers), oplatajgca
podmiot ,,lekiem przed Panem”, bez wzgledu na to, czy Panem tym bedzie
Bog, feudalny Lord, czy Panstwo. Tym, co Marks wychwala jako moment no-
woczesnej obietnicy jest wiec samo nagie zycie, tyle ze widziane z zydowskiej
perspektywy: nie jako blad, ktorego istotowe wybrakowanie domaga si¢ korekty
1 kompensaty, lecz jako ,,mesjanska resztka”, anarchiczny i nadmiarowy no$nik
obietnicy i zmiany. U Marksa zatem stan, ktory pierwotnie mogiby uchodzi¢
za tragiczny upadek feudalnego tadu, widziany inaczej odstania si¢ jako ozyw-
cza historyczna nowo$¢-nowina: to dzigki niej nowoczesne jednostki —,,resztki”
ocalale z katastrofy tradycji — zrewolucjonizuja swdj sposob zycia, nie ogladajac
si¢ na przeszte ruiny, i zaczng wszystko ,,od nowa”.

Ale cho¢ Marksowska pochwata nowoczesnosci jest bardzo goraca, to jednak
nie jest zupetie bezwarunkowa. W Manifescie Marks od razu wyczuwa niebez-
pieczenstwo, ktore Michel Foucault pozniej nazwie dyscyplinujacym aspektem
modernitas: wolg kontroli tym bardziej przemozna, im bardziej anarchiczna okazuje
sie witalna energia uwolniona przez nowozytna katastrofe. To samo ryzyko lezy
takze u podstaw analizowanej przez Agambena dialektyki miedzy nagim zyciem
homo sacer a nowozytna biopolityka, ktora przejmujac kazdy aspekt egzystencji,
zaraza liberalng ideologie niejawng tendencjg totalitarng. O ile jednak Foucault,
a zwlaszcza Agamben, postrzegajg nowoczesng biopolityke jako modyfikacje,
ale i kontynuacje tradycyjnej wladzy suwerennej, Marks nastaje na dziejowa
cezure, jaka przyniosta modernitas: neuroza kontroli, wlasciwa nowozytnej
burzuazji, jest tylko wtorng reakcja lekowa na energetyczny potencjat nagiego
zycia, ktory ujawnit si¢ na poczatku nowoczesnosci jako anarchiczny odpad,
nieoczekiwany rezultat rozpadu sredniowiecznego systemu wiadzy. Profanacyjny
efekt odczarowania, ktory ulatniajac alles Stehende und Stindische, wytworzyt
ludzki atom, zredukowany do nagiego zycia, jest tu nadal pozytywnym punktem
wyj$cia i autentyczng obietnicg modernitas; tylko za sprawg mieszczanskiej

formacji przez reakcj¢” (jakby to okreslit Freud), dazacej do Iekowego zaprze-
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czenia tego potencjatu, obietnica ta nie zostata urzeczywistniona. Zapomnijcie
o leku, porzuécie niepokdj, méwi wigc Marks — a nowoczesnos$¢ zrealizuje swoj
ukryty potencjat.

Ten marksowski slogan zostat nie tak dawno podjety przez Gillesa Deleuze’a,
ktéry w Anty-Edypie opowiedzial si¢ za ,,bezgranicznym rozpgtaniem sit nowozyt-
nego kapitatu” — nie jest to jednak doktadnie to rozwigzanie, ktore przyswiecato
samemu Marksowi. Uwolnienie ludzkos$ci od Igku jest bowiem daleko bardziej
ztozong i dialektyczng procedura, zaktadajaca zwrot — czyli pewna charakte-
rystyczng operacj¢ mesjanska, ktorg Benjamin (za Rosenzweigiem) nazywa
die Umkehr. Zwrot ten polega na czyms wiecej niz tylko na zapomnieniu wszel-
kiego Igku i staniu si¢, na sposob Nietzscheanski, pozbawionym lgku (angstlos)
nadcztowiekiem. Polega on raczej na szczegolnej konwersji — Igku w witalno$¢

— dzigki ktorej mozemy odzyskac dostep do nadmiarowej energii popgdowej,
z braku naturalnego uj$cia zastyglej w lekowych formacjach reaktywnych. Energia
ta musi dac¢ si¢ odzyskac na nowo, w catej swej libidinalnej chwale. Oto wtasnie
chwila, w ktorej wkracza inny — niekonserwatywny, mesjanski — Freud, formu-
lujac swa potencjalnie rewolucyjna ,.teori¢ libido”, wylozong w Tizech esejach
o teorii seksualnej.

Od octu do wina: Freud i mesjanska konwersja,

Umieszczenie Freuda na mapie mysli zydowskiej to problem jeszcze bardziej
zlozony niz w przypadku Karola Marksa. Od samego poczatku wielu zydowskich
myslicieli probowato ,,ugryz¢” psychoanalize, w koncu dochodzac do bardzo po-
dobnych wnioskow: Ze ostatecznie rzecz biorac, psychoanaliza nie jest ,,zydowska
naukg”, poniewaz pozostaje zbyt gleboko zanurzona w paradygmacie tragicznym,
ktéry zamyka jednostke w fatalistycznym, nakierowanym na przeszto$¢ wiecznym
powrocie tego samego, a tym samym nie oferuje dwoch najbardziej zydowskich
kategorii: ani przysztosci, ani nadziei. Wszyscy ci zydowscy krytycy Freuda do-
strzegaja wprawdzie mesjanski potencjaf psychoanalizy, sa jednak rozczarowani
fatalistyczno-konserwatywng interpretacja, jaka Freud narzucit swoim odkryciom.
Uzywajac idiomu Marksa, mozna by powiedzie¢, ze lokuja oni Freuda po stro-
nie burzuazyjnych ,,uczniéw czarnoksieznika”, ktérzy odstonili nowoczesne
otchtanie unterirdische Gewalte (podziemnych mocy), ale, przejeci lekiem, teraz
robig wszystko, by podtrzymac zagrozony przez nie porzadek'®. Z krytyki tej

10. Z catej plejady zydowskich glosow na temat psychoanalizy najwazniejsza wydaje si¢
w tym kontekscie krytyka Adorno, wylozona zwtaszcza w Minima moralia: por. Theodor
W. Adorno, Minima moralia. Refleksje z poharatanego Zycia, przet. M. Lukasiewicz, Wy-
dawnictwo Literackie, Krakéw 1999.
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wylania si¢ wigc takze mozliwo$¢ odmiennej wyktadni freudowskich odkryé¢:
nie tragiczna, lecz wtasnie mesjanska, ktora przesuwa psychoanalizg ze sfery
»Zwyklego ludzkiego nieszczgscia” (jak Freud ujat to sam w liscie do Breuera)
w stron¢ mesjanskiego modelu zbawienia, obiecujacego nie mniej i nie wiecej,
jak wlasnie — szczescie.
Sam Freud uzywa w swojej teorii popedoéw $wietnej metafory wina i octu:
nadmiaru libido, ktory, jak wino, rado$nie upaja — i nadmiaru lgku, ktory, jak ocet
powstatly z wina, bolesnie zakwasza —

Odkrycie tego, ze Igk neurotyczny powstaje z libido, stanowigc produkt jego przemiany,
a zatem ze ma si¢ tak do libido jak ocet do wina, stanowi jeden z najdonio$lejszych
rezultatow badania psychoanalitycznego''.

I dalej, piszac o lekach nocnych matych dzieci: ,,Dziecko zachowuje sig¢
przy tym jak dorosty, jesli bowiem nie moze doprowadzi¢ do zaspokojenia libi-
do, przemienia je w lek, cztowiek dorosty zas, jesli za sprawq niezaspokojonego
libido stat si¢ neurotyczny, b¢dzie si¢ zachowywal w swoim Igku niczym dziec-
ko”'2. Freud podtrzymywat poglad, ze lek (4ngs?) stanowi bezposredni produkt
transformacji libido przez bardzo dtugi czas i porzucit go dopiero w roku 1926
wraz z publikacjg Zahamowan, symptomow i leku, gdzie to ego staje si¢ uprzy-
wilejowang ,,siedziba leku”, lek zas postrzegany jest przez Freuda juz przede
wszystkim jako reakcja na traume albo niebezpieczenstwo. Ale nawet wowczas
Freud uzywa wciaz terminu Igku popedowego” (albo ,,Igku zwigzanego z id”),
sygnalizujgcego nadmiar libido, w opozycji do ,,Igku zwigzanego z ego”, ktére

,uzywa energii zdeseksualizowane;j” i dlatego tez ,,0stabia bliski zwigzek miedzy
lekiem a libido”"®. Nie wdajac si¢ teraz w ztozone szczegoty wiecznie zmieniajacej
si¢ Freudowskiej metapsychologii, musimy teraz pamigtac tylko jedno, Ze jednak
istnieje korelacja migdzy nadmiarowa niezuzyta energia popedowa (w istocie
niewazne, seksualng czy zdeseksualizowana, jako ze Freud nigdy nie zdotat wila-
sciwie zdefiniowac specyfiki ludzkiej formy libido) a zjawiskiem Igku. Jak pisze
sam Freud: ,,tym, co znajduje uj$cie w tworzeniu si¢ leku, jest nic innego, jak tylko
nadmiar nie zuzytego libido”!*.

Pytanie, jakie si¢ tu natychmiast nasuwa, jest nastepujace: czy to, co z pozoru
nieodwracalne — przemiana wina w ocet — moze mimo wszystko ulec odwro-

11. Zygmunt Freud, Trzy rozprawy z teorii seksualnej, w Zycie seksualne, przet. Robert
Reszke, Warszawa: KR, 1999, s. 112f.

12. Zygmunt Freud, Trzy rozprawy... s, 112. Wyrdznienie moje.

13. Sigmund Freud, Inhibitions, Symptoms, and Anxiety, przet. Alix Strachey, red. James
Strachey, WW. Norton & Co., New York & London 1959, s. 87.

14. Sigmund Freud, Inhibitions..., s. 141.
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ceniu, a wiec czy, uzywajac idiomu Santnera, ,,moze wydarzy¢ si¢ cud”'® i ocet,
jak w psychoanalitycznej Kanie Galilejskiej, raz jeszcze moze wydac z siebie
wino? Czy ten energetyczny eksces moze zostac¢ odzyskany i uzyty przez psychike
w inny, bardziej pozytywny sposob, nie stajac si¢ tylko przyczyna permanentnej
Angst und Sorge?

Cho¢ sam o tym nie wie, Jonathan Lear odstania si¢ jako mysliciel doglgbnie
mesjanski, prawdziwy ,,mesjasz psychoanalizy”. To wlasnie w niewielkiej ksigzce
Leara zatytutowanej Szczescie, smierc i reszta zycia dokonuje si¢ metamorfoza,
ktora pozwala psychoanalizie wydosta¢ si¢ poza paradygmat tragiczny i otwo-
rzy¢ na 6w osobliwy, niezidentyfikowany dotagd wymiar ludzkiego popedu, jaki
Freud nazywa po kantowsku: transcendentalnym X. Kluczem do identyfikacji
tego popedu jest nowa nauka o szczgsciu. Te wiasnie alternatywna wizjg uszeze-
sliwiajaca majac na mysli, Lear powiada: “Psychoanaliza nie promuje cnoty,
a jedynie szczgscie 6.

W swojej redefinicji szczescia, Lear nieSwiadomie dla siebie wykorzystuje
kapitalny trop tradycji mesjanskiej, zwany “drobng poprawka”; Walter Benja-
min, ktory formule te przejat od Scholema (a ten z kolei, catkowicie zmieniajac
jej sens, od Majmonidesa), wyobraza sobie dzialanie mesjanskie jako subtelny
Gestaltswitch, ktory przebuduje rzeczywistos¢ bez potrzeby radykalnej ingerencii,
dokonujac tylko jednego zwrotu perspektywy (Umkehr).

W eseju o Kafce Benjamin definiuje swoje mistrzowskie posunigcie mesjan-
skie (to samo, ktore zawsze zapewnia zwycigstwo ,,kartowi teologii” ukrytemu
pod szachowym stotem) w nast¢pujacy sposob. Najpierw wprowadza pojgcie
znieksztatcenia (Entstellung): zdeformowanej formy zycia, jakie zycie ,,przy-
biera w zapomnieniu”!”. Dziwne stworzenia Kafki — Odradek, albo pot-kot,
pol-jagni¢ — to oczywiste przyktady tej deformacji, dla ktérej prototypem jest

garbusek” (bucklichtes Mcnnlein), paradygmatyczna figura zycia zapomnianego,
niespelnionego, zredukowanego:

Domostwem garbuska jest zycie znieksztatcone; zniknie on, kiedy nadejdzie Mesjasz,
o0 jakim pewien wielki rabin powiedziat kiedys, ze nie odmieni on §wiata sita, a jedynie
dokona w nim drobnej poprawki'®.

15. Eric L. Santner, Miracles Happen: Benjamin, Rosenzweig, Freud, and the Matter
of the Neighbor, w: Slavoj Zizek, Eric L. Santner, Kenneth Reinhard, The Neighbor. Three
Inquiries in Political Theology, The University of Chicago Press, Chicago 2005, s. 90.

16. Jonathan Lear, Happiness, Death, and the Remainder of Life, Harvard University
Press, Cambridge, Mass. 2000, s. 126. Odtad w tekscie jako HDRL.

17. Walter Benjamin, Franz Kafka, w: Angelus novus. Ausgewdhlte Schriften, Band 11,
Suhrkamp, Frankfurt am Main 1966, s. 262.

18. Niem. ein geringes Zurechtstellen; Benjamin, Franz Kafka, s. 263.
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Tym wielkim rabinem jest nie kto inny, jak Gershom Scholem, ktory w ko-
respondencji z Benjaminem poréwnuje Mesjasza do ,,zlotej raczki”: majstra,
ktory nie uzyje rozwiazania sitowego, a jedynie czujnym okiem obejrzy caty
mechanizm stworzenia i zrobi w nim maty ,,myk”, tak by zycie, dotad wykorzy-
stujace swoj energetyczny zasob zaledwie na ¢wier¢ gwizdka, mogtlo si¢ w nim
rozwina¢ w calej swojej obiecanej chwale. Ernst Bloch, juz dostarczajac midrasza
do sentencji ,,wielkiego kabalistycznego rabina”, tak oto objasnia t¢ drobng po-
prawke: Alles wird sein wie hier — nur ein klein wenig anders. ,,Wszystko bedzie
tak samo, jak tu — tylko troszke inaczej”". Mesjanska operacja nie zniszczy bo-
wiem rzeczywisto$ci stworzonej hurtowo, a jedynie namierzy jeden specyficzny
btad w calym mechanizmie: btad Zycia stworzonego, ktore zmuszone jest zy¢
w formie zredukowanej, sttumionej i znieksztatcone;.

Lear chciatby dokona¢ analogicznego zwrotu w obrazie ludzkiej popgedowosci,
opierajac si¢ na wiedzy o /ibido, jakie przekazuje nam Freud w 7Tizech rozprawach
z teorii seksualnej, napisanych w roku 1905 (pdzniej zmodyfikowanej 1 zarzu-
conej na rzecz dualizmu Erosa i Tanatosa w Poza zasadg przyjemnosci). Przyj-
muje on zatem ,,Srodkowa” definicje ludzkiego /ibido jako energii nieokreslonej
i nadmiarowej, nie posiadajacej swojego naturalnego celu i spetnienia, ale mimo
to pragnacej rozkoszy, rozkoszy potencjalnie nieskonczonej. Bezposrednig mani-
festacja tej niezwigzanej energii w ludzkiej psyche jest jednak rewers rozkoszy:

19. Zdanie to pojawia si¢ takze u Benjamina we fragmencie /n der Sonne z Denkbilder;
Walter Benjamin, Gesammelte Schriften. Przy wspotudziale Theodora W. Adorno, Gershoma
Scholema et al, red. Rolf Tiedemann i Hermann Schweppenhduser, Frankfurt a. M., 1972ff.,
Band 4, s. 419. W jednym z fragmentow w Spuren (Slady) pt. Szczesliwa reka Ernst Bloch
opowiada legend¢ o cudownej, cho¢ jednoczesnie zupetnie zwyczajnej Swieczce — podarku
od rabina, ktory uratowat zycie pewnemu kupcowi z Moguncji: ,,Jest w tej budzacej groze
opowiesci pewien osobliwy chwyt, ktory przynosi jej rozwigzanie — czy raczej pewien
moment, ktory i dzi$§ pozostaje czyms$ zywym, ba, zna go wregcz kazdy cztowiek interesu:
a mianowicie szczesliwa reka. To praktyczna intuicja, ktora nie dokonuje wsrdd rzeczy ja-
kichs$ wielkich przemieszczen, a jedynie chwyta je delikatnie w nalezyty sposob i ustawia
na miejscu z wiaciwym sobie, cichym wyczuciem. Zadna rzecz nie jest sama w sobie zta,
zadna nie jest jeszcze dobra; wszystko zalezy od chwytu, ktory nadaje kierunek, a czasem
wrecz moze popychad ku temu, co mroczne i znieksztatcone, ku niepewnosci tla. A inny rabbi,
prawdziwy kabalista [czyli Scholem — ABR], powiedziat kiedys: aby ustanowi¢ Krolestwo
Pokoju, nie trzeba niszczy¢ wszystkich rzeczy i rozpoczynac catkiem nowego $wiata; te fi-
lizanke, ten krzew, ten kamien i tak wszystkie rzeczy trzeba jedynie troch¢ poprzestawiac.
Poniewaz jednak tak trudno wykonac te drobng prace i tak trudno odkry¢ jej wtasciwg miarg,
gdy idzie o $wiat, ludzie nie potrafig tego uczynié i po to przychodzi Mesjasz. Tym samym
6w madry rabin opowiedziat si¢ nie za pelzajacym rozwojem, lecz — z catg mocg — za sko-
kiem szczgsliwego spojrzenia i szezgsliwej reki”. Ernst Bloch, Szczesliwa reka, przet. Adam
Lipszyc, ,,Krytyka polityczna”, nr 13/2007, s. 198-200.
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Angst, niepokdj — mroczne halo ,,bezradnosci” otaczajace 6w energetyczny eksces,
z ktérym psychika nie wie, co poczac.

Z psychoanalitycznego punktu widzenia — pisze Lear — to wlasnie jest najgtebsza for-
ma bezradno$ci: bezradnos¢ w obliczu nadmiaru energii. Jak zauwaza Freud [w eseju
Analiza skonczona i nieskonczona — przyp. ABR], jestesmy narazeni na powrot tego
stanu bezradnosci od poczatku do konca naszej egzystencji. Jest to jednak szczegolne
powtorzenie — powtdrzenie czego$, co nie zawiera zadnej tresci. To raczej przebicie si¢
czystej energii ilociowej bez jakosci. Nie jest to wige repetycja ,,bezradnosci” w takim
sensie, ze bezradnos¢ jest tu trescig dodwiadczenia — jak wtedy, gdy czujemy si¢ bezradni
wobec czegos, co nas przerasta; raczej, jest to sama bezradno$¢ jako taka, przebijajaca si¢
po raz kolejny przez warstwy znaczen. Od tego, co wydarzy si¢ w nastgpnej kolejnosci,
zalezy, czy repetycja ta zamieni si¢ w przymus powtarzania. W kolejnych nawrotach
ludzki umyst bowiem zwykle probuje poradzi¢ sobie z tymi nagtymi ,wylomami” energii
(break-through), nadajac im znaczenie. .. Zycia jest za duzo (Life is too much) (HDRL, 109).

,,Drobna poprawka”, jakg proponuje Lear, polega na odmianie podejscia do tego
ekscesu energii”. Podczas gdy psychoanaliza tradycyjnie wspiera umyst w jego
wysitkach nadania mu znaczenia, tym samym jedynie wzmacniajac przymus
powtarzania — tym razem powinna zadziata¢ na odwrot i pozwoli¢ objawi¢ sig
nadmiarowosci zycia popgdowego w calym jego bezsensie. Powinna wykorzy-
sta¢ jego czysta energie ,,zerwania” i ,,przetomu” (break, break-through), ktora
wyzwoli psyche od kompulsji wigzania, scalania i usensowniania, otwierajac
ja na nowy rodzaj przezywania popedowego ekscesu. Na tym wlasnie polegac
ma nowe szczescie: nagly zwrot, ktory cate to mroczne halo niepokoju otacza-
jace libidinalny eksces ,,przestawi” w taki sposob, ze Angst stanie si¢ Freude,
lek stanie si¢ radoscia.
William Blake stworzyt jeden z najmocniejszych aforyzmow $wiata, piszac
w Zaslubinach Nieba i Ziemi: ,,Energia jest Wieczng Rozkosza”, Energy is Eter-
nal Delight. Jonathan Lear idzie wprost za tg maksyma, ktora najlepiej chyba
podsumowuje mesjanska wizje szczgscia. Jesli bowiem Eros w swojej wersji
sublimowanej odpowiedzialny jest za szcze$cie w formie symbolicznej, czyli
za poczucie pojednania z catoscig — to za ten rodzaj innego szcze$cia odpowie-
dzialny jest energetyczny eksces, ktory rozbija symboliczne naczynia i zrywa
ni¢ ,,spajajaca wszystko”. Jednoczesnie jednak nie jest to, jakby chciat Zizek
za Lacanem, manifestacja ,,czystej réznicy”, czyli luki wprowadzanej w system
przez obecno$¢ popedu $Smierci. Przetom umozliwia bowiem zyciodajne wyto-
nienie si¢ ,,samej mozliwosci nowych mozliwosci; za$ psychoanaliza to sztuka
czerpania korzysci z owych szczesnych zerwan [lucky breaks]” (HDRL, 130):
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Osoba usposobiona analitycznie — ciggnie Lear — przez kontrast do osoby ,,rozwaznej”
(phronimos) potrafi czerpa¢ korzys¢ z zerwan w catosci struktury. Nie probuje zinter-
pretowaé tego zerwania przez odniesienie go z powrotem do struktury powtorzenia,
lecz traktuje je jako okazje¢ do otwarcia nowych mozliwosci, mozliwosci nieobecnych

w strukturze juz ustanowionej. Prawdziwa analiza rozpoczyna si¢ w chwili, w ktorej

analizant porzuca role ,,rozwaznego” (phronimos) i pozwala si¢ nie$¢ w obszary, ktorych

nie wyznacza zadna stabilna koncepcja cnoty... Zerwanie umozliwia egzystencjalny
sabat od zycia etycznego (HDRL, 127-8).

Po raz kolejny Lear uderza w tony mesjanskie, kreslac wizjg nowego szczescia
jako ,,sabatu od zycia etycznego” — przeciwstawionego greckiej wizji szczgscia
,rozwaznego”, mieszczacego si¢ w ramach symbolicznej catosci. Doktadnie
W ten sam sposob szczesliwy sabat wyobraza sobie Walter Benjamin, méwiac
0 ,,boskiej przemocy” jako sile rozrywajacej mityczng strukture zycia, ktorej
znaczenia sg pochodng poczucia winy. W tle tego sformulowania pojawia si¢
réwniez Kierkegaard z jego ,,nieteleologiczym zawieszeniem porzadku etycz-
nego”, ktory dokonuje si¢ pod wptywem objawienia: zerwaniem z semantyczng
catoscia, ktore nie zostaje natychmiast wchloniete przez nowa, wyzsza syntezg
symboliczng.

Jesli jednak psychoanaliza lezy poza tym, co etyczne, to w jaki sposob promuje ona
szczescie? — pyta Lear. — Tu potrzeba nam starego angielskiego rozumienia happiness
jako przede wszystkim happestance: doswiadczenia przypadkowosci, ktore ma raczej
dobre niz zte skutki. W tej wyktadni szczegscie nie jest ostatecznym celem naszych
teleologicznie okreslonych dazen, lecz dokladnie odwrotnie, czyms ateleologicznym:
przypadkowym zdarzeniem, ktore nam sprzyja — catkiem dostownie, jako lucky break
(w tym sensie: szczgsna odmiana — ABR). Analiza pozwala nam na korzystanie z pewnych
przypadkowych zdarzen: tych zwlaszcza zerwan w lonie psychicznej struktury, ktore
wynikajg z samej nadmiarowo$ci nadmiaru (foo much of too much). .. To wlasnie w tych
najbardziej ulotnych momentach odnajdujemy najprawdziwsze szcze$cie (HDRL, 129).

Eris Santner, kolega Leara z University of Chicago, a zarazem wybitny znawca
Benjamina, powie, ze szczescie to moment, w ktorym ,,zlamana zostaje piecze¢
stworzono$ci” (breaking the seal of creatureliness), czyli mitycznego ci¢zaru,
wigzacego jednostke w ,,systemie winy” (Benjaminowski Schuldzusammenhang).
Wecigz poruszamy si¢ tu w obszarze mesjanskiej metafory ,,drobnej poprawki”.
Pieczg¢ stworzonosci — ten stygmat Zycia uwigzionego przez naturalng cato$¢ zycia,
pojedynczosci zlapanej w sie¢ systemu — jest w istocie tym samym, co nadmiar
radosci dajacy szczgécie; tyle ze w tej formie ,,upadlej” energia ta nie daje zycia,
lecz przeciwnie, zawisa nad zyciem — czy tez raczej tym, co nazywamy zyciem

— w postaci gnegbigcego nadmiaru, drgczacego niepokoju, czego$, co Santner
nazywa undeadness, wampirycznym ani zyciem, ani $miercig. Life is too much,
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co oznacza, ze w ,,upadtych” warunkach zycia naturalnego, ktore wiedziemy
jako ,,istoty stworzone” (Kreatiiren), cale to zycie nie moze zrealizowac si¢ jako
zycie — zawsze pozostanie ,,reszta” (remainder), ktora zwroci si¢ przeciw zyciu.

Nietzsche ma wigc racje w Geneaologii moralnosci, kiedy mowi o zyciu, ktore
zwraca si¢ przeciw zyciu, poniewaz odmowiono mu mozliwosci zycia: to wasnie
eksces witalnosci, nie moggacy znalez¢ dla siebie ujscia, okazuje si¢ zrodlem
ascezy, ktora tak odpycha — a zarazem fascynuje — Nietzschego u zydowskich
kaptanow?. Ten moment ascetyczny nie jest jednak nieodwracalny, albo tez:
asceza jest tu tylko srodkiem, nie celem samym w sobie. Chodzi bowiem o to,
by jako$ przechowac t¢ nie dajacg si¢ wyzy¢ energi¢ witalng, nie da¢ si¢ jej roz-
proszy¢ w zyciu pozornym — a kiedy wylonig si¢ wtasciwe warunki (happestance,
kairos), pozwoli¢ jej wybuchna¢ in the midst of life: sprawié, by zycie, ktore dotad

,»nie zylo”, wreszcie stalo si¢ zyciem; by lek znow stat si¢ radoscia, a ocet obrocit
sie w wino. Ascetyczne superego, ktore zdaniem Santnera przepetnia ,,sztywna,
niemartwa energia” (rigid undead energy), staje si¢ wowczas czyms$ w rodzaju
kondensatora: urzgdzenia, ktory kosztem zycia naturalnego, podtrzymuje poten-
cjalne napiecie zycia mozliwego, nie mogacego ,,wyzy¢” swego ekscesu w ramach
norm witalnych oferowanych przez zasad¢ rzeczywistosci.

Co wowczas dzieje si¢ z owym ,,ekscesem” zastyglym w ascetycznej, zwro-
conej przeciw zyciu ,,pieczeci”? Tak jak w wizji Benjamina, jakg przywotuje Eric
Santner w Creaturely Life, ,,garb” (creaturely cringe), ktory dotad cigzyt istocie
stworzonej, wiodacej ,,normalne” czyli zewszad ograniczone zycie, po tej ,,drobnej
poprawce” okazuje si¢ narzadem, z ktdrego rozwijaja si¢ skrzydta: ,,garbusek”
(bucklichi) przedzierzga si¢ w ,,aniota”. Stworzenie przytloczone niezrozumiatym
niepokojem staje si¢ istotg przezywajaca rados¢ i szczescie — tak samo bez powo-
du, bez przedmiotu, bez sensu, tyle Ze juz po drugiej stronie sfery symbolicznej:
w rejonach, gdzie brak znaczenia nie budzi rozpaczy, poniewaz zanikla jego
potrzeba. Energy is eternal delight: energia jest wszak rozkosza autoteliczna,
nie potrzebujaca hermeneutycznych uzasadnien. Witasciwg reakcja psychiki,
doznajacej ,,przetomu”, jest wige radosny i wyzwolicielski okrzyk — this is crap!
(HDRL, 117), czyli dostownie: ,wszystko to gdéwno warte!”

Lear i Santner wierza wiec, ze mimo wszystko mozliwa jest przemiana octu
w wino — pod warunkiem jednak, ze wiasciwie pojmiemy istote owego signifying
stress, ktory wypetnia nas, catkiem niepotrzebnie, lekiem przed brakiem sensu.
By¢ zdolnym znosi¢ zycie w calej jego energetycznej nagosci znaczy, jak chciat
tego Benjamin, ,,umie¢ postrzegac siebie bez lgku”: obrocic ten cienisty rewers

20. Por. rozdzial na temat wewngtrznych aporii nietzscheanskiego witalizmu, zwtaszcza
w odniesieniu do jego krytyki ,,zydowskiej ascezy” w moim Na pustyni. Kryptoteologie
poznej nowoczesnosci, pt. ,,Cata pelnia subtelnych Tak”.
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»Zycla stworzonosciowego”, bolesnie odczuwajacego swoje nieugruntowanie,
w energetyczny eksces, ktory — tak jak zalecat Marks — ulatnia wszystko, co state
i profanuje wszystko, co $wigte, porzucajac je jako nic nie znaczacy crap. Zwrot
ten — od Ieku do radosci, od niepokoju do szczescia — jest wigce jak Gestaltswitch
pomiedzy dwoma aspektami ludzkiego niezdeterminowania, ktorego odkrycie
legto u zrédet nowoczesnosci. To, co z perspektywy tragiczno-konserwatywnej,
reprezentowanej przez Herdera i jego niemieckich nastepcow, jawito si¢ jako
brak — hermeneutyczny brak znaczenia i umiejscowienia w wielkim tancuchu
bytéw — z perspektywy mesjanskiej, reprezentowanej przez Marksa (i czesciowo
Freuda), jawi si¢ jako nadmiar: energetyczny naddatek zycia, ktore transcenduje
wszelkie systematyczne domkniecie.
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Tomasz Kalaga

Groza 1 przerazenie:
,obce” w ontologii Bycia i ceasu
Martina Heideggera,

Jednym z fundamentalnych podzialow dokonywanych przez Heideggera
w egzystencjalnej analizie Dasein jest rozroznienie pomiedzy Igkiem (Furchft)
a trwoga (4ngst). Chociaz wspolnie istnieja jako modi potozenia (Befindlichkeit),
petnia jednak ontologicznie rézne funkcje. Nie ulega watpliwosci, Ze to trwoga
jest zdecydowanie najczeSciej omawianym i najbardziej znanym aspektem filozofii
Heideggera — ustanawia ona potozenie jestestwa wobec siebie samego, otwierajac
zardwno droge ku $wiadomosci jak i mozliwosci bycia-w-§wiecie. Jednakowoz,
Igk jako modus polozenia w zaden sposob nie jest jedynie pomniejsza postacia
trwogi, chociaz jego ontologiczna funkcja jest w istocie mniej pierwotna niz ta przy-
nalezna Angst. Bycie i Czas przedstawia obydwa modi jako rozdzielne, chociaz
istnieje migdzy nimi pewien zwiazek. Wydaje sig, iz kategorialne rozrdznienie
tych poje¢ spowodowane jest potrzeba przeprowadzenia egzystencjalnej analizy
bycia; istnieje jednak mozliwosci interpretacji zwigzku obydwu modi potozenia
jako wykraczajacego poza jedynie przyczynowo-skutkowy. Celem niniejszego
artykutu jest wykazanie, iz obecno$¢ w dziele pewnych, z pozoru marginalnych,
uwag dotyczacych leku i trwogi, w istocie komplikuje ich zwigzek, zamazujac
wyznaczane przez Heideggera jasne i przejrzyste granice podziatu. Wstepem
do analizy begdzie omowienie istoty obydwu poje¢ jako modi potozenia, uzupet-
nione o wyjasnienie laczacego je zwigzku. Nastepnie modus Igku zostanie omo-
wiony w kontekscie innego egzystencjatu, rozumienia, w odniesieniu do wyzej
wspomnianych marginalnych uwag, co pozwoli na wykazanie, iz podziat modi
na Furcht 1 Angst nie tak oczywisty i jednoznaczny jak mogloby si¢ wydawac.
Lek (Furcht) jako modus potozenia dzieli si¢, wedtug Heideggera, na trzy
polaczone ze sobg aspekty: ,,przed czym leku”, ,,lekanie si¢” i ,,0 co leku”. Na-
sza dyskusja dotyczy¢ bedzie gldwnie pierwszego i ostatniego z nich. Pierwszy,
»przed czym” leku, opiera si¢ na dwoch podstawowych przyczynach: szkodliwosci
i oddalonej obecnosci. Czynnik odpowiedzialny moze przynaleze¢ do dowolnej
kategorii bycia — czego$ porgcznego, obecnego lub wspoljestestwa'. Istotg szko-
dliwosci jest niebezpieczenstwo wyrzadzenia krzywdy byciu Dasein — mozliwosé¢

1. Martin Heidegger, Bycie i czas, przet. Bogdan Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 199-2001.
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zagrozenia, grozba szkodliwej relacji w kontekscie swiata. Oddalona obecnosc,
pojecie dobrze znane z dyskusji Burke’a nad tematyka wzniostosci, nie skutku-
je u Heideggera w podobny sposédb. Zagrazajacy czynnik moze lecz nie musi
wkracza¢ na terytorium bycia Dasein — wlasnie owa zasadnicza niepewnos¢
zdarzenia intensyfikuje raczej niz pomniejsza Igk: zdecydowanie brakuje tu
»przyjemnosci grozy” odczuwanej dzigki §wiadomosci oddalenia zagrozenia,
jak jest to w przypadku doswiadczania Burkowskiej wzniostosci.

,O c0” Igka si¢ Igk jest ,,sam ten Igkajacy si¢ byt, jestestwo” 1 jego powigzanie
ze $wiatem?. O ile ,,przed czym” Igku jest przyczyng Furcht, lek sam sobie obie-
ra jestestwo jako swdj podmiot. Innymi stowy, mowiac cynicznie, jest lekiem
o swoje wilasne bycie. Z ontycznej perspektywy sugerowaloby to zagrozenie
dla osobistego bezpieczenstwa, ciata czy tez zycia, jednak dla Heideggera waz-
niejszy jest ontologiczny wymiar zagrozenia. Pod tym wzgledem, Iek o siebie
samego jest wywotany poprzez zagrozenie dotyczace relacji pomigdzy Dasein
a jego Swiatem. Zagrozenie dla czegokolwiek z czym Dasein jest w istotny sposob
zwigzane, czegokolwiek co, innymi stowy, dla niego co$ znaczy, jest zagrozeniem
dla relacji, ktore konstytuuja jego bycie-w-$wiecie. Ten wymiar leku prawdopo-
dobnie najlepiej ilustruje nature Furcht jako modi potozenia — pod wpltywem
zagrozenia, bycie-w-$wiecie wyraznie rysuje si¢ w §wiadomosci. Stwierdzenie
to odnosi si¢ rowniez do natury relacji Dasein z innymi jestestwami; pod tym
wzgledem Furcht r6zni si¢ znacznie of trwogi, do ktore odniesiemy sie poznie;.
L¢k o innego jest ostatecznie lekiem o swoje whasne dobro. Gdy ,,przed czym”
lgku zagraza innemu, lek o bezpieczenstwo innego jest tak naprawde lekiem
o siebie samego w kontekscie relacji z innym: ,,lekamy si¢ o wspotbycie z innym,
ktory mogliby zosta¢ komus odebrany™>.

Powyzsza konkluzja stanowi idealny moment do ukazania réznicy pomiedzy
Igkiem a trwogg jako modi potozenia. Zanim jednak przejdziemy do owego
zagadnienia, nalezy zwroci¢ uwage na pewng kwestie, do ktorej petniejszego
omowienia przystagpimy w dalszych etapach analizy. Otoz konczac omawianie
zagadnienia leku, Heidegger, niemal mimochodem, przedstawia swego rodzaju
stopniowanie leku, w oparciu o kryterium natury tego czego si¢ obawiamy.
Stopniowanie to zostanie doktadniej przeanalizowane w kontekscie dyskus;ji
nad zwigzkiem migdzy egzystencjatami rozumienia i potozenia, gdzie podkre-
slona zostanie rola jednego z jego pozornie mniej istotnych aspektow.

Wspomnieli$my juz wezesniej, ze trwoga jako modus potozenia poprzedza

,,mniej pierwotny” lek. Angst jest w istocie warunkiem zaistnienia leku, poniewaz
dotyczy bezposrednio bycia-w-$§wiecie jako podstawowego czynnika definiu-

2. Heidegger, Bycie i czas, s. 200.
3. Heidegger, Bycie i czas, s. 201.
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jacego istnienie Dasein. O ile Iek odnosi si¢ do bytow poszczegdlnych, innymi
stowy istnien-w-$wiecie przed ktorymi odczuwamy lek, trwoga stanowi onto-
logiczng rame¢ wewnatrz ktorej moze on zaistnie¢. W przypadku Angst, ,,0 co”
i,,przed czym” Igku sg zasadniczo ,,tozsame”*. Tym czyms jest samo bycie-w-
-Swiecie. Angst nie pojawia si¢ jako rezultat spotkania z jakimkolwiek bytem
z wewnatrz §wiata — pod tym wzglgdem nie stanowi zagrozenia dla jakichkolwiek
relacji Dasein ze $wiatem. Trwoga stanowi raczej modus objawiania si¢ samej
egzystencji, modus ktory przede wszystkim uswiadamia Dasein jego istnienie
jako mozliwosé. Zrodlem i jednoczesnie przedmiotem trwogi jest u jestestwa
swiadomo$¢ otwarcia na mozliwo$ci bycia w $wiecie i roznorodnos¢ Sciezek
wyboru, ktore owa $wiadomos$¢ uzmystawia.

Dalsze wnioski Heideggera wynikajace z omowienia zagadnienia Angst do-
tycza przede wszystkim pojecia Verfallen 1 zwigzanego z nim wyboru pomiedzy
autentyczng i nieautentyczng egzystencja. Angst stanowi bram¢ otwierajgca si¢
na obydwie $ciezki: ,,gdy Dasein zanurza si¢ wytacznie w $wiat swej wiasnej
troski i poddaje si¢ istnieniu jako »jedno z wielu«, wydarza si¢ co$ na ksztatt
ucieczki Dasein od samego siebie jako od mozliwosci autentycznego bycia soba.
To od czego ucieka pozostaje niepojete, jako swiadomie niedoswiadczone. Jednak
owo »cos« przed czym ucieczka czy raczej wycofanie ma miejsce musi stanowic
jakie$ zagrozenie, chociaz jest ono blizej nieokreslone, w przeciwienstwie do ja-
kiegokolwiek »przed czym« Igku. Odwracanie si¢ od samego siebie i wtasnych
autentycznych mozliwosci w Verfallen wydaje si¢ by¢ ugruntowane w trwodze
(Angst)”>. Z drugiej jednak strony

[tIrwoga (Angst) otwiera przed jestestwem jego najbardziej bezposrednie bycie-w-
-$wiecie i mozliwg w nim potencjalno$¢ istnienia — to czym moze si¢ sta¢ samo z siebie
jako wyodrebnione w wyodrebnieniu. Dasein jest dzigki temu w stanie projektowac si¢
w mozliwosci poprzez modus rozumienia®.

Pozostawimy jednak kwesti¢ autentycznosci bycia na rzecz omoéwienia dwoch
z pozoru marginalnych aspektow Heideggerowskiej analizy Furcht i Angst, 1 od-
niesienia ich do istoty modus rozumienia.

Konstytutywne momenty pelnego fenomenu Igku moga si¢ zmieniaé. Wraz z tym
ujawniajg si¢ rézne mozliwosci bycia lgkania si¢. Do struktury napotykania zagrozenia
nalezy zblizanie si¢ w poblizu. Gdy co$ zagrazajacego ze swoim ,,wprawdzie jeszcze nie,

4. Heidegger, Bycie i czas, s. 266.

5. Werner Brock, An Account of »Being and Time«, w: Martin Heidegger, Existence
and Being, Henry Regnery Company, Chicago 1949, s. 61.

6. Brock, An account..., s. 62.
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ale lada chwila” samo wdziera si¢ nagle w zatroskane bycie-w-§wiecie, lek przechodzi
w przestrach [Erschrecken] Trzeba zatem w tym, co zagraza, odréznic: bezposrednie
zblizenie czego$ zagrazajacego i sposob spotykania samego tego zblizenia, nagltosé.
,,Przed czym” przestrachu jest pierwotnie znane i bliskie. Gdy jednak co$ zagrazajacego
ma charakter czego$ catkowicie obcego, wowczas lek staje si¢ grozg [Grauen].Gdzie za$
co$ zagrazajacego spotykane jest jako budzace grozg, a zarazem spotkanie tego czego$
ma charakter budzenia przestrachu, nagto$ci, tam Iek przechodzi w przerazenie [Entsetzen)’.

Powyzszy cytat sugeruje pewne stopniowanie strachu, w oparciu o okolicz-
nosci spotkania z ,,przed czym” leku. Intensywnos$¢ Ieku stopniowo wzrasta
by, poprzez przestrach i groze, w koncu osiagnac stan przerazenia. Porownujac
pierwsze i ostatnie stadium, mozna zauwazy¢, iz aby wyzwoli¢ najsilniejsza
forme modus, zagrozenie musi posiada¢ dwie dodatkowe cechy: nagtos¢ i obcos¢.
Furcht wywolany jest zagrozeniem spowodowanym poprzez to co znane; naru-
sza ono bezpieczne granice bycia-w-$wiecie jestestwa 1 jawi si¢ jako oczywiste
niebezpieczenstwo. Tak wigc wstepne rozpoznanie — a wigc i rozumienie owego
bytu — jest niezbednym warunkiem uznania go za zagrozenie. Fakt jego wdarcia
si¢ na terytorium bezpieczenstwa jest juz okreslony w ramach relacji Dasein
ze $wiatem poprzez Vorhabe, Vorsicht i Vorgriff — 6w byt jest zrozumiany i uznany
za niebezpieczny. W $wietle rozumienia jako projektu mozliwosci, egzystencjatu
ktéry ustanawia terazniejsza i przyszta relacje pomiedzy ja a $wiatem, spotkanie
Dasein z ,,przed czym” leku staje si¢ ewidentnym, pojmowalnym zagrozeniem.
Tak wigc rozumienie egzystencjalnie poprzedza Iek; jest w istocie warunkiem
jego zaistnienia.

Sytuacja wyglada jednak zupetnie inaczej gdy Dasein zamiast znanego,
napotyka nieznane, obce. W zalezno$ci od stopnia nagtosci spotkania, wywo-
fany lek zmienia si¢ w grozg lub przerazenie. Bez watpienia jawig si¢ one jako
niezwykle intensywne modi — nalezy teraz zbada¢ czy owa intensyfikacja jest
zwigzana z egzystencjalem rozumienia i czy niesie ona konsekwencje dla Angst
jako modi potozenia. Najpierw trzeba jednak doktadnie okresli¢ co Heidegger
rozumie poprzez ,,nieznane” czy ,,obce”.

W omawianym cytacie, ,,obce” przeciwstawione jest ,,znanemu” i ,,bliskiemu”.
Mozna wiec przypuszczac, ze obce to cos, co jest nieznane. Co to jednak oznacza
z egzystencjalnego punktu widzenia, a doktadniej, w jaki sposob nieznane odnosi
sie do ontologicznej struktury rozumienia? Rozumienie jako projekt opiera si¢
na trzech cze$ciach sktadowych wspolnie stanowiacych to, co Heidegger okresla
mianem prestruktury rozumienia.

7. Heidegger, Bycie i czas, s. 202.
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To, co porgezne, zawsze juz jest rozumiane na podstawie caloksztattu powigzania.
Nie musi go explicite uyymowac tematyczna wyktadnia. Nawet gdy przejdzie on przez taka
wyktadnie, powraca znéw w niezréznicowang zrozumiatosc¢. I wiasnie w tym modusie
jest istotowym fundamentem powszedniej, przegladowej wyktadni. Opiera si¢ ona za-
wsze na pewnym wstepnym zasobie [Vorhabe]. Przyswajajac sobie rozumienie, porusza
si¢ 6w zasOb w rozumiejacym byciu ku juz zrozumianemu catoksztattowi powiazania.
Przyswojenie sobie czego$ zrozumianego, ale jeszcze przestonigtego, odstania zawsze
pod przewodnictwem pewnego punktu widzenia, ktory ustala, z uwagi na co to co$
zrozumianego ma by¢ wyktadane®.

Innymi stowy, wstepny zasob ustanawia to, co napotkane wzgledem znanych
juz aspektow $wiata. To co napotkane nie jest postrzegane jako wyizolowana,
osobna jednostka — od samego poczatku jest ono okreslane z perspektywy relacji.
Spotkanie Dasein z innym bytem wydarza si¢ w kontekscie juz rozumianego
swiata — 1 tylko w ten sposob byt moze zosta¢ pojety w swojej indywidualnosci.
Wstepny zasob rozumienia wywodzi ,,jako” bytu z uprzednio pojetej struktury
relacji pomiedzy Dasein a $wiatem — ,,wyktadnia zawsze opiera si¢ na wstepnym
oglgdzie [Vorsicht], ktory cos$ wzigtego za wstepny zasob »przykrawa« do pewnej
okreslonej wyktadni™.

Wstepny oglad jest wige punktem odniesienia dla relacji pomigedzy napotkanym
bytem a Dasein. Napotkane przyswojone jest przez Dasein z konkretnej ,,pozy-
cji”, miejsca w Swiecie, ktore Dasein uznaje za swoje. Wstepny oglad ustanawia
relacyjny charakter spotkania wzgledem wlasnego bycia jestestwa. Spotkanie
jest pojmowane w kontekscie juz posiadanej wiedzy o swiecie:

Utrzymywane we wstepnym zasobie i ujrzane we wstepnym ogladzie co$ zrozumianego
staje si¢ dzieki wyktadni pojmowalne. Wykladnia moze przynalezng wyktadanemu
bytowi siatke pojeciowg czerpaé z samego tego bytu lub wttoczy¢ ja w pojecie, ktore
on z racji swego sposobu bycia wyklucza. Jakkolwiek by byto — wykladnia zawsze
juz decyduje sig, ostatecznie lub prowizorycznie, na okreslona siatke pojeciowa, opiera
sie na pewnym wstepnym pojeciu [Vorgriff1%.

W $wietle powyzszego opisu, mozemy pokusic si¢ teraz o zdefiniowanie natu-
ry ,,obcego” wzgledem jego zwigzku z prestrukturg rozumienia. Oczywiste jest,
ze ,,obce” nie znaczy po prostu ,,nieznane” —uznac to pojecie za tozsame z bytem
nie napotkanym wczesniej przez Dasein bytoby ogromnym uproszczeniem. Nalezy
wiec rozwazy¢ je w odniesieniu do trzech komponentow struktury rozumienia.
Dla wstgpnego zasobu, obce jawi si¢ jako niespodziewane wtargnigcie. Granice

8. Heidegger, Bycie i czas, s. 213.
9. Heidegger, Bycie i czas, s. 213.
10. Heidegger, Bycie i czas, s. 213.
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terytorium Vorhabe, istniejacego juz §wiata relacji, zostaja naruszone poprzez
co$ co odmawia wejscia w zrozumiaty zwigzek z owymi relacjami. Obce jest
peknigciem w zastanym porzadku: jako nieznane, obce moze uzyskac swoje
,,jako” jedynie poprzez kontrastujace zestawienie z istniejgcymi i zdefiniowanymi
relacjami. Otrzymuje wigc ono jedyny mozliwy ontologiczny desygnat — wia-
$nie ,,obcego”. Mozna uzna¢, iz to wlasnie wstepny zasob odpowiedzialny jest
za okreslenie obcosci obcego.

Wstepny oglad jest z kolei tym co taczy egzystencjaty rozumienia i Ieku.
Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze to wlasnie wstepny oglad definiuje obce
jako zagrozenie i tym samym intensyfikuje lek jako modus potozenia. Poprzez
oglad, obce odnosi si¢ bezposrednio do istnienia Dasein w jego Swiecie i za-
graza znanemu kontekstowi swg nieznang naturg. Obce staje si¢ zrodlem leku
zaledwie poprzez fakt, iz jest obcym. Relacje te powoduja, iz wstepne pojecie
nie jest w stanie odnies¢ si¢ do tego co budzi Iek inaczej niz poprzez definicje
opartg na przeciwienstwie. Obce nie jest zadnym ze znanych, rozpoznawalnych
bytow i umyka kategoryzacji w ramach u§wiadomionych relacji migdzy Dasein
a Swiatem. Tak wiec Dasein staje si¢ w pewnym sensie egzystencjalnie bezbron-
ne, jako ze prestruktura rozumienia nie jest w stanie skutecznie poradzi¢ sobie
Z nieznanym.

Powyzsze omoéwienie rodzi pytanie dotyczace relacji miedzy obcym a dwoma
modi potozenia opisanymi w pierwszej czesci artykutu. Czy przestrach badz groza
jako intensywniejsze stadia Igku moga stanowi¢ punkt styczny Angst 1 Furcht?
Rozumienie jako egzystencjat ostatecznie definiuje znaczenie spotkanego jako
umiejscowione w kontekscie projektowanej mozliwosci bycia Dasein: ,,Sens
jest ustrukturowanym przez wstgpny zaséb, wstepny oglad, 1 wstgpne pojecie
»na co« projektu, ktore pozwala rozumie¢ cos jako co$”*t. W jaki wigc sposob
nalezy méwic o znaczeniu obcego? Wydaje sie, iz zajmuje ono graniczng prze-
strzen pomi¢dzy dwoma pojeciami lezacymi u zrodet leku i trwogi: znanego
1,,niczego”. Furcht wywotany jest tym co rozumienie okresla jako niepozadane
i potencjalnie niebezpieczne wtargnigcie w relacje miedzy Dasein a §wiatem.
Odpowiedzialny za nie byt jest egzystencjalnie pojmowalny, a wlasciwg trescia
jego istoty jest zagrozenie. Mowiac jeszcze doktadniej, to wiasnie poprzez akt
rozumienia budzace Igk definiowane jest w swej niebezpiecznej naturze — za-
lezno$¢ lgku od rozumienia jest tu oczywista. W tym przypadku, lek budzi sig
zjasno pojetej natury relacji pomigdzy zagrozeniem a Dasein. Trwoga, natomiast,
pojawia si¢ gdy ,,nic” i,,nigdzie” towarzysza pojmowaniu natury bycia-w-Swiecie.

11. Heidegger, Bycie i czas, s. 215.
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,»Nic” 1,,nigdzie” katalizuja Swiadomos¢ kondycji Dasein w §wiecie; unaoczniaja
naturg samego $wiata:

,,Przed czym” trwogi nie jest bytem wewnatrz§wiatowym. Dlatego z istoty nie ma z nim
zadnego powigzania. Zagrozenie nie ma charakteru konkretnej szkodliwosci, ktora
godzitaby w to, co zagrozone, pod okreslonym wzgledem godzac w jakas$ szczegdlng
faktyczng moznosc bycia. ,,Przed czym” trwogi jest zupetnie nicokreslone [...] Nic spo-
$rod tego, co w obrebie $wiata poreczne i obecne, nie funkcjonuje jako cos, czego trwoga
by sie trwozyla [...] Cos zagrazajgcego jest nigdzie'.

Obce nie jest znanym, nie jest rowniez niczym— posiada ono jednak cechy
wspodlne dla obydwu. Podobnie jak znane, istnieje jako byt w $wiecie, jednak
jego natura jest przed jestestwem ukryta. Jawi si¢ jako sita szkodliwa, jest jednak
pojmowalne poprzez egzystencjat rozumienia. Pojmowanie to nie jest oczywiscie
catkowite, okresla jednak obce jako ,,nieznane” i potencjalnie niebezpieczne
dla ogotu relacji Dasein ze $wiatem. Jako takie nie moze wigc przynalezec¢
do kategorii ,,niczego” z ktorej wywodzi si¢ Angst. Istnieje jednak jeszcze jeden
aspekt trwogi do tej pory tutaj nie oméwiony, chociaz wspomnieli$my juz jego
pozorng marginalnos¢. Angst jest wedtug Heideggera nierozerwalnie zwigzany
z odczuciem unheimlich. Niepokoj ten nie jest jednak jak u Freuda wywotany
niespodziewang obcoscia rzeczy pozornie znajomej czy swojskiej: dla Heideggera,
zgodnie z oryginalng niemieckg morfologia, jest to doswiadczenie bycia ,,poza
domem”, wyobcowania, wydziedziczenia ze $wiata.

W trwodze jest nam nieswojo. Znajduje tu wyraz swoista nieokreslono$¢ tego, przy czym
si¢ jestestwo w trwodze znajduje: ,,nic” i ,,nigdzie”. Nieswojos¢ [Unheimlichkeit]
jednak oznacza przy tym takze bycie-nie-w-swoim-domu [Nicht-zuhause-sein] [...].
Trwoga natomiast wyprowadza jestestwo na powrdt z jego upadkowego zanurzenia
w ,,$wiecie”. Powszednia zazyto$¢ zatamuje sig [...] Bycie-w przybiera egzystencjalny
modus ,,nie-w-swoim-domu” 3.

Tak wiec, chociaz obce nie moze by¢ utozsamiane ze zrodtami Angst, ni-
czym i nigdzie, jego powigzania ze skutkiem sg niepodwazalne. Obcos¢ jest
nieuchronnie wpisana w istote unheimlich: odczuwac trwoge to jednocze$nie
doswiadczac obcego.

Wedtug powyzszej analizy, wprowadzenie pojecia obcosci w kontekst dyskusji
na temat leku i trwogi, uwidacznia istotg zwigzku migdzy owymi modi potozenia.
Mozna wnioskowag, iz groza i przerazenie, jako intensywniejsze formy leku sg

12. Heidegger, Bycie i czas, s. 264.
13. Heidegger, Bycie i czas, s. 267.
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takze silnie zwigzane z modus trwogi. Doswiadczenie obcosci, ktore je wywotuje,
jest jednoczesnie glownym rezultatem odczucia unheimlich jako aspektu trwo-
gi. Tak wigc groza i przerazenie towarzysza trwodze jako modi egzystencjalne
wywolane defamiliaryzacja $wiata Dasein. Gdy wszelkie uprzednio pojmowane
relacje staja si¢ dla jestestwa obce, wyobcowane staje si¢ rowniez wlasne bycie-
-w-$wiecie. Nic i nigdzie odpowiedzialne za trwoge sa w istocie konsekwencja
egzystencjalnej niewiadomej zwigzanej z byciem-w-$wiecie. Groza i trwoga
to wige nie tylko formy leku, lecz takze potencjalni towarzysze skonkretyzowanej
swiadomosci bycia otwartej poprzez doznawanie trwogi.
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Stawomir Maston

Twqj blizni - twgj sobowtor:
strach jako wiez spoteczna,

Stary psychologiczny truizm, ktéry mozna spotka¢ cho¢by u Kierkegaarda,
odr6znia dwa rodzaje strachu. Jest strach ,,naturalny”, odczuwany w konfrontacji
z czyms$ niebezpiecznym, ale istnieje tez znacznie bardziej zagadkowy strach

,nieokreslony”, zwany dla odr6znienia lgkiem. Wydaje sie, ze lek jest uczuciem
(Freud zwie go afektem), ktdre nie jest skierowane na zaden przedmiot i wlasnie
to sprawia, ze jest on interesujacy i wywotuje ,,egzystencjalne” interpretacje.
Kierkegaard méwi o nim tak: ,,Niemal nigdy nie rozwaza si¢ pojecia leku
w psychologii, totez chcialbym zaznaczy¢, ze lek rozni si¢ od strachu i innych
podobnych poje¢, ktore odnosza si¢ do czegos$ okreslonego, podczas gdy lek
jest wlasnie rzeczywisto$ciag wolnosci jako mozliwosci jej mozliwosci. Dlatego
nie znajdzie si¢ leku u zwierzecia, ktore w swej przynaleznosci do natury nie jest
okreslone jako duch”!. Dla Kierkegaarda przyczyna leku jest nico$¢, ta wiasnie
nicos¢, ktora jest zrodtem mozliwosci mozliwosci, czyli mozliwosci wolnosci.
Poniewaz w mozliwosci jako takiej wszystko jest rOwnie mozliwe, ogarnia
mnie lgk w obliczu otchtani wyboru. Lek taki jest lekiem, ktéry odczuwam
w konfrontacji z samym sobg jako podmiotem, ktory nie moze by¢ zredukowany
do przedmiotu z powodu ziejagcej we mnie przepasci absolutnej wolnosci, ktora
mnie konstytuuje jako nieskonczona jednostke.

Kierkegaard potrzebuje tej nieskonczonej wolnosci, by skonfrontowac cztowieka
z grzechem i1 wing, jednak problematyka Igku zwigzanego z otchtanig wyboru
jako czyms, co definiuje nowozytnego cztowieka nie wymaga koniecznie takiego
kontekstu. Gdy dawny hierarchiczny $wiat rozpadt si¢, a wraz z nim zewnetrz-
ny autorytet, ktory mowit, co wybiera¢, pojawilo si¢ pytanie: co i jak wybrac,
by wybra¢ madrze? Cho¢ proby odpowiedzi na to pytanie stanowia wigksza
cze$¢ historii mysli zachodniej, wydaje sie, ze pierwszy prawdziwie nowozytny
i po dzi$ dzien chyba najpopularniejszy model tego, jak sobie z tym radzi¢ za-
proponowat Jean-Jacques Rousseau. Jest to model autentycznosci. Aby jednostka
pozostata sobie wierna, musi oprze¢ swe wybory na unikalnej substancji swej jazni,
jadrze swej egzystencji, ktore jest czyms$ wezesniejszym niz reguty spoteczne —
jak wiadomo, w modelu Rousseau reguly te sg szkodliwe dla rozwoju ,,naturalnej”
tozsamosci. Ale poniewaz zawsze juz jeste§my istotami spolecznymi (porzadek

1. Seren Kierkegaard, Pojecie Igku, przet. Alina Djakowska, Aletheia, Warszawa 1996,
s. 49-50.
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symboliczny zawsze juz zanieczyS$cit nasza naturalng czystosc), autentyczna

tozsamos$¢ nie jest dla nas ot tak sobie dostepna — musi zosta¢ wydarta naszemu

zepsutemu Ja. Okazuje si¢ to trudne i potrzeba tu nowej metody, ktora Rousseau

wynajduje i rozpoczyna jej stosowanie od samego siebie. Gdy jednak przyjrzymy

sie blizej temu, czego Rousseau dokonuje w tym wzgledzie, caty projekt nagle

stanie si¢ dla nas podejrzany, poniewaz jego metoda osiggniecia autentycznosci

ma forme spektakiu. Mamy w niej do czynienia ze spektakularng manifestacjg
wstydu: stynnym celem Wyznan jest ,,powiedzie¢ wszystko”, nie pomijajac

najbardziej wstydliwych i odpychajacych detali. Strategia intensyfikacji lektury
Rousseau odrzuca wzniosty jezyk uwazany za odpowiedni dla historii o krdlach

i wojownikach — zastgpuje on efekt wzniostosci zainteresowaniem wynikajagcym

z opowiadania wstydliwych intymnych detali. Co wigcej, to whasnie intensywnos¢

wstydu bedzie tu probierzem autentycznosci tego, co si¢ wyznaje: w odroznieniu

od moich poprzednikow niczego nie ukrywam, zapuszczam si¢ w najciemniejsze

zakatki mojej tozsamosci. Innymi stowy, russoistyczna jazn, aby zaistnie¢, musi

zafascynowac spojrzenie Innego — i wlasnie ta fascynacja staje si¢ dowodem jej

autentyczno$ci i prawdy. A zatem dochodzimy tu do dos$¢ osobliwej whasciwosci

rzekomej autentycznosci, poniewaz wyglada na to, ze nie moze ona cieszyc¢ si¢
sobg wprost. Autentyczng tozsamos¢ odkrywa sie w wyznaniu, jednak okazu-
je sig, ze nie moze to by¢ wyznanie samemu sobie. W samowyznaniu nie ma

niczego, co mogto by by¢ dla niej dowodem, Ze nie oszukuje si¢ falszywym

(nieautentycznym) obrazem samej siebie, bo tylko fascynacja Innego jest potwier-
dzeniem autentycznosci jazni, ktora jest tak fascynujgca whasnie dlatego, ze nie

jest jak zadna inna. Innymi stowy, moze ona rozkoszowac si¢ swg autentyczno-
Scig tylko dzieki temu, ze Inny si¢ nig rozkoszuje. Poniewaz ten rodzaj prawdy
zostaje osiagniety w sposob zdecydowanie posredni, a do tego interpersonalny
(czyli spoteczny), trudno bytoby o nim mowi¢ w kategoriach ,,naturalistycznych”.
Widmowe zadowolenie, z ktorym mamy do czynienia w takim procesie, wydaje

sie by¢ w sprzecznosci z samg ideg autentycznosci, czego konsekwencje wkrotce

znajdg wyraz w stynnej figurze sobowtora wynalezionej przez romantykow,
wiasciwych spadkobiercow Rousseau.

Przed ,,przewrotem” romantycznym sobowtor nalezal do $wiata komedii,
czego przyktadem moze by¢ historia o Amfitrionie, tebanskim generale, ktory,
powracajac z wojny spotyka samego siebie (Zeusa, ktory przybrat jego postac)
wychodzacego z sypialni swej zony?. Jednak w wyobrazni romantykow sobowtor
catkowicie zmienia swoja natur¢ — staje si¢ zlowrogi i niesamowity, poniewaz
zostaje $cisle powigzany ze Smiercia: mdj sobowtor jest tym, ktoéry chce mnie za-
stapi¢ i w literaturze romantycznej czgsto mu si¢ to udaje. Powodem tego, ze moze

2. Alenka Zupancic¢, The Odd One In: On Comedy, MIT Press, Cambridge, Mass. 2008, s. 89.
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nade mng zatryumfowac, jest to, iz w pewnym sensie jest kim$ lepszym niz ja.
Cho¢ sobowtor jest moim lustrzanym odbiciem, ma on dodatkowa ,,cechg”, ktdora
nie odbija si¢ w lustrze — to ona sprawia, ze jest silniejszy ode mnie. Sobowtor
jest moim idealnym obrazem uzupetnionym o zty obiekt, ktory czyni go bardziej
doskonatym. Obiekt ten to oczywiscie obiekt nazwany przez Lacana obiektem
a, ktory reprezentuje pigtno rozkoszy, odkryte przez nas w obrazie autentycznej
jazni u Rousseau. Romantyczny sobowtor jest wlasnie dysponentem tej rozkoszy:
doznaje jej zamiast mnie, robi wszystko to, co mnie jest zabronione i dlatego
postrzegany jest jako wcielenie zta. Zatem w figurze sobowtora widmowe pigtno
rozkoszy wysuwa si¢ na plan pierwszy, przez co jego obraz ulega denaturalizacji
— by¢ moze sobowtor ma co$ wspdlnego z moja autentyczng jaznia, jednak jej
prawda nie ma nic wspdlnego z naturg. Co wigcej, cho¢ sobowtor jest zty, jego
zto ulega ,,deteologizacji” — zto takie nie pochodzi z innego wymiaru, nie jest
on diablem. Cho¢ sobowtdra mozna nazwac istotg z otchtani, jest to otchtan ni-
cosci w sensie Kierkegaardowskim. W ten sposob problem autentyczno$ci ulega
jeszcze wiekszej komplikacji: by¢ moze, jak twierdzi Rousseau, jest we mnie
co$ wigcej, niz Inny (porzadek symboliczny i jego nakazy), jednak gdy oddaje
sie tej ,,autentycznosci” na Swiecie pojawia sie zto.

W cywilizacji zachodniej problem wyboru i zwigzanego z nim lgku przy-
biera dzisiaj zwykle dwie formy. Pierwsza z tych form pozostaje wierna dawnej
russoistycznej mysli, kontynuowanej dzi§ przez kulture popularng, ktérg mozna
by stresci¢ formulg ,,badz soba!”, czyli cheiej odnalez¢ to, co jest autentyczng
substancja twojej tozsamosci. Druga mozna odnalez¢ w akademickim, pseu-
do-nietzscheanskim zaleceniu ,,stworz siebie!”, ktore oparte jest na zatozeniu,
ze substancja jazni, a zatem i jej autentycznosc¢, nie istnieje, poniewaz istnieja
tylko role czy tez maski oferowane nam przez porzadek symboliczny, ktdre mo-
zemy badz przyjac, badz odrzuci¢. Cho¢ na pierwszy rzut oka te dwie postawy
wydaja sie by¢ przeciwstawne, w rzeczywistosci powinny by¢ traktowane jako
dwie strony tego samego medalu. Nawet jesli wierze w moja autentyczng jazn,
jazn ta, jak juz zauwazyliSmy, nie jest bezposrednio dostgpna. Co zatem moge
zrobié, jesli nie wiem kim naprawdg jestem? Aby odnalez¢ siebie, musze wcigz
zmienia¢ maski, ktore oferuje mi porzadek symboliczny, by odnalez¢ te, ktora
pasuje najlepiej. Standardem, wedtug ktorego ocenia si¢ to obecnie jest poziom
zadowolenia: maska, ktora pasuje najlepiej, to ta, ktora satysfakcjonuje mnie
najbardziej, a satysfakcjonuje mnie najbardziej ta, w ktorej najbardziej si¢ sobie
podobam. Jednak by stwierdzi¢, ze si¢ sobie podobam, potrzebuje wartosci,
ktorych dostarcza mi porzadek symboliczny (Inny) i w ten sposob powracamy
do kwestii, z ktora zetkneliSmy si¢ juz u Rousseau, czyli problemem rozkoszy
(satysfakcji), do ktorej dostep mamy tylko za posrednictwem Innego, co czyni
ja ,,hieautentyczng” w naturalistycznym sensie.
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Mozna tez powiedzie¢, ze problem ten siega glebiej, poniewaz w ostatecznym
rozrachunku okazuje sig, Ze to, co z daleka wydawato si¢ rozkoszne niezbyt zada-
wala, a by¢ moze nawet wywoluje lek. Dlaczego musimy ciagle zmienia¢ maski?
Dlaczego noszenie maski nie jest zbyt satysfakcjonujace, a w koncu wywotuje
lek? Czyzby istniat jakis zwiazek pomiedzy rozkosza a lekiem? Nie chodzi tu
tylko o to, ze jestem nieprzejrzysty dla siebie samego (nie wiem jak by¢ soba);
wyglada réwniez na to, Ze jestem dla siebie samego nieznosny, niezaleznie od tego,
jaka przywdziewam maske.

Na problem ten natrafia réwniez Kierkegaard, jednak tym, ktéry prawdopo-
dobnie postawit go jako pierwszy byt Johann Gottfried von Herder: cztowiek jako
taki nie znajduje miejsca w swiecie, nie pasuje do niego — ludzkos¢ jest nadmia-
rem, ktdrego porzadek rzeczy nie jest w stanie akomodowac. Tylko zwierze jest
tozsamoscia w ,,naturalnym” (russoistycznym) sensie, a zatem tylko o zwierzeciu
mozna powiedziec, Ze jest autentyczne, poniewaz nic nie przeszkadza mu w byciu
autentycznym. W przypadku istoty ludzkiej taka autentyczno$¢ napotyka prze-
szkode w postaci wspomnianej wczesniej otchtani, ktora zieje w samym centrum
indywiduum. Kierkegaard zwie ja wolnoscia lub nieskonczonoscia, ale mozna
ja rowniez nazwac uniwersalnoscia: czlowiek rozni si¢ od zwierzgcia wtasnie
tym, ze zawsze juz jest zdeindywidualizowany?. Jest on zawsze juz czyms wigcej
niz ten oto poszczegolny i okreslony indywidualny byt; w jego przypadku zawsze
trzeba bra¢ pod uwage mozliwos¢ mozliwosci (zwierze ,,w swej przynaleznosci
do natury nie jest okreslone jako duch”). I cho¢ mozna to okresli¢ jako brak (brak
w bycie), jednoczesnie mamy tu do czynienia z pewnym rodzajem nadmiaru,
ktory jest obcy w naturalnym §wiecie.

Co zatem jest zrodtem tego nadmiaru? By to opisa¢, Kierkegaard odwotuje
si¢ do pojecia grzechu pierworodnego. Jednak mozna tu podac i inne wyjasnie-
nie — bardziej odpowiadajgce naszemu gustowi i ostatecznie nie tak odlegte
od Kierkegaarda: wyjasnienie, ktdre proponuje psychoanaliza.

Psychoanaliza twierdzi, ze zrodlem tego nadmiaru jest symboliczna kastracja,
poprzez ktorg porzadek symboliczny (znaczace) dokonuje w nas swej inskrypcii.
Kastracja taka nie oznacza konca rozkoszy: cho¢ jej rezultatem jest ekstrakcja
(mitycznej) jouissance, w jej miejsce pojawia si¢ jouissance dodana (plus-de-jo-
uir) i to dzieki niej wykastrowany podmiot uzyskuje dostep do rozkoszy. Innymi
stowy, rana kastracyjna powoduje niemozliwo$¢ rozkoszowania si¢ w sposob
bezposredni; albo tez, podchodzac do sprawy pod innym katem, rozkosz dodana
nie pozwala utworzy¢ si¢ catosci, podczas gdy znaczenie takich pojec jak au-
tentyczno$¢, szczescie itp. mozna zdefiniowac wilasnie jako znalezienie swego
miejsca w catosci, ktora zwie si¢ $wiatem. Cztowiek nie tylko nie potrafi znalez¢

3. Alain Badiou, De quoi Sarkozy est-il le nom ?, Editions Lignes, Fécamp 2007, s. 100.
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swego migjsca w §wiecie naturalnym, nie moze go rowniez znalez¢ w stworzonym
przez siebie $wiecie cywilizacji czy tez kultury.

Ow nadmiar, zabdjczy dla wszelkiej catosci, jest Scisle zwigzany z afektem
leku. By go zneutralizowa¢, musi doj$¢ do utworzenia nie§wiadome;j fantazji, ktora
wypelni brak bedacy efektem kastracji. Fantazja ta moze przybra¢ nieskonczona
ilo§¢ form, lecz kazda z nich jest w ostatecznym rozrachunku fantazja calosci:
fantazjg (spdjnego) porzadku spotecznego i (spojnej) tozsamoscei. Jest ona koniecz-
na, by powstalo pragnienie — zastania ona brak i méwi nam, czego pragniemy.
Jej miejsce w konfiguracji, ktora opisujemy jest zwigzane z tym, ze pragnienie
jest w ostatecznym rozrachunku obrong przed jouissance i Igkiem, ktory jest jej
sygnalem. Poniewaz fantazja jest wtasnie tym, czym jest — fantazjg cato$ci — pra-
gnienie z konieczno$ci oznacza frustracje, gdyz zawsze pozostaje niezaspokojone.
Jednak 6w brak satysfakcji jest wiasnie tym, co podmiot ,,napedza”*.

Jak zatem dochodzi do wytworzenia takiej nieswiadomej fantazji? Poniewaz
warto zwroci¢ uwage na polityczny wymiar tego, o czym mowimy, dla wyjasnienia
mozemy odwolac si¢ do pojecia interpelacji Louisa Althussera’. Wedtug niego
interpelacja oznacza zainstalowanie w nas dyskursu Pana i wszystkie wcielenia
interpelacji maja to wiasnie ze sobg wspolnego, ze nakazujg nam zajac¢ pozycje
w calosci, odnalez¢ swe miejsce w strukturze spotecznej. Jednak psychoanaliza
dodaje co$ do takiego wyjasnienia. Nie wystarczy, by znaczace Pana zostato
w interpelacji wyartykutowane; by interpelacja si¢ powiodta potrzebny jest
tez glos czy — zeby wyrazic si¢ precyzyjniej — obiekt gtosowy (jedna z inkarnacji
lacanowskiego obiektu a), ktory zostanie wpisany w ciato, czego skutkiem jest
uzaleznienie podmiotu od idiosynkratycznej serii enigmatycznych znaczacych,
ktorych powtarzanie staje si¢ zrodtem rozkoszy dodanej®. Konsekwencje tego sg
przynajmniej dwojakie. Zostaje w ten sposob ustanowiony przymus powtarza-
nia tych znaczacych (i wszystkich praktyk, ktore si¢ z nimi wigza), co stanowi
jadro kazdej ideologii (ideologia to nic innego, niz taki przymus powtarzania).
Co wigcej, poniewaz powtarzanie takie staje si¢ zrodtem rozkoszy, okazuje sie,
ze rozkoszujemy si¢ naszym ujarzmieniem przez takie (ideologiczne) znaczace.
Zadna ideologia nie moze funkcjonowaé bez tego rodzaju mechanizmu.

Problemy pojawiaja sig, kiedy fantazja przestaje dziata¢ bezproblemowo, gdy juz
nie potrafi sprawic, by brak (niespojnos¢) stat sie niewidzialny. Gdy tak si¢ dzieje,

4. Renata Salecl, On Anxiety, Routledge, London 2004, s. 146.

5. Louis Althusser, Idéologie et appareils idéologiques d Etat (Notes pour une recherche),
w: Sur la reproduction, Presses Universitaires de France, Paris 1995, s. 302.

6. Eric L. Santner, Miracles Happen: Benjamin, Rosenzweig, Freud and the Matter
of the Neighbor, w: Slavoj Zizek, Eric L. Santner, Kenneth Reinhard, The Neighbor: Three
Inquiries in Political Theology, The University of Chicago Press, Chicago 2005, s. 98, 104.
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zlowrogi obiekt a, ktory jest materializacjg do tej pory niewidzialnej (bo wypartej)
rozkoszy, pojawia si¢ w polu widzenia. Poniewaz fantazja (spdjnej) tozsamosci
opiera si¢ wlasnie na usunigciu tego obiektu, jego pojawienie si¢ jest dla tozsa-
mosci grozne, czego konsekwencja jest Igk’. Lacan opisuje to tak: Iek pojawia sie,
gdy brakuje braku, a gdzie nie ma braku nie moze powsta¢ pragnienie?.

W dzisiejszym $wiecie obecnos¢ leku jest szczegdlnie odczuwalna, poniewaz
podstawowe pytanie zwigzane z pragnieniem — kim jestem dla Innego? — nie na-
potyka na nic, co mogtoby utatwi¢ odpowiedz. W tak zwanym spoteczenstwie
ponowoczesnym (permisywnym) Inny (autorytet, wladza) nic nie nakazuje, z jego
miejsca nie dobiega do nas zadne zadanie®. Jednak ten brak nakazu wydawanego
przez martwa liter¢ Prawa (ktore kiedys$ zabraniato rozkoszy) szybko zastepuje
co$ innego: gdy nie ma juz zakazow, rozkosz — ktora wezesniej byta z nimi
zwigzana — zamienia si¢ w jedyny obowigzek (obowigzek bycia soba, stwarzania
siebie, rozkoszowania si¢ sobg). Skad pochodzi ten nakaz? Jest to nakaz nad-Ja
(superego), a nad-Ja to po prostu jeden ze sposobOw przejawiania si¢ obiektu gloso-
wego rozumianego jako glos Pana (ideologii). Jak juz wspomnieli$my, rezultatem
tego jest pojawienie si¢ symptomu (dotychczas niewidocznego), ktory — ponie-
waz stanowi on materializacj¢ jouissance, a zatem jest traumatyczny — niszczy
spojnos¢ tozsamoscei i swiata. W tym sensie, cho¢ pochodzenie traumatycznego
i lekotworczego obiektu jest ,,wewngtrzne”, nie moze on zosta¢ w ten sposob
rozpoznany, poniewaz trauma jest czyms z definicji obcym dla jazni — cho¢ jest
nasza (jest nawet czyms wigcej — to nasze najintymniejsze, mimo ze odrzucone
jadro'®), nie rozpoznajemy si¢ w niej.

Poniewaz pojawia si¢ co$, jakis zty obiekt, a Igk jest tego sygnatem (Igk jest
jedynym afektem, ktory nie oszukuje, méwi Lacan'!) i poniewaz nie moze
on zosta¢ zaakceptowany jako wtasny, dochodzi do projekcji obiektu na innego
(inng jednostke, nie Innego jako porzadek symboliczny). Zty obiekt staje si¢ jego
jouissance — to inny ngka mnie rozkoszujac si¢ swymi odrazajgcymi praktyka-
mi (obiekt rzeczywiscie mnie ncka — jest zrodtem mego Igku). Mamy tu zatem
do czynienia z klasycznym lustrzanym odbiciem w formie sobowtodra: zty obiekt,
ktory jest materializacja mojej jouissance i dlatego zagraza spojnemu obrazowi
mojej tozsamosci zostaje odrzucony i projektowany na innego, ktory z koniecz-
nosci staje si¢ agentem zta, poniewaz wierze, ze jego jouissance jest wlasnie
tym, co nie pozwala mi rozkoszowac si¢ byciem sobg. Jak zwykle w porzadku

7. Salecl, On Anxiety, s. 24.

8. Jacques Lacan, Le séminaire, livre X: L'angoisse, Seuil, Paris 2004, s. 53.
9. Salecl, On Anxiety, s. 144.

10. Lacan uzywa pojecia extimité: zarbwno zewnetrzne (ex-) jak i in-tymne.
11. Lacan, L'angoisse, s. 92.

58



wyobrazeniowym odwrotng strona fascynacji (rozkoszy) jest agresja. W ten spo-
sob cata problematyka autentycznosci moze zosta¢ tu przewartosciowana: tym,
co czyni nas niepowtarzalnymi jest nasza traumatyczna jouissance, jednak tego
rodzaju ,,autentyczno$¢” nie moze zostac¢ ,,wchlonieta” przez nasza jazn, ponie-
waz to wlasnie ona dezintegruje jej (wyobrazeniowa) spojnos¢. Innymi stowy,
nie mozemy jej przyjac bez przezwycigzenia naszej tozsamosci, czyli bez stania
si¢ kim$ innym'?.

Wspomniana wyzej struktura lustrzanego odbicia jest rowniez formulg na-
szego wspotczesnego nihilizmu, ktory, jak zauwazyt to Nietzsche, wystepuje
w dwoch odmianach. Istnieje aktywny nihilizm pochodzgcy od nakazu (nad-Ja),
by rozkoszowac¢ si¢ w pelni zyciem, by by¢ sobg najzupetniej, by doswiadczaé
cigglej ekscytacji jako czego$, co si¢ nam nalezy (ale rowniez do czego jesteSmy
zobowigzani). Poniewaz jednak, z powodoéw opisanych powyzej, rozkosz taka
nigdy nie materializuje si¢ wprost, cokolwiek by$my nie zrobili, by ja osiagnac,
wszystkie tego rodzaju kompulsywne dziatania sa wlasciwie dowodem paralizu,
anieosiggalna ,,pozytywna” rozkosz zostaje z nawigzka urzeczywistniona jako
agresja przyjmujaca forme narzekan na zlego innego, ktory ukradt mi, co mi
si¢ stusznie nalezy". Pasywny (ascetyczny) nihilizm chce tagodzi¢ taka (,,para-
lityczng”) ekscytacje poprzez regulacje jej ,,wyskokow”, by w ten sposob stepic
jej niszczycielskie ostrze, pozwala jednak na kontynuacje jej logiki opierajacej
si¢ na nie majacej konca identyfikacji (winnych lub uci§nionych) osobnikow
i grup. Cho¢ pasywny nihilizm identyfikuje te grupy jako wymagajace szacun-
ku, nie jest przypadkiem, ze oba dyskursy w koncu dochodza do identyfikacji
identycznych bytéw (jako wrogéw lub ofiary) — w obu przypadkach dochodzi
do projekeji na innego lekotworczego obiektu, ktory czyni innego doskonatym
(doskonalym wrogiem lub doskonatym obiektem szacunku). W ostatecznym
rozrachunku mamy tu ponownie do czynienia z narcystyczng (wyobrazeniowa)
logika: gdy pojawia si¢ lek, wyobrazam sobie, Ze niczego mi nie brakuje, nawet
szacunku dla ztego innego.

Te dwie strony wspotczesnego nihilizmu majg swoje odbicie w dwoch rodza-
jach strachu spotykanego w zachodnim spoteczenstwie. Z jednej strony, aktywny
nihilizm, ktorego hastem jest rozkoszowanie si¢ zyciem poprzez paralityczne
praktyki, zawsze stwierdza, ze rozkosz zostata mu ukradziona, co wywotuje

12. Lacanowskia terapia psychoanalityczna ma prowadzi¢ do rozpoznania i akceptacji
takiego wlasnie ekstymnego jadra za pomoca przemierzenia fantazji i dotarcia do odrazaja-
cego obiektu a (formuty naszej rozkoszy) — dlatego psychoanaliza mowi o ekskrementalnej
identyfikacji (z symptomem), ktoéra prowadzi do podmiotowej destytucji (spustoszenia).

13. Alenka Zupanci¢, The Shortest Shadow: Nietzsche’s Philosophy of the Two, MIT
Press, Cambridge, Mass. 2003, s. 67.
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nienawis¢ i strach przed tymi, ktorych uwaza za winnych (imigranci, bezrobotni,
agenci itd.). Zwykle wigze si¢ to z domaganiem si¢ nowego Pana, ktory bedzie
nas chronit przed sitami zla, ktore niszcza wyobrazeniowa cato$¢ (tozsamosci
i spoteczenstwa)'. Rezultatem tego agresywnego strachu jest inny strach, ktory
— mimo ze jest przeciwienstwem pierwszego — jest tez jego konsekwencja: strach
przed takim Panem i jego przedstawicielem, pewnym siebie policjantem, ktory
neka przedstawicieli ,,wrogich” grup'. W koncu kto zapewni nam nietykalno$¢
u takich przedstawicieli wladzy, gdy spoteczenstwo zostanie juz oczyszczone
z obcych elementéw? Wiasnie taki strach przed strachem, w swej istocie nar-
cystyczny, lezy u zrédet akeji, ktorych celem jest ochrona uci$nionych grup
i jednostek przed niesprawiedliwo$ciag Pana. Co wigcej, tego rodzaju praktyki
sa modelowym przyktadem dziatania nowoczesnej wtadzy. Jak trafnie zauwaza
Foucault w Nadzorowacé i karac, dziata ona za pomoca mikropraktyk, ktore
wnikajg coraz glebiej w tkanke spoteczng — na przyktad by dokona¢ identyfi-
kacji jednostek i grup, zarazem nadajac swe wlasne znaczenia i wartosci temu,
co zostalo znalezione i zidentyfikowane.

W spoleczenstwie, w ktorym mamy do czynienia z dysfunkcjg Innego (Prawa
jako zakazu) jego miejsce zajmuje nad-Ja, a wymodg rozkoszy staje si¢ jedynym
nakazem takiej wladzy. Rezultatem jest wszechobecny lek, ktory — by mozna
2o byto znies¢ — musi zostac przeksztatlcony w co$ bardziej okreslonego, czyli
w strach przed jakim$ ztym obiektem. W ten sposob strach staje si¢ jedynym
sktadnikiem substancji spotecznej, gdyz jest jedyna rzecza, ktora taczy cztonkow
spoteczenstwa, jedyna rzecza, ktora powoduje, ze organizuja si¢ w grupy. Podczas
gdy obwinianie innego jako remedium na wiasny Igk to raczej oczywisty przyktad
wyobrazeniowego ztudzenia i dlatego moze nie warto si¢ dalej nim zajmowac,
postawa szacunku zwykle uwazana jest za wlasciwa, etyczna, godng pochwaly
irozpowszechnienia. Czy jednak nie mamy tu do czynienia z kolejnym przykta-
dem nieswiadomego pograzania si¢ w rozkoszy? Zauwazylismy juz jak bardzo
identyfikacja grup i jednostek praktykowana przez ,,pelng szacunku” postawe
przypomina praktyki wtadzy analizowane przez Foucault. Mozemy réwniez
dodag, ze osobliwym efektem tego ,,szacunku” jest stworzenie nowego rodzaju
substancjalnej réznicy spotecznej, opartej na ,,cierpieniu”, ktora w krajach anglo-
saskich przedstawia si¢ w skrdcie tak: czarni sg dobrzy (bo to ofiary), Irlandczycy
i geje raczej w porzadku (tez ofiary, ale w mniejszym stopniu), a biali Anglosasi

14. Jak wszyscy wiemy, pierwsza rzecza, ktora taki Pan robi jest zawieszenie tego,
co do tej pory uwazano za oczywiste podstawy spdjnosci zar6wno tozsamosci, jak i spo-
leczefistwa: dziatania, na ktorych wykluczeniu taki spojny obraz byl oparty (powszechna
inwigilacja, tortury itp.) staja si¢ znowu na wpot legalne.

15. Badiou, De quoi Sarkozy., s. 8—11.
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to zto'®. Jednak czego$ brakuje w obrazie takiej hierarchii: brakuje spojrzenia,
ktore obserwuje, by stratyfikowac. Zajmuje ono (niewidoczne) miejsce na szczycie,
a poniewaz uwaza si¢ za etycznie czyste, czuje si¢ uprawnione, by rozdziela¢
pomiedzy inne grupy rozne dozy substancji szacunku. Innymi stowy, mamy tu
do czynienia z jeszcze jednym przyktadem rozkoszowania si¢ poprzez innego:
substancja naszej wiasnej rozkoszy wytwarzajaca Igk zostaje projektowana na in-
nego, by mozna si¢ bylo nig rozkoszowac jako obcg (etnicznie, seksualnie itd.)
pod postacia szacunku. W ten sposob nie tylko nasza rozkosz zostaje ,,oswojona”,
nie tylko nie zagraza juz spdjnosci naszego Ja — szanujgc mityczng substancje
innego, faktycznie oddajemy cze$¢ idealnemu obrazowi naszej szlachetnosci,
ktoéra tym szacunkiem obdarza.

Mozemy zatem zasugerowac, ze czesto pojawiajace si¢ nawotywania do iden-
tyfikacji z ofiarg dominujacego dyskursu nie zdadzg si¢ na wiele, poniewaz
identyfikacja taka jest w gruncie rzeczy jednym z wcielen tego dyskursu. Mimo
ze w niektorych przypadkach uzywa si¢ nawet jezyka psychoanalizy i mowi
o identyfikacji z symptomem'’, mamy tu do czynienia z czyms$ zupetnie przeciw-
nym. Jak juz zauwazylismy, efektem jest w tym wypadku rozkosz identyfikacji
z naszym doskonatym obrazem w lustrze, obrazem empatycznych jednostek,
podczas gdy prawdziwa identyfikacja z symptomem jest identyfikacja ,,ekskre-
mentalng”, ktorej efektem jest dezintegracja idealnego obrazu.

Poprzez ponad dekade bylismy §wiadkami rezultatow sytuacji, w ktorej
strach pozostaje jedyng wiezig spoteczna. W naszej narcystycznej kulturze
objawia si¢ to periodycznym wystawianiem spektaklu, ktorego jedynym celem
jest spektakularny popis sity (Iek jest wlasnie tym, co niszczy pewnos$¢ siebie).
Zostaje on odegrany po to, by zainscenizowac pojawienie si¢ ztego obiektu,
ztego innego, ktdrego ostatnie imiona to Saddam Husajn i Talibowie. A sg oni
doprawdy idealnymi przyktadami ilustrujgcymi strukture lustrzanego odbicia,
ktorg opisalismy, poniewaz i Saddam, i Talibowie to byli protegowani USA, swego
czasu uzbrojeni i utrzymywani przy pomocy amerykanskich pienigdzy. Zatem
w ostatecznym rozrachunku mamy tu raz jeszcze do czynienia z klasyczng rela-
cja z sobowtdrem: cho¢ to, co widzimy to nasze lustrzane odbicie, nie mozemy
sie w nim rozpozna¢, poniewaz, gdyby$my to zrobili, musieliby$my przyznac,
ze przedmiot, ktory czyni innego ztym — w ktorym zmaterializowala si¢ jego
jouissance — faktycznie nalezy do nas. Innymi stowy, to, co przedstawiane jest
jako szalenstwo innego — jego irracjonalne, a nawet perwersyjne umitowanie

16. To oczywiscie nie jedyna hierarchizacja — mozna znalez¢ wiele innych wedtug roz-
nych ideologicznych kluczy.

17. Symptomem rozumianym jako co$, co dyskurs wytwarza, a nastepnie odrzuca jako
rzecz, z ktora nie ma nic wspolnego.
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przemocy — jest czyms, czym sami bezgranicznie si¢ rozkoszujemy i w rownie
szalony sposob (w Iraku, w Afganistanie itd.). A zatem, poniewaz wspolczucie
ofiarom prowadzi wlasciwie do wzmocnienia naszego idealnego obrazu, tylko
stwierdzenie ,,Wszyscy jestesmy terrorystami!” byloby prawdziwa identyfikacja
z symptomem 1 — pozwalajac nam przemierzy¢ fantazj¢ propagowania wolnosci
w formie demokracji i wolnego rynku — mogtoby doprowadzi¢ do tego, bysmy
chcieli sta¢ si¢ kim$ innym.
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Maciej Nowak

Wyspa, strachow Fuhrera.
Utopia jako smiertelne zagrozenie,
ktére nigdy nie przychodzi

W niniejszym szkicu pragne przywotac pojecie i figure utopii, ktora potraktuje
szerzej jako mit referencyjny potozenia egzystencjalnego i ideologicznego czto-
wieka na kazdym etapie rozwoju jego kultury i cywilizacji. ,,Utopi¢”, a konkretnej

LHutopijnos¢”, potraktujemy jako nicodzowny element formacji mitycznej cziowieka.
W naszej refleksji zatozymy, Ze utopijnos¢ przynalezy do domeny fantazji taczacej
w sobie porzadek zamystu indywidualnego (na przyktad, wizji jednego autora)
oraz symboliki wiasciwej dla swiadomosci zbiorowej (na przyktad, projekcji
madrosci poetyckiej w rozumieniu Giambatisty Vico)'. Refleksja nad utopijnoscia,
czy utopig w tym — szerszym — sensie, jest pod wieloma wzgledami konieczna.
Nie mamy watpliwosci, ze przyszto nam zy¢ w czasach radykalnego przetomu
postaw $wiatopogladowych. Czas ten to okres, lub — by przywota¢ retoryke
Heglowska — ,,moment” erozji lub stopniowego ,,znoszenia” systemdéw wartosci
bezwzglednie podporzadkowanych porzadkowi symbolicznemu ojca. Twierdzi
sie powszechnie, ze wiek XXI otwiera nowa ere, w ktorej zasadnicza rolg ma ode-
grac kobieta, a oficjalne aspiracje spoteczne sprzyjajg jej mentalnosci, wyobrazni
1 konstytucji emocjonalnej. Naturalnie, enuncjacja owego zniesienia i nastanie
nowego porzadku ma w naszych rozwazaniach charakter roboczy i symboliczny.
W mysl logiki psychoanalizy, cywilizacja, jako byt kulturowy, uspoteczniony,
uzalezniony od mechanizmdw politycznych i gospodarczych, zasadniczo opiera si¢
na porzadku symbolicznym. Faktu tego nie mozna zmieni¢, czy tez zrewidowac.
Gdy mowimy o nastaniu nowego porzadku, (porzadku matczynego, kobiecego)
w istocie ulegamy sugestii apeli wspotczesnej ideologii, a wigc postugujemy sie
patetycznym uproszczeniem. Bezpieczniej bedzie zatem odczyta¢ ow przetom
z perspektywy dialektyki mitu, mitologii i wspomnianej juz fantazji. Celem
naszej dyskusji jest rewizja wizji utopijnej wtasciwej dla ideologii patriarchal-
nej, oraz ,,utopijnosci” wiasciwej dla ideologii nowej, zapowiadajacej radykalne
sfeminizowanie §wiata w najblizszej przysztosci.

W niniejszych szkicu skupie sie na najbardziej oczywistych réznicach wspo-
mnianych tendencji reziméw $wiatopogladowych. Roéznice te dotycza charakteru
1 sposobu kreowania systemu represji spotecznej i politycznej. Stwierdzamy wiec,

1. Giambatista Vico, New Science, przet. David Marsh, Penguin Books, London 2001, s. 138.
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ze kluczowym narzedziem dla sprawowania wtadzy nad jednostka w rezimie oj-
cowskim sg apele utrzymujace jednostki w stanie niepokoju, leku, zawstydzenia.
Przez tysiaclecia, cztowiek miat stuzy¢ idei, r6znymi sposobami byt zmuszany
do wysitku i realizacji wysublimowanych celow. W kulturze patriarchalnej przy-
jemnos¢ jest wrogiem cztowieka i duszy, porzadni obywatele musieli, w pierw-
szej kolejnosci, nauczy¢ si¢ trzymac wszelkie popedy na wodzy. W porzadku

nowej ideologii stymulacja negatywna (poczucie wstydu, dyskomfortu w razie

odstepstwa od postepowania ortodoksyjnego) ustepuje motywacji pozytywnej

(wyrozumialo$¢ wobec siebie i wlasnych niedoskonatosci, powszechna dostepnos¢

srodkéw, w tym $rodkow farmakologicznych na wszystkie dolegliwosci ciata

i ducha itp.). Nie pragne zajmowac si¢ szczegdtowo kulturowymi i psychologicz-
nymi zagadnieniami ,,nowego porzadku”. Mowimy przeciez o rzeczywistosci

biezacej, rozwijajace;j sie, postepujacej, odgrywajacej (raczej niz piszacej) swoje

narracje i spektakle utopijne wieloma i jezykami i na wielu poziomach apelu

spotecznego. W dalszych rozwazaniach, jedynie zasygnalizujemy problematy
utopijnosci wspotczesnej 1 potraktujemy ja jako dialektyczng przeciwwage w dziele

prezentacji i odczytania klasycznych narracji utopijnych. Konkretniej, interesujg
mnie subtelne mechanizmy represji psychologicznej i politycznej, za pomoca
ktorych autor wizji utopijnych lub wykreowana przez wizje te gtowna figura
wladzy (np. Fiihrer) — rzekomo — utrzymuje, lub pragnie zaprowadzi¢, idealny
porzadek w swoim panstwie, wspdlnocie, grupie itp.

W sferze refleksji nad psychologig represji, po pierwsze, zainteresuje nas
idea, tak zwanej, mitosci wspolnotowej, w istocie systemu podsycania poczu-
cia zagrozenia wsrdd jej podmiotéw oraz ofiarowania im niezawodnej opieki
i ochrony przed wewngetrznym lub zewnetrznym wrogiem. W pewnym sensie,
podstawowym filarem kazdej utopii ostatecznie staje si¢ zmyslna ideologia, ktdra
nie uszczesliwia cztowieka, a — niemal skrajnie — dyscyplinuje poniekad zawsze
zawodny czynnik ludzki. Po drugie, typowy, tradycyjny projekt utopijny jest
koncepcja jednego autora, co uzasadnia tez¢ Tomasza Hobbesa i Gustawa Bona,
ze nie bylo i nie bedzie takiej grupy spotecznej, ktorej inteligencja zbiorowa
doréwna inteligencji indywidualne;j. Po trzecie, utopi¢ zwykto si¢ przedstawiac,
czy tez wyobrazac sobie, jako $wiat ogladany z pewnego, bezpiecznego dystansu.
Utopia to figura, temat i przedmiot narracji, ktora w wizjach utopisty jawi si¢
jako rzeczywisto$¢ odpowiednio pomniejszona, uproszczona. Doskonale zorga-
nizowany $wiat zdaje si¢ dzietem umystu pograzonego w utudzie i ignorancji.
W wizji utopisty nie ma miejsca na dyskusje i opis zbyt szczegdtowy. Jako topos,
obraz, rozbudowana metafora, utopia przypomina sztucznie ,,zmechanizowany”
organizm. Najbardziej przekonujacym plastycznym analogonem utopii jest mapa
i makieta, ktorej wszystkie elementy sa ruchome i pozostaja do dyspozycji wy-
obrazni autora, wizjonera, wodza (Fiihrera).

44



Tym, co daje nam najbardziej do myslenia w §wiecie wspotczesnym, jest fakt,
Ze zmnigjsza si¢ znaczenie episteme —1i wptyw wiedzy w ogole — na ksztattowanie
postaw moralnych cztowieka. W wiekszosci przejawdw zycia spotecznego i kul-
turowego zwigksza si¢ natomiast rola Wyobrazeniowego, czyli porzadku obrazow
i fantazji%. Porzadkowi obrazow towarzyszy materialistyczny apel zachgcajacy
do korzystania z zycia; przyjemnos$¢ jako taka oraz $rodki dostarczajace rozkosz,
staty si¢ dobrem i celem ludzkosci. Ogolnie, przynajmniej oficjalnie, aspiracje
ludzkosci detronizujg ojca i jego surowe prawo. Interpelacje wlasciwe dla nowego
porzadku rzeczy zachgcaja do konsumpcji, anonsuja ere ,,kobiecosci”, dobrobytu
materialnego, ciata, itd. W przeciwienstwie do patriarchy, kobieta zada rzeczy
natychmiast; ,,esencja” i ,,porzadek staty” trwalo$¢ ma w jej wystowieniu wartos¢
instrumentalng, a wigc gtdownie retoryczna. Ojciec kalkuluje, oszczedza, walczy
o trwatos¢ 1 konsekwentnos$¢ wartosci w $wiecie niedoskonatosci i btgdoéw natury,
profanujacych boski §wiat idei. Kobieta zyje i reaguje szybko w Swiecie tego,
co Richard Rorty (twérca terminu ironistki liberalnej) nazywa przygodnoscia®.
Uwaznosc¢ badz przytomnos$¢ odpowiadajaca temu ostatniemu rezimowi gtownie
uwrazliwia si¢ na potrzeby i zadania biezace. Czlowiek wspotczesny w nowej
aksjologii — mocno uwarunkowanej nie mentalnoscia religijng a dyskursem psy-
chologii — nie wstydzi si¢ swoich potrzeb, przez stulecia nazywanych nizszymi
lub zwierzecymi.

W porzadku cywilizacji kobiety — osobiste ,,widzimisi¢”, spontaniczno$¢ decyzji
(kupujemy na raty, jedziemy na wakacje w trybie last minute) nie nosza znamion
zachowania nieprzyktadanego, pozbawionego zmystu i tak zwanej trzezwej kal-
kulacji. Cywilizacja kobiety usmierza bol egzystencjalny i thumi poczucie winy
i Iek naturalnie wpisane w poktady jazni, poprzez najblizsze, porgeczne, czgsto
nazbyt dorazne, rozwigzanie. Podobnie dyskurs krytyczny nowego $wiatopogladu,
bez kompleksow powraca do prostej dualistycznej retoryki dobrego, zyciodajnego
ciata oraz ,,zlego” skompromitowanego, Swiata idei patriarchalnych. Dyskursem
nowym rzadzi patos, patos zyciodajnego fona i wielofunkcyjnej piersi, i to $miato
znajdujacy wyraz w bombastycznej metaforze. Dialektyka matych praktycznych
spraw jest powazna, kobieta zaangazowana zabiera si¢ do dzieta z powazng ming

— humor i dowcip to kwestie niegodne uwagi, gdy w gre¢ w chodzi boj o godnosé¢
fozyska zycia 1 jego nosicielki.

Nieobcy wydaje si¢ w wystowieniu tym przytomny, lub potprzytomny, regres
do tonacji heroicznej podmiotu — bohaterskiego, wyzwolonego od kodu moralnego

2. Magdalena Btedowska, Stownik poje¢ Lacanowskich, w: Stawomir Maston, Coetzee,
Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2009, s. 361.

3. Richard Rorty, Contingency, Irony, Solidarity, Cambridge University Press, Cambridge
1999, s. 25.
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honoru, pogardzajacego modelami czystosci. ,,Kobieta” Helen Cixous i Adrianne
Rich chee by¢ chimera, pragnie kocha¢ mitoscig homoerotyczng, chee znaczy¢
wiecej niz ktos kto sumiennie wykonuje polecenia innych*. Podmiot wspotczesny
jest niefalliczny; niczym Meduza, ma wzbudza¢ szacunek, jesli nie Igk 1 odraze
w sercach fallicznych bohateréw’. Nad projektami ekspresji kobiecej 1 femini-
stycznej nie czuwa duch uniwersalistycznej estetyki czy tez, jakby powiedziat
o$wiecony klasycysta, zdyscyplinowane poczucie smaku. Oczywiscie nie twier-
dzimy, ze mys$l feministyczna i feminizujgca, jako dominanta ideologiczna wy-
parta czy tez zniosta (w sensie Heglowskim) mysl i dyskurs patriarchalny. Istotg
wspotczesnego porzadku jest erozja czy tez ,,zniesienie” dyskursu akademickiego
czy humanistycznego jako takiego. O ile w XIX wieku i jeszcze w pierwszej
potowie XX wieku wierzono otwarcie lub skrycie w zasade porzadkujacg inte-
ligibilng rzeczywisto$¢ (zasade uzasadniajacg marzenie o tym, co Rorty nazywa
super-science), cztowiekowi X XI wieku najwidoczniej niepotrzebna jest zadna
idea jednoczaca jego wysokie i przyziemne aspiracje . Kondycja wspotczesnosci
wskazuje na to, ze cztowiek moze zy¢ szczesliwie wsrod swobodnie lewitujacych
porzadkdw niezobowigzujacych wartosci.

Osiggnigcie tej ptynnosci aksjologicznej prawdopodobnie nie bytoby tak efek-
towne bez Internetu, czyli systemu ewoluujgcego z tego, co Stuart Moulthrop
nazywa w publikacji z 1991 hipertekstem’. Rzeczywisto$¢ potwierdza, ze nadzieje,
ale takze obawy Stuarta Moulthropa byly uzasadnione. Nad systemem globalnym
pozbawionym centrum tatwo straci¢ kontrolg. System ten takze w mniejszym
stopniu niz przewidywano w latach dziewigc¢dziesiatych, przystuzyt si¢ pro-
mocji wiedzy. Internet najlepiej ze wszystkich znanych cztowiekowi mediow
umozliwit transfer fantazji, takze jako towaru. Ostatecznie, ogolnie rozumiana
medialno$¢, szybka i dynamiczna jak nigdy dotad, spetnia znacznie wazniejsza
role niz informacja.

Nietrudno zinterpretowa¢ narracje utopijne wiasciwe dla nowej rzeczywistosci
ijej kultury jako antyutopie. Poczucie wyzwolenia jazni indywidualnej w sieci

4. Adrienne Rich (1980) postuluje continuum mitosci lesbianskiej jako analogon prawdziwe;j,

,.glebokiej” mitosci kobiecej, a wiee mitosci kobiety do kobiety. Por. Adrienne Rich, Compulsory

Heterosexuality and Lesbian Existence, w: Feminism and Sexuality, red. Stevi Jackson, Sue
Scott, University of Columbia Press, New York 1996, s. 130—141.

5. Por. Helen Cixous, The Laugh of the Medusa, przet. Paula i Keith Cohen, ,,Signs”,
Summer 1976, Vol 1, s. 875—-893.

6. Filozofia miala by¢ ,,super-science” wieku ostatnich filozofow systemowych. Richard
Rorty, Consequences of Pragmatism, Essays 1972—1980, University of Minnesota Press,
Minneapolis 2003, s. 147.

7. Stuart Moulthrop You Say You Want a Revolution? Hypertext and the Laws of Media,

,,Postmodern Culture”, Volume 1, Number 3, May 1991 (zrodto: <http:/muse.jhu.edu>)
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jest pozorne. Sie¢ jest nie tylko fatszywa wolnoscig na permanentnym podgladzie

1 podstuchu, ale wregcz nonszalancko narzuca formy komunikacji oraz w duzej

mierze dyktuje tempo zycia kazdemu uzytkownikowi. Sie¢ z czasem uzalezni-
fa swoich uzytkownikow od produktow umozliwiajacych ptynne korzystanie

z jej zasobow (Google, Facebook, oprogramowanie Microsoft). W odczytaniu

lewackim, ideologia i wartosci wspotczesne po prostu wyreczaja sie mitologia

kobiecej eudajmonii, $wiatopogladowi zapewniajacemu przetrwanie cywilizacji,
ktorej rozwdj catkowicie uzalezniony jest od sukcesu dynamicznej konsumpcji.
Jednakze interpretacja marksistowska, na przyktad Zizkowska, nie zmieni faktu,
ze musimy zy¢ w $wiecie obowigzkowego uszczgsliwiania siebie przez kupowa-
nie, zazywanie i zaciaganie dtugéw. Slavoj Zizek nie moze by¢ niczym innym

dla $wiata niz ciekawostka, filozofem, ktory mowi i prawi, ,,jak to filozof™,
rzeczy niezrozumiale a juz na pewno niepraktyczne. Potraktujmy cywilizacje

kobiecosci fenomenologicznie, czyli jako fakt jednoznacznie zaistnialy w §wia-
domosci miliondw istnien ludzkich. W nowym zyciu, zyciu catych generacji —
i to niekoniecznie jednostek nieskalanych wyksztatceniem — krytyka akademicka,
filozofia, humanistyka nie odegra istotnej roli. Gdy media sg zrodtem informacji

i komentarza, ktorego charakter i tres$¢ zdefiniowane sg przygodnoscig — zanika

zasada hierarchicznosci rejestrow. W przestrzeni tej kazdemu wolno mieszaé

wszystko z wszystkim, wierzy¢ w terazniejszos¢ wyzwolong od historycznosci

i racjonalnej przyczynowosci.

W porzadku ojca i w wyobrazni utopijnej wlasciwej dla tradycyjnego po-
rzadku rzeczy, najwazniejszy jest porzadek, klarownos¢ idei dyktujacej funkcje
i cele wspolnoty. Powinnoscia kazdego cztonka wspdlnoty jest bezdyskusyjne
podporzadkowaniu si¢ prawu. W narracji utopijnej, autorytet i instytucje wyzsze
panstwa sg dobrze widoczne w przestrzeni publicznej. Glos ojca takze odzywa
si¢ jako sumienie (ojciec zinterioryzowany). By by¢ kochanym, obywatel utopii
musi okazywac¢ autorytetowi nalezyty szacunek. Ojciec domaga si¢ od swych
synow poswigcenia, nieustannej pracy. Uszczesliwienie jednostki w tych wa-
runkach znaczy tyle, co podporzadkowanie jego woli: idei utopii i jej celom
wyzszym jako organizmowi bezosobowemu. Rolg ojca, wodza, m¢za stanu jest,
W sposob mniej lub bardziej jawny, trzymanie obywateli w stanie lgku (bogo-
bojnosci) i wykorzystanie leku, a przede wszystkim energetycznego potencjatu
cztowieka dziatajacego w $wiadomosci zagrozenia, do zaciesniania wigzi migdzy
cztonkami wspdlnoty.

Heidegger pojmuje Iek jako modus potozenia. ,,L¢kac si¢ moze tylko byt,
ktoremu w jego byciu o nie samo chodzi. Lekanie si¢ otwiera zagrozenie tego
bytu, jego zdanie si¢ na siebie samego. Lek odstania zawsze — chociaz ze zmienna
wyraznoscig — jestestwo w byciu jego ,.tu oto”. Kiedy lgkamy si¢ o swoj dom,
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to nie przeczy to podanemu wyzej okresleniu o ,,co Igku”®. Lekanie jest zawsze
Igkaniem si¢ ,,przed czym”, a wigc jako stan dyskomfortu psychicznego, ma
na uwadze zblizajace si¢ niebezpieczenstwo. Z pigciu cech Igkania si¢ omawianych
w tej refleksji, wszystkie faczy odniesienie do czego$ niosacego i przyblizajacego
zagrozenie. Lek jest powigzany z jestestwem, dzieli z nim kontekst, ,,jako$” pro-
mieniuje szkodliwoscia. ,,To co$ szkodliwego jako grozne nie jest jeszcze w dajacej
sie owtadna¢ bliskosci, ale zbliza si¢””’. Silnie poetyzujacy namyst Heideggera
sugestywnie upiera si¢ w upatrywaniu sie zrodta Ilgku w samym podmiocie, czyli
w jestestwie. Czynnik niebezpieczenstwa wzbudzajacy Igk czy strach przychodzi,
zbliza sig, ale — co wazne — wcale nie musi nadej$¢. Heideggerowska interpre-
tacja leku, modusu ktory dzielimy z calg reszta Swiata zwierzgcego, otwiera
mozliwos$ci spojrzenia na temat z perspektywy nerwicy. Nerwica komplikuje
proste relacje emocjonalne czlowieka z otoczeniem, jest zatem lgkiem gleboko
,zinternalizowanym”, zalegajacym w nieswiadomosci. Trudno si¢ nie zgodzic,
ze lek utrudnia socjalizacje lub sprawne myslenie i wycigganie wnioskow, jest
zatem czynnikiem alienujgcym ja ja od innych. Oczywiscie musi istnie¢ grada-
cja intensywnosci 1 jakos¢ leku, sitg rzeczy, muszg istnie¢ takze pokrewne mu
polozenia: przestrach, groza, przerazenie. Tak jak wspomnielismy, potozenia
nacechowane gwattownoscig niweczg refleksyjnos¢ i sprawiaja, ze zbudowanie
trwatych, czytelnych relacji miedzy jestestwem i rzeczami jest niemozliwe.
Mozliwym natomiast jest budowanie catych $wiatopogladow, zwigzkow sym-
patii i antypatii, topografii dziatan w warunkach lekania si¢ lub, jeszcze czesciej,
dziatan by za wszelka ceng, uniknac tego stanu.

Zagadnienie leku oraz historii uspotecznienia jako ucieczki od leku, prowadzi
nas do tajemnic zachowan zbiorowych, naturalnie uwarunkowanych pobudkami
zardwno swiadomymi jak i nieSwiadomymi. W kwestii psychologii kolektywne;j
Freud, migdzy innymi, dochodzi do wniosku, ze poczucie uspotecznienia polega
na konwersji postaw wrogich na przyjazne'?. By zachowujace si¢ egoistycznie
jednostki skonsolidowaty swoje sity jako grupa, musza zidentyfikowac si¢ z przy-
wodca (naczelnikiem, guru lub ideg)!". W refleksji nad strukturami odczuwania
zbiorowosci Freud oddaje, cho¢ niekoniecznie wylewnie, hold Gustawowi Bo-
nowi, autorowi klasycznej teorii psychologii zachowan thumu. Freud zgadza si¢

8. Martin Heidegger, Bycie i czas, przet. Bogdan Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 200—201.

9. Heidegger, Bycie i czas, s. 200. Por. Strach (fear) u Locke’a to dyskomfort umystu
na mysl o czyms, co ma si¢ wydarzyé w przysztosci. John Locke, An Essay Concerning Human
Understanding, Prometheus Books, New York 1995, s. 162.

10. Sigmund Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, przel. James Strachey,
The Hogarth Press, London 1948, s. 88.

11. Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 21.
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z Bonem, ze dotaczenie jednostki do bytu kolektywnego, zwlaszcza beztadnego

thumu, czyni ja po pierwsze bezpiecznie niewidzialng, po drugie daje jej poczucie

bezkarnosci oraz przyzwolenie na wyzwolenie emocji i uczu¢, w tym potencjalnie

negatywnych. Po trzecie, poziom inteligencji Swiadomosci zbiorowej jest zawsze

nizszy od poziomu tejze u poszczegdlnych cztonkdw grupy. Swobodna fluktuacja

nastrojow w obrebie grupy a zwlaszcza ttumu ostabia zdolno$¢ samokontroli wpo-
jonej jednostce przez normy zachowania cywilizowanego'2. Najwazniejsze jest to,
ze dziatanie wspolne pozwala, a niekiedy wrecz narzuca, jednostce postegpowanie

wbrew jej zasadom etycznym. Grupa zwykle domaga si¢ od cztonka szczerego

i catkowitego zaangazowania oraz bezwzglednego postuszenstwa wobec swojej

racji lub sprawy. Istnieje takze zawsze mozliwo$¢ bycia wykluczonym przez gru-
pe. Stanie si¢ to wtedy, gdy nie oddamy jej sprawie wszystkiego, co mamy i nie

pokazemy wszystkiego, na co nas sta¢. Miejsce uskoku w otchtan wykluczenia,
stanu leku nigdy nie jest daleko — podobnie jak wszystko to, co grupa nie jest.
Po za tym, kazda grupa dba tylko o siebie; zwlaszcza w przypadku kosciotow,
sekt, czy grup wyznaniowych, gdy kazda z nich méwi o ,,absolutnym” mito-
sierdziu bozym, w duchu wyklucza ciata zbiorowe, z ktorymi rywalizuje. W za-
chowaniach spotecznych w ogole nalezy zatozy¢ zatem, ze pozytywne uczucia

latwo przeradzaja si¢ w uczucia i emocje negatywne. Podobnie jak w bliskich

w zwigzkach interpersonalnych, relacje w obrebie group spotecznych, zwlaszcza

te silniejsze, na przyktad, wigzace cztonka zwyczajnego z przywodcg, musza
zawiera¢ zarodki resentymentu i wrogosci'.

Zajmijmy si¢ pytaniem o istote wspolnotowosci uksztaltowanej na zaczynie
retorycznym ku przestrodze, czyli na metodycznym wzniecaniu niepokoju
1 leku. Zdaje si¢, ze formy mityczne apelu tego rodzaju wpisuja si¢ w interpelacije
ideologiczne wiasciwe dla dyktatury totalitarnej oraz rezimow wywiedzionych
ze $wiatopogladow religijnych. Te pierwsze strasza ztym Zydem lub imperiali-
stycznym dywersantem, te drugie Szatanem'. We wszystkich tych przypadkach
uosobienie zta pozostaje osoba nieobecna, a nieustannie podsycany lgk staje
si¢ bezposrednig rzeczywisto$cia interpelowanego. Religia operuje politycznie
i praktycznie rzecz biorgc najbardziej skutecznymi srodkami utrzymywania pod-

12. W thumie cywilizowany cztowiek ponownie staje si¢ barbarzynca. Por. Sigmund Freud,
Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 14.

13. Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 54.

14. Obco$¢ swiatopogladu zydowskiego dla innych, polega na tym, Ze system ten odgornie
odrzuca mozliwo$¢ fantazjowania o szczgsliwym, doczesnym zyciu. Jedynie w Judaizmie
stajemy twarza w twarz z lekiem ,,prawdziwego”, traumatycznego jadra Prawa, czyli otchlanig
pozadania Innego i dlatego nie mozemy si¢ tudzi¢, ze cztowiekowi dane jest szczg$cie na ziemi.
Por. Slavoj Zizek, The Puppet and the Dwarf. The Perverse Core of Christianity, The MIT
Press, Cambridge, Mass. 2003, s. 123.
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miotu w stanie nieustajacego leku. Zaktada si¢ bowiem, ze wyobrazenia Swiatow

piekielnych mocniej oddzialywaja na wyobrazni¢ wiernych anizeli wyobrazenia

egzystencji niebianskich'®. Nie jest dzietem przypadku wigc, ze ksiegi Raju utra-
conego Miltona poswiecone rebelii cz¢dci aniotdw przeciw Stworcy oraz opisom

otchlani piekielnych sg literacko ciekawsze niz pozostate czesci dzieta, a Szatan

pozostaje w dziele tym najbardziej przekonujagco zhumanizowang postacia'.
Inwencja bazujaca na wyobrazni kosmologicznej i fantastycznej ma wyjatkowo

szerokie pole do popisu. Skoro kres wszystkiego jest tajemnicg, cztowiek tym

bardziej podatny jest na sugestie i argumenty innych. W przypadku retoryki

religii, obietnice i przestrogi sa catkowicie nieweryfikowalne, pozostaje tylko

wierzy¢, zawierzy¢ stowom kaptandw i poczekac na $mierc.

W kulturze retorycznej chrystianizmu, w kazdej epoce dtugiego panowania
tego Swiatopogladu, daje si¢ stwierdzi¢ istnienie syndromu chronicznie niedo-
statecznego uwielbienia Boga. Przejawem proby wypelnienia tego niedostatku
jest bezwarunkowy odruch obrony prawd religijnych przed ztymi ateistami.
To tak jakby tudzono sig, ze garstka wolnomyslicieli byta w stanie wprowadzi¢
zamgt wsrod miliondw chrzescijan, dla ktorych wiara, a juz na pewno nawyki
jezykowe przez nig uksztattowane, stanowity podstawowe odniesienie aksjo-
logiczne w kazdej dziedzinie zycia. W Wedrowce pielgrzyma Johna Bunyana
alegoryzowany bohater Chrzescijanin, w drodze Miasta Niebieskiego (na gorze
Syjon), spotyka dusze potepionego cztowieka. Wizja przywotuje obraz postaci
o ksztattach ludzkiej zamknigtej w zelaznej klatce!”. Mysl, Zze bezczynne trwa-
nie w takim miejscu bedzie trwa¢ w nieskonczono$¢ (rzecz przypieczetowana
wykrzyknieniem ,,Och wieczno$ci!”) ma najwidoczniej wywola¢ wyobrazenie
leku o wyjatkowo cierpkim, klaustrofobicznym posmaku.

Bogobojnoscig musza sie¢ wykazac¢ wszyscy uczeni chrzescijanskiego $wiata.
W XVIIi XVIII wieku, obsesyjna niemal obrona wiary przybiera postaé, czesto
dyskursywnie bardzo skrupulatnej, walki z ateizmem (w Anglii kojarzonym
z pogladami Tomasza Hobbesa)'®. W kulturze kaznodziejskiej przestrzega sie,

15. Por. Lucian Krukowski, Art and Concept: A Philosophical Study, University of Mas-
sachusetts Press, Amherst 1987, s. 64.

16. Por. Klasyczna juz apoteoza wyobrazni poetyckiej jako podstawowej zasady episte-
mologicznej umystu. Geniusz poetycki jest naprawdg sobg jesli obraza wyjatowiong poetyke
postuszenstwa wobec prawa. Milton jako prawdziwy poeta jest najbardziej przekonujacy, tym
samym jako tworca czuje si¢ najswobodniej, gdy snuje mityczng histori¢ losow Szatana, a nie
Zbawiciela. Por. William Blake, Marriage of Heaven and Hell, w: The Poems of William Blake,
red. W.H. Stevenson, David V. Erdman, W.W. Norton & Company Inc., New York 1985, s. 107.

17. John Bunyan, The Pilgrim’s Progress, Penguin Classics, London 1987, s. 79.

18. Ton wywodu apologetéw wiary wybrzmiewa retorycznym oburzeniem, tak jakby
marginalny ateizm $miertelnie zagrazat absolutnie panujagcemu chrzescijanstwu. Argumenty
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na przyktad, przed powaga intencji Szatana, dlatego tez nawotywanie do powagi

przygotowuje stosowny nastrdj pod wiasciwy apel ideologiczny. Cokolwiek by nie

powiedzie¢ o tych systemach straszenia ,,na wyrost”, mozna zatozyc¢, ze $wiato-
poglad cztowieka bogobojnego stanowi optymalne rozwigzanie dla ustanowienia

przytomnego balansu miedzy lekiem, nieuchronnym towarzyszem zycia, nadzieja

na lepsza przysztos¢ oraz potrzeba perwersyjnego ,,fantazjowania sobie” o piekle

1 jego wieczystych kazniach.

To, co taczy jednostki w ramach wspolnoty to wspolna sprawa, idea, cz¢sto
symbolicznie uobecniona w postaci przywodcy. Latwo domysli¢ sie, ze ta szcze-
g6lna postac reprezentuje autorytet ojcowski. Przywodca, naczelnik przycigga
ijednoczy jednostki na zasadach identyfikacji. Innymi stowy, ,,synowie” i ,,corki”
upodabniaja si¢ do najjasniejszej, najwazniejszej postaci w swoim otoczeniu oraz
powotlani sg do wspolnoty przez jego stowa. Pozytywny aspekt przyciggania
w tym kontekscie inspiruje Freuda do refleksji nad sublimacja popedu ptciowego®.
Jako czlonkowie wspolnoty darzymy si¢ mitoscia, przetworzona, wyrafinowana,
uspoteczniong energig Erosa, cho¢ wigz ta zawiera element mtodzienczego, ponie-
kad naiwnego, zauroczenia. Zakochanie, jak wiemy, wigze si¢ z przetworzeniem
kwantu energii libido w obiekt pozadania. Wola identyfikacji z ojcem wyraza si¢
w otwarto$ci na emocje przezywane w grupie, co idzie w parze z otwartoscig
na introjekcje. To ostatnie polega na wchionigciu i zatrzymaniu obiektu-matki,
a konkretniej obiektu zastgpujacego ja lub idei skojarzonej z jej obecnoscia,
w struktury identyfikacyjne ego. Zamyst nad tak pojeta mitoscig w konteks$cie
psychologii grupowej wspomozony jest lateralng refleksjg nad hipnoza, poniekad
zjawiskiem popularnym wérdd pionieréw psychologii przetomu XIX i XX wieku.

Hipnoza, w postaci popularno-mitycznej znana takze pod nazwg mesmeryzmu,
w wywodzie Freuda, istotnie, pozostaje tajemnicg umystu®. Jednak 6w brak
ostatecznego wyjasnienia czym jest Ow stan $nienia na jawie, nasuwa na mysl
merytorycznie no$ny wniosek. Moze, mianowicie, powotanie do istnienia grupy,
wyzwolenie sily przyciggania jednostek do przywddcy i wspolnej sprawy jest
wlasnie mozliwe jedynie dzigki tajemnicy, niedopowiedzeniu, romantycznej
niescistosci, urokowi? Dolaczenie do $nigcych na jawie, kochajacych sig, czgsto
nieswiadomie, jednostek, braci i sidstr zjednoczonych wspdlnym celem, oby-
wateli pokrzepionych nadzieja zwienczenia idyllicznych marzen, jest mozliwe

obrony wiary tendencyjnie interpretujg postawy ateistyczne jako niezgodne z logika i zasa-
dami zdrowego rozsadku. Por. Richard Bentley, 4 Confutation of Atheism from the Structure
and Origin of Human Bodies, Printed for Henry Mortlock, at the Phoenix, St Paul’s Church-
-Yard, London 1694.
19. Zygmunt Freud, Kultura jako zZrodio cierpien, przet. Jerzy Prokopiuk, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1992, s. 35.
20 Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. T7-78.
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tylko dzieki scedowaniu cze¢$ci indywidualnej woli na energetyczne zasoby
przywodcey i jego ideologii. Gdy obdarzamy przywddce naszg mitoscia, w pew-
nym sensie utozsamiamy si¢ z nim, a tym samym, ofiarujemy mu czg¢sci swojej
energii, a wiec oddajemy czes¢ siebie do jego dyspozycji. Domys$lamy si¢ zatem,
ze cata ta dramaturgia zauroczen i uwodzenia ma takze swoja mroczng strone.
Istotnie, psychoanaliza udowadnia, ze nic w zachowaniu ludzkim nie dzieje si¢
bez udziatu podswiadomosci. Stowa symbolicznego ojca, ogdlniej, stowa i glos
superego, same w sobie, nie posiadajg potencjalu energetycznego, by omotac
odbiorceg-stuchacza i narzuci¢ mu wole méwcey. Glos ,,0jca” jedynie porusza
sumienie ego, przywotuje sttumiong pamiec¢ o pierwotniej zbrodni i pobudza
W nim poczucie winy.

Czynnikiem motywujgcym i utatwiajacym zrzeszanie si¢ jednostek, a wiec
ich aczenie si¢ w grupy jest, czesto nieokreslony, Igk. Lgniemy do innych, po-
niewaz lekamy si¢ i, jak to czgsto podkresla Freud, nie wiemy czego i dlaczego.
Dyskomfort lgku — jak to wynika z wywodu Heideggera — w duzej mierze jest
powigkszony przez niepewno$¢, bo przeciez nie wiadomo, czy zte rzeczywiscie
nadejdzie. U Freuda zblizanie si¢ zagrozenia ma charakter wewnetrzny, legkamy
sie rzeczy lub postaci, ktéra ma wynurzy¢ si¢ z nieswiadomosci. Przyczyna leku,
czesto konkretniej odczuwanego jako poczucie winy, jest zatarte wspomnienie
pierwotnego zyczenia $mierci ojca. Zyczenie to ma takze swoj archetypowy
odpowiednik w prehistorii tozsamosci zbiorowej. Geneza panstwowosci, wedle
Freuda, wywodzi si¢ z prehistorycznego precedensu, krwawego zdarzenia, podczas
ktérego synowie tyranicznego ojca wspolnoty pierwotnej zgtadzaja go i przejmuja
wiladze nad plemieniem. Nastepcy tyrana, moze juz wspotpracujacy ze sobg jako
pierwotna forma rzadu, jednak szybko dochodza do wniosku, Ze ojca nie da si¢
zgladzi¢. Mozna pozby¢ si¢ osoby i ciata, ale ojciec szybko odradza si¢ jako
niezniszczalny symbol wiadzy?'. By utrzymac¢ klan lub plemig przy istnieniu,
ojcobdjcy musza przywrocic¢ te same, albo podobne do dotychczasowych, me-
chanizmy represji psychologicznej. Ojcowskie metody dyscyplinowania rodziny
tym razem przybiorg posta¢ bardziej zaawansowanej interpelacji politycznej.
Uspoteczniajace si¢ ego w takim razie obcigzone jest poczuciem winy, ale takze
thumionym Igkiem przed kastracjg. Ojciec moze uciec si¢ do tej ostatniej, by uka-
ra¢ syna za proby zajecia jego miejsca. Czynniki patogenne zagrazajace mitosci
wspolnotowej, teoretycznie rzecz biorgc, moga miec¢ kilka przyczyn. Rozpad
poczucia wigzi moze by¢ spowodowany regresem $wiadomosci do wezesniejszego
stadium rozwoju osobowosci.

21. Sigmund Freud, Totem and Taboo, w: Totem and Taboo, Moses and Monotheism
and Other Works, przet. James Strachey, Pengun Books, London 1990, s. 204.
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U kazdej dorostej osoby moze, jak twierdzi Freud, przebudzi¢ si¢ dzieciecy,
narcystyczny odruch popadania w przerazenie. Freud ttumaczy ten stan nieco
tautologicznie. Mianowicie, dziecko czesto popada w ten stan w obliczu niewiedzy,
co nalezy robi¢, gdy jego pragnienie nie zostaje spetnione. Nie jest wykluczone,
ze dojrzaty, uspoteczniony podmiot zachowa si¢ podobnie, tym bardziej, ze przy-
Taczenie si¢ do grupy wiaze si¢ z pewnym ryzykiem. Przyjmujac schronienie
W grupie, utozsamiajac si¢ z cialem zbiorowym, kazdy jego cztonek musi si¢ liczy¢
z tym, ze ciato to jest nietrwate i w kazdej chwili moze dojs¢ do jego rozpadu.
Przej$cie w stan chaosu w kontekscie psychologii grupowej Freud nazywa panika*.
Panika, wedle Lacoue-Labarthe’a i Nancy’ego, ma tez swoj wymiar kreatywny.
Stan rozproszenia jest bowiem absolutnym czynnikiem réznicujacym, ktory
wskazuje na to, ze tozsamos$¢ polityczna wspdlnoty nigdy nie jest stata, ani tym
bardziej nie jest zbudowana wedtug prostego, pozytywistycznego modelu. W mysl
pogladu radykalnie roznicujacego, nie bytoby cywilizacji zarowno bez mitosci
jak 1 momentu regresu do stanu paniki, czyli stanu bez mitosci, jej wycofania
si¢. Autorow Paniki politycznej nie zadowala interpretacja psychoanalityczna
zachowan zbiorowych. Studiujac polityczne zachowania wspolnoty, Nancy i La-
coue-Labarthe przywiazuja wigkszg wage do nieprzewidywalnosci poczynan jej
cztonkow. Wtadze, charakter polityczny wspolnoty kreuje si¢ przez zlewanie
tozsamosci wewnetrznej i zewngtrznej, a psychoanaliza popetnia blad starajac
sie¢ wyznaczy¢ wzglednie czytelng granice miedzy nimi*.

W dalszych rozwazaniach, pragng¢ zaja¢ si¢ koncepcja utopii jako gestami
uwodzenia i zaproszenia jednostki do projektu idealnego panstwa czy zycia, jako
pomystu, czy tez fantazji, jednego autora (Platon, Bacon, More, Marks, Hitler).
Interpretacja ta inspiruje si¢ dwoma wnioskami wyciggnietymi z dotychczasowej
dyskusji. Po pierwsze, propozycja lepszego zycia, wolnego od leku, musi zapre-
zentowac si¢ obiecujgco, ale jednoczesnie nabra¢ dystansu do rzeczywistosci
obecnej. W systemach totalitarnych, poprawa standardu zycia obywateli, zwlaszcza
w Rosji, rysuje si¢ jako realna mozliwos¢ jedynie w odleglejszej perspektywie.
By co$ osiggnaé, najpierw trzeba zwalczy¢ zto 1 zniszczy¢ wszystko, co mogto
by sig¢ przyczyni¢ do jego regeneracji. Utopia to $wiat przyjemnie wyalienowany
poza burzliwym teatr subiektywnosci, czyli rodowiska najblizszego podmiotowi,
swiadomosci obarczonej traumami, poczuciem winy, skomplikowanymi relacjami
z ojcem i matka. Na topografi¢ utopii zwykle ,,patrzymy” z gory, jakbysmy chcieli
okiem wyobrazni dostrzec mape¢ lub makiete. Widzac lepszy §wiat optycznie
pomnigjszony, przestajemy mysle¢ o szczegdétowych problemach nieuchronnie

22. Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 45.
23. Philippe Lacoue-Labarthe, Jean-Luc Nancy, Retreating the Political, red. Simon Sparks,
przet. Céline Surprenant, Routledge, London 1997, s. 6.
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zwigzanych z wdrazaniem radykalnych wizji w zycie. Projektujac lepszy $wiat
w oddali, w pewnym sensie, uwalniamy si¢ od siebie samego.

Po drugie, projekcja utopijna, by spetnita swoje zadanie jako wizja prawdo-
podobnej rzeczywistosci wolnej od strachu i nietadu, jest koncepcja autorska
przywodcy. W sensie literackim, przywddca jest autorem, ktory snuje, niby

,wigcej niz subiektywng”, wizje tadu spotecznego. I odwrotnie, kazda powazna
1 z zalozenia niesubiektywna koncepcja tadu musi zawiera¢ element mityczny,
ktory nobilituje stowa uprzywilejowanej jednostki. Wedle Nancy’ego mowa
staje si¢ mitem jesli zostaje uszlachetniona wartosciami, ktére wzmacniaja jej
oddziatywanie na odbiorcéw oraz nadajg jej mocy wiarygodnej narracji o po-
czatkach wspolnot i rzeczy. Ten szczegdlny rodzaj mowy nie podaje odpowiedzi
na zadawane pytania, a raczej zaspokaja stan, mniej lub bardziej uswiadomionego,
oczekiwania®*. W dalszej dyskusji pozwolimy na to, aby historia spotkata si¢
z literatura, dajac wyraz przekonaniu, ze obie domeny s3 jednakowoz podatne
na polityczne mitologizacje.

Jak juz stwierdzili$my, by idea uporzadkowania organizmu lub mechanizmu
spotecznego byta wiarygodna, wystepujaca w roli autorytetu posta¢ musi potrafic
wykreowac tajemniczg, ,,hipnotyzujaca” ambiwalentno$¢ wokot sprawy, ktorg
reprezentuje. Zapewne w kreowaniu atmosfery pomaga demagogiczna retoryka,
niby nawigzujaca do spraw rzeczywistych, ale moze jednak przede wszystkim
umiejetnie mistyfikujaca rzeczywistosé. Przywodca — niczym hipnotyzer —
musi sprawi¢, ze odbiorca jego sugestii zaakceptuje bajke jako obietnice lepszej
przysztosci. Oczywiscie czynigc to przywoddca przemawia do emocji stuchacza,
przywotuje w jego wyobrazni przyjemne obrazy i skojarzenia. Paradoksalnie,
powodzenie mowy zalezy od utozsamienia fikcji z rzeczywistoScia przysztosci.
To oddalenie, bezpieczne odizolowanie wyspy i panstwa powszechnej szczesli-
wosci, wspolnoty komunistycznej, aryjskiej Germanii, daje wigc podmiotowi
rados¢ uczestnictwa w czyms do tej pory nie do§wiadczonym przez wszystkie
przeszte pokolenia. To poczucie wiasnej wyjatkowosci w tej sytuacji silnie mo-
tywuje stuchacza, by uczestniczyt w nowym, niezwyktym projekcie odrodzenia
wspolnoty, ludzkosci itd. Wielce obiecujacym w tych okolicznosciach zdaje si¢
fakt, ze zostaliSmy wyzwoleni od brzemienia dziejowosci, pamieci o przesztych
niedolach i kleskach. Praktycznie rzecz bioragc jednak, sens dziatania wizji
utopijnych sprowadza si¢ do utrzymania stanu adwentu i gotowosci na dalszy
rozwdj zdarzen. W logice tego rodzaju fantazji dochodzi do pobudzenia nadziei
na zasadach podobnych do dziatania lgku. W ten sposéb powracamy do tezy

24. Jean-Luc Nancy, Inoperative Community, red. Peter Connor, przet. Peter Connor, Lisa
Garbus, Michael Holland i Simona Sawhney, University of Minnesota Press, Minneapolis
1991, s. 48.
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przewodniej naszych argumentéw oraz do mysli Freuda, Ze etos i patos uspo-
lecznienia jako takiego polega na zrecznej konwersji ztego przeczucia i leku w to,
co niesie mito$¢ i nadzieje.

Zajmijmy si¢ mysleniem utopijnym jako perwersyjna zabawg intelektualna
przemieniania leku w (mniej lub bardziej przekonujace) pozory mitosci wspolno-
towej. Paradoksalnie, skuteczno$¢ wladzy utopijnej — a wigc mitosci pojmowanej
w szerszym, bezosobowym sensie — jest wprost proporcjonalna do systemowego
wzmacniania represji podmiotow przez panstwo i jego instytucje. Systemy wia-
dzy, twierdzi za Michelem Foucault Judith Butler, wytwarzaja podmioty, ktdre
nastepnie reprezentuja. ,,W jurydycznym modelu wiadzy zycie polityczne wydaje
si¢ regulowane jedynie negatywnie, czyli poprzez restrykcje, zakazy regulacje,
kontrolg, a nawet ochrone jednostek powigzanych z owa strukturg polityczng
przez swe przygodne i nieostateczne wybory”?. Jakby na to nie patrze¢, budo-
wanie mitosci wspolnotowej, realizuje si¢ jako system nieustannie generujacy
nakazy i zakazy. W Utopii Tomasza More’a, obywatelom nie wolno by¢ zbyt
bogatymi, nie wolno im migrowac¢ bez pozwolenia wtadz, zakazane jest odurza-
nie si¢, surowo karani sg obywatele przytapani na odbywaniu pozamalzenskich
stosunkow plciowych. Szczesliwy obywatel musi pogodzi¢ si¢ ze swoim losem,
ktéry czyni zen nie podmiot a jedynie jednostke. Szczesliwy obywatel nie jest
podmiotem woli, lecz matym, sprawnie wypetniajacym swoje zadania elementem
w kinetyce ruchow instytucjonalnych. Jonathan Swift ukazuje satyryczny obraz
urokliwie zminiaturyzowanej wizji panstwa w Podrozach Guliwera. By nie
pozwoli¢ zdrowemu rozsagdkowi omamic si¢ fantazja w stylu ,,male jest pickne”,
Swift przebiegle osmiesza t¢ fantazje, zmuszajac swojego bohatera do zgaszenia
pozaru patacu krolewskiego Liliputow przez oddanie na niego moczu.

Typowa utopia, narratologicznie rzecz biorgc, przypomina travelogue z bez-
namig¢tnym opisem zwyczajow ludno$ci odleglej krainy. U utopistow angiel-
skich deskrypcja utopii nasuwa skojarzenie opisu systemu i krainy, ktoéra daje
si¢ wyobrazi¢ jako makieta. Patrzac na dzieto czlowieka i natury z goéry trudno
przeoczy¢ cokolwiek, co dla charakterystyki krainy tej zdaje si¢ najwazniejsze.
Utopia Tomasza More’a jest wyspa ze wzglgdnie rowno rozmieszczonymi miastami.
Bensalem Franciszka Bacona jest przyktadem horyzontalnego i wertykalnego
zagospodarowania przestrzeni matego kontynentu, bezpiecznie oddalonego od resz-
ty skorumpowanego $wiata. U Bacona status polityczny centralnych instytucji
wiladzy okreslony jest wysokim poziomem osiagni¢¢ naukowych. Dom Salomona,
instytucja faczaca w sobie funkcje o$wiaty 1 wladzy politycznej, przywiazuje
duzg wagg do widzialnych, symbolicznych trofeow cywilizacyjnych swojego

25. Judith Butler, Uwiktani w pleé, przet. Karolina Krasuska, Wydawnictwo Krytyki
Politycznej, Warszawa 2008, s. 44.
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panstwa. W Bensalem, zamieszkalym przez cywilizacj¢ nadludzi, instytucja
ta sprawuje symboliczng i naukowg piecze nad catoksztattem dokonan ludzkosci.

Powiem najprzdd o dwu olbrzymich, pigknych halach, z ktérych w jednej umieszcza-
my wedle ustalonego porzadku wzorce wszystkich wyrdzniajacych si¢ i wazniejszych

wynalazkow, w drugiej natomiast posagi co znakomitszych odkrywcow. Mozna tam

zobaczy¢ posag waszego Kolumba, ktory pierwszy odkryt Indie Zachodnie; nastepnie

posag pierwszego budowniczego okretow; waszego zakonnika, ktory pierwszy wynalazt

proch strzelniczy 1 bron palng; wynalazcy muzyki; wynalazcy pisma, jak rowniez wyna-
lazcy druku; odkrywey zjawisk astronomicznych; wynalazcy obrobki metali; pierwszego

wytworcy szkta, nici jedwabnych 1 wina; odkrywcy metod uprawy zbdz i wypiekania

chleba; wreszcie pierwszego wytworcy cukru. Pamig¢ o tych wszystkich wynalazkach

zachowujemy na postawie podan pewniejszych i wierniejszych nizli wasze?.

Idea celebracji wszystkiego, co wielkie 1 znaczace w cywilizacji cztowieka
zawiera element sprytnego wyrachowania. Hale Domu Salomona, nota bene
przywodzace na mysl funkcje Muzeum Brytyjskiego epoki wiktorianskiej, aspi-
rujg do archiwizacji wszystkiego, co dla cywilizacji cztowieka jest wyjatkowo
pozyteczne lub odkrywcze. Czynigc to, okreslona grupa spoteczna przyznaje
sobie prawo do kreowania wzniostej — czyli w gruncie rzeczy pustej — reprezen-
tacji catosci dokonan cztowieka jako gatunku mys$lacego. Hale z pomnikami
i eksponatami generujg mit totalnosci, co przede wszystkim nobilituje ambitnych
tworcow archiwum, biblioteki, muzeum i $wigtyni wiedzy w jednym. Jako ukryty
autorytet narcystyczny, Dom Salomona, dysponujacy pewniejszymi podaniami
historycznymi niz inne kraje, w ktorych takze rodza si¢ wybitne talenty, skadi-
nad sam ustala, co zastuguje na miano istotnego wkladu w globalne dziedzictwo
cztowieka, a co nie. Tworcy utopii musza wiec w pierwszej kolejnosci zbudowac
mit swojego autorytetu globalnego. Autorytet jako bezosobowy ,,przywddca”,
skrupulatnie buduje swdj wizerunek wszechwiedzacej przytomnosci, a nastepnie
nadaje treSciom historycznym znaczenie. Poznanie i archiwizacja w warunkach
tak pojetego narcyzmu kulturowego ma charakter wartosciowania retroaktywnego.

Czgscig polityki wewnetrznej panstwa (skoro panstwo-ideat pragnie by¢
odizolowane od reszty $wiata) jest odpowiednio korzystne eksponowanie wta-
snych dokonan naukowych, archiwizacyjnych itp. Hale, $wiatynie, pomniki, sale
kongresowe musza robi¢ odpowiednie wrazenie na swoich obywatelach. Opisane
przez Bacona migjsca — monumenty wzniesione ku chwale nauki — nie sg niczym
innym jak tylko elementem wyrafinowanego, mitycznego spektaklu. Siedziba
Domu Salomona i instytucje jemu podlegte to przede wszystkim uswiecone

26. Franciszek Bacon, Nowa Atlantyda i Z Wielkiej Odnowy, przet. Wiktor Kornatowski,
Jan Wikarjak, Wydawnictwo ALFA, Warszawa 1995, s. 85—-86.
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przestrzenie publiczne, w ktorych wspolnota, pragnaca za wszelka ceng uchroni¢
swojg immanentnos$¢, afirmuje poczucie wlasnej wyjatkowosci?’. Etos rzetelnosci
naukowej nie wystarczy, by utopia stata si¢ tym, czym ma by¢. Wiadze kazdej
wspolnoty musza szczegodlnie zadbac o skuteczno$¢ swojego panowania, zapew-
niajagc systemowi odpowiednig demotyczno-emocjonalng formeg. W zamysle tym
ceremonie i uswigcone miejsca spetniajg wazne role, ale rownie wazna dla dobrego
funkcjonowania sfery publicznej panstwa jest odpowiednia postawa i kultura
mowy w zyciu codziennym. U Bacona wigzi mitosci wspolnotowej najwidoczniej
kreowane sg poprzez swoista ,,dyktature” uprzejmosci i szlachetnej obyczajnosci.

Odrzekl na to, iz jest kaptanem i pragnie jedynie godnej kaptana zaptaty, tj. braterskiej
mitosci naszej i szczesliwosci dla dusz i ciat naszych. Z tym odszedt od nas, majac juz tzy
w oczach, wycisnigte przez niezwykta wrazliwos¢ serca. Pozostawil nas wzruszonych
do glebi, przejetych radoscia i uczuciem wdzigcznosci. Mowilismy do siebie, ze przy-
bylisSmy do kraju aniotow, ktorzy zjawiajac si¢ codziennie przynosili nam pocieszenia,

jakich ani wyobrazié¢ sobie nie mogli§my, ani tez oczekiwaé?®.

Hipnotyczny urok narracji utopijnych polega na zaciesnianiu wi¢zi mig-
dzy interpelujacym a interpelowanym. Uprzejmos$¢ i wzruszenie odgrywaja
w czynnosci tej szczeg6lnie wazng rolg. Uprzejmos¢ w narracji Bacona jest,
symbolicznym i dostownym, przejawem zasady konsolidowania jednostek we
wspolnocie poprzez mitosc¢ 1 hipnotyczne ,,rozkochanie” w sobie przez panstwo
wszystkich obywateli.

Zajmijmy si¢ zagadnieniem pustki utopii, jako zamystu fantastycznego,
demagogicznego, przez co, pod wieloma wzgledami, ludycznego jesli nie (tak
jak kultura faszystowska), wyraznie kiczowatego. W wizjach utopijnych, przy-
wodca lub autor, posiada swoja perwersyjna nature. Fiithrer to nie tylko mocarz
1 ojciec, ale takze blazen, showman, szaleniec.

W glosnym filmie dokumentalnym Undergangens arkitektur (1989), Peter
Cohen interpretuje fenomen hitleryzmu jako probe realizacji szalonej wizji
cztowieka opetanego kultem wielkiej sztuki klasycznej. Intencjg tworcy filmu,
a intencja ta jest bardzo czytelna, jest ukazanie ideologii faszyzmu jako proby
urzeczywistnienia subiektywnej wizji estetycznej jednego cztowieka. W in-
terpretacji Cohena, Adolf Hitler jawi si¢ nam niczym bawiacy si¢ klockami
1 makietami enfant terrible, snujacy fantazje wielkich planow militarnych i ar-

27. Tozsamo$¢ wspolnotowa jako dzielenie si¢ i wspdlne do§wiadczanie nie powinno
zaktadac¢ odgornie istoty wspolnoty, do§wiadczenie uspolecznienia sprzeczne jest z ideg czy-
sto$ci immanentnej czy tez totalnosci wspolnoty, ktora nalezatoby chroni¢ przed czynnikiem
obcym. Por. Jean-Luc Nancy, Inoperative Community, s. 75-76.

28. Bacon, Nowa Atlantyda i Z Wielkiej Odnowy, s. 34.
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chitektonicznych na miare¢ osiggni¢¢ starozytnych Grekow. Efekt fantazjowania
uobecnia si¢ w zyciu Rzeszy nie tylko pod postacia koncepcji skrupulatnego
przeksztalcania Niemiec w maching wojenng. Rownie wazna w procesie tym jest
idea oczyszczania niemieckich przestrzeni publicznych z wszelkich przejawow
brzydoty. Program powszechnej estetyzacji zobowigzuje plastycznie uzdolnio-
nych zotnierzy do szkicowania scenek z pdl bitewnych, ale i samego zaplecza
godnego czci postannictwa wspdlczesnych rycerzy teutonskich. Wielki wodz
pragnie przekona¢ lud, ze wojna ma takze swoj wymiar wysublimowanych
chwil poetyckich.

By przyblizy¢ empiryczng przestrzen Niemiec do architektonicznego i pej-
zazowego idealu obrazéw z wyobrazni Fiihrera, nalezy w pierwszej kolejnosci
spali¢ $mieci, usung¢ zbedne klamoty i rupiecie z robotniczych dzielnic i zakta-
dow pracy. Nalezy otynkowac i pomalowac¢ $ciany i mury zarowno zabudowan
mieszkalnych jak i przemystowych. W tychze budynkach nastgpnie dokonuje si¢
deratyzacji i dezynsekeji. Widowisko powszechnego oczyszczenia wszystkiego
ma zrobi¢ wrazenie na obywatelach, ze system dokonuje odnowy cywilizacyjnej
od podstaw. Owa dbalos¢ o podstawy mikrokosmiczne nowej wspolnoty, nasuwa
mysl, ze autorytet panstwa trzyma piecze takze nad tym, czego nie wida¢ gotym
okiem. U Tomasza More’a podobny symboliczny efekt zachowania czystosci
miejsc mieszkalnych w miastach Utopii jest osiggnigty, miedzy innymi, poprzez
odmowienie rodzinom prawa do ich posiadania. Kwatery w ktorych mieszkaja
obywatele Utopii — przypominajace angielskie segmenty mieszkalne — funkcjo-
nuja jako hotele, ktore si¢ zmienia dla samej zasady zmiany. Czgste wietrzenie
wspolnej wasnosci ma — w pierwszej kolejno$ci — uniemozliwi¢ przywiazanie si¢
rodziny do tego, co w innych okoliczno$ciach spoteczno-politycznych nazwataby
swoim domem. Czgste wietrzenie takze zmniejszy ryzyko, ze kto$ pozostawi
po sobie jakis$ nieczysty trop.

W ideologii nazistow, obsesja na punkcie czystosci domaga si¢ wigkszej
przestrzeni zyciowej dla zdrowego, starannie ogolonego, krétko ostrzyzonego
cztowieka aryjskiego. Podobnie jak eksponatow z Domu Sztuki Niemieckie;j,
Niemcow nie godzi si¢ zmuszac, by — nawet jako ,,Rzesza” — gniezdzili si¢
W ograniczonej przestrzeni zbyt matych i waskich ulic. Z drugiej strony, sam
Fiihrer, jako glowny widz spektaklu politycznego swojej utopii, potrzebuje rzeszy
by wypetni¢ nig stadiony i place defilad: potrzebuje czynnych elementow swojej
bujnej fantazji. Najwidoczniej w ideologii tej, narodowe ethos i mythos maja by¢
jak najczesciej afirmowane poprzez opsis, widowisko. Po zdobyciu Paryza, Adolf
Hitler — wcigz pod $wiezym wrazeniem splendoru stolicy Francuzow — snuje
marzenie o nowym Berlinie. Fantazyjna koncepcja Fiihrera zostaje w koncu
przypieczgtowana monumentalng wizjg architektoniczng Alberta Speera. Uko-
ronowaniem dzieta wodza ma by¢ koputa Germanii, konstrukcja siedemnascie
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razy wigksza od Kaplicy Sykstynskiej. Podobnie jak inne projekty tego typu,
na przyktad plan rozbudowy Linzu, inicjatywa budowy kancelarii Rzeszy, Gmachu
Turystyki, czy wspomnianego Domu Sztuki Niemieckiej, przyszta rozbudowa
stolicy ma przede wszystkim imponowa¢ monumentalno$cia i rozmachem. Es-
tetyka faszyzmu, upojona swa mrzonka o sile i potedze, inspiruje si¢ wzorcami
antycznymi, lecz — paradoksalnie — odrzuca klasyczng i klasycystyczng zasade
uszanowania umiaru wyrazu artystycznego. Wyobraznia wielkiego architekta
utopii Rzeszy nie pozostawia sobie miejsca na krytyczny samooglad. Dlatego tez,
wyobraznia Fiihrera, niczym wyobraznia kilkuletniego dziecka, spontanicznie
Taczy r6zne porzadki estetyczne. Ekspozycje Domu Sztuki Niemieckiej to dziwne
zestawienia dziet artystow lubujacych si¢ w realistycznej imitacji lub nazbyt ckli-
wie wysublimowanym patosie. Poprawny ideologicznie gust ma si¢ zachwycac
ptétnami prezentujacymi dzbany z kwiatami, surowe i mroczne pejzaze alpejskie,
malo wyrafinowane krajobrazy przedstawiajace ruiny antyczne, scenki z zycia
dostojnych i zdrowych niemieckich wloscian. Nie brakuje w kolekcjach tych ak-
tow — cho¢ kragtosci niemieckich dziewczat, gotowych rodzi¢ Fithrerowi synow
czystej krwi aryjskiej, najwidoczniej maja schlebia¢ przede wszystkim gustom
drobnomieszczanskim. Utopia Hitlera, by wyrazi¢ to w przenosni globalnej, to w
istocie imperium wzniostego kiczu, suma artystycznie nieskoordynowanych
pomystéw naniesionych na ogromng makiet¢ w kancelarii Rzeszy. Przestanie
tej estetyki ma jedynie sens, gdy na cato$¢ koncepcji Niemiec patrzy si¢ ,,z lotu
ptaka” lub z pozycji widza w kinie, ktory nie musi wiedzie¢, ze to co prezentuje
si¢ tak przekonujaco na ekranie — jest w istocie lichg i tandetng atrapa, sprytnie
sfilmowang z odpowiedniej odlegltosci 1 pod roznymi katami.

Zapytajmy czym jest obiekt tej ztozonej, heroicznej fantazji, w ktorej wycofany
w bezpieczne zacisze podmiot, urzeczywistnia swoje wysublimowane marzenia.
W odczytaniu Lacanowsko-Zizkowskim, schemat fantazji wynosi ego (czyli ja)
poza sfer¢ bezposredniej identyfikacji. Przedmiotem utrzymujacym uwage
i aspiracje w porzadku symbolicznym (a wicc, w tym przypadku, porzadku
spoteczno-politycznym) jest — ponieckad — zawsze ambiwalentny obiekt mate a.

Obiekt ten jest przyczyng pragnienia, wokot ktorego ono krazy; tajemniczy detal, szcze-
g0t tik, ktory sprawia, ze dany obiekt staje si¢ dla podmiotu cenny (obiekt a nie jest
wiec konkretnym przedmiotem, ktérego podmiot pragnie, tylko nieuchwytnym ,,czyms§’
w przedmiocie, co sprawia, ze wywotluje on pragnienie) [...]. Jest nicosiggalny, niezmiennie
wymyka sie cztowiekowi: kazdy pochwycony rzeczywisty obiekt okazuje si¢ ,,nie tym”,

l

ktorego pragnat, co wywotuje na nowo ruch pragnienia w strone kolejnego obiektu?.

29. Btedowska, Stownik poje¢ Lacanowskich, s. 351.
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Oczywiscie pamigtajmy, ze obiekt mate a znajduje si¢ rowniez w nas: owo ,,t0”
jest w oczach innego czyms$ wiecej niz my — jest czyms, czego pozada w nas Inny,
takze Inny jako matka. Zdaje si¢, ze wszelkie komplikacje procesu ksztattowania
sie tozsamosci ludzkiej, a zatem takze i zawito$ci teorii Lacanowskiej wynikaja
pierwotnie z ambiwalencji stosunku ja do Innego. Obecnosci Innego pozadamy,
jednakze — z drugiej strony, gdy Inny-matka juz jest, ja-dziecko czuje si¢ przy-
ttoczone jego zaborczym spojrzeniem, trwozy si¢ na mysl, ze Inny nie pozada
g0 jako osobowosci, lecz jakiejs jego czesci lub czastki. Innymi stowy, pozadanie
Innego wywotuje w ja rado$¢ 1 Igk jednoczesnie. Dziecko usidlone kochajacym
spojrzeniem matki podobno obawia si¢, ze utrata tej pozadanej przez nig jego
czesci spowoduje jego Smier¢. Poszukiwanie spetnienia siebie w porzadku sym-
bolicznym ojca, a wigc — w naszym odczytaniu — w projekcie utopijnym, daje
nowe 1 wieksze mozliwosci realizacji siebie. Mozna na przyklad znalez¢ siebie
we wspolnocie, dzigki ktorej do§wiadcza si¢ mitosci jako zupelnie nowej jakosci.

Jesli sie ma wyjatkowo duzo szczescia lub, jak kto woli, pecha, mozna samemu
zostac przywodca. Skoro juz sam zostaje ojcem, przywodca sowicie kompensuje
sobie ofiare kastracji symbolicznej jakiej musiat si¢ podda¢, by szuka¢ swojego
obiektu w jezyku, kulturze, sztuce, co najwazniejsze, w dziatalnosci polityczne;j.
Przywaddcg, ale takze autora, poete, sta¢ na to, by wybiera¢ wlasne — pokretne
i tworcze — drogi uwielbienia swojego ja. Ostatecznie obiekt a jest projekcja
wlasnych potrzeb. Najbardziej przekonujacym przykladem obecnosci matego
obiektu a w kulturze i literaturze jest posta¢ damy serca w sredniowiecznej
kulturze dworskiej. W kulcie tym, mozna $miato powiedzie¢, nigdy nie chodzi
o konkretng osobe. Kobieta ubostwiona przez poete, uduchowiona jako obiekt
mitoéci — jak twierdzi Slavoj Zizek — jest w istocie abstrakcyjnym ideatem. Pod-
miot liryczny piesni i sonetow zwraca si¢ do tej samej pustej persony: pozada
zamknigtego w jej postaci szczegotu, obiektu wartego jakiejs intrygi. Idealizacja
Damy (parafrazujemy tu Metastazy zadowolenia Zizka), jej wynoszenie na wy-
zyny Ideatu eterycznego i duchowego jest sprawa wagi drugorzednej. Poetycka
forma obiektu tego kultu jest w istocie projekcja narcystyczna ja*°. Faktyczng rola
tej wysublimowanej formy kobiety jest ukrycie, czyli uczynienie niewidzialnym,
traumatycznego wymiaru kobiecosci jako matego obiektu a wiasnie. W fantazji
utopii Fiihrera Trzeciej Rzeszy podobnym obiektem a jest, zdaje si¢, pierwiastek
czystosci rasowej narodu niemieckiego.

Oczywiscie — o ile obdarowanie narodu tym pierwiastkiem przez los i historig
jest kwestig bezdyskusyjna, w oczach fantazjujacego podmiotu 6w cud jawi si¢
jako ,,jeszcze za mato obecny”. W konfiguracji tej — by przywota¢ humorystyczny

30. Slavoj Zizek, The Metastases of Enjoyment. Six Essays on Woman and Casuality,
Verso, London 2001, s. 90.
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schemat myslowy zwykle przypisywany Chuckowi Norrisowi — to nie Fiihrer
istnieje dla rzeszy, lecz Rzesza dla Fiihrera. Istotnie, jesli forma fantazji osta-
tecznie nie przyniesie satysfakcji podmiotowi, podmiot 6w niechybnie zapragnie
zaglady swojego obiektu a. Tworzac swoj dokumentalny obraz, Peter Cohen
naznacza drwing retoryk¢ wypowiedzi narratora. Ostatecznie, narod niemiecki
nie okazat si¢ godny geniuszu swojego przywodcy, zostanie wigc zgtadzony.
Jednakze, co narrator wyjasnia w jednej ze scen filmu, upadek nazistowskiej
Germanii byt planowanym elementem fantazyjnego zamystu samego Adolfa
Hitlera. Dyktator wyobrazat sobie, ze w dalszej przysztosci Germania pozostanie
kraing pigknych ruin, na ktére kto$ kiedys spojrzy z zachwytem (tak jak sam
Hitler spogladat na ruiny Akropolu czy Forum Romanum) i ztozy hotd wielkiemu
tworcy aryjskiej cywilizacji.

Specyfika utopii polega na tym, ze jako spetniony projekt, idealna wspdlnota
moze istnie¢ tylko w przysztosci albo przesztosci. Obiekt mate a jest poniekad
po to, by fantazjujacy podmiot mogt go sobie zniszczy¢ i wytyczy¢ dalsze cele
i zadania. Sam Hitler sugeruje, ze sila rasy aryjskiej bierze si¢ z zywotnosci
i ruchliwosci; jej geniusz obdarzony jest wolg zmieniania rzeczywistosci i pra-
gnieniem tworzenia wcigz nowych idealow. Demotyczny argument Hitlera
potepiajacy ras¢ zydowska nieswiadomie przeradza si¢ w pochwale, co tym
bardziej potwierdza fakt, ze wiez narodu niemieckiego ze swoim przywodca
miata charakter bezmys$lnego zakochania, czyli spontanicznego zauroczenia.
Jesli wodz wzbudzi zaufanie, zaden cztonek jego wspolnoty nie bedzie wnikat
W jego argumentacj¢, zwykle pozbawiong racjonalnej podstawy.

Dokladnym przeciwienstwem Aryjczyka jest Zyd. W zadnym narodzie $wiata instynkt

samozachowawczy nie jest tak silnie rozwiniety jak w narodzie wybranym. Najlepszym

tego dowodem jest fakt, ze ten narod istnieje. Czy jest gdzie$ nardd, ktory przez ostatnie

dwa tysigce lat tak niewiele zmienil swoja wewnetrzng osobowos¢ jak rasa zydow-
ska? Jaka rasa byta w rzeczywisto$ci zaangazowana w wigksze rewolucyjne zmiany
niz ta i jeszcze przezyta bez szwanku najokropniejsze nieszczgscie? Jakze te fakty oddaja

ich zdecydowang wole zycia i utrzymania gatunku?..

Traumatyczny wymiar zamystu utopijnego przekonujaco ukazuje Burza, ostat-
nia sztuka Szekspira. W tym bagniowym srodowisku narcystycznym przywddca
wyspy — metonimii wspolnoty i kultury odizolowanej od reszty §wiata — jest
Prospero. W tej historii, przywodca jest przybyszem, kolonizatorem — a magia,
czyli wedle Freuda fikcyjny odpowiednik hipnozy jako catkiem realnego $rodka
represji politycznej — pomaga ,,oczarowac” i podporzadkowac swojej woli pod-

31. Adolf Hitler, Moja walka, przet. Irena Puchalska, Piotr Marszatek, Wydawnictwo
Scripta Manent, Krosno 1992, s. 124—125.
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wiadnych wiedzmy Sycorax. Mimo, ze dysponuje skuteczniejszymi $rodkami
represji spotecznej 1 produkcji ekonomicznej — Prospero nie zalozy na wyspie
kolonii.

Innymi stowy, konfiskata srodkow produkcji, eksploatacja dobr nowego
$wiata, podporzadkowanie sobie zasobow sil magicznych ostatecznie nie stuza
zbudowaniu swojej Ameryki. Celem catego zamystu kolonizacyjnego Prospera
jest zemsta. W chwili, gdy Prospero otrzymuje zado$¢uczynienie za krzywdy
poniesione niegdys w Neapolu, a wigc w najblizszym dla swojej pozycji egzysten-
cjalnej srodowisku rodzinnym, medrzec opuszcza wyspe. Czynigc to, patriarcha
wprawdzie nie niszczy obiektu swojej fantazji, ale godzi si¢ z wlasnym przej$ciem
w stan spoczynku, zatem potencjalnie, z wlasng $miercia.

Zaden dtuzej

Duch mi juz wigcej nie ustuzy

I sztuka moja nic nie znaczy:

Wiec rzecz zakonczg t¢ w rozpaczy?.

Zgota inaczej rzecz si¢ ma w przypadku wizji utopijnej Tomasza More’a. More,
jako autor, czyli rzeczywisty podmiot narracji, jest ostrozny w snuciu swojej fan-
tazji politycznej. Moze przeczuwajac, ze Utopia moze by¢ odczytana przez kogos
jako idea heretycka, More — na wszelki wypadek — odpowiedzialno$cig za praw-
dziwos$¢ prezentacji panstwa i wiarygodno$¢ jego opisania obarcza Hythlodaya,
pewnego portugalskiego filozofa i podroznika. Istotne jest to, ze wprowadzenie
tej postaci do dzieta — w zasadzie wielowatkowego, rozbudowanego dialogu —
nie przebiega w uroczystej atmosferze: forma tego wprowadzenia nie przydaje
Hythlodayowi statusu osoby waznej. W Utopii More poswigca wigcej uwagi
arcybiskupowi Marstonowi, cztowiekowi renesansu, duchownemu i mgzowi
cnot wszelkich. W odroznieniu od tego ostatniego, Hythloday zaproszony jest
do dialogu niby przypadkiem: pojawia si¢ w nim jako ciekawa posta¢, by opo-
wiedzie¢ historie, ktora jako filozof, zeglarz i gawedziarz rownie dobrze mogt
zmysli¢. Dochodzimy wiec do wniosku, Ze utopia — zasadniczo — jest wymystem
gawedziarza i mitomana. Utopisci to gawedziarze, ktorzy niczym Hythloday
albo Adolf Hitler, snujg dziwne opowiesci o niemozliwym swiecie. Opowies¢
nie ma sensu, ale jesli dajemy si¢ uwies¢ hipnotyzujacemu glosowi, na chwilg
usmierzymy bol istnienia sporg dawka literackiego upojenia.

W Nowej Atlantydzie, domy$lnym przywoddca jest sam Franciszek Bacon —
w zyciu realnym bynajmniej nie osobowos¢ przypominajgca $wigtobliwego dygni-

32. William Shakespeare, Burza, przet. Maciej Stomczynski, Elipsa, Biblioteka Gazety
Wyborczej, Warszawa 2007, s. 95.
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tarza Bensalem, a cztowiek ambitny, przebiegly, chciwy i skorumpowany. Nowa
Atlantyda, ostatni, niedokonczony, tekst uczonego Anglika, jest wizja kontynentu
doskonale ukrytego przed resztg $wiata. Cywilizacja mieszkancow Bensalem
jest wspolnotg chrzescijanska, ale to nie religia zajmuje uwage Bacona przede
wszystkim. Mozna powiedzie¢, ze widoczna, publiczna cze$¢ wyspy to pigknie
zagospodarowana przestrzen zamieszkana przez spoteczenstwo zamozne i zdro-
we, w ktorym, jak twierdzi autor, nawet obywatele pochodzenia zydowskiego sa
pozyteczni i dajg si¢ lubi¢. Jak wspomnielismy, najbardziej widocznym obiektem
tego $wiata jest siedziba Domu Salomona, centrum archiwizacji wiedzy calej
ludzkosci. Jednak, praktycznie rzecz biorac, najwazniejsza czg¢$¢ dziatalnosci
odbywa si¢ w laboratoriach zbudowanych gi¢boko w podziemiach. Tam, gdzie
literatura gotycka zwykle opisuje sceny kazni i lubieznych czynoéw niegodnych
pokazania w §wietle dziennym, Bacon buduje potezne imperium nauki. Jednak
utopista nie ufa catkowicie spoleczenstwu, najwidoczniej pragnie ukry¢ przed
niegodziwymi ludZzmi to, co dla niego, jako naukowca i cztowieka uczonego,
jest najcenniejsze. Najwidoczniej autor, realny Franciszek Bacon, nie ufa lu-
dziom podobnym do niego samego, skoro nawet w doskonale funkcjonujagcym
Panstwie, srodowisko polityczne nie jest jeszcze dos¢ bezpieczne, by badania
naukowe nie objete byty klauzulg tajnosci. Utopia ulega autodestrukc;ji, bo jesli
niczego juz nie brakuje, budzi si¢ rozczarowanie spetnieniem, rodzi si¢ tesknota
za ryzykiem, za nieracjonalnym powabem tajemnicy, dzieki ktorej z przyjemno-
$cig zabieramy si¢ za niemozliwe zadania. Perwersyjno$¢ utopii polega na tym,
ze cztowiek uszczesliwiony powszechnym dobrobytem i dyktatura uprzejmosci
znudzilby si¢ szybko swoja szczgsliwoscia. ,,Pozbawiony zakazow i wolny od leku,
kazdy pojdzie za swymi antyspolecznymi, egoistycznymi popgdami i starac si¢
bedzie okazywac swg silte. Chaos, ktory wygnaliSmy przez tysigce lat dzieta
cywilizacyjnego, zacznie si¢ od nowa” 3. Najgorsze jednak jest to, ze mito§¢
szczera szybko moze szybko ulec degradacii i przeksztalcic si¢ w hipokryzje.
Dlatego, ostatecznie, dochodzimy do wniosku, ze utopia jest do$¢ krucha i mato
wyrafinowang strukturg fantazyjna, ale bez struktury tej cztowiek i wspdlnota
nie potrafig zy¢ i przetrwac. Z analizy psychologii ego i wspolnoty wynika,
ze cztlowiekowi, tak naprawde, nie jest potrzebna stabilizacja — a wigc realizacja
utopii, lecz niewyczerpane zrédto dynamicznie zmieniajacych si¢ wrazen i uczuc.
Podmiot ludzki nie jest przystosowany do bycia szczgsliwym w sensie znalezie-
nia zadowolenia w stabilizacji. W ostatnich akapitach niedokonczonego tekstu
Bacon, moze pod wptywem irracjonalnego impulsu, sam daje si¢ ponies¢ fantazji.

33. Zygmunt Freud, Przysztos¢ pewnego ztudzenia, w: Kultura jako Zrodlo cierpien, przet.
Jerzy Prokopiuk, Wydawnictwo KR, Warszawa 1992, s. 35.
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Nowa Atlantyda sktania ku refleksji, ze empiryzm i pragnienie obiektywizmu
naukowego maja dla cztowieka wartos¢ drugorzedna.

Wazniejsza od prawdy jest sztuka zwodzenia zmystow i serc ludzi jako oby-
wateli, cztonkow wspodlnoty. Dojrzaty utopista zdaje sobie sprawe, ze cztowiek
nie przetrwa bez utopii, a zadna utopia nie przetrwa bez ideologicznego wyracho-
wania i zmyS$lnych metod interpelacji politycznej. | moze dlatego w podziemnych
laboratoriach Bensalem powaznie traktuje si¢ sztuke optycznej iluzji.

W koncu utrzymujemy tez dom ztudzen, gdzie pokazujemy roznorodne utudy, kuglarstwa
i mamidta, dajac pozna¢ kryjacy si¢ w nich podstep. Wszak tatwo uwierzycie, iz majac
tyle rzeczy naturalnych, ktore budza podziwienie, moglibysmy zaprawdg nieskonczenie
oszukiwaé zmysty ludzkie, zwlaszcza jesliby$my zdobycze nasze chceieli stroi¢ w nimb
cudu i jako taki wielbi¢. Ale my czujemy odrazg do wszelkich oszustw i ktamstw. Przeto
wszystkim cztonkom naszego domu surowo zakazujemy, by pod karg niestawy i grzywny
nie przedstawiali nic naturalnego w sztucznej i zmyslonej $wietnosci**.

Bacon przewidzial, ze technologia kreujaca co$, co dzi§ nazwaliby$my
przestrzenig medialng i przemystem kulturowym jest nieodzownym ele-
mentem kazdej wspolnoty-panstwa, tak nawet doskonatego jak Bensalem.
Przemyst iluzji przyda si¢ zawsze. ,,Iluzja” — twierdzi Freud — ,,nie jest tym
samym, co btad, w istocie nie musi by¢ bledem”*. Najwidoczniej doskona-
tym osiggnieciom nie jest dane trwaé. Najpraktyczniejszym wynalazkiem
dla w miare sprawnie funkcjonujacego panstwa i spoteczenstwa okazuje
sie zatem umiejetnos¢ kreowania spektakularnych iluzji. Przemyst iluzji
przetrwa w postaci ,,po-religijnej” — jako przestrzen utudy wytwarzajgca
wcigz nowe sposoby leczenia istoty ludzkiej z poczucia osamotnienia i bez-
domnosci. Ostatecznie, jak widac, blisko czterysta lat po publikacji Nowej

Atlantydy Tudzko$¢ nie potrafita przetrwaé bez kiczowatego nimbu cudu
oraz ,,sztucznego i zmyslonego” zamiennika rzeczywistosci. Forma i tresci
kultury, metody fantazjowania si¢ zmieniajg (rezim ojca, rezim kobiety),
ale cel pozostaje ten sam: dobrze si¢ bawi¢ i nie dopusci¢ do $§wiadomosci,
ze cokolwiek robimy — robimy to, poniewaz nie mamy innego wyboru.

34. Bacon, Nowa Atlantyda i Z Wielkiej Odnowy, s. 83.
35. Freud, Przyszlos¢ pewnego zludzenia, s. 31.
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Alina Mitek-Dziemba

Zmierzch doswiadczenia?
Pastoralistyczne leki (neo)pragmatyzmu

Cztowiek to zwierz¢ doswiadczenia, jest on uwi-
ktany ad infinitum w proces, ktory, definiujac pole
przedmiotowe, jednoczes$nie zmienia go, deformuje,
transformuje i przeobraza jako podmiot.

Michel Foucault, Remarks on Marx'

Srodowisko [, The” environment], jedna z ostatnich
pozostatodci po dualizmie umyst-ciato, odlegte miej-
sce, ktore w naszym umysle dotad kontemplowa-
ne bylo z oddali, zmienia si¢ teraz w ztozong sie¢
zwigzkow, relacji i ciggloscei istniejacych w ramach
fizycznych, spotecznych i kulturowych uwarunkowan,
ktore opisuja moje dziatania, reakcje i Swiadomose,
i ktore nadaja ksztatt i tre§¢ samemu mojemu zyciu.
Albowiem nie istnieje $wiat zewnetrzny. Nie istnieje
zewnetrze. Nie ma tez zadnego wewnetrznego sank-
tuarium, w ktorym moge szuka¢ schronienia przed
wrogimi zewnetrznymi sitami. To, co ani postrzega
(umyst) jest aspektem tego, co postrzegane (ciala),
i odwrotnie; osoba i srodowisko stanowig kontinuum.

Arnold Berleant, The Aesthetics of Environment?

Proba opisania miejsca do§wiadczenia — a tym bardziej do§wiadczenia tego,
co naturalne, bliskie fizycznosci, przyrodniczej i zwierzecej rzeczywistosci,
czy tez po prostu Srodowiska — w obszarze zajmowanym dzi$ przez owa rdzen-
nie amerykanska tradycje filozoficzng, ktdrg jest pragmatyzm wraz ze swoimi
neopragmatycznymi (dys)kontynuacjami, musi zmierzy¢ si¢ z gigbokim poczu-
ciem paradoksu podobnym temu, jakie u progu lat 90. towarzyszyto Sueellen

1. Michel Foucault, Remarks on Marx: Conversations with Duccio Trombadori, przet.
R. James Goldstein, James Cascaito, Semiotext(e), New York 1991, s. 124. Wszystkie cytaty
obcojezyczne, jesli nie wskazano inaczej, podaje we wlasnym przektadzie.

2. Arnold Berleant, The Aesthetics of Environment, Temple University Press, Philadephia

1992, s. 4.
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Campbell®, probujacej odnalez¢ pomost pomiedzy (interesujacymi jg na rowni)
dyskursami wyrafinowanego filozoficznie poststrukturalizmu i gigbokiej ekologii.
Czy, zapytywata wowczas, istnieje jakiekolwiek przejscie od wizji §wiata jako
tekstu, nieskonczonego tancucha wzajemnie do siebie odsytajacych znaczacych,
systemu relacji wspottworzonych nieuchronnie przez ludzki jezyk, do spojrzenia
lokujacego znaczenie poza waskimi granicami ludzkich odniesien, rozpraszajacego
i pluralizujgcego osrodki wartoscio- 1 znaczeniotworcze w obszarze szerszym nizli
ogarniany przez ludzka percepcj¢? Nawet jesli odpowiedz, jaka pada na to skom-
plikowane pytanie, jest, cho¢ niepewnie, twierdzgca, to i tak wszelkie dywagacje
podobnego rodzaju, wiklajgc sic w dyskusje z tym, co w ramach ekologii i mysli
srodowiskowej jawi si¢ jako czysty fundamentalizm, zdaja si¢ brna¢ pod prad
rwacego nurtu. Jest to oczywistoscia tym bardziej w kontekscie pragmatyzmu,
ktory, zwlaszcza w swojej nowoczesnej formule zawlaszczonej przez stownik
Richarda Rorty’ego*, wierno$¢ zwrotowi jezykowemu czyni znakiem inicjacji
w krélestwo postmetafizycznego myslenia, czy to w duchu europejskiej ,,her-
meneutyki radykalnej”> czy amerykanskiej postanalizy.

Tymczasem dla badaczy tradycji pragmatystycznej sprawa nie jest ani tak pro-
sta, ani oczywista. Doswiadczenie i metafizyka do§wiadczenia stanowig bowiem
integralng czes$¢ pragmatyzmu, zwlaszcza w wydaniu Jamesa i Deweya, cho¢
specyficzny sposob traktowania tych kwestii, wykraczajacy poza dualizmy na-

3. Por. Sueellen Campbell, The Land and Language of Desire. Where Deep Ecology
and Post-Structuralism Meet, w: The Ecocriticism Reader. Landmarks in Literary Ecology,
red. Cheryll Glotfelty, Harold Fromm, The University of Georgia Press, Athens 1996, s. 124—136.

4. Swoje rozumienie pragmatyzmu opisuje Rorty, mowigc o ,,postdarwinowskiej tradycji
filozofii amerykanskiej”, ktorej wielkie nazwiska to ,,James, Dewey, Kuhn, Quine, Putnam
i Davidson”, a ktora zdecydowata si¢ zastapic kartezjansko-locke’wskie pojecie prawdy oparte
o wizj¢ umystu dazacego do kontaktu z niezalezng oden rzeczywistoscia ,,darwinowska kon-
cepcj[a] istoty ludzkiej jako zwierzgcia, ktore stara si¢ poradzi¢ sobie jak najlepiej w swoim
srodowisku rozwijajac narzedzia, pozwalajace mu bardziej cieszy¢ si¢ przyjemnosciami
i skuteczniej unikac bolu”. Wsrod tychze narzedzi pierwsze miejsce zajmuje jezyk, z ktoérego

,.korzystamy dla skoordynowania naszego zachowania z zachowaniem innych”, a nie w celu
reprezentowania jakiego$ zewngtrznego, pozajezykowego stanu rzeczy. Cytaty przytaczam
za: R. Rorty, Relatywizm: odnajdywanie i tworzenie, w: Habermas, Rorty, Kotakowski: Stan
filozofii wspolczesnej, przet. i oprac. Jozef Niznik, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 1996,
s. 53, 57, 59.

5. Wyrazenie autorstwa Johna Caputo, tutaj stosuje je w bardzo ogdlnym znaczeniu
wszelkich radykalizacji filozofii hermeneutycznej (Heideggerowskiej i Gadamerowskiej),
jakie pojawity si¢ w drugiej potowie XX wieku. Por. John D. Caputo, Widmowa hermeneutyka.
O stabosci Boga i teologii wydarzenia, w: Drzewo Poznania. Postsekularyzm w przektadach
i komentarzach, red. Piotr Bogalecki, Alina Mitek-Dziemba, Wydawnictwo Fa-Art, Uniwer-
sytet Slaski, Katowice 2012, s. 148.
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tury i kultury, czy tez bieguny podmiotowosci i przedmiotowosci, nie pozwala
na tatwe etykietkowanie. To, co mogtoby si¢ zdawac nieco dziwaczna pozo-
statoscig po fundamentalistycznym rozumowaniu skrywajaca si¢ pod maska
staromodnego witalizmu, daje si¢ rownie dobrze przedstawi¢ jako nowocze$nie
rozumiana, biocentryczna czy ekocentryczna perspektywa, umozliwiajaca nowe
postrzeganie ludzkiej obecno$ci w srodowisku i dziatania w relacji do niego.
Staje si¢ to tym bardziej wyrazne w obliczu postulatow i osiggnie¢ pewnej czesci
srodowiska neopragmatycznego, ktéra pomimo deklarowanego przywigzania
do dziedzictwa Rortianskiej postanalityczno$ci podnosi¢ chce na nowo tematyke
procesow doswiadczeniowych, roli zmystowosci i ciata, oraz osadzenia jednostki
w otoczeniu jako dynamicznym polu interakcji. Zamystem tego artykutu jest wiec
rozpatrzenie ztozonego stosunku pragmatyzmu do kwestii — moéwiac jezykiem
Deweya — ludzkich transakcji ze Srodowiskiem i w $Srodowisku, a nastgpnie ocena
pragmatystycznych propozycji na tle dokonan etyki srodowiskowej i ekokrytyki;
nim jednak to nastapi, problem podmiotowej interwencji w §wiat oraz zaleznosci
czy tez niezalezno$ci powstawania znaczen tego swiata od ludzkiego do§wiadczenia
zilustrowany zostanie przez odniesienie do jednego z nurtow sztuki wspoétczesnej,
podejmujacego bezposrednio ideg gry ludzkich i pozaludzkich sit sprawczych
(oraz, co za tym idzie, antropocentrycznosci i biocentrycznosci perspektyw)
w odniesieniu do dzieta sztuki usytuowanego wprost w tzw. naturalnym otoczeniu.

Problemy powstajace przy probach skonfrontowania ze soba 1 wzajemnej
adaptacji pragmatystycznej refleksji nad doswiadczeniem (gléwnie w obszarze
estetyki Johna Deweya) oraz mysli srodowiskowej daja sie chyba najlepiej wyrazi¢
w niekonceptualnym jezyku sztuki — zwlaszcza tej sztuki, ktora podaza droga
estetycznej rekonstrukceji natury i naturalno$ci. Ponizsze omowienie dotyczy¢
bedzie dwdch wspotczesnych artystek, ktorych tworczosé zazwyczaj klasyfikowana
jest w kategorii sztuki ziemi lub sztuki srodowiskowej, cho¢ przy uwzglednieniu
zauwazalnych rdéznic, jakie dzielg ich dzieta od prac kolegow-artystow z tego
samego artystycznego nurtu.

Nancy Holt, artystka urodzona w 1938 roku, szczeg6lnie ceniona za swoje prace
w przestrzeni publicznej (okreslane jako landscape sculptures, rzezby pozostajace
w $cistym zwiazku z krajobrazem), nalezy do pierwszego pokolenia tworcow
sztuki ziemi, ktorych $wiadomo$¢ artystyczna uksztattowala si¢ w wyniku
spotecznych turbulencji lat 60. XX w. Michael Heizer, Robert Smithson (zmarty
przedwczes$nie maz artystki), Dennis Oppenheim, Walter de Maria oraz szereg
innych, debiutujacych wowczas tworcéw zostato wyniesionych na pierwszy plan
sceny artystycznej w wyraznym zwiazku ze spoleczng burza, jaka rozpetata sie
wskutek wzmozonej aktywnosci kontrkultury, stad tez znaczaca czes$¢ ich pro-
jektu (zamierzonego takze jako §wiadectwo wyczerpania dominujacych trendow
abstrakcyjnego formalizmu i minimalizmu) stanowito stworzenie radykalne;j
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alternatywy dla §wiata sztuki instytucjonalnej, ucielesnianego przez stynne ,,biate
pudetko” galerii czy tez ufortyfikowane mury akademii sztuki. Ich dziatanie po-
legato przede wszystkim na zakwestionowaniu pojgcia przedmiotu artystycznego,
ktory bylby rozpoznawalny przez swoj organiczny zwigzek ze wspomnianymi
instytucjami; artysci Srodowiskowi (w gescie opisywanym pdzniej jako ,,radykalna
destabilizacja obszaru sztuki”®) dazyli zazwyczaj do rekontekstualizacji swoich
dziel poprzez umieszczenie ich w naturalnym otoczeniu i jedynie wtorng, zwykle
fragmentaryczng fotograficzng badz filmowa dokumentacje, ktora prezentowana
byta w galerii. Ta niecobecno$¢ w artystycznym obiegu odczytywana byta jako
protest przeciwko coraz bardziej wowczas widocznym procesom utowarowienia
sztuki; zmuszala takze widza do poszukiwania ,,oryginalu” tam, gdzie zostat
on usytuowany, z dala od gesto zaludnionych terendw miejskich, w miejscach,
ktoére w dwuznaczny sposob okreslaty i zarazem zacieraly granice dziela sztu-
ki. Tworzone 6wczesnie prace, nazwane przez Smithsona ,,dzielami ziemi”
(earthworks™), pozostawaly czesto nie do odroznienia od dziet samej przyrody;
stabilnos$ci ich artystycznych znaczen zaprzecza¢ musiato juz samo dziatanie
czasu, jakiemu byly poddane, przeobrazajac si¢ wraz z naturalnymi zmianami
otoczenia, stopniowo podlegajac rozpadowi i tym samym wymazujac wszelkie
slady ludzkiej interwencji. Ich cecha podstawowa, w odroznieniu od statyczno-
$ci tradycyjnej rzezby, byla procesualnos¢ i ustawiczna zmiennos¢, jak rowniez
horyzontalno$¢ i monumentalnos¢, jakosci wynikajace z powigzania z rozlegla
perspektywa widokowa, wyjatkowym takze w sensie skali krajobrazem (pusty-
nia, urwisko skalne, jezioro). Z wszystkich tych modyfikacji tradycyjnej sytuacji
estetycznej wylanial si¢ obraz nowego doswiadczenia estetycznego, w ramach
ktérego wyraznie zmniejszyla si¢ rola narcystycznego ,,ja”” tworcy czy odbiorcy
sztuki na rzecz podkreslania wzajemne;j relacji pomigdzy tym, co ludzkie i poza-
ludzkie wewnatrz owej ogromnej przestrzeni, gdzie procesy tworzenia znaczen
nie mogly juz by¢ kontrolowane wylacznie przez cztowieka.

Nawet jesli sztuke ziemi trudno zamkng¢ w granicach jednej jasnej definicji
z uwagi na zakres czasowy jej wystgpowania (od lat 60. do dnia dzisiejszego)
oraz znaczne kulturowe i spoteczne zréznicowanie jej manifestacji, w punkcie
wyjscia mozna jg zatem opisac jako alternatywng wersj¢ modernistycznej rzezby?®,

6. Craig Owens, Earthwords, w: Beyond Recognition: Representation, Power, and Culture,
red. Barbara Kruger et al., University of California Press, Berkeley 1992, s. 47.

7. Co cickawe, stowo to w swoim zwyklym uzyciu wskazuje na kontekst budowlany,
konstrukeyjny: ,,roboty ziemne”, ,,prace w ziemi”, ,,watly, usypane fortyfikacje”. Sztuka
wedtug Smithsona to wigc tylez ,,dzieto ziemi” w sensie konstrukcji dzierzawczej, co dzieto
wykonane w ziemi jako miejscu i z ziemi jako materiatu.

8. Jak pisata pod koniec lat 70. Rosalind Krauss, tradycyjna definicja rzezby jako tego,
co nie przynalezy ani do pojgcia krajobrazu, ani tez architektury, staneta pod znakiem
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modyfikacje oparta na wprowadzeniu aspektu lokalizacji i uczasowienia, co daje
w rezultacie forme sztuki, ktora kwestionuje i przekracza swoje wlasne granice,
wchodzac w interakcje z sitami i procesami obecnymi w przestrzeni, w ktorej
zostata umiejscowiona. Co istotne, w oryginalnym zamierzeniu tworcow earth-
works byly one dynamicznymi rzezbami czy rodzajami performance’u osadzonymi
w konkretnym $rodowisku, ktore w niktym stopniu nawigzywaty do tradycyjnych
formut ksztattowania przez cztowieka krajobrazu (takich jak style uprawiania
ogrodow), ilustrujac raczej ,,w oczywisty sposob dysfunkcyjne poczucie miejsca”
poprzez koncentracj¢ na nacigciach, wytomach, urwiskach i wyrwach w ziemi,
a takze formacjach i wzorach powstatych wskutek dziatania sit grawitacji w formie
obsuniec i zasypan, na przypadkowych ksztattach tworzonych przez glebe, skaty
iinne typy podloza, czy na wszelkiej materii organicznej i nieorganicznej, ktora
zostata pozostawiona swojemu losowi i zaczeta si¢ rozktadac¢ Iub przeobrazac
w inng formg’. Faktem jest jednak, iz owe wczesne manifestacje sztuki ziemi,
mimo swojej ambicji wpisania si¢ w konkretne otoczenie i poddania si¢ sitom
w nim dzialajacym, nie stanowily bynajmniej $wiadectwa rosnacej $wiadomosci
ekologicznej w kregach artystow, z ktorych wigkszo$¢ z chtodng obojgtnoscia
odnosita si¢ do problemu faktycznego wptywu swoich prac na stan naturalnego
srodowiska, z pewnoscig nie traktujac priorytetowo kwestii jego ochrony. Weze-
sna sztuka §rodowiskowa uznana zostata z perspektywy czasu za maczystowska,
jako dziatalno$¢ artystyczna polegajaca glownie na dominacji ludzkiego tworcy
nad krajobrazem, przeobrazanym w dowolny sposob dla oddania zamierzonych
znaczen'®. Dlatego tez istotna jest roznica, jaka do nurtu tego wprowadza twor-
czo$¢ kobiet, zwlaszcza pozostajacych w orbicie oddziatywania mysli drugiej fali
feminizmu. W miejsce wezesniejszych prob skolonizowania i podporzadkowa-
nia sobie ,,dziczy”, ktérym skrycie patronowata nowozytna ideologia podboju
1 eksploatacji, karmigca si¢ dodatkowo pastoralistyczng nostalgia za dziewicza
przyrodg Ameryki, pojawita si¢ postawa zaangazowania w dziatanie na rzecz
przywrocenia zachwianej rownowagi ekosystemu oraz troska o oddanie lokalne;j
specyfiki miejsca w ramach tworczosci artystycznej, ktora pragneta juz nie tyle
narzuca¢ naturze swoje sensy, ile wlacza¢ w dzieto sztuki jej silty zwigzane
z gra $wiatla, energii, grawitacji, procesami wzrostu i rozpadu. Dalszy rozwdj
sztuki srodowiskowej w zgodzie z postulatami estetyki kobiecej i feministycznej

zapytania w $§wietle dziatan artystow lat 70., odpowiedzialnych za powotanie do istnienia
szeregu artystycznych struktur i procesow powigzanych integralnie z konkretnym miejscem
(site-specific). Zob. R. Krauss, Sculpture in the Expanded Field, ,JOctober”, no. 8, Cambridge,
Mass., Spring 1979.

9. Brian Wallis, Survey, w: Land and Environmental Art, red. Jeffrey Kastner, Phaidon
Press Limited, London 2010, s. 24.

10. Jeffrey Kastner, Preface, w: Land and Environmental Art, s. 15.
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przyniost dodatkowy nacisk na kwesti¢ zastosowania i funkcjonalnosci wszelkiej

dziatalno$ci artystycznej, zwlaszcza zas$ jej odpowiedzialnosci za ksztatt srodo-
wiska, w ktore wprowadza ona modyfikacje — dajac w efekcie dzieta w petni

ekologiczne, zamierzone na przyktad jako wysitek na rzecz odnowy, rekultywacji

terenéw zdewastowanych przez gospodarke przemystows.

Tunele stoneczne Nancy Holt, praca powstata juz w roku 1976, pozwala
zaréwno dostrzec t¢ powolng zmiane nastawienia artystow do kwestii dziatan
w obszarze naturalnego otoczenia, jak i ukaza¢ problematycznos¢ podstawowego
dla ruchu srodowiskowego pojecia natury. Dzieto to, umiejscowione na pustyni
niedaleko miejscowosci Lucin w stanie Utah, sktada si¢ z czterech ogromnych
betonowych fragmentoéw rur, otwartych z obu koncow i utozonych symetrycznie
na krzyz, w postaci niezamknigtego X. Mimo iz sam wybor scenerii artystyczne;j
swoja monumentalnoscia i pustka zdaje si¢ nawigzywac do tematyki wezesnych
earthworks, forma owej ,,krajobrazowej rzezby” pozostaje szczegolna, wpisujac
si¢ harmonijnie w charakterystyczne dla miejsca procesy i gre energii, oraz
wysuwajac na plan pierwszy kwestie kulturowej interwencji i zaposredniczenia
jako tego, co definiuje stan naturalno$ci pod wzglgdem ontologicznym i episte-
mologicznym. Olbrzymie ,,tunele” uzyte przez artystke stuzy¢ maja nie tylko
jako wygodne schronienie przed palacym stoncem pustyni dla przebywajacych
w poblizu ,,obserwatorow” (ludzkich i zwierzecych!), ale takze odstania¢ we-
wnatrz niezwykty spektakl swiatta, powstaty dzigki perforacjom na powierzchni
rur, gdzie znajdujg si¢ otwory o rozmaitych wielko$ciach i ksztattach nasladu-
jace uktady poszczegodlnych konstelacji gwiezdnych. Dodatkowym elementem
uruchamiajacym interakcje widza z dzietem jest usytuowanie tuneli wzgledem
$wiatta stonecznego: pozycja kazdego z nich pozwala na inny oglad, przy czym
owe artystyczne ,,lunety” ustawione sg pod takim katem, by umozliwiaé po-
dziwianie wschodu i zachodu stonca doktadnie w dzien przesilenia letniego
oraz zimowego. Cienie rzucane przez rzezb¢ Holt staja si¢ przy tym integralng
czescig pustynnego krajobrazu, taczac dziatanie natury z ludzka wynalazczoscia,
na zasadzie wykorzystywanej niegdy$ w zegarze stonecznym.

W probie interpretacji tego dzieta sztuki, oprocz podkreslenia jego oczywistego
wymiaru kosmicznego, ktory wiaze si¢ z zamiarem, jak to okreslita sama artystka,

,,Sciggnigcia nieba na ziemie”!!, warto zwroci¢ uwage na to, iz niesie ono komen-
tarz na temat skomplikowanej relacji pomigdzy srodowiskiem a ludzka percepcja.
Tunele nie ktocg si¢ z otoczeniem ani nie niszcza go swojg obecnoscia; znajdujg si¢
raczej w pozycji harmonizujacej z krajobrazem, tworzac obraz przyréwnywany

11. Janet Saad-Cook, Charles Ross, Nancy Holt, James Turrell, Touching the Sky: Ar-
tworks Using Natural Phenomena, Earth, Sky and Connections to Astronomy, ,,Leonardo”
21, No. 2 (1988), s. 123-134.
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do kregu neolitycznych gltazow czy odtamow skalnych pozostatych po komecie.
Niemniej jednak ich istnienie w tym miejscu warunkuje oglad otaczajacej sce-
nerii: stajg si¢ one rodzajem lunety czy tez podwdjnych soczewek, spogladajac

w ktore widz dostrzega zawsze drugi, odleglejszy kraniec dzieta jako wewnetrzne

obramowanie widoku. Ich obecno$¢ w ogromnej pustynnej przestrzeni wydaje

si¢ zarazem btaha i konieczna, stwarzajac mozliwos¢ nowej, odkrywczej i dyna-
mizujacej perspektywy. Zaiste, bez owego ogniskujacego percepcje przedmiotu

(podwojna rama o ksztalcie kota) pustynia bytaby jedynie pustym bezmiarem,
pozbawionym znaczenia. Praca Nancy Holt naprowadza zatem na filozoficzng

kwesti¢ niezbywalno$ci mediacji: natura nie istnieje sama z siebie, jest ona czyms,
co swoje istnienie zawdzigcza byciu postrzeganym i kontemplowanym przez §wia-
domos¢ zdolng do refleksji. Nie istnieje bowiem przestrzen sensoéw materialnego

$wiata inna niz ta wspottworzona przez cztowieka. Jak pisze Andrew McMurry
w ksigzce The Environmental Renaissance, ,,nie ma juz zadnego sensu myslenie

o naturze jako o obszarze istniejagcym niezaleznie, niezmiennie i w $cistym od-
dzieleniu od sfery ludzkiego wptywu”, gdyz ,,[...] pojecie centralnosci ludzkich

znaczen [human-centeredness] jest czyms, poza co nie jestesmy nigdy w stanie

wyjs¢” 2. Nawet wowczas, gdy mowa jest o rzeczywistych bytach i naturalnych

sitach, ktore nie majg statusu znakow, staja si¢ one elementami semiotycznej

wymiany jako element naszego dyskursu.

Druga postacig z kregow sztuki wspotczesnej, ktorej prace zdaja si¢ sygnali-
zowac¢ podobny problem i zwigzang z nim filozoficzng debate, jest Ana Mendieta,
dziatajgca w latach 1972—-1985 artystka amerykanska kubanskiego pochodzenia,
coraz bardziej popularna w ostatnich dwoch dekadach, co pokazuja liczne wystawy
jej prac w waznych osrodkach muzealnych w Europie i Stanach Zjednoczonych.
O jej niezwykle ptodnej, cho¢ przerwanej tragiczna $miercig tworczosci, obej-
mujgcej filmy, fotografie, malarstwo, instalacje oraz rézne formy performance’u,
mowi si¢ dzis, ze faczy w sobie aspekty feministyczne i etniczne, a takze elementy
sztuki ciata i sztuki ziemi. Jej dziela pozostajg zwigzane organicznie ze §rodowi-
skiem poprzez odwotanie do naturalnej scenerii i wykorzystanie pochodzacych
z ziemi, nietrwatych materialow; z drugiej zas strony sg gieboko zakorzenione
w kulturze poprzez sposéb artykulacji, ktory ujawnia zarazem cechy etniczne
1 globalno-hybrydyczne, mieszajac ze sobg amerykanskie, latynoskie i afro-ka-
raibskie symbole i rytuaty'®. I warto dodac, ze jest to tworczo$¢, ktora w jeszcze

12. Andrew McMurry, Enviromental Renaissance: Emerson, Thoreau, and the Systems
of Nature, The University of Georgia Press, Athens 2003, s. 20, 45.

13. First Solo Show in London for Ana Mendieta, ,,Saatchi Online Magazine”, March 2,
2010, <http://magazine.saatchionline.com/magazine-articles/artnews/first_solo_show in_lon-
don_for> (15.09.2010).

7S



wigkszym stopniu dystansuje si¢ wobec wezesnej, maskulinistycznej w istocie
sztuki ziemi, z calg §wiadomoscia odrzucajac monumentalnos¢ i grandilokwencje
na rzecz krajobrazu w ,,ludzkiej skali”. Jej przedmiotem zainteresowania jest
naga kobieca posta¢ osadzona w naturalnym otoczeniu, ukazana w sposob, ktory
podkresla jej wymykanie si¢ przedstawieniu: jako osoba, ktdra wasnie opuszcza
dane miejsce lub tez juz je opuscita, pozostawiajac po sobie efemeryczne, ledwo
zauwazalne §lady obecnosci. Ciato kobiety uchwycone zostaje w trakcie procesu
oddzielania si¢ od otoczenia, narodzin, kiedy to jeszcze stapia si¢ z naturg lub
tez oznajmia swoja $wiezo uzyskanag autonomie; niektore z prac odczytywac
mozna rowniez odwrotnie, jako powolne zapadanie w fizyczno$¢ §wiata i utrate
niezaleznego statusu, asercj¢ Smiertelnosci. To, co pozostaje po ciele, to jego
zarys, kontur, wyryty na listowiu, wypalony w ziemi lub uwieczniony na korze
drzewa — symbolika tego przedstawienia przywodzi za$ na mysl starozytny mit
wigzacy powstanie sztuki (malarstwa jaskiniowego i rzezby) z checig narysowa-
nia ludzkiej sylwetki, ktora miala zrodzi¢ si¢ pod wptywem proby zatrzymania
przy sobie ukochanej osoby (i obwiedzenia na $cianie konturu jej cienia)'®. Sztuka
Any Mendiety to zatem tworczos¢ wskazujaca na intymny biologiczny i duchowy
zwigzek ludzkiego ciala (w szczegdlnosci kobiecego) ze srodowiskiem, akcentu-
jaca tegoz ciata kruchg i podlegla wladzy czasu konstytucje, a takze dojmujace
poczucie alienacji ludzkiej cielesnosci, jej wygnanie z porzadku natury, ktora
zresztg sama nigdy nie jest juz catkowicie ,,naturalna”, odkad naznaczona zo-
stata kulturowg aktywnoscig cztowieka. Jest to sztuka zarazem glgboko osobista
i archetypowa, ulotna, jak i bolesnie si¢ uobecniajaca, tak uniwersalna w swoim
przeslaniu, jak i przywiazana do lokalnosci, wyrastajaca z konkretnego, histo-
rycznego doswiadczenia podmiotu: kobiecego i przemieszczonego z Trzeciego
Swiata, przepracowujgcego srodkami artystycznymi traume plci i etnicznego
pochodzenia.

Powyzsze opisy, prezentujace przyktadowe prace dwoch artystek z nurtu
sztuki ziemi, moga postuzy¢ za ilustracje problemow, ktére w moim omdéwieniu
propozycji pragmatyzmu i neopragmatyzmu beda mialy znaczenie wiodace,
pokazujac jednoczesnie i aktualnos¢, i problematyczno$¢ tego myslenia w prze-
loZeniu na kategorie ekokrytyczne i sSrodowiskowe. Ten sposob prezentacji tema-
tyki pragmatystycznej moze si¢ wydawac nieco zaskakujacy, zwazywszy na to,
jak rzadko filozofia ta, zwtaszcza w wersji Rortianskiej, kojarzona jest z ideami
srodowiskowymi czy ekologicznymi. Warto jednak podkresli¢, iz spektrum
myslenia nawigzujacego do tradycji klasycznego pragmatyzmu jest bardzo

14. Mit podany przez Pliniusza Starszego w Historii naturalnej (1 w.n.e.), jego krytyczne
omoéwienie z perspektywy wspotczesnej historii sztuki zawiera praca: Victor I. Stoichita,
Krotka historia cienia, przet. Piotr Nowakowski, Universitas, Krakow 2001, s. 11-20.
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szerokie, za$ obecny artykul ma na celu opisanie pewnej grupy spadkobiercow

Johna Deweya, czerpigcych zwlaszcza z jego estetyki pragmatycznej oraz teorii

edukacji, ktorych jednoczy opér wobec redukcjonizmu wiasciwemu interpretacji

dzieta filozofa przez Richarda Rorty’ego. Dla badaczy i myslicieli pokroju Johna

McDermotta, Larry’ego Hickmana czy Richarda Shustermana owa Rortianska

reinterpretacja pozostaje mocno okrojona, akcentujac aspekt dekonstrukcyjny

i przemilczajac obecny w pracach Deweya, ale takze Jamesa, watek filozoficz-
nej konstrukeji, majacy stuzy¢ budowie specyficznie amerykanskiej metafizyki

doswiadczenia. W postanalitycznej lekturze Rorty’ego natomiast miejsce do-
swiadczenia zajmuje pojecie jezyka, co zdaje si¢ wykluczac¢ wszelkie odwotanie

do reakcji pozajezykowej czy niekonceptualnej, ktore stanowi warunek wstepny

estetyki jako dyskursu etymologicznie zwigzanego ze zmystowoscig i cielesnym

odbiorem tego, co pigkne (brzydkie, wznioste — w zaleznosci od wystepujacego

historycznie zespotu estetycznych wartosciowan). Takie odniesienie do jakosci

doswiadczeniowych nie jest rzecz jasna odrzuceniem jezykowej i kulturowe;j

mediacji, jak pokazuje Shusterman w swoim artykule Beneath Interpretation®,
ajedynie proba przywrdcenia wagi tego, co stanowi cielesne i materialne podtoze

naszych mechanizmoéw rozumienia. Istotnym postulatem tej czesci neopragmaty-
zmu, ktora odwoluje si¢ w sposob nieesencjalistyczny do pojecia do§wiadczenia,
jest zatem to, by dostrzega¢ obydwa filary mysli Deweyowskiej, ktora wspiera

si¢ zaro6wno na doswiadczeniu i naturze (Experience and Nature to tytul jednej

z prac filozofa i punkt wyjscia dla krytycznych uwag Rorty’ego w Konsekwen-
cjach pragmatyzmu'®), jak i na kulturze czy jezyku, a samo dostrzezenie tego

faktu moze pomoc w odnalezieniu nici faczacej pragmatyzm Shustermana

czy McDermotta z ekokrytyka czy etyka srodowiska.

Powigzanie estetyki uprawianej w duchu Deweya z perspektywa srodowiskowa
czy ekocentryczng nie wydaje si¢ juz tak arbitralne, jesli spojrzy si¢ na wspolne
inspiracje i zainteresowania postaci zwigzanych z jednym i drugim nurtem. Z licz-
nych opracowan krytycznych wyziera bowiem przekonanie o srodowiskowym
rysie i niemal ekologicznym zaangazowaniu filozofii i estetyki do§wiadczenia

15. Artykut, wydany pierwotnie w czasopi$mie Monist z roku 1990, zostal nastgpnie
wiaczony do najbardziej znanej ksigzki Shustermana Pragmatist Aesthetics. Living Beauty,
Rethinking Art, Rowman and Littlefield Publishers, Lanham 2000, s. 115-135. Polskie wydanie
ksigzki pod tytutem Estetyka pragmatyczna. Zywe pickno i refleksja nad sztukq, (przet. Adam
Chmielewski et al., Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 1998) nie zawiera
jednak tego rozdziatu, przedstawiajac jedynie jego streszczenie w przedmowie skierowanej
do polskiego czytelnika (s. 3-9).

16. Richard Rorty, Metafizyka Deweya, w: Konsekwencje pragmatyzmu. Eseje z lat
19721980, przet. Cz. Karkowski, Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 1998, s. 115-132.
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Deweya'”. Charakterystyczne jest takze to, ze wielu sposroéd myslicieli pragma-
tyzmu i neopragmatyzmu przyznaje si¢ do dlugu wdziecznosci wobec Henry’ego
Davida Thoreau, kanonizowanego w migdzyczasie, jak to sformutowat Lawrence
Buell, na gtéwnego patrona ruchu na rzecz ochrony przyrody'. W ostatnim
czasie pojawilo si¢ sporo przyktadow tego bezprecedensowego zwrotu w strong
filozoficznej teorii natury i sSrodowiska, by wspomnie¢ tylko artykuly na temat
,»zlelonego pragmatyzmu” czy teksty badajace zbieznosci pomigdzy mysleniem
Deweya a biocentryczng etyka Aldo Leopolda'. Za$ po roku 2000 zaczeto publi-
kowac¢ cate ksigzki dotyczace niedocenionego wkiadu klasycznego pragmatyzmu
w problematyke srodowiskowa?’. Obecny artykut moze jedynie zasygnalizowac

17. Larry A. Hickman w swojej ksigzce Pragmatism as Post-Postmodernism. Lessons
from John Dewey (Fordham University Press, New York 2007) powotuje si¢ na dwa eseje
o tematyce srodowiskowo-ekologicznej, napisane przez Deweya z okazji kolejnych okraglych
rocznic urodzin Darwina: Evolution and Ethics z 1898 1. oraz Nature and Its Good: A Co-
nversation z 1909 r. Zob. Hickman, s. 67, 144—-149, 168—177.

18. Lawrence Buell, The Environmental Imagination. Thoreau, Nature Writing, and the For-
mation of American Culture, The Belknap Press of Harvard University Press, Cambridge,
Mass. 1995, s. 24. Do zadtuzenia pragmatyzmu wzgledem idei amerykanskich transcen-
dentalistow, Emersona i Thoreau, przyznaja si¢ nie tylko mysliciele zaangazowani w dialog
mi¢dzy tradycja kontynentalng a analityczng, jak Stanley Cavell czy Richard Shusterman,
ale takze mniej znani autorzy w rodzaju Bruce’a Wilshire’a, probujacego powiaza¢ wlasny
nurt filozoficzny Ameryki z jej rdzenna, ,,aborygenska” tradycja, jaka stanowi mitologia
i kultura Indian. Zob. Bruce Wilshire, The Primal Roots of American Philosophy. Pragma-
tism, Phenomenology, and Native American Thought, Pennsylvania State University Press,
University Park 2000.

19. Zob. na przyktad dwa rozdziaty wspomnianej ksigzki Larry’ego Hickmana, zatytu-
towane: Nature and Culture: John Dewey and Aldo Leopold, oraz Green Pragmatism: Reals
without Realism, Ideals without Idealism (w: Larry A. Hickman, Pragmatism as Post-Post-
modernism. .., s. 131-177). Pierwszym tekstem, ktory rozwaza pomysty Deweya w kontekscie
srodowiskowym, jest esej Johna J. McDermotta Deprivation and Celebration: Suggestions
for an Aesthetic Ecology, zamieszczony w jego ksiazce The Culture of Experience. Philoso-
phical Essays in the American Grain, New York University Press, New York 1976, s. 82-98.
Mimo zaakcentowanego tu mocno antropocentryzmu, tekst ten dokonuje pionierskiego
przedstawienia (waznej zwlaszcza dla ekokrytyki) idei pastoralizmu w odniesieniu do kul-
tury amerykanskie;j. Interesujagcego omowienia pogladow srodowiskowych zardéwno samego
Deweya, jak i idacego jego $ladem McDermotta dostarcza natomiast esej Richarda E. Harta
pt. Landscape and Personscape in Urban Aesthetics, zawarty w: Experience as Philosophy.
On the Work of John J. McDermott, red. James Campbell, Richard E. Hart, Fordham University
Press, New York 2006, s. 140-161.

20. Przyktadowo prace takie jak: Hugh P. McDonald, John Dewey and Environmental
Philosophy, Albany, NY: State University of New York Press, 2004; Neil W. Browne, The World
in Which We Occur. John Dewey, Pragmatist Ecology and American Ecological Writing
in the Twentieth Century, The University of Alabama Press, Tuscaloosa, Alabama 2007,
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ogrom pracy krytycznej wykonanej w ostatnich latach nad dorobkiem Deweya
pod katem jego zwiazkow z ekofilozofia; jak sie wydaje, uczynic to mozna w prosty
sposéb zestawiajac trzon jego filozofii (zrekonstruowany na bazie ksiazki Sztuka
Jjako doswiadczenie) z kryteriami sprawdzajacymi ,,Srodowiskowa” zawarto$¢
tekstu, przedstawionymi przez ojca ekokrytyki, Lawrence’a Buella. Zaktadajac
oczywiscie, ze dajg si¢ one zastosowac nie tylko do utwordw literackich, ale wszel-
kiego rodzaju twdrczosci, takze pojeciowe;j, filozoficzne;:

1. Srodowisko pozaludzkie jest tu obecne nie tylko na zasadzie ta, ale jako rzeczywista
obecnosc, ktora stwarza sugestie, ze ludzka historia jest uwiktana w histori¢ naturalna. [... ]

2. Interesu ludzkiego nie rozumie si¢ tu jako jedynego prawomocnego. |...]

3. Odpowiedzialno$¢ cztowieka wobec Srodowiska stanowi cze$¢ etycznego nastawienia
tekstu. [...]

4. W tekscie przynajmniej posrednio obecny jest pewien sposob odbioru srodowiska
jako procesu, a nie jako czego$ statego czy danego?!.

W swietle tych postulatow nietrudno dowiesé, iz estetyka Deweya zaangazo-
wana jest faktycznie w myslenie proekologiczne i srodowiskowe. Jej punktem
wyjscia jest zgola darwinowskie zatozenie biologicznej ciaglosci, ,,somatycznego
naturalizmu”??: holistyczna wizja, ktora ujmuje istote ludzka jako jeden z wielu
istniejacych organizmow, ktore czerpig korzysci z interakcji ze srodowiskiem
naturalnym i spotecznym w sensie wymiany energii, materii i wielokierunkowych
dziatan. W ksiazce Sztuka jako doswiadczenie Dewey podkresla ,,bliski zwig-
zek doswiadczen estetycznych ze zwyczajnymi przejawami zycia”, rozumiejac
przez to nie tylko ludzka codziennos¢, ale i zywe otoczenie: ,,Chociaz cztowiek
rozni si¢ od ptakow i innych zwierzat [bird and beast], dzieli z nimi podstawowe
czynnosci zyciowe i dlatego, aby utrzymac procesy zycia, musi on przystosowywac
si¢ tak jak one”?. Co wiecej, w opisie dzieta sztuki szczegolnie zaakcentowana
zostaje mozliwos¢ jego afektywnego i cielesnego oddzialtywania, ktére autor
ksiazki wigze z istnieniem nieuswiadamianych potrzeb ludzkiego organizmu,

oraz Animal Pragmatism. Rethinking Human-Nonhuman Relationships, red. Erin McKenna
and Andrew Light, Indiana University Press, Bloomington 2004. Dla wszystkich tych pozycji
publikacjg pionierska, stanowiacg gtowny punkt odniesienia dla dyskusji nad srodowiskowym
zastosowaniem pragmatyzmu, jest ksigzka zbiorowa z konca ubiegtego wieku pt. Environ-
mental Pragmatism, red. Andrew Light, Eric Katz, Routledge, London 1996.

21. Lawrence Buell, The Environmental Imagination..., s. 7-8.

22. Wyrazenie ukute przez Richarda Shustermana. Zob. Estetyka pragmatyczna...,s. 28.

23. John Dewey, Sztuka jako doswiadczenie, przet. A. Potocki, Ossolineum, Wroctaw
1975, s. 14, 17.
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laczacych go $cisle ze srodowiskiem, pomimo cigzenia kultury ku alienacji
i oddzielenia cztowieka od tego, co biologiczne i zwierzece.

Deweyowskie pojecie doswiadczenia, tozsame z szeroko pojeta sztuka, kon-
centruje si¢ na naturalno-kulturowej dynamice sil, przywotujac takie terminy
jak kumulacja energii, rytm, pulsowanie, napiecie i jego roztadowanie (rozwig-
zanie konfliktu i powr6t do harmonii). Natura i kultura nie sg tu uyjmowane jako
biegunowe przeciwienstwa, ale jako dwa krance do§wiadczeniowego spektrum,
z ktorych jeden jest zmystowy, bezposredni i niekognitywny (cho¢ takze istniejacy
w sposob relacyjny), a drugi ma charakter zaposredniczony i refleksyjny. Z ho-
listycznego pojmowania do§wiadczenia wynika réwniez pragmatyczna zasada
negowania dychotomii fakt — wartosci: dla Deweya nie istnieje ,,nagie” fizyczne
otoczenie, ktore datoby si¢ opisac prosto za pomoca zdan atomowych, a nastepnie
zabarwi¢ subiektywnie w procesie kulturowego warto$ciowania. Natura sprowa-
dza si¢ bowiem do procesow doswiadczania, ktore odnosza si¢ do aktywnosci
i podlegania wptywom organizméw ludzkich oraz innych niz ludzkie w ich
codziennym wysitku rozwigzywania praktycznych probleméw zycia®. Jedyna
réznica zdaje si¢ leze¢ w narzedziach stuzacych do osiggnigcia tego ostatniego
celu: dla jednych bytow jest to instynkt, dla drugich za$ — tworcza inteligencja.

Ten Deweyowski antydualizm idzie zawsze w parze z antyesencjalizmem,
co sprawia, ze w miejsce przedmiotdw i jazni jako dwoch dystynktywnych
momentow doswiadczenia pojawiaja si¢ jedynie prowizoryczne, tymczasowe
wigzki relacji 1 skupiska energii, podlegte ciagtym zmianom i rekonstrukcjom.
Owa ucieczka od esencjalizmu przeklada si¢ jednak w rownej mierze na sprzeciw
Deweya wobec rozwazania natury ,,jako takiej”: przyrodzonych naturalnych
jakosci, ktora miatyby uniezaleznia¢ ja od ludzkiego istnienia i percepcji. Nie ma
bowiem mozliwosci powrotu do natury czystej, odartej z obecnosci czlowieka;
juz samo zycie pojmowane jako procesy doswiadczania ma charakter historyczny.
Kojarzona z czysta biologicznoscia natura, jak pisze Larry Hickman, parafra-
zujac poglady pragmatystow, stanowi ,,wieloaspektowy konstrukt, ktory powoli

24. W tym sensie ,,doswiadczenie” czy tez procesy do§wiadczania przekraczaja moment
subiektywnosci zwigzany z dziataniem podmiotu, cho¢ z pewnoscig takze go obejmuja.
W Experience and Nature pisze Dewey m.in.: ,,Kiedy méwimy, iz do§wiadczenie stanowi
jedng z perspektyw przez pryzmat ktoérych wyjasniamy $wiat w ktorym zyjemy, pojecie
doswiadczenia rozumiemy co najmniej tak szeroko, gleboko i cato§ciowo jak catg historig
ziemi, historie, ktora — nie dziejac si¢ przeciez w prozni — obejmuje ziemig i fizyczne zwigzki
cztowieka. Kiedy powigzemy do$wiadczenie z historia — bardziej niz z fizjologia doznan

— zauwazymy, iz historia odnosi si¢ zar6wno do warunkow obiektywnych, sit i wydarzen
jak i do zapisu i oceny owych wydarzen. Podobnie doswiadczenie odnosi si¢ do wszystkiego
co do$wiadczane, przezyte i wyprobowane jak i do proceséw doswiadczania”. John Dewey,
Experience and Nature, Open Court Publishing Company, Chicago 1925, s. 8.
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i mozolnie powstawal na przestrzeni tysiaca lat ludzkiej historii przy pomocy
rozmaitych narzedzi inteligencji [inquiry|, takich jak sztuka, religia, magia, po-
lowanie, rzemies$lnicze wytwarzanie czy naukowe, eksperymentalne badania
[...]”%. Nie jest dla nas zatem wykonalne porzucenie ludzkiej perspektywy
1 roszczenie sobie praw do wizji transcendentnej, tak jak czynig to niektorzy
z teoretykow Srodowiskowych, ,,sakralizuj[ac] naturg jako rzecz samg w sobie,
wyposazong w wartosci, interesy i prawa, ktore tylko jej sg wtasciwe i przy-
rodzone [...]”%. Ma sens natomiast rozwazanie natury jako dzieta nieustannie
trwajacej 1 wzajemnie korzystnej kooperacji roznych gatunkoéw, z ktoérych jeden
jest szczegolnie zdolny do $wiadomego dziatania i autorefleksji. Takie okresle-
nie nie oznacza niesprawiedliwego réznicowania migdzy grupami organizmow,
lecz jest prostym uznaniem prawa ewolucji, ktoéra kulminuje zdaniem Deweya
w wyksztalceniu przez cztowieka strategii inteligentnego zarzadzania. Ludzka
odpowiedzialnos¢ wobec §rodowiska, a zwlaszcza odpowiedzialnos¢ za jego
kondycje jest tu czym$ oczywistym; nie pocigga jednak za sobg obowigzku
nienaruszania czy tez przywrocenia stanu ,,pierwotnej dzikosci”. Chodzi raczej
o rozsadne i miarkowane troskliwg opiekunczo$cig korzystanie z naturalnych
bogactw, z mysla o udoskonaleniu catego kompleksu natury i kultury oraz o za-
chowaniu tego wszystkiego, co w owej catosci wcigz niesie ze sobg obietnice
szczescia swojg zmystowg bezposrednioscia.

Nawet jesli ta krotka charakterystyka naturalistycznej estetyki Deweya
potwierdza z grubsza roboczg teze¢ o istnieniu ,,zielonego pragmatyzmu”, pozo-
staje pytanie, czy to samo da si¢ powiedzie¢ o bardziej wspolczesnie zyjacych
entuzjastach filozofii pragmatystycznej. Jak nietrudno odgadna¢ na podstawie
sugestii zawartej w tytule artykutu, obecna sytuacja, mimo pozoréw podobienstwa
do przesztosci, ulegta juz pewnej zmianie. Zmierzch do§wiadczenia bytby tutaj
zaréwno stwierdzeniem faktu, jak i diagnoza, ktdrej spelniania neopragmatysci
obawiaja si¢ najbardziej, czasem zreszta nieswiadomie — na przyktad opiewajac
w coraz wigkszym stopniu zmediatyzowane srodowisko naszego zycia jako
zdolne do generowania wiecznie nowych, ekscytujacych bodzcow (jak czyni
to McDermott w swoich esejach na temat do§wiadczenia miejskosci).

Jednak w nutg obawy czy tez leku uderzaja chyba z najwicksza moca teksty
Richarda Shustermana, nawotujac z niespotykana gorliwo$cig do ponownego
zwrotu ku doswiadczeniu, jako czemus, co zdolne jest nies¢ ze sobg przezycie

,emocjonalne, a zarazem znaczace, spotegowane w sposob przynoszacy zado-

25. Larry A. Hickman, Pragmatism as Post-Postmodernism..., s. 134.
26. Hickman, Pragmatism as Post-Postmodernism..., s. 135.
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wolenie oraz absorbujace”?’, takie, jakie niegdy$ umozliwiata ludziom sztuka,
a jakie dzis wcigz jest przedmiotem aspiracji w obszarze kultury masowej (stad

Shustermanowe proby legitymizacji sztuki popularnej na gruncie estetycznym)?.
Cho¢ sam filozof uznawany jest za goracego propagatora i praktyka dyscyplin

somatycznych, zdaje si¢ on pesymistycznie zaktadac¢, ze tego rodzaju zjawiska

i1 dgzenia do cielesnej samorealizacji mogg wkrotce stac si¢ tylko wspomnieniem

w miare, jak dokonuje si¢ nasze przejscie od kultury do§wiadczeniowej, opartej

na gleboko zakorzenionej potrzebie przyjemnosci ptynacej z doznania jednosci

i koherencji, do kultury informacyjnej, ktdrej filar stanowi fragmentacja i mecha-
niczne przetwarzanie informacji, procesy cechujace si¢ tak wysokim stopniem

abstrakcji, ze niemal zagraza to naszemu poczuciu rzeczywistosci (co zdaniem

Shustermana znajduje bezposrednie przetozenie w anestetycznym nastawieniu

wspblczesnej artystycznej awangardy)®. Dla podtrzymania i wzmocnieniaowych

rezydualnych potrzeb zwigzanych z do§wiadczeniem w pierwszym sensie, pro-
ponuje za$ Shusterman rozwinigcie nowej filozoficznej dyscypliny zwanej soma

estetyka’, ktora taczy w sobie aspekt teoretyczny (w sensie proby dokonania

systematycznej rekonstrukcji i reinterpretacji istniejgcego korpusu wiedzy na te-
mat ciala, tak od strony biologicznej, jak kulturowej, historycznej i filozoficznej)

oraz praktyczny, obierajac sobie za cel osiagnigcie wickszej samoswiadomosci

w zakresie cielesnego funkcjonowania, zaréwno w kontekstach jednostkowych,
jak i spotecznych.

Mimo iz wigkszo$¢ publikacji Shustermana jest zdecydowanym glosem
narzecz ,,przywigzania klasycznego pragmatyzmu do do$wiadczenia jako zaréwno
tematu rozwazan, jak i metody badawczej?!, doktadniejsza analiza zawartego
w nich wywodu pokazuje, iz jego autor cze¢sto nekany jest watpliwosciami co do
dalszej atrakcyjnosci i wagi tego pojecia dla wspotczesnie prowadzonych badan

27. Richard Shusterman, Performing Live. Aesthetic Alternatives for the Ends of Art,
Cornell University Press, Ithaca 2000, s. 31.
28. Por. na przyklad rozdziaty 6. i 7. Estetyki pragmatycznej pt. Forma i funk: sztuka
popularna jako wyzwanie estetyczne oraz Pigkna sztuka rapowania.
29. Shusterman, Performing Live...,s. 15.
30. Projekt przedstawiony poczatkowo w artykule opublikowanym na famach znanego
czasopisma estetycznego (zob. Richard Shusterman, Somaesthetics: A Disciplinary Proposal,
,.,The Journal of Aesthetics and Art Criticism”, vol. 57, No. 3 (Summer 1999), s. 219-313), ktory
zostal nastgpnie wlaczony do drugiego angielskiego wydania ksiazki Pragmatist Aesthetics
jako jej ostatni rozdzial; najnowsze publikacje Shustermana rozwijajg wiasnie ten watek so-
maestetyczny. Zob. na przyktad ksiazke: Body Consciousness. A Philosophy of Mindfulness
and Somaesthetics, Cambridge University Press, Cambridge 2008, przettumaczong niedawno
na jezyk polski: Richard Shusterman, Swiadomos¢ ciata. Dociekania z zakresu somaestetyki,
przet. Wojciech Matecki, Sebastian Stankiewicz, Universitas, Krakow 2010.
31. Shusterman, Performing Live..., s. ix.
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naukowych, dziatan artystycznych i codziennego zycia. To poczucie niepewnosci
zdaje si¢ dominowac nawet w eseju wprowadzajacym gltéwne watki ksiazki Per-
forming Live, ktory stawia sobie za zadanie jednoczesne przedstawienie historii
i przyczyn stopniowego upadku doswiadczenia oraz probe jego rehabilitacji jako
terminu zdolnego do ,,przypominania nam o tym, co warte jest poszukiwania
w sztuce, a takze ogolnie w zyciu” w sensie umiejetnosci wzbudzania ,,zywego,
poruszajacego, wspolnego dla wielu”*? odczucia, jakie niegdys stanowilo o istocie
religijnej czy estetycznej kontemplacji.

Trudnos$¢ przywrocenia owych ludzkich zdolnosci odczuwania i przezywania
wynika, jak dowodzi Shusterman, nie tylko z braku bodZcéw uruchamiajacych
takie glebokie reakcje, ale takze z bardziej globalnych zmian dotykajacych kul-
turowego otoczenia cztowieka, ktore staje si¢ coraz mniej namacalne i zdolne
do generowania jednolitych impulséw w obliczu statego przeptywu naktada-
jacych sie na siebie, chaotycznych i wielokierunkowych fal informacji. Nie ma
juz po prostu na to miejsca (jak tez, trzeba przyznaé, potrzeby), by przezywaé
i porzadkowa¢ dane doswiadczenia w kumulatywnym rytmie estetycznym,
ktory Dewey uznat kiedys$ za kluczowy dla rzeczywistego, przeobrazajacego
podmiot doswiadczenia sztuki. Stad tez mozliwosci rehabilitacji doswiadczenia
poszukiwac¢ trzeba nie tyle w zmystowych jakosciach obiektow naturalnego
1 artystycznego pigkna (co byloby zaleceniem ,,duszaco konserwatywnym”*),
ile w bardziej bezposrednim przezyciu somatycznym, ktore kaze traktowaé
ludzkie ciato jako lokum zaréwno percepcji zmystowej, jak i dzieta estetycznej
autokreacji: ,,Pragmatyzm, za ktorym si¢ opowiadam, umieszcza w sercu filozofii
doswiadczenie, a przezywajace i czujace cialo uznaje za centrum, ktére takie
do$wiadczenie organizuje”34.

Jest tak dlatego, ze cialo nie tylko stanowi podstawowy sposéb naszego
zaangazowania w §wiecie, jako to, co zarazem konstytuuje naszg $§wiadomos¢
W najmocniejszym sensie, bedac narzedziem percepcji oraz dziatania, i jest
przedmiotem naszej uwagi, jak tez mozliwej troski czy zaniedbania®; to ciato
rowniez w najbardziej widoczny sposob ilustruje przejscie pomi¢dzy naturg
a kulturg i moze tym samym ros$ci¢ sobie prawo do pojecia doswiadczenia we
wlasciwym dla pragmatyzmu Jamesa i Deweya sensie.

Czy ta rekonstrukcja pogladow Deweya ma jeszcze cokolwiek wspolnego z etyka
i krytyka srodowiskowg? Czy zatem somaestetyka jako propozycja filozoficzna
posiada jakis potencjat dla mys$lenia ekokrytycznego, ktorego terytorium jako

32. Shusterman, Performing Live..., s. 34.

33. Shusterman, Performing Live..., s. 32.

34. Shusterman, Swiadomos¢ ciata. .., s. 15.

35. ,,W ten sposob jestem ciatem i posiadam ciato”, Shusterman, Performing Live. .., s. 22.
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jedno z wielu zdaje si¢ przecina¢ w swoich interdyscyplinarnych ambicjach?3¢
Dokonujac pewnej rozbiorki projektu Shustermana, zaktadajacego przywréce-
nie somatycznej kultywacji jako gtownego elementu filozoficznej sztuki zycia,
mozna, jak sadze, przyrownac jego rolge w ramach pragmatyzmu do funkcji, jaka
w poczatkowych stadiach rozwoju ekokrytyki petnita ideologia pastoralizmu,
anawet zrownac¢ go wprost z impulsem pastoralistycznym. Sielanka (pastoral),
jak gtosi stynna formuta Leo Marxa, to bowiem gatunek literacki, ktoéry niesie
ze sobg pojecie powrotu do bardziej ,,naturalnego” stanu egzystencji, do zycia,
ktore przebiega w zgodzie z naturalnym rytmem?’, niezaleznie od tego, czy jest
rytm $rodowiska czy ciata, konstytuujgcego przeciez na rowni materialng otoczke
zycia cztowieka.

Co wigcej, jako literacki topos oparty na wielu, czgsto sentymentalistycznych,
skojarzeniach zwigzanych z odzyskaniem czy powrotem tego, co naturalne
(jak ,,spontanicznos$¢, prostota, wzrost organiczny, uwolnienie si¢ od ograniczen
narzucanych przez spoleczenstwo, przyjemnos$¢ zmystowa, intuicja lub mysl
prekognitywna”) pastoralizm stanowi odbicie utopijnego sposobu myslenia ty-
powego dla tych ,trapionych przez niepokdj moralny i duchowy”, ktorzy pragna
wyrazi¢ swoje rozgoryczenie rozwojem cywilizacji i spotecznym statusem quo,
poszukujac dla siebie (co zdaje si¢ charakterystyczne dla sporej czesci literatury
amerykanskiej) alternatywnej drogi*®. Warto tez zauwazyc, ze konwencja pastoralna
w wersji adaptowanej do potrzeb Nowego Swiata pozwala uwypuklié t¢ sama
ambiwalencje pozycji, ktora w przywroconym do task doswiadczeniu rozpoznaje
somaestetyka Shustermana, wskazujac na swoistg liminalno$¢, funkcjonowanie
na pograniczu pomig¢dzy naturg a kultura, kroczenie ,,via media migdzy deka-
dencjg i dziko$cig, nadmierng a niedostateczng obecno$cia cywilizacji®.

Zwazywszy na te podobienstwa, nie dziwi juz specjalnie fakt, ze artykul Marxa
z potowy lat 80., rewidujacy tezy wczesnej ksigzki The Machine in the Garden,
upatruje wlasnie wspotczesne odrodzenie pastoralizmu w odkryciu przez ruchy
kontrkulturowe lat 60. XX wieku cielesno$ci: w retoryce przemowien przy-
wodcow studenckiego buntu pojawia si¢ wowczas apel o to, by przeciwstawic
sie mentalnos$ci technokratycznej, by ,,zaprze¢ ciala na sprzegtach i na kotach,

36. Shusterman, Pragmatist Aesthetics..., s. 278.

37. Zob. Leo Marx, The Machine in the Garden. Technology and the Pastoral Ideal
in America, Oxford University Press, London 1964, s. 13.

38. ,,[.] too much and too little civilization [...]”"— zob. Leo Marx, Pastoralizm w Ameryce
w: Kultura, tekst, ideologia. Dyskursy wspotczesnej amerykanistyki, red. Agata Preis-Smith,
Universitas, Krakow 2004, s. 101, 122.

39. Marx, Pastoralizm w Ameryce, s. 98. Bohater literatury pastoralnej jest wedlug Marxa
zawsze postacig mediujacg pomiedzy obszarem zorganizowanego spoleczenstwa a terenem
niezbadanej jeszcze, ,,dziewiczej” natury.
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na lewarach, na calej maszynie, i zatrzymac jg” (co samo jest parafraza zalecenia

Thoreau z eseju Civil Disobedience). Krytyka niewtasciwego kierunku rozwoju

spotecznego wyrazona zostaje przez ruch pastoralnego wycofania, przez zmobili-
zowanie na potrzeby protestu sit natury; skoro jednak ,,tak niewiele pozostalo ze

$wiata naturalnego”, protestujacy ,,w walce ze zorganizowana wladza moga uzyc

jedynie wiasnych ciat”*’. Podobnie u Shustermana: jako ostatnie, ambiwalentne

rezyduum naturalnosci, podleglte zardbwno prawom biologii, jak i spoteczenstwa,
bedace w dyspozycji jednostki 1 wspolnoty, ciato staje si¢ zrédtem znaczenia

1 wartos$ci, a co za tym idzie, niesie ze soba unikalng szanse¢ doswiadczenia

estetycznego, cho¢ jego wyniesienie jest rtOwnoznaczne z diagnoza ostateczne;j

utraty naturalnego Srodowiska jako mozliwej siedziby pastoralnych jakosci.

W najnowszej literaturze ekokrytycznej pastoralizm petni wazna, aczkolwiek
nieco dwuznaczna rol¢: z jednej strony przypomina o niestawnej przesztoscei, jako
wpisane w mit pogranicza narzedzie imperialnego podboju (ktore ma okreslone
oblicze etniczne, ale takze plciowe, bedac zawtaszczonym przez biatych mez-
czyzn anglo-amerykanskiego pochodzenia), z drugiej — coraz czesciej przyjmuje
sie, ze sygnowana przezen ideologia moze postuzy¢, cytujac stowa Lawrence’a
Buella, za ,,pomost, nieco koslawy, ale ostatecznie nienajgorszy, pozwalajacy
na przejscie od rozwazan antropocentrycznych do wyraznie ekocentrycznych™?!.

Wtasciwa pastoralistycznemu modelowi pisania i czytania tekstu wizja,
przesuwajaca punkt cigzko$ci z zainteresowania gatunkiem ludzkim na inne,
czy tez z zainteresowania ludzka przestrzenia myslowa na bardziej ,,zwierzecy”
obszar cielesnosci, jest tym, co w mniemaniu ekokrytykow toruje droge dla nowej
swiadomosci ekologicznej 1 migdzygatunkowej, a w obszarze studiéw literackich
czy filozoficznych — dla wlasciwej estetyki srodowiskowej. Analogicznie, decyzje
czesci neopragmatystow zainspirowanych filozofig Johna Deweya, by przywroci¢
szczegdlng warto$¢ pojeciu doswiadczenia, odczytywac mozna jako tendencje
wsteczna, majaca pewne anachroniczne (metafizyczne) podtoze, ale mozna
tez widzie¢ w nigj przyszlosciowy projekt otwierajacy pragmatyzm na myslenie
bliskie i przyjazne srodowisku.

Ten drugi, nowy ton tatwo jest ustysze¢ w przedostatniej ksigzce Richarda
Shustermana Body Consciousness z 2008 roku (cho¢ juz nie, co zastanawiajace,
w publikacji najnowszej, Thinking Through the Body**). Somaestetyka jako

40. Marx, Pastoralizm w Ameryce, s. 128—130.

41. Lawrence Buell, The Environmental Imagination..., s. 52. Buell uznaje rowniez
7a 0cZywistg tezg, iz ,,pewna forma pastoralizmu stanowi cz¢$¢ wyposazenia konceptualne-
go wszystkich 0sob o zachodnim wyksztatceniu, ktore sg zainteresowane zyciem w sposob
bardziej ekologicznie $wiadomy” (leading more nature-sensitive lives), s. 32.

42. Richard Shusterman, Thinking Through the Body. Essays in Somaesthetics, Cam-
bridge University Press, Cambridge 2012. Jest to zastanawiajace tym bardziej, ze ksiazka
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ugruntowana w tradycji pragmatycznej filozofia zycia dotyczy w gtéwnej mierze
umiejetnosei lepszego cielesnego przezywania, ktora opiera si¢ na whasciwym
rozpoznaniu wlasnych organicznych potrzeb i fizjologicznych ograniczen. Jej
warunkiem wstepnym jest jednak réwniez rozwinigcie szerszej, ekologicznej
swiadomosci, ktora wynika z postrzegania swojej jazni jako usytuowanej,
ukontekstowionej, relacyjnej i w istocie symbiotycznej, nie za$ autonomicznej
i oddzielonej od otoczenia®. Dokonana przez Shustermana analiza tematyki
ciato-umystu** w filozofii Deweya akcentuje zaleznos¢ ,,ja” od czynnikow sro-
dowiskowych i przekonywac chee jednostke do uprawiania somatycznej (auto)
dyscypliny, ktéra skutkowa¢ ma lepszym rozumieniem i odczuwaniem naturalno-
-kulturowego srodowiska: ,,Refleksyjna §wiadomos¢ naszego ciata nie powinna
konczy¢ si¢ na powierzchni skory, gdyz nie potrafimy odczuwac¢ samego ciala
z dala od $srodowiskowego kontekstu.

Rozwijajac zatem podwyzszong somatyczng wrazliwo$¢ dla potrzeb wickszej
cielesnej kontroli, musimy rozwinga¢ glebsza wrazliwo$¢ na uwarunkowania $ro-
dowiskowe ciala, na relacje oraz panujagce w otoczeniu energie”*. I nawet jesli
omowienie somatycznych sztuk kultywowania siebie przybiera czasem tony bliskie
mistycznym, tak jak ma to miejsce w konkluzji ksigzki, gdzie mowa o tradycji
konfucjanizmu, wigzacej obietnice ,,doswiadczalnych spetnien” z czerpaniem
do woli ,,z obfitosci kosmicznych zasobow” az po osiagnigcie wzniostego odczucia

,kosmicznej jednosci”*, somaestetyka Shustermana nadal spetnia swoja funkcje,
pozwalajac na wyjscie poza typowy dla filozofii (takze dla czes$ci pragmatyzmu)
antropocentryzm, a nawotujac do uznania i docenienia tego, co pozaludzkie.

podejmuje bezposrednio takie watki jak rola cielesnosci jako tta (background) czy somaeste-
tyczne odczytanie mysli amerykanskich transcendentalistow, ktorg wszak trudno oddzieli¢
od rozwazan nad naturg i sSrodowiskiem.

43. Zob. Shusterman, Swiadomosé ciata.. ., s. 28.

44. Tym neologizmem tlumacze ksigzki zdecydowali si¢ odda¢ Deweyowskie facznikowe
wyrazenie body-mind, majace podkresla¢ niedualistyczny charakter wszelkiego doswiadczenia.
Zob. Shusterman, Swiadomosé ciata. .., s. 239-284.

45. Shusterman, Swiadomos¢ ciata. .., s. 283.

46. Shusterman, Swiadomos¢ ciala.. ., s. 284.
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Wit Pietrzak

Lek ironistki.
Jazn ludzka w kulturze literackigj
Richarda Rorty’ego

Przez ostatnie sto pig¢dziesiat lat filozofia pod wieloma wzgledami coraz
wyrazniej zblizata si¢ do szeroko pojetej literatury. Wynikajaca z tego mariazu
zmiana statusu filozofii odnosi si¢ przede wszystkim do metody jej uprawiania
oraz podejscia do ustalen. Z jednej strony interpretacyjna wolnos¢, a z drugiej
odrzucenie dogmatu Prawdy przez duze ,,P” uczynilty dyskursy filozoficzny
i fikcyjny wspolnikami w dziele opisu kondycji ludzkiej. Na rodzimym gruncie
jednym z najwazniejszych teoretykow, ktorzy ukazali wspotistotnos¢ literatury
i filozofii, jest Michal Pawet Markowski. Postulaty swoje Markowski wypra-
cowuje w odniesieniu najpierw do Derridy, p6zniej za$ do Nietzschego. ,,Jesli
[...] filozofia moze by¢ traktowana jako »rodzaj pisarstwa« — zauwaza Markow-
ski — to nie dlatego, ze moze catkowicie zerwac¢ z wlasna tradycjg, procedurami
i sposobami legitymizacji efektéw swojej aktywnosci, lecz dlatego — i jest
to przypadek Derridy — ze w niezwyktly sposob potrafi potaczy¢ Scista argu-
mentacje z »literackim« idiomem, nie opuszczajac kregu pytan o najogdlniejsze
warunki mozliwosci tego, co jest i jak jest”. Jedynie takie ,,niezwykte potaczenie”
umozliwia ,,jednoczesne uprawianie filozofii i problematyzowanie jej statusu;
rozszczepienie jej powinno$ci na ustalanie »metodologicznych« regut i regut tych
poddawanie probie czytania i pisania”!. Podobnie cho¢by do stynnej Kochanicy
francuza Johna Fowlesa, gdzie narracja fikcyjna przemieszana jest z passusami
poswigconymi refleks;ji nad technikg prozatorska?, pisarstwo filozoficzne musi,
jak powiada w odniesieniu do Derridianskiej analizy Husserla Christopher
Norris, jednoczesnie mysle¢ za pomocg wypracowanych uprzednio konceptow
oraz podwaza¢ ich oczywisto$¢ i znaczenie; podtug tej koncepcji myslenie to po-

1. Michat Pawet Markowski, Efekt inskrypcji. Jacques Derrida i literatura, Homini,
Krakéow 2003, s. 87, 140-141.

2. Liczne uwagi narratora, zwracajgce uwage na jej fikcyjny status (,,Opowiesc, ktorg
snujg, jest tylko tworem wyobrazni. Stworzone przez mnie postacie nie istniaty nigdy poza
moja imaginacja”), naktaniaja do przemyslenia podstawowych zasad funkcjonowania dzieta
fikeji literackiej. John Fowles, Kochanica Francuza, przet. W. Komornicka, Swiat Ksiazki,
Warszawa 2003, s. 93.
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stugiwanie si¢ narzedziami, ktore za kazdym razem trzeba doktadnie sprawdzic,
czy aby na pewno stuzg naszym celom?. Totez dekonstrukcja, wywracajac
na nice utarte kategorie i sposoby rozumowania, otwiera przed filozofia nowe
$ciezki myslenia, ktore Derrida nazywa Innymi filozofii. ,,Literatura jest tylko
jednym z tych koniecznie mnogich Innych. Stanowi Inne, ktore nie istnieje poza,
z boku filozofii, lecz wewnatrz niej [....]"*. Filozofia, w ujeciu Derridy, zawdziecza
otwarciu na literaturg przestrzen nieznanych dotad mozliwosci, ktore pozwalaja
uwolni¢ si¢ jej od tyranii kategorii ,,prawdy ostateczne;j”.

Uczynienie literatury forma jak rowniez przedmiotem namystu filozoficznego
nie wyszto oczywiscie po raz pierwszy od Derridy i jego pokolenia, juz bowiem
Nietzsche pisat podobna ,.filozofig literacka”, niedogmatyczna i asystematyczng.
Markowski $wietnie pokazuje inspiracjg literacka w dziele Nietzschego, czyniac
pojecie interpretacji nadrzgdng kategoria filozoficzng. ,,Wedhug Nietzschego
swiat/tekst istnieje tylko dlatego, ze istnieja interpretacje: nie istnieje Swiat
niezinterpretowany, bo interpretowalnos¢ jest podstawowym warunkiem jego
istnienia”. Swiat zatem jest konstrukcja poszczegdlnych interpretacii, a co za tym
idzie istnieje jako perspektywiczna mozliwos¢, bo kazda wyktadnia przeksztatca
rzeczywistos¢, ktora jest mozliwa tylko jako ciggta zmiennosé. W takim ujeciu
rzeczywistos$ci rola sztuki w ogodle jest niepodwazalna. Szczeg6lnie istotne sa
jej dwie funkcje. Po pierwsze, spetnia ona ,,funkcje krytyczng”, zostaje bowiem
uzyta przez Nietzschego do ,,rozbiorki dwoch [...] zdezaktualizowanych typow
wyktadni: wyktadni naukowej i wyktadni moralnej”. Po drugie za$ sztuka ,,jest
nie tylko tworzeniem pigknych form, ale sposobem istnienia cztowieka, ktory
tworzy wartosci 1 przekracza wlasne ograniczenia, wyzwalajac si¢ jednocze-
$nie spod wtadzy nowoczesnej dekadenc;ji [...]”; poprzez silne interpretacje
w sztuce cztowiek tworzy ,,nows wyktadni¢ Swiata’®. Wszelkie wartoSci Swiata
biorg si¢ nie z transcendentalnego nadania, ale sg tworami silnych interpretacji.

,;Oto co przenika moje pisma — stwierdza Nietzsche — to, ze warto$¢ §wiata tkwi
w naszych interpretacjach [...] ze dotychczasowe interpretacje byly ocenami
perspektywicznymi, zgodnie z ktorymi podtrzymujemy swe zycie, to znaczy
swa wole mocy, w imie wzrostu mocy, ze kazde wywyzszenie cztowieka niesie
z sobg przezwycig¢zenie wezszych interpretacii, ze kazde uzyskane wzmocnie-

3. Christopher Norris, What'’s Wrong with Postmodernism, The Johns Hopkins University
Press, Baltimore 1990, s. 57.

4. Cyt. za Markowski, Efekt inskrypcji, s. 140.

5. Michat Pawet Markowski, Nietzsche. Filozofia interpretacji, Universitas, Krakow
2001, s. 68.

6. Markowski, Nietzsche, s. 328, 348-349.
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nie i powickszenie mocy otwiera nowe perspektywy i sktania do wiary w nowe
horyzonty”’. Swiat to fantazmat skonstruowany przez silng wyobraznig, ktéra
na drodze interpretacji nie tylko wytwarza nowy obraz rzeczywistosci, ale tez
na nowo przepisuje jazn ludzka. Filozofia, wedlug Nietzschego i Derridy, to sa-
mos$wiadomy dyskurs majacy na celu tworzenie nowych interpretacji $wiata,
jednoczesnie kwestionujac mozliwos¢ osiggniecia wyktadni prawdziwe;.

Takie antyesencjalistyczne ujgcie filozofii stanowi fundament, na ktérym Ri-
chard Rorty buduje swoja postmetafizyczna wizje ,.kultury literackiej”. Witasnie
wyktadni tego pojecia chciatbym si¢ w niniejszym tekscie przyjrze¢ nieco blizej.
Pojecie kultury literackiej zaktada, jak wiadomo, dwa kluczowe wyznaczniki,
majace zapewnic jej racje bytu, czyli doglebng ironi¢ oraz solidarnos¢. Wydaje
si¢ jednak, ze nieco w tle pisarstwa autora Konsekwencji pragmatyzmu da si¢
dostrzec trzeci kluczowy element opisujacy strukture ,literary culture”, a mia-
nowicie dojmujace poczucie leku.

W Konsekwencjach pragmatyzmu Rorty stwierdza, ze ,,dwudziestowieczny
tekstualizm chce w centrum [kultury] usytuowa¢ literaturg oraz traktowac nauke
i filozofi¢ jako, w najlepszym wypadku, gatunki literackie®. Po ,,zwrocie jezyko-
wym”, jak Rorty nazywa rewolucj¢ poststrukturalistyczna, filozofia bezpowrotnie
utracita monopol na Prawde ostateczng, tym samym dzielgc los religii; zar6wno
bowiem tradycyjnie pojeta filozofia jak i religia oparte s na wierze w istnienie

,.faktycznego stanu rzeczy”, od ktdrego zalezy nasz los.

Religia monoteistyczna daje nadziej¢ na zbawienie poprzez wejécie w nowg relacje
z pozaludzkg osobag o najwyzszej mocy. Wiara w artykuty wiary moze by¢ tylko wtorna
wobec takiej relacji. Dla filozofii wszakze prawdziwa wiara nalezy do samej istoty: zba-
wienie poprzez filozofi¢ polegaloby na uzyskaniu zespotu przekonan przedstawiajacych

rzeczy w tej jednej postaci, w jakiej one naprawde istnieja’.

W przeciwienstwie do nich, w kulturze literackiej wizja niezmiennej Prawdy
zastgpiona zostaje przez Nietzscheanska prawde: ,,ruchliwa armi¢ metafor, me-
tonimii, antropomorfizméow”'°. Wobec takiego stanowiska, wszelkie idee, ktore
uwazamy za prawdziwe, staja si¢ tymczasowo skutecznymi sposobami opisu
rzeczywistosci, stuzacymi rozwigzywaniu przygodnie napotkanych probleméow.
Obywatel takiej kultury sitg rzeczy pozbawiony jest stabilnej jazni, ktora staje

7. Friedrich Nietzsche, Pisma pozostale, przet. B. Banasiak, Aletheia, Krakow 2009, s. 368.

8. Richard Rorty, Konsekwencje pragmatyzmu, przet. C. Karkowski, IFiS PAN, Warszawa
1998, s. 186.

9. Richard Rorty, Filozofia jako polityka kulturalna, przet. B. Baran, Czytelnik, Warszawa
20009, s. 147

10. Nietzsche, Pisma pozostate, s. 147.
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sie work in progress. Rozwazajac konstytucje podmiotu ludzkiego Rorty nadaje
literaturze miejsce wazniejsze we wspolczesnej humanistyce niz Derrida, czy idacy
za przyktadem autora Gramatologii Markowski; Rorty sugeruje bowiem, ze czy-
tanie jak najwiekszej liczby powiesci i zapoznawanie postaci je zaludniajgcych
jest droga do akumulacji wielo$ci jezykdéw opisu nas samych. Poprzez czytanie
powiesci nasza jazn ulega ciggtym zmianom, bez przerwy pozostajac w otwarciu
na nowe mozliwosci autodeskrypcji. Stanowisko Rorty’ego, uwzgledniajac wage
powiesci, jasno ujmuje Kacper Bartczak:

Kultura literacka to [...] przestrzen swobodnej autokreacji i elastyczniejszego podejscia
do mozliwosci nabywania nowych stownikow i jezykoéw. Najwazniejszy nie jest tu system
poje¢ pozwalajacy na argumentacj¢ i wnioskowanie w jednym paradygmacie pojecio-
wym, ale zmienianie tych paradygmatow [...] To wlasnie ksiazki, przede wszystkim
powiesci, sg bezcennymi pomostami do innych paradygmatow pojeciowych, poniewaz
Rorty widzi w powiesciopisarzach niedos$cignionych obserwatoréw réoznorodnych form
zycia [...]. Innymi stowy, powiesci jako swobodne gry wyobrazni i opisow ze wzgledu
na swojg precyzj¢ oraz przekraczanie barier i przesadow stajg si¢ nie tylko portretami
innosci, ale rowniez polami do§wiadczalnymi, na ktorych mozna testowaé niedostepne
gdzie indziej kombinacje perspektyw, stanowisk, ekscentrycznoscei itp.!!

Jest wiec kultura literacka wizja §wiata, w ktorym kazda inno$¢ ma racje
bytu i nie jest narazona na potepienie czy wrogos¢, jej obywatele bowiem — za-
znajomieni z przeréznymi sposobami bycia — gotowi sa na akceptacje wszelkiej
odmiennosci. Powies$¢, a w zasadzie jej urealnieni bohaterowie, graja tu wiec
rolg instruktazowych przyktadow roznic w paradygmacie ludzkim. Ponadto,
jak stwierdza Rorty, czytanie powiesci moze rowniez pomoc ,,wykroczy¢ poza
rodzicow, nauczycieli, tradycje i instytucje, ktore ograniczaja [...] niezaleznos¢,
w ten sposdb pozwoli¢ [czytelniczce] osiagnaé wigkszg indywidualnosc i sa-
modzielno$¢” 2. Cho¢ Rorty pisze tu o ukonczeniu autoopisu (o ,,0siggni¢ciu
wigkszej indywidualno$ci), to jednak podstawg istnienia i funkcjonowania
w kulturze literackiej jest ciagle poszukiwanie i stwarzanie nowych, lepszych
stownikow, ktore daza do wybawienia od egotyzmu. W dalszej czgsci eseju Wy-
bawienie od egotyzmu, Rorty, docierajac do sedna swych rozwazan, podkresla,
iz to wlasnie idea kompletnosci jakiegos$ opisu jest najwickszym zagrozeniem
dla obywatela kultury literackiej:

11. Kacper Bartczak, Swiat nie scalony, Biuro Literackie, Wroctaw 2009, s. 64.
12. Richard Rorty, Wybawienie od egotyzmu: Proust i James jako ¢wiczenie duchowe,
przet. A. Zychlinski, , Teksty Drugie” 6/2003, s. 183.
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Ludzie czytaja pisma religijne i traktaty filozoficzne, zeby uciec od niewiedzy na temat
spraw pozaludzkich, natomiast powiesci czytaja po to, zeby uciec od egotyzmu. ,,Ego-
tyzm” w tym sensie, w jakim uzywam tego stowa, nie oznacza ,,samolubstwa”. Oznacza
co$ blizszego raczej ,,samozadowoleniu”. Jest to gotowos$¢ do uznania, ze posiada si¢
juz cata wiedze¢ niezbedng do wszelkich analiz, cate konieczne rozumienie nastepstw

rozwazanego dziatania'®.

Czytanie powiesci to wybawienie od egotyzmu, a wiec od ostatecznego
przekonania o petni wiedzy w danym momencie lub kwestii.

Pojeciu egotyzmu Rorty daje przeciwwage w swej idei liberalnej ironistki,
ktora opisuje w Przygodnosci, ironii i solidarnosci. Wyrazenia tego uzywa Rorty
,.dla oznaczenia takiej osoby, ktora stawia czoto przygodnosci jego lub jej najbar-
dziej zasadniczych przekonan i pragnien — kogos, kto jest na tyle historycysta
i nominalista, by porzuci¢ poglad, iz owe zasadnicze przekonania i pragnienia
maja odniesienie do czego$ istniejacego poza zasiggiem czasu i przypadku” ',
Ironistka jest wigc osobg zawsze gotowa do zmiany swych pogladow na rzecz
lepszych rozwiazan, czyli takich, ktore okazg si¢ skuteczniejsze w danej sytuacji.
Spoteczenstwo ironistek bytoby, wedlug Rorty’ego, idealnym ustrojem liberalnym,
,»w ktorym bohaterem bylby Bloomowski »silny poeta«, a nie wojownik, kaptan,
medrzec czy poszukujacy prawdy »logiczny«, »obiektywny« naukowiec”'. Przez
silnego poete Rorty rozumie tu wytwor sit naturalnych, zdolny ,,do opowiedzenia
historii wlasnego powstania za pomoca stow, ktorych nigdy przedtem nie uzy-
wano”'%. Silny poeta jest rewolucyjnym uzytkownikiem jezyka, ktory dostarcza
nam nowych sposobéw mdwienia o nas samych, ironistka za$ zdaje sobie sprawe

z faktu, ze kazdy silny stownik jest osiggnigciem przejsciowym.

Dla Rorty’ego tak czgsto podkreslana ,,przydatnos¢ stownikow” polega na ich
zdolnosci do opisania jak najszerszej liczby odmiennych stanowisk. Czytamy
wigc nie tylko po to, aby samemu moc opisac si¢ w sposob ciekawszy i bardziej
nam na danym etapie zycia odpowiadajacy, ale tez w celu uswiadomienia sobie
rozmaitos$ci postaw ludzkich, z ktérymi mozemy mie¢ do czynienia. Totez —
ironia co do mozliwosci osiggniecia stownika finalnego nie jest ,,permanentna
parabazg”, jak pisat Paul de Man'’, bo Rorty’emu nie chodzi o to, zeby w kazdym
uzyciu jezyka widzie¢ ciagle dziatanie ironicznego zerwania, ktore powoduje,

13. Rorty, Wybawienie od egotyzmu, s. 189.

14. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, przet. W. J. Popowski, Wydawnictwo AB,
Warszawa 2009, s. 16.

15. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, s. 94.

16. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, s. 59.

17. Paul de Man, Ideologia estetyczna, przet. A. Przybystawski, Stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2000, s. 273.
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ze jezyk staje si¢ tylko gra tropow. Ironia Rorty’ego kwestionuje pojedynczosé
danego opisu, ale zawsze majac na celu poszerzenie naszej zdolnosci akceptacii
innego stanowiska. Innymi stowy, Rorty widzi w ironii zasade moralng. Anty-
esencjalistyczna postawa moralna wiaze si¢ z ludzka zdolnoscia zrozumienia
odmiennosci, co osiggngé mozna tym tacniej jesli zna si¢ mnostwo rozmaitych
postaci ludzkich. Rorty wyciaga wigc wniosek, ze moralistami muszg przede
wszystkim by¢ krytycy literaccy, a to dlatego, ze maja oni ,,wyjatkowo szeroki
krag znajomych. Sg doradcami moralnymi nie dlatego, ze posiadaja szczegdlny
dostep do prawdy moralnej, lecz dlatego, Ze sa obyci. Przeczytali wiecej ksiazek,
sg przeto lepiej zabezpieczeni przed ryzykiem wpadnigcia w putapke stownika
pojedynczej ksigzki” . Krytycy literaccy pokroju Harolda Blooma, ktorego Rorty
darzy szczegolnymi wzgledami, potrafig otworzy¢ nam oczy na niespotykane
potaczenia miedzy poszczegdlnymi dzietami literackimi, czy to poetyckimi,
czy prozatorskimi, dzigki czemu osiagamy bardziej zniuansowang wizje¢ zawsze
juz przygodnie zmiennej natury ludzkiej. Moralno$¢ w kulturze literackiej polega
wigc na odrzuceniu egotyzmu na rzecz solidarnosci z wszelkg odmiang innosci.

W ten sposéb pojecia ironii i solidarno$ci tworzg gtowny zrab Rortianskiej
teorii kultury literackiej, jednocze$nie stanowigc podstawowe cechy jazni li-
beralnej. Ironistka solidaryzuje si¢ z wszystkimi ludzmi, bez znaczenia jakim
stownikiem si¢ postuguja i pod warunkiem, Ze nie czynig oni krzywdy bliznim,
toleruje ona kazdg forme¢ odmiennos$ci od wlasnego stanowiska. Rorty chetnie
utozsamia si¢ z otwartg solidarnoscig ironistek, piszac wiekszos¢ swoich tekstow
w duchu pelnej dobrej woli polemiki i tylko w krotkim fragmencie Przygodnosci,
ironii i solidarnosci dopuszcza do siebie mysl, ze stanowisko ironiczne musi
wytwarza¢ w cztowieku poczucie leku:

Ironistke caty czas niepokoi ewentualno$é, ze urodzita si¢ w niewtasciwym plemieniu,
ze nauczono jg gra¢ w niewlasciwg gre jezykows. Obawia sig, ze proces uspotecznienia,
ktory dajac jej jezyk, uczynil z niej ludzka istotg, by¢ moze dat jej niewtasciwy jezyk,
a tym samym uczynit z niej niewtasciwa ludzka istotg. Nie potrafi jednak poda¢ kryte-

rium tej niewtasciwosci'®.,

Ironistka, czyli antyesencjalistyczna figura podmiotowosci ludzkiej rozumia-
nej jako work in progress, odczuwa ciagla niepewnos¢ co do swojego autoopisu.
Skoro nie istnieje stownik finalny, w ktorym mogtaby uchwyci¢ swoja nature,
musi juz zawsze szukac kolejnych sposobdéw opisu wlasnej tozsamosci. Rorty
szybko zbywa te mozliwo$¢, przeksztalcajac niepokdj w powod do radosci.

18. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, s. 132—133.
19. Rorty, Przygodnosc, ironia i solidarnosé, s. 124.
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Jednak przy glgbszym zastanowieniu, jasnym staje si¢, ze Rorty, by¢ moze
trochg przeciw sobie, sugeruje, iz brak stownika finalnego musi wywotywac,
przynajmniej chwilami, poczucie lgku, ktore nosi w sobie wszelkie cechy wznio-
stego strachu przed absolutem. Romantyczna z gruntu wizja Rorty’ego spotyka
sie w tym punkcie z klasyczng figura demiurgopodobna. Tyle Zze gdzie Emerson
dostrzegat przeswit ubdstwionej natury, istniejacej tuz pod powierzchnia rzeczy-
wisto$ci widzialnej, Rorty, wprawdzie tylko przez chwile, staje wobec nieprze-
branego oceanu mozliwos$ci jezykowych. Tym samym radykalizuje on projekt
romantyzmu, czy to Emersonskiego, czy np. (bliskiego Rorty’emu) Shelleyow-
skiego, bezposrednio nadajac najwyzszy mandat tworczy ludzkiej kreatywnosci
jezykowe;j. Idiom jako przestrzen nieograniczonych mozliwosci napawa wigc
nadzieja i wzbudza pragnienie tworzenia, ale jednoczesnie prezentuje przestrzen
przerazajaco nieogarniong, w ktorej ironistka nigdy nie odnajdzie spokoju.

Daje tu o sobie zna¢ lek ironistki przed wlasng skonczonoscia, przed He-
ideggerowska jedyna najbardziej wtasng mozliwoscig jestestwa. Jesli potencjat
jezyka jest nieskonczony, to cztowiek skazany jest na bezowocne podroze
po skryptorium ksigzek juz napisanych w celu poszerzania siebie samego, jednak
ostatecznie nie moze on osiggna¢ nawet tymczasowego spetnienia. Oczywiscie
Rorty bezzwlocznie zwraca uwagg, ze podstawowg zasada szczgscia w kulturze
literackiej jest poszukiwania nowszych i ciekawszych autoopisow oraz stawanie
sie bardziej solidarnym ze wszystkimi innymi istotami ludzkimi. Niemniej po-
zostaje wrazenie, ze poczucie leku nie da si¢ tak tatwo wykorzeni¢. Kluczowym
punktem odniesienia jest tu ulubieniec Rorty’ego, Harold Bloom. Doskonale
znang teori¢ leku przed wplywem, ktérg krytyk z Yale promowat w tetralogii
opublikowanej w latach siedemdziesiatych, w p6zniejszej fazie tworczosci Blo-
om nieco poszerza. O ile w Leku przed wplywem 1 pdzniejszych publikacjach
teori¢ te rozwijajacych Bloom lokowat Zrodto strachu w kondycji zapdznienia
[condition of belatedness] mtodego tworcy wzgledem wielkich prekursordw,
o tyle w opublikowanej w 1994 roku ksiazce The Western Canon krytyk sugeruje,
ze zrédlem innego rodzaju dreczacego niepokoju jest to, ze nasz ograniczony czas
na ziemi nie pozwoli nam nigdy przeczytac ksigzek zaliczanych do Zachodniego
Kanonu, zeby nie wspomnieé¢ o Kanonie Swiatowym?2. Oto wigc najsilniejszy
czytelnik $§wiata, jak mowi si¢ o Bloomie, przyznaje, ze wizja liczby ksiazek,
ktore cztowiek musiatby przeczytaé, aby zaznajomic si¢ z kanonem, przekracza
ludzkie mozliwosci. Nigdy nie zdotamy przeczyta¢ wszystkiego, pozostaje tylko
przygodny wybor tych , kilku” pozycji, na ktorych sie skupimy. Bloom spoglada
w przesztos$¢, w ktorej widzi nieprzebrany ocean ksigzek, oferujgcych nieznane

20. Harold Bloom, The Western Canon: The Books and School of the Ages, Harcourt,
New York 1994, s. 15.
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sciezki jezykowe. Rorty natomiast spoglada w przysztos¢, ku przestrzatowi in-
wencji stownikowej. Mimo tej réznicy, obaj czuja dojmujacy lgk spowodowany
wilasng kruchos$cig i nietrwatoscig?'. Bloom, agonista do ostatniej chwili, idzie
za przyktadem starotestamentowego Jakuba i stawia czota Aniotowi §mierci,
zmagajac si¢ o nieosiggalne blogostawienstwo ,,wiecej zycia”. Rorty akceptuje
fizyczng skonczonos¢ jako konieczny punkt graniczny, ani dobry, ani zty.
Zaroéwno estetyczny lek Blooma jak i §wiatopogladowy Rorty’ego wioda
nas z powrotem ku pojeciu podmiotowosci. W wizji ja ludzkiego autora Konse-
kwencji pragmatyzmu dostrzec mozna wyraznie obecny, cho¢ nie analizowany
bezposrednio, aspekt Ieku. Wspotczesny cztowiek, zyjacy w swiecie przygodnie
zmiennych stownikow, odczuwa trudny do okreslenia niepokoj, ze oto jezyk,
ktorym sie postuguje, moze by¢ nicadekwatny do aktualnie panujacego stownika
lub tez moze nie wystarczac, zeby opisaé otaczajaca go rzeczywistos$¢. Skoro
za$ $wiat jest produktem prywatnych gier jezykowych, to jednostka zawsze jest
wobec ptynnej przestrzeni ztekstualizowanej realnosci zap6zniona. Powraca wigc
kategoria Blooma, tyle ze w kulturze literackiej Rorty’ego zrodtem przerazenia
nie sg dokonania poetéw sprzed lat, ale obecnie panujace gry jezykowe. I znowu
analogie zaburza ujecie czasu. Bloomowski efeb pragnie sktamac przeciwko cza-
sowi, by stworzy¢ taka figuracje jezykowa, ktdra pozwoli mu choéby na chwile
stworzy¢ ,,niesamowite”” wrazenie, ze prekursor wyda si¢ poeta pozniejszym
niz adept?. Bloom chce wigec powrotu do poczatkow — zaleznie jakg optyke
przyja¢ — do zachodnioeuropejskiego illo tempore albo do hebrajskiej boskiej

21. Nawspolne Bloomowi i Rorty’emu poczucie Igku wskazal Adam Lipszyc, dostrzegajac
jednoczesnie kluczowa réznicg: ,,0 ile [...] czlowiek Blooma przezywa czas jako nieustanne
spadanie, u Rorty’ego czas jest tylko zrodtem lekkiego niepokoju, ze dzis jeszcze nie stworzytem
nowej metafory”. Nie sposob jednak zgodzi¢ si¢ na takie ujecie Rortianskiej autokreacyjnosci,
poniewaz 6w ,,lekki niepokdj”, jak dalej pokazuje, stanowi jeden z kluczowych mechanizmow
napedowych ja ironicznego. Miedzyludzie. Koncepcja podmiotowosci w pismach Harolda
Blooma, Universitas, Krakow 2004, s. 18.

22. Bloom wyjasnia w zwigztej definicji na poczatku swego opus magnum: ,,Pdzny poeta
w koncowej fazie rozwoju, dzwigajac brzemi¢ swojej samotnej, niemal solipsystycznej wy-
obrazni, na powrodt otwiera swoj wiersz na dzieto prekursora [...] O ile jednak [na poczatkul]
jego wiersz byt otwarty na wptyw prekursora, o tyle teraz sam si¢ nan otwiera. Ostateczny
rezultat rewizji jest niesamowity: nie wydaje nam si¢ juz, ze prekursor napisat wiersz adepta,
lecz — przeciwnie — Ze to pozniejszy poeta stworzyt najbardziej charakterystyczne dzieta
prekursora”. W gruncie rzeczy, ,,chodzi o takie usytuowanie prekursora we wlasnym dziele,
ze okreslone fragmenty jego dzieta, zamiast by¢ zapowiedzig naszego nadejécia, wydaja si¢
$wiadectwem zaciggnigtego u nas dtugu, a nawet (co nieuniknione) bledng w zestawieniu z na-
szymi osiaggnieciami”. Lek przed wplywem, przet. A Bielik-Robson i M. Szuster, Universitas,
Krakow 2002, s. 59, 183. Kursywa w oryginale.
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swiatlosci, ktorej odzyskanie opisuje kabalistyczny rytuat ,,tikkun”?. Rorty
z kolei sugeruje, ze cztowiek musi pozostac o krok za grami jezykowymi sktada-
jacymi si¢ na wspotczesny mu swiat. Lek ten, jak sam Rorty wskazuje, tyczy si¢
ironistki bardziej niz silnego poety, poniewaz utrzymane w duchu Kuhnowskim
zrewolucjonizowanie jezyka swojej dziedziny pozwala silnemu poecie na chwilg

»przescignac” panujacy stownik . Ironistka jako figura opisujaca powszechniejsza
forme jazni ludzkiej pozostaje jednak zawsze w sytuacji ,,zaniepokojenia”, ze gra
w niewlasciwg gre jezykowa.

Wydaje si¢ wiec, ze Rortianska podmiotowos¢, nieco na przekér samemu filo-
zofowi, nie jest wolnym od Ieku ,tekstualnym konsumentem stownikow”’; wregcz
przeciwnie, istnienie w przygodnym $wiecie pociaga za soba dos$¢ niewygodne
poczucie niemozliwosci spetnienia. Jak juz wspominatem, w kulturze literackiej,
ktora wedtug Rorty’ego zastapita dogmatyczne i esencjalistyczne religi¢ i filozofie,
jazn podlega ciggtym redeskrypcjom, nieckonczacemu si¢ wysitkowi autokreacii.
Dodac¢ tu nalezy, ze przemiana ta nie jest kumulatywna, ale przebiega podobnie
do rewolucji w rozumieniu Kuhna, mamy wiec do czynienia z niekonczacymi
si¢ seriami zerwan, uskokow i powtorzen®. Ujecie takie prowadzi nas to do
glebszej struktury podmiotowego Ieku. Jazn bowiem jako work in progress jest
figura aporetyczng. Z jednej bowiem strony, ja istnieje juz zawsze w zgodzie
z imperatywem autokreacyjnym, zgodnie z ktorym autotransformacije odbywaja
si¢ na drodze rewolucji. Odniesienie do Kuhna jest tu o tyle istotne, ze pozwala
dostrzec, iz przemiana podmiotu nie jest w zadnym stopniu linearna ani tym
bardziej kumulatywna. Duzo lepiej opisuje ironistke¢ metaforyka przestrzen-
na, poniewaz walczgc o poszerzenie swojego stownika, stara si¢ ona przyjac
na tyle rozlegla warstwe opisu jezykowego, zeby moc z powodzeniem opisac
ten skrawek rzeczywistosci, w ktérym przyszto jej zy¢. Z drugiej strony, prze-

23. Norman Finkelstein pisze, Zze niespetnionym marzeniem Blooma jest ,,dokonac¢ aktu
tikkun, ktéry pozwolitby na odtworzenie utraconego kosmosu tekstualnego™. The Ritual
of New Criticism. Jewish Tradition and Contemporary Literature, State University of New
York Press, Albany 1992, s. 48.

24. Rysuje si¢ tu cickawa linia podziatu mi¢dzy ironistkg a silnym poeta, bo mozna sadzic,
ze to wlasnie istnienie tego drugiego stwarza dla ironistki sytuacje lekogenng. Temat to wszak
na osobne oméwienie.

25. Kuhn definiuje rewolucj¢ naukowa jako zwrot w przekonaniach danej grupy specjalistow;
gdy grupa taka ,,nie potrafi juz unika¢ anomalii burzacych obowigzujacg tradycje praktyki
naukowej, rozpoczynaja si¢ nadzwyczajne badania, w wyniku ktorych zostaje w koncu wy-
pracowany nowy zespot zatozen, dostarczajacy podstawy nowej praktyki naukowe;j”. Kuhn
dodaje: ,,jest to proces rewolucyjny, ktorego nie moze zazwyczaj dokona¢ jeden cztowiek i ktory
na pewno nie zachodzi z dnia na dzien”. Thomas Kuhn, Struktura rewolucji naukowych, przet.
H. Ostromegcka, Aletheia, Warszawa 2011, s. 27, 28-29.
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strzen mozliwosci rozwoju jezyka jest nieograniczona, wobec czego przemiany
wewngtrzpodmiotowe na drodze obcowania z literaturg sg pozorne. Jesli jezyk
oferuje nieskonczenie wiele mozliwosci (re)deskrypcji, wszelkie zmiany, jakim
podlega ja, musza okazac si¢ ztudne, bo w otchtani nieskonczono$ci nie moze
by¢ mowy o ,,przestrzennym rozwoju”.

Piszac, ze kultura literacka ,,to taka, ktora wyrzeka si¢ wysitkow zmierzajacych
do pojednania naszych prywatnych drog radzenia sobie z wlasng skonczonos$cia
z naszym poczuciem obowigzku wobec innych istot ludzkich”, Rorty spina jedna
klamrg trzy analizowane tu struktury jazni nowoczesnej. Po pierwsze, nacisk
na prywatno$¢ uwypukla ironiczng pojedynczos¢ ludzkiej egzystencji, ktorej
nie da si¢ sprowadzi¢ do jednego paradygmatu; po drugie, poczucie obowigzku
wobec innych wskazuje na wyraznie oddzielong od prywatnej autokreatywnosci
solidarno$¢. Wreszcie po trzecie, niebezposrednie przywotanie sposobow radze-
nia sobie z wlasng skonczonoscia, poza wyraznym odwotaniem do imperatywu
autokreatywnosci, podkresla konieczno$¢ zmagania si¢ z tym co Graham Allen
w odniesieniu do Blooma nazwat ,,Igkiem przed wyborem”?¢, czyli strachem,
ze nie uda si¢ przeczyta¢ wszystkiego. W przypadku Rorty’ego zmagania
te naznaczone sg nieustajacym niepokojem o to, czy jestesmy wystarczajaco
otwarci, by zrozumie¢ otaczajacy nas $wiat. Jazn ironiczna zawsze pozostanie
dotknieta niepewnoscia co do tego, czy jezyk, ktorym sie postuguje nie pozostaje
w kondycji zapdznienia wobec ptynnego i nieprzebranie réznorodnego Swiata
ztekstualizowanego. Pomimo, Ze zasadniczym zadaniem uprawiania pisania,
w jakiej postaci by nie bylo, wedtug Rorty’ego jest znajdywanie rozwigzan przy-
godnie powstatych problemow, idea niezaposredniczonej w niczym i przygodnej
gry jezykowej ujawnia swoj mniej zbawienny aspekt. W tekstualistycznej wizji
rzeczywistosci promowanej przez Rorty’ego ironia i solidarnos¢ zdaja si¢ nie star-
cza¢ do opisu jednostki, ktora — juz zawsze stajac przed otchlanig mozliwosci

— nie moze wyzby¢ si¢ owej niepewnosci, ze nigdy nie postuguje si¢ aktualnym
stownikiem. Kategoria leku, podobnie jak u Blooma, staje si¢ w teorii kultury
literackiej Rorty’ego jednym z kluczowych impulsow zapewniajacych cztowie-
kowi kreatywnos¢, a co za tym idzie paradoksalnie petniejsze zycie.

26. Allen stwierdza, ze cala teoria lgku przed wptywem jest w rzeczy samej wyrazem
dojmujgcego niepokoju, ze nie uda si¢ dotrze¢ do wszystkich ,,waznych ksigzek™, co jest row-
nie podstawowa przyczyna strachu efeba jak poczucie zapdznienia. The Anxiety of Choice,
the Western Canon and the Future of Literature, w: The Salt Companion to Harold Bloom,
red. Graham Allen i Roy Sellars, Salt, Cambridge 2007, s. 53—59.
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Michat RoOzycki

Zmowa, nauki.
Strach przed technologis, we wspotczesnych
amerykanskich teoriach spiskowych

Gdy po koniec 2010 ,,Google News”, portal internetowy zbierajacy artykuty
prasowe przestat wyswietla¢ teksty ze strony ,,Prison Planet”, jej autor, Alex Jones,
ogtlosil koniec wolno$ci wypowiedzi w Internecie. Wedtug niego, spisek stojacy
za korporacja Google pokazat swojg prawdziwa twarz i rozpoczat wdrazanie planu,
ktory z sieci uczyni¢ ma propagandowa tubg kompleksu militarno-przemystowego.
Odwiedzajacych strong Jonesa taka retoryka nie dziwita — jej autor, dziennikarz
i radiowiec, jest znany ze swoich nietuzinkowych pogladow, przez ktore wielu
okresla go mianem ,,teoretyka spiskowego”. Strona ,,Prison Planet” jest odpo-
wiednikiem serwisu informacyjnego, ktéry w codziennych wydarzeniach tropi
rzekoma dziatalno$¢ globalnych spiskow, stojacych ze rzadem USA, korporacjami
czy przemystem farmaceutycznym. W opublikowanym na Youtube wystgpieniu
apelowal do czytelnikow o zapisywanie na dyskach twardych artykutow z jego
strony. Wieszczyt, ze juz wkrotce zniknie ona z Internetu. Paradoksalnie, w tym
samym nagraniu Jones zapewniat, ze dalej bedzie korzystatl z serwiséw Google:

,,Ludzie pytaja mnie: Czemu po tym wszystkim korzystasz z Google? Odpowiadam
wtedy, ze to wlasnie tam toczy si¢ bdj, tam wszystko si¢ dzieje”!.

Rozwoj technologiczny zawsze budzit zar6wno nadziejg, jak i niepokdj.
Wigkszos$¢ obywateli krajow rozwinigtych nie wyobraza sobie zycia bez elek-
trycznosci czy tatwego dostepu do lekow, cho¢ sami przedstawiciele nauki
czy medycyny nierzadko budza nieufnos$¢. Na takim uczuciu nieufnosci bazuje
wiele tekstow paranoicznych lub teorii spiskowych. Tego typu tekst, jak sama
nazwa wskazuje, opiera si¢ na apriorycznym zatozeniu istnienia spisku, ktory
kieruje wydarzeniami, od przewrotow politycznych po katastrofy. Owo naginanie
faktow do z gory ustalonej tezy czyni teorie spiskowe btednymi i nielogiczny-
mi, niezaleznie od potencjalnej prawdziwosci ich tez. Co wigcej, ich retoryce
towarzyszy uwidoczniony powyzej paradoks — cho¢ autorzy tego typu tekstow
propaguja swoje tezy przy uzyciu Internetu i innych osiagnig¢ techniki, krytykuja
je niemal jednoglo$nie, lub wrecz widzg w nich dzieto spisku. Celem niniejszej

1. Paul Joseph Watson, Google Blacklists Prison Planet.com, ,,PrisonPlanet.com”, 30

listopada 2010 <http:/www.prisonplanet.com/google-blacklists-prison-planet-com.htm1>
(06.10.2010). Przet. MR.
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pracy bedzie przedstawienie obecnych w teoriach spiskowych negatywnych
interpretacji technologii na przyktadzie teorii o tzw. ,,Nowym Swiatowym
Porzadku” (ang. ,,New World Order”), ktora pojawita si¢ w USA na przetomie
XX 1 XXI wieku. Artykul najpierw przedstawi geneze rzekomego powstania
tej organizacji, ktora zdaje si¢ wywodzi¢ od teorii tzw. Bawarskich [luminatow,
by nastepnie skupic¢ si¢ na wptywie zimnowojennej mentalno$ci na teksty spi-
skowe. W koncu, na przykladzie filméw dokumentalnych wspomnianego Alexa
Jonesa, przedstawione zostang przyktadowe teorie anty-technologiczne oraz ich
rola w kulturze i powody ich powstania.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢, iz strach przed technologia, swoisty para-
noiczny neoluddyzm, nie jest nieodtagcznym aspektem teorii spiskowych. Wrecz
przeciwnie, jedynym nieodzownym elementem tego typu teorii jest wiara w spisek;
pozostale elementy pomagaja tylko udowodni¢ dang teze. Tak wiasnie teorie spi-
skowe widzial amerykanskich historyk Richard Hofstadter, ktory w eseju z 1963
roku The Paranoid Style in American Politics nazywal je wlasnie tytulowym

»paranoicznym stylem”. Dla Hofstadtera, jak i dla wspotczesnego mu historyka
Davida Briona Davisa, wazniejsza byta struktura i cechy tego typu tekstow. Byta
to, migdzy innymi, wiara we wrogi spisek nastajacy na caty narod, koniecznos¢
natychmiastowego dziatania, oraz przekonanie autora teorii, ze tylko on jest
w stanie przekazac¢ prawde.

Teksty o takich cechach regularnie pojawiaty sie w politycznej retoryce USA,
cho¢ za kazdym razem odnosily si¢ do innego tematu. Do czaséw Hofstadtera
technologia nigdy nie byla ich gtéwnym tematem. Zmienil to jednak naukowy
boom ostatnich dekad XX wieku. Badacze skupiajgcy si¢ na fenomenie teorii
spiskowych poczatkéw XXI wieku, a wspomnie¢ tu mozna chociazby ksiazki
Conspiracy Culture Petera Knighta oraz 4 Culture of Conspiracy Michaela
Barkuna, coraz cze¢$ciej wymieniajg strach przed technologia. Gtéwne konteksty
to technologia wojskowa i szpiegowska oraz postgpujaca informatyzacja. Kontrole
nad zdobyczami nauki majg mie¢ rzekomo ,,oni” — spiskowcy — nie za§ zwykli
obywatele. Przewrotnie komentowata ten fakt Kathleen Stewart, twierdzac,
ze ,,Internet zostal stworzony dla teorii spiskowych: Internet jest teorig spiskowg’2.
Strony WWW nie tylko staty si¢ idealnym medium do propagowania wszelakich

,hie-mainstreamowych” teorii, ale tez zaczgty ksztattowaé nasz sposob myslenia,
prowokujac do szukania potgczen, niczym sieciowych ,,linkéw”, tam gdzie ich
nie ma.

2. Kathleen Stewart, Conspiracy Theory’s Worlds, w: Paranoia Within Reason: A Ca-
sebook of Conspiracy as Explanation, red. George E. Marcus, Chicago: The University
of Chicago Press, 1999, s. 18.
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Historyczne spotkanie strachu przed technologig i teorii spiskowych miato
miejsce relatywnie wczesnie — pod koniec X VIII wieku. Wtedy to, w cieniu
Rzadéw Terroru, sugerowano, ze ze catoscia Rewolucji Francuskiej stat spisek,
sktadajacy si¢ z Masonéw oraz cztonkéw Bawarskich [luminatow. Typowe dla teorii
spiskowych rozumowanie zaktadalo, ze tak wielkie wydarzenie bez precedensu
w historii Europy, musi by¢ czescig jakiego$ wigkszego planu?®. Iluminaci, orga-
nizacja zatozona w 1776 roku przez Adama Weishaupta i faktycznie radykalnie
interpretujgca ideaty O$wiecenia, zostali rozwiazani pig¢ lat przed wybuchem
rewolucji we Francji przez Elektora Bawarii, ktory zakazat dziatalnosci wszelkim
tajnym stowarzyszeniom®. Nie przeszkodzito to dwoém autorom oskarzac¢ ich
o stanie za Rewolucja. Pierwszy z nich, uciekinier z Francji i byty Jezuita Augu-
styn Barruel napisat czterotomowe Pamietniki llustrujgce Historie Jakobinizmu
(1797-1803), w ktorych to najpierw oskarzal o Rewolucjg Masonow, by potem
stwierdzi¢, ze do europejskich 16z przenikneli [luminaci. Ten ostatni pomyst
podrzucit mu John Robison, naukowiec, sekretarz szkockiego Royal Society
oraz mason. Wedlug niego prawdziwym zagrozeniem byta wlasnie organizacja
Weishaupta, ktorej prawdziwym przywodcg miat by¢ ksigze Orleanu®. Barruel
i Robison pisali rownolegle, pozyczajac do siebie elementy teorii spiskowej, ktdra
ukazywata Rewolucje Francuska jako wstep do globalnych rozruchéw przeciwko
wszelkiej wladzy, ktore przemienig ludzkos¢ w ,,chaotyczng mase¢” pod kontrolg
[luminatow®.

W powyzszych tekstach mato byto bezposrednich przyktadow strachu przed
technologia. Wzmianki mozna znalez¢ w tekstach Robisona, ktory sugerowat,
ze Iluminaci planowali wykorzystac ,,herbate wywotujaca aborcjeg, substancje
ktora oslepia lub zabija rozpylona w twarz, oraz metod¢ wypetniania sypialni
trujgcymi oparami”’. Istotniejsze wydaja si¢ zapowiedzi przysztych motywow,
zawarte w ogolnej strukturze teorii spiskowych. Zaréwno w Robisonie jak i Bar-
ruelu Iluminaci budzili strach, gdyz peknili role Innego, ktory chee narzucic¢ swoja
wizje rzeczywistosci niechetnemu spoteczenstwu. Owa nowa rzeczywistos¢
bytaby zrozumiata jedynie dla Innego, co nie tylko uzaleznitoby masy, ale tez

3. David Brion Davis, The Fear of Conspiracy: Images of un-American Subversion from
the Revolution to the Present, Ithaca: Cornell University Press, 1971, s. 35.

4. Juan Carlos Castillon, Panowie Swiata: Dzieje Teorii Spiskowych, przel. Joanna Partyka,
Warszawa: Proszynski i S-ka, 2006, s. 87, 94.

5. Castillon, Panowie Swiata, s. 79.

6. John Robinson, Proofs of a Conspiracy, w: The Fear of Conspiracy: Images of un-
-American Subversion from the Revolution to the Present, red. David Brion Davis, Ithaca:
Cornell University Press, 1971, s. 39.

7. Richard Hofstadter, The Paranoid Style in American Politics, w: The Paranoid Style
in American Politics and Other Essays, New York: Vintage Books, 2008, s. 11.
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uniemozliwito wszelki opor. To wlasnie ten motyw, bardziej niz swoista fetyszy-
zacja maszyn czy lekarstw, stanowi gtéwny trzon teorii spiskowych opierajacych
si¢ na technofobii. Tym tropem ewoluowata rowniez wizja [luminatow.

W antologii zbierajgcej rozmaite teorie spiskowe, dziennikarze James McConna-
chie i Robin Tudge zauwazyli, ze ,,poniewaz brak dowodow na to kim sa Iluminaci,
mogg oni gra¢ w teoriach spiskowych dowolna role”’®. Pierwsza, ktora w nowe;j
roli obsadzita organizacje Weishapta byta amerykanska historyk i okultystka
Nesta H. Webster. Gdyby nie ona, jak twierdzi historyk Nicholas Goodrick-Clarke,
mato kto znatby dzi$ stowo ,,Iluminaci”®. W opublikowanej w 1924 roku ksigzce
Tajne Stowarzyszenia i Ruchy Wywrotowe Webster nie tylko wskrzesila teorie
Barruela i Robisona, ale rowniez stwierdzita, ze [luminaci wcigz dziatajg, i to na
znacznie wigksza skale. Dzigki niej organizacja Weishaupta zostata ostatecznie
odarta z historycznego kontekstu i stata si¢ ,,zarzagdem spiskowej spotki”, w ktorej
zasiadaja glowy wszystkich tajnych stowarzyszen'. Teksty Webster, podszyte
antysemityzmem i antygermanizmem, znalazty w USA wiernych czytelnikow,
ktorzy szczerze wierzyli w bodaj najkrwawszg teori¢ spiskowa, zawarta na kar-
tach Protokotow Medrcow Syjonu. To wydane w jezyku angielskim w 1920 roku
falszerstwo carskiej ochrany wkrotce miato zebra¢ krwawe zniwo; utrwalito row-
niez wizje ponadnarodowego spisku, zrzeszajacego politykow, przemystowcow
i bankowcow, ktory z ukrycia kieruje wszelkimi wydarzeniami. W tym kontek-
$cie nie dziwi wigc twierdzenie Geralda Winroda, sympatyzujacego z Hitlerem
Amerykanina, ktory w 1935 roku utrzymywat, Zze za Rewolucjg Pazdziernikowa
stali [luminaci. Organizacja przeszla ewolucj¢: zamiast Masonerie, [luminaci
mieli rzekomo infiltrowa¢ o$rodki wiadzy 1 wptywoéw w celu, méwiac kroétko,
uzyskania wladzy nad §wiatem. Laczac teksty Webster 1 Protokoty... autorzy
teorii spiskowych twierdzili, ze narzedziem spisku miata by¢ komunistyczna
Miedzynarodéwka, Organizacja Narodéw Zjednoczonych, Bank Swiatowy,
jak i Pakt Potnocnoatlantycki oraz Unia Europejska''. Jednak by Iluminaci
mogli przerodzi¢ sie w Nowy Swiatowy Porzadek, potrzebne byty jeszcze dwa
elementy: motywy apokaliptyczne oraz koniec Zimnej Wojny.

Tezy teoretykow spiskowych okazywaty sie¢ bowiem niezwykle zbiezne
z tekstem Apokalipsy $w. Jana. Radykalni Chrzescijanie, dostownie odczytujac
stowa Biblii, zaczeli widzie¢ w rzekomym globalnym spisku Antychrysta i znak

8. James McConnachie, Robin Tudge, The Rough Guide to Conspiracy Theories, London:
Rough Guides Ltd., 2008, s. 94. Przel. MR.

9. Michael Barkun, 4 Culture of Conspiracy: Apocalyptic Visions in Contemporary
America, Berkeley: University of California Press, 2000, s. 47.

10. Barkun, A Culture of Conspiracy, s. 48.

11. McConnachie, Tudge, The Rough Guide, s. 141.
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konca $wiata. W ksigzce zatytutowanej Czwarta Rzesza Bogatych (Fourth Reich
of the Rich) Des Griffin opisuje [luminatdéw jako agentéw Lucyfera, wspotczesna
inkarnacj¢ znacznie starszego, okultystycznego stowarzyszenia, istniejgcego
rzekomo przed stworzeniem $wiata. W ten oto sposob symbolizm wiasciwy
Wolnomularstwu, i przypisywany [luminatom, zostat przyrownany do poganskich
1 satanistycznych rytuatow. Kolejnym przyktadem moze by¢ aktywny w latach
siedemdziesiatych XX wieku John Todd, ewangelik i kaznodzieja, ktory twierdzit,
ze przed swoim nawroceniem byt ,,czarnoksigznikiem” oraz cztonkiem okulty-
stycznej grupy wykonujacej wolg Iluminatow'?. Potaczenie postaci [luminatow
1 Antychrysta jest silnie powigzane z milenaryzmem. Wedtug Todda i Griffina
ludzko$¢ obecnie znajduje si¢ w okresie ,,ucisku”, podczas ktorego ziemig wlada
Antychryst w formie zwycieskiego spisku Iluminatow, wystawiajac wiernych
na probe. Upadek owego spisku ma by¢ znakiem Drugiego Nadejscia Jezusa
Chrystusa. Co ciekawe, to teorie spiskowe milenarystow jako pierwsze pokazaty
technologi¢ i zdobycze nauki jako narzedzie spisku. To technologia, jak i media,
mialy by¢ dla Antychrysta narzgdziem kontroli i kuszenia ludzi; sam Antychryst
bywat za$ przedstawiany jako ,,superkomputer” '3,

Ostateczna faza powstawania ,,Nowego Swiatowego Porzadku”, nastepcy Ilu-
minatéw w spiskowej hierarchii, nadeszta wraz z rozpadem Bloku Wschodniego
1 koncem Zimnej Wojny. Do tego momentu globalna arena polityczna podzielona
byta na dwa wyrazne obozy: Wschod i Zachdd, ,,ich” i ,,nas”. Zalamanie tego
porzadku pozostawilo w umystach wielu Amerykanow pustke, ktora musiata
by¢ zapetniona nowym wrogiem absolutnym, rownie groznym jak Zwigzek Ra-
dziecki. Dotyczylo to zwlaszcza tych, ktorzy budowali swoja tozsamo$¢ na bazie
opozycji do komunizmu, jak i organizacji antykomunistycznych. Wedlug Micha-
ela Barkuna, Iluminaci stanowili idealne zastgpstwo poniewaz byli juz obecni
w konserwatywno-prawicowych teoriach spiskowych. Co wigcej, stwierdzenie,
ze globalne instytucje sa juz zinfiltrowane przez Iluminatow uczynito teorie
niefalsyfikowana: pod wptywem spisku mogto by¢ wszystko i kazdy. Spisek
mogt dziata¢ zaréwno na skalg globalna, jak i lokalna: §ladow jego dziatalno$ci
mozna byto doszukiwac si¢ analizujac zar6wno swiatowa polityke, jak i subtelne
zmiany w otoczeniu danej osoby 4. W koncu, co bodaj najistotniejsze, obie wizje
[luminatéw, prawicowa i milenarystyczna, zaczgty pod koniec XX wieku laczy¢
si¢ w jeden byt: ,,ekumeniczng teori¢ spiskowa, ktora przemawia zarowno do os6b

12. Barkun, 4 Culture of Conspiracy, s. 53—54.

13. Barnard McGinn, Antichrist: 7wo Thousand Years of Human Fascination with Evil,
San Francisco: Harper San Francisco, 1994, s. 79.

14. Barkun, A Culture of Conspiracy, s. 64.
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swieckich jak i religijnych”">. Ten fakt, w polaczeniu z mozliwoscig dostosowania
teorii spiskowej o [luminatach do dowolnych wydarzef, doprowadzit do utwo-
rzenia narracji, ktéra mogta przemoéwic do szerokiej publicznosci, przeniknaé
do kultury popularnej, jak i potaczy¢ rozliczne spiskowe motywy i teorie w jeden,
wewngtrznie spojny paradygmat.

Jako spuscizna zimnowojennej mentalnoéci, elementy wiary w Nowy Swiato-
wy Porzadek nieodtacznie zwigzane byty z niepokojem wywotanym negatywna
wizja technologii. Od 1949 roku, kiedy to ZSRR zdetonowalo swoja pierwsza
bombg atomowa, obywatele USA zyli w cieniu potencjalnej nuklearnej zagtady.
Wydarzenie to, nota bene, samo w sobie bylo efektem spisku, w ktorym szpieg
i naukowiec Klaus Fuchs uciekt do Zwigzku Radzickiego z planami bomby
atomowej, co rozpoczelo niestawny wyscig zbrojen, ktory utrwalit konotacje
pomiedzy rozwojem technologii a zagtada ludzkosci.

Ten aspekt paranoicznej aury zostat doskonale ukazany w klasycznym dzi$
filmie Stanley’a Kubricka Dr Strangelove, opartym na ksiazce Peter’a George’a.
W filmie Kubricka pojedynczy oficer lotnictwa, kierowany przekonaniem o infil-
tracji USA przez komunistycznych agentéw, samodzielnie nakazuje atak na ZSRR.
Paranoja oficera wywotana byta przez inne zimnowojenne widmo — strach przed
zatruciem, w tym przypadku fluoryzowana woda z kranu. Ten rodzaj fobii, nazwany
przez Petera Knighta ,,body panic” miata glgbsze, ideologiczne dno. Zauwazyt on,
iz polityczna retoryka amerykanskich antykomunistow poréwnywata ideologig
komunistyczng do choroby, ktora mozna sig¢ zarazi¢'®. Polityk George Keenan
twierdzit, ze ,,§wiatowy komunizm jest niczym zakazny pasozyt, Zywiacy si¢
jedynie chorg tkankg”. Do podszytego strachu przed fluoryzacja wody dotaczyta
nieufno$¢ wobec obowigzkowych szczepien, jak i doniesienia o autentycznym
programie MK-ULTRA. Ujawniony w latach siedemdziesiatych tajny program
badawczy miat na celu stworzenie ,,serum prawdy” oraz preparatow ,,czyszczg-
cych” pamie¢ pojmanych agentow polowych. W tym celu, jak sie¢ okazato, agendy
rzadowe prowadzity badania z LSD, nierzadko eksperymentujac na nie§wiado-
mych ochotnikach, czesto studentach, wi¢zniach i ofiarach szantazu ze strony
CIA. Skandal zwigzany z programem MK-ULTR A umocnit przekonanie, ze rzad
USA ma dostep do technologii ,,prania mézgu”, co$ o co wczesniej amerykanska
propaganda oskarzata sowietow.

To przekonanie weszto do kanonu teorii spiskowych na temat politycznych
zabojstw z lat szes¢dziesigtych XX wieku, w tym prezydenta Johna F. Kennedy-
’ego, jego brata Roberta, czy Martina Luthera Kinga. Zabdjcy, jak glosily teorie,

15. Barkun, A4 Culture of Conspiracy, s. 65.
16. Peter Knight, Conspiracy Culture: From Kennedy to the X-Files, London: Routledge,
2000), s. 169.
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mieli by¢ bowiem ,,zaprogramowani”, niczym maszyny, przez agentow stuzb
specjalnych. W ten sposob ,,samotni strzelcy” — Lee Harvey Oswald czy Sirhan
Sirhan — stali si¢ narzedziami spisku. Mit ,,prania mozgu’ na state zadomowit sie
w kulturze popularnej, mial rowniez powrdci¢ w formie na pot teorii spiskowe;,
na po6t legendy miejskiej na temat tak potraktowanych kobiet sprowadzanych
wbrew swojej woli jako prostytutki dla czotowych politykow i cztonkow elit!.

Oczywiscie nieufno$¢ wobec gwattownego rozwoju nauki i technologii
nie jest jedynie produktem paranoi. Wreez przeciwnie, od poczatku XX wieku
wiele ksigzek, filmow, czy esejow poswiecono propagowaniu umiaru w ba-
daniach naukowych. Czgsto tez nie byla to kwestia swoistego neoluddyzmu
czy obskurantyzmu. Ponizszy akapit przedstawi jedynie wybrane przyktady
z kultury popularnej, ktére silg rzeczy przemawialy do szerszej publicznosci.
Dystopijne wizje Aldousa Huxley’a oraz George’a Orwella sugerowaty, ze bez
rozwoju technologii wiadza nie uzyskataby tak silnej wtadzy nad spoteczenstwem.
W Huxley’owskim Nowym Wspanialym Swiecie (1932) kontrola ma miejsce
poprzez $rodki farmaceutyczne, zas w klasycznym 7984 (1949) Orwella role
te odgrywa inwigilacja i psychologia. W obu przypadkach wytgcznie rzadzaca
elita ma dostgp do wszystkich dobrodziejstw nauki. Wizja wymuszenia totalnego
postuszenstwa obecna jest w mniej dystopijnym filmie Mandzurski Kandydat
z 1962 roku, w rezyserii Johna Frankenheimera na podstawie powiesci Richar-
da Condona, ktéry doskonale oddaje klimat zimnowojennej paranoi, ukazujac
sowieckich naukowcow kontrolujacych umyst weterana wojny w Korei. Oprocz
wspominanego filmu Dr Strangelove strach przed obopolna nuklearng zagtada
obecny jest w filmie gatunku science-fiction Dzien, w ktorym zatrzymata si¢
Ziemia w rezyserii Roberta Wise’a (1951). Jego glowny bohater, przybysz z innej
planety, ostrzega ludzko$¢, ze inne inteligentne rasy kosmosu predzej zniszcza
ludzko$¢, niz pozwola jej dalej rozwijaé jej potencjat nuklearny.

Kolejnym czestym motywem jest zastepowanie ludzkos$ci przez inteligentne
maszyny, ktore uznajg swoich stworcow za niepotrzebnych lub groznych. Takie
wnioski wysnut komputer HAL-9000 w kolejnym filmie Stanley’a Kubricka,
2001: Odyseja Kosmiczna (1968), na podstawie ksigzki Arthura C. Clarke’a, oraz
wojskowy elektroniczny moézg Skynet w serii filmow o Terminatorze (1984, 1991,
2003). Nawet autentyczne organizacje postulujace nicograniczony rozwoj naukowy
zauwazaja potencjalne zagrozenie. Wsrod nich jest grupa ,,Humanity+”, jedna
z najwigkszych organizacji postulujgcych transhumanizm, czyli poszerzenie
mozliwosci ludzkosci poprzez technologie. W trzecim punkcie swojej Deklaracji
Transhumanistycznej stwierdzaja, ze ,,mozliwe sg realistyczne scenariusze, ktore
moga doprowadzi¢ do utraty czesci lub wszystkiego co jest nam drogie. Niektore

17. McConnachie, Tudge, The Rough Guide, s. 210-213.
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z tych scenariuszy sg drastyczne, inne subtelne. Cho¢ postep to zawsze zmiana,
nie kazda zmiana jest postepem”'®.

Podobnie jak /lluminati trafili z tekstow ekstremistycznych do kultury po-
pularnej, podobnie powszechny lgk przed technologig zostat wlaczony w teorie
o Nowym Swiatowym Porzadku. Za symboliczny poczatek owej metanarracji
mozna uzna¢ szosty marca roku 1991, kiedy prezydent George H. W. Bush uzyt
tej frazy w jedynym z przeméwien. Od tego czasu, NSP stat si¢ nie tylko amalga-
matem motywow zimnowojennych, ale tez uwzgledniat nowopowstajace elementy,
przede wszystkim kwesti¢ genetycznych manipulacji na roslinach i zwierzgtach.

Przed rozpoczgciem tej czgsci dyskusji nalezy zwrdci¢ uwage na pewien
problem, ktory moze ona naswietli¢. Tekstow opisujacych NSP znalez¢é mozna
w druku dziesiatki, a w sieci wrecz setki, cho¢ wigkszo$¢ z nich nie wnosi ni-
czego nowego do tematu. Z kolei antologie sg czgsto zbyt pobiezne. Dlatego tez,
ponizszy tekst bedzie skupial si¢ na teoriach wspomnianego Alexa Jonesa. Ten
teksanski dziennikarz radiowy, aktywista i teoretyk spiskowy jest autorem ksigzek
i filméw dokumentalnych udowadniajacych istnienie NSP, stara si¢ on rowniez
stworzy¢ ,,platforme¢ do dyskusji nad odtworzeniem amerykanskiej Karty Praw
oraz stworzeniem kultury wolnoS$ci przeciwstawiajacej si¢ ograniczaniu praw
poszczegblnych stanoéw i inwigilacji obywateli”"®. Wrogiem dla Jonesa jest ,,na-
ukowa dyktatura”, ktora wykorzystuje technologi¢ do zniewolenia wigkszo$ci
spoteczenstwa.

Oczywiscie, Alex Jones czerpie ze wezesniejszych autoréw, nierzadko bar-
dziej radykalnych w swoich tezach, publikujacych ataki na rzekomg ,,technoelitg”
w latach dziewiecdziesigtych XX wieku. Wsrdd nich najistotniejsi zdaja si¢ John
Keith, Pat Robertsom i dr John Coleman. Keith, autor ksiazek Black Helicopters
over America: Strikeforce for the New World Order (1994) oraz Black Helicop-
ters II: The End Game Strategy (1997) opisywal tytutowe ,,czarne helikoptery”
jako gtéwna bron NSP. Po raz pierwszy pojawily si¢ one w teoriach radykalnych
grup paramilitarnych, tzw. militias, i stuzyly tam jako symbol tajnych operacji
wojskowych rzadu federalnego USA.

Przez wiele lat czarne helikoptery byty synonimem wszelkiej masci rzagdowych
spiskow . Pat Robertson publikowat dla szerszej widowni, uwspotczesniajac
po raz kolejny teorie Robisona oraz Webster. W ksigzce zatytutowanej po prostu
The New World Order (1991), ten tele-ewangelista i kandydat na prezydenta stawia
znak réwnosci pomigdzy NSP i [luminatami, ktérzy nie tylko stali za rewolucjami,
ale od poczatku dazyli do stworzenia jednego, $wiatowego rzadu. Jak fatwo sie

18. <http://humanityplus.org/learn/transhumanist-declaration/> (25.03.2013). Przet. MR.
19. <http://www.590klIbj.com/hosts-local/Story.aspx?ID=1017549> (25.03.2013). Przet. MR.
20. Barkun, 4 Culture of Conspiracy, s. 69.
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domysli¢, dla Robertsona istotne sg motywy antychrzescijanskie i antyamery-
kanskie, niestety rowniez uwzglednia on elementy antysemickie. Jak twierdzi
Michael Barkun najwazniejszym elementem ksigzki Robertsona jest fakt, iz jako
pierwsza istotna posta¢ zwigzana z religia uwiarygodnit te teorig¢ spiskowa?'.
Ostatni z autordéw, dr John Coleman, w ksigzce z 1992 roku Conspirators’ Hierar-
chy: The Story of the Committee of 300 pieczotowicie opisal rzekome polaczenia
pomiedzy globalistycznymi organizacjami, zardwno jawnymi jak i sekretnymi,
tworzacymi wspolnie Nowy Swiatowy Porzadek. Wedtug Colemana, ich celem
jest wprowadzenie globalnego, neofeudalnego systemu, w ktorym wiadza trafi
w rece oligarchow.

Nowy Swiatowy Porzadek jest tematem ogromnej wickszosci dziat Alexa
Jonesa. Warto wspomnie¢, ze rowniez dla niego strach przed technologia nie jest
gldownym motywem tekstow o NSP. Jego filmy zawieraja jednak krytyke wspot-
czesnej technologii i celéw, w jakich jest wykorzystywana. Widoczne jest to przede
wszystkim w dokumentach Endgame: Blueprint for Global Enslavement (2007),
The Obama Deception: The Mask Comes Off (2009), Fall of the Republic: Vol.
1, The Presidency of Barack H. Obama (2010) oraz Police State IV: The Rise Of
FEMA (2010), jak i Invisible Empire: A New World Order Defined (2010) Jasona
Bermasa, ktorego Jones byt producentem. Przedstawione dos¢ spojnie w tych
filmach NSP dazy do zaprowadzenia ,,;nowej ery ciemnosci i opresji pod plaszczy-
kiem nauki”. Sam Jones uzywa ,,naukowego” jezyka do negatywnych konotacji.
Propaganda jest wigc ,,Sciagana” do umystow ludzi poprzez ,,socjoinzynierow”,
ktorzy ,,programuja spotecznosci jak maszyny”. W Fall of the Republic... Jones
przeciwstawia wspomnienia rodzinnych grilli ze swojego dziecinstwa ,,bigkitnemu
blaskowi ekrandw telewizyjnych”, przed ktorymi dzis przesiadujg dzieci. Oprocz
wspodtczesnych, obecne sa rowniez szersze motywy, po czesci inspirowane zim-
nowojenng symbolika. Podzieli¢ je mozna na trzy ogolne kategorie: strach przed
zatruciem (,,body panic”), inwigilacja i kontrola umystu, oraz ,,supertechnologia”.

Strach przed zatruciem, jak twierdzi Peter Knight, stal si¢ w ostatnich latach
glownym tematem ,,paranoicznych fantazji”?2. Wizja obcych substancji wprowa-
dzanych do organizmu bez wiedzy danej osoby stata si¢ metaforg ataku wrogiej
ideologii, jednak przez lata zyskiwata na dostowno$ci wraz z pojawieniem sig
koncepcji substancji rakotwoérczych, ,,polepszaczy” produktéw zywieniowych,
czy w koncu organizmow genetycznie modyfikowanych (GMO). Nie bez zna-
czenia byla rowniez epidemia AIDS; strach przed zarazeniem wirusem HIV
zrodzit wiele teorii spiskowych méwiacych, ze wirus zostal stworzony sztucz-
nie, w laboratoriach, i podawany wybranym cztonkom spoteczenstwa poprzez

21. Barkun, 4 Culture of Conspiracy, s. 53.
22. Knight, Conspiracy Culture, s. 168.
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szczepionki®. Czesto jednak tego typu teorie byty same symptomem szerszego
spotecznego problemu. Przyktadem mogg by¢ tu kontrowersje wokot GMO, ktore
budza paranoiczny czasem niepokdj, ale sg tez czescia szerszej, ekonomicznej
i ekologicznej debaty.

W tekstach Jonesa najbardziej paranoiczne scenariusze sa wlasciwie zawsze
traktowane jako prawda. Dla niego sa one czescig jednej, spojnej polityki NSP,
ktorej celem jest radykalne zmniejszenie populacji planety. Inspiracja dla spisku
miaty by¢ Statyczna Teoria Zasoboéw wiktorianskiego mysliciela Thomasa Roberta
Malthusa, zaktadajaca, ze produkcja zywnosci nie moze nadazy¢ za wzrostem
populacji. Jones twierdzi, ze cztonkowie politycznych elit sugerowali, ze wy-
znaja te teorig; Henry Kissinger miat stwierdzi¢, ze ,,depopulacja powinna by¢
gtownym celem polityki USA wobec kraja Trzeciego Swiata”2*. Cztonkowie NSP
maja rzekomo wierzy¢, ze liczbe ludzi nalezy dostownie zmniejszyc¢ do , tatwiej-
szych do kontrolowania ilosci”, 1 w tym witasnie celu do zywnosci, wody z kranu
czy szczepionek dodawane sa toksyczne chemikalia, ktore rowniez rozpylane sa
do atmosfery przez udajace pojazdy pasazerskie samoloty wojskowe. Jest to in-
korporacja teorii spiskowych na temat tak zwanych ,,chemtrails”, fatszywych
smug kondensacyjnych. W innych jej wersjach stuzg one do kontroli klimatu,
szerzej opisanej ponize;.

Kolejnym elementem planu NSP sa wedtug Jonesa, media. Wspotczesna
telewizja, jak i Internet, sa bowiem pod kontrolg spisku i stuzg przede wszyst-
kim celom propagandowym oraz oglupianiu i kontrolowaniu widzéw. Tematem
audycji stajg si¢ nieistotne wydarzenia, podczas gdy tematy mogace mie¢ wptyw
na przecigtnego obywatela sg ignorowane. Tak wiec media mialty rzekomo mil-
cze¢ na temat rozmdéw dotyczacych utworzenia ,,Unii Potnocnoamerykanskiej”,
razem ze wspolng walutg — ,,amero”. Co wiecej, te same urzadzenia, ktore sa

»tubami propagand” — komputery, telefony komorkowe — stuza do inwigilowania
obywateli. W filmach dokumentalnych Jonesa dowiadujemy si¢, ze wlasciwie
wszystko moze stuzy¢ jako narzgdzie podstuchu. Co wiecej, dzieki wprowadze-
niu ,,USA PATRIOT Act” rzad federalny nie musi nawet ukrywac¢ naduzy¢. Stad
tez wspomniana strona internetowa Alexa Jonesa zwraca uwage na wszelkie tego
typu naduzycia, skupiajac si¢ w ostatnich latach na obowigzujacych od 2010 roku
nowych §rodkach bezpieczenstwa na amerykanskich lotniskach, w szczegdlnosci
urzadzen do przeswietlania pasazerow. Maja one nie tylko narusza¢ prywatnosc,

23. Szczegbdtowa analiza teorii spiskowych zwigzanych z AIDS jest zawarta w artykule
Jacka Z. Braticha Injections and Truth Serums: AIDS Conspiracy Theories and the Politics
of Articulation, w: Conspiracy Nation: The Politics of Paranoia in Postwar America, red.
Peter Knight, New York: New York University Press, 2002, s. 133—156.

24. McConnachie, Tudge, The Rough Guide, s. 291. Przet. MR.
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gdyz de facto pokazuja osobg naga, ale tez wywolywac grozne choroby. W wizji

Jonesa jest to system zamknigty: media rozdmuchujg zagrozenia, oghupiajac i stra-
szac spoleczenstwo, ktore w imi¢ bezpieczenstwa zgadza sie na coraz dalej idaca

inwigilacje 1 ingerencje w prywatnos¢. W ten sposob $wiat jest przedstawiany

o krok od ziszczenia si¢ dystopijnych wizji Orwella i Huxley’a.

Ostatnia grupa motywow — supertechnologia — wkracza na terytorium urza-
dzen pasujacych bardziej do kart powiesci science-fiction. Wedtug Jonesa owe
urzadzenia istnieja, jednak sg skrzetnie ukrywane i nie trafiaja do ogdlnego obiegu
np. w sklepach. Czgsto sg one przedstawiane jako odkrycia, ktore juz wkrotce
zostang ujawnione i przypieczetuja zwyciestwo spisku. Temat ten najszerzej jest
poruszany w filmie Endgame..., w ktorym to elita jest ukazana w ,,szalenczym
wyscigu po boskos¢”, ktorego efektem beda niesmiertelni i niemozliwi do obalenia
tyrani. Wigkszo$¢ ludzkosci ma zosta¢ wyeliminowana, glosi Jones, by nie dopro-
wadzita do ekologicznej katastrofy. Modus operandi cztonkdw owej ,,naukowej
dyktatury” jest eugenika, wplywanie na geny i rozrodczo$¢ ludzkosci, jak i ele-
menty opisane powyzej, lecz na znacznie wigkszg skale. Chemikalia w smugach
kondensacyjnych staja si¢ wigc elementem szerszego eksperymentu na ludziach,
sztuczne inteligencje analizuja dane z kamer ulicznych, pozwalajac $ledzi¢ dowolna
osobg. Co wiecej, zarowno film Endgame... jak i cytowany przez Jonesa wywiad
z Aaronem Russo®, zapowiada obowigzkowsg implantacje komputerowych czipow
w ludziach. Urzadzenia te bedg niezbgdne do identyfikacji, stang si¢ tez jedy-
nym nosnikiem waluty. Kazdy, kto przeciwstawi si¢ wladzy, bedzie ryzykowat
wylaczenie czipa, przez co de facto przestanie istniec i zginie, nie mogac kupi¢
jedzenia czy pomocy medycznej. Endgame. przedstawia scenariusz, w ktorym
ludzkos¢ bedzie ,,kuszona” zaawansowana technologia i wygodami jakie ona
niesie. W efekcie jednak ludzie stang si¢ zupetnie uzaleznieni od spisku, i tylko
NSP bedzie czerpaé z owej technologii zyski.

Utrata mozliwosci samostanowienia, zarowno w sferze politycznej jak i fizycz-
nej, wydaje si¢ w swietle powyzszych teorii gtownym motywem wiary w Nowy
Swiatowy Porzadek. Interakcja ludzi z technologia przedstawiana jest wytacznie
w kategoriach zniewolenia. Nic w tym jednak dziwnego, gdyz spisek w tego
typu tekstach zawsze przedstawiany jest negatywnie, w wyidealizowanej formie.
Juz Richard Hofstadter zauwazyl, ze teorie spiskowe daza do przedstawienia
idealnego, modelowego wrecz zta. W tekstach Alexa Jonesa technologia jest
zta, gdyz jedynie nieliczna grupa o ztych intencjach ma nad nig petna kontrolg.

25. Zmarty w 2007 roku biznesmen, filmowiec i libertarianski dziatacz polityczny,
autor popularnego wéréd wyznawcow teorii spiskowych dokumentu America: Freedom
to Fascism (2006).

26. Hofstadter, The Paranoid Style, s. 31.
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Co wiecej, wigkszos¢ spoteczenstwa korzystajacego z Internetu, szczepigcego
sie, czy jedzacego genetycznie modyfikowane rosliny nie jest Swiadoma praw-
dziwego celu tworcow tych technologii. Nawet posiadanie tej wiedzy nie daje
mozliwosci rozwigzania problemow; pozostaje jedynie unikanie groznych
produktoéw i przygotowanie si¢ na nieunikniony atak spisku. Media zwigzane
z Alexem Jonesem — strona internetowa i audycja radiowa — zawierajg wigc re-
klamy firm sprzedajacych filtry do wody, niemodyfikowane ziarna, ekologiczne
akumulatory, jak i zalecajg lokowanie oszczednosci w zlocie, a nie w papierowe;j
walucie czy na kontach internetowych. Jest to jednak pasywna forma obrony:
spisek ciggle pozostaje u wladzy.
Fenomen ten opisat badacz Timothy Melley w ksiazce Empire of Conspiracy
z 2000 roku. Zaproponowat on koncepcje agency panic: niepokoju wywotane-
2o uczuciem braku wladzy nad samym sobg, oraz przekonania, ze zostato si¢
,,skonstruowanym” przez osrodki wladzy?’. W efekcie, osoby cierpiace przez éw
niepokoj przypisuja petna kontrole nad rzeczywistoscia potgznym organizacjom,
ktore stanowig ,,pojedyncza swiadomos¢ [...] racjonalng, zmotywowang, z wolg
i mozliwos$ciami wdrazania skomplikowanych planéw”28. Cho¢ Melley, bedac
literaturoznawca, skupiat si¢ na utworach Hellera, Kesey’a, DeLillo czy Pynchona,
jak i powiesciach cyberpunkowych, jego teoria doskonale wrecz pasuje do filmow
Alexa Jonesa, ktore rzekomo maja przedstawiac¢ prawde. Czynnikiem niepozwa-
lajacym spoleczenstwu decydowac¢ o samym sobie jest tu wlasnie technologia.
Wielu z nas szczepi si¢ i korzysta z komputeréw nie wiedzac, jak doktadnie dzia-
taja. Ow technologiczny niepokéj ma tu jednak drugie dno: nie tylko technologia
odbiera nam samo-kontrole, ale spisek odbiera nam kontrole nad technologig. Ta
nieprosta do rozwigzania jak i opisania sytuacja znajduje ujscie w paranoicznej
konstrukeji teorii spiskowej, jaka jest wiara w Nowy Swiatowy Porzadek.
Btedny bylby jednak wniosek, jakoby owa teori¢ spiskowa powinno si¢ z gory
odrzucac¢ jako btedna. Jak wspomniano powyzej, jest ona zaledwie symptomem
szerszego problemu, ktéry dla niektorych moze by¢ zwerbalizowany jedynie
w takiej formie. Nie jest to rowniez zwykty antyintelektualizm, od wiekow
obecny w kulturze. Jak twierdzi Mark Fenster, kazda tego typu teoria spiskowa
jest, owszem, czesto populistyczna, nieprawdziwa i upraszczajaca, stanowi jed-
nak reakcje na prawdziwy problem?. Ten problem, w stowach Donny Haraway,
to fakt iz ,,nasze maszyny sa niepokojaco zywe, podczas gdy my sami jesteSmy

27. Timothy Melley, Empire of Conspiracy: The Culture of Paranoia in Postwar America,
Cornell University Press, Ithaca, N.Y. 2000, s. 11-12.

28. Melley, Empire of Conspiracy, s. 13.

29. Mark Fenster, Conspiracy Theories: Secrecy and Power in American Culture, Uni-
versity of Minnesota Press, Minneapolis 2008, s. 90.
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ogarnigci bezruchem”?°. Efektem tej roznicy jest redefinicja koncepcji wladzy
nad samym sob3. ,,Z postludzkiego punktu widzenia”, argumentuje N. Katheri-
ne Hayles, ,,Swiadomo$¢ nigdy nie byta w petni kontroli”. Zamiast tego ludzka
swiadomos$¢ bedzie elementem szerszego systemu, w ktorym czgs¢ decyzji
podejmowalyby inteligentne maszyny*'. Ten punkt widzenia jest przeciwien-
stwem libertarianskich pogladow Alexa Jonesa, dla ktorego jednostka powinna
mie¢ petng wolno$¢ dziatania, bez jakichkolwiek odgornych wptywow*. Film
Endgame... Yaczy wrecz postludzka wizje przedstawiong powyzej z paranoiczng
wizjg technologii, twierdzac, ze takie wspotrzadzenie odbierze cztowiekowi
wszelkie mozliwo$ci decyzyjne. Stad tez nadmierne poleganie na nowinkach
technologicznych jest nierozwazne i grozne.

Od poczatku lat dziewigcdziesigtych XX wieku teoria spiskowa o Nowym
Swiatowym Porzadku stata si¢ wspolnym mianownikiem wielu tekstow zawiera-
jacych spiskowe i paranoiczne motywy, zarowno tych bedacych fikcja, jak i tych
silacych si¢ na autentyczno$¢. Teoria ta jest przez to w prostej linii potomkiem
pierwszych tez na temat [luminatow z przetomu XVIII i XIX wieku. Niniejszy
tekst starat sie pokazaé, ze strach przed technologia i rozwojem nauki jest nie-
odtagcznym elementem wiary w NSP. Zgodnie z nig spisek stara sie wprowadzi¢
rzady ,,naukowej dyktatury”, zdehumanizowanej elity traktujacej ludzi jak zasoby.
Owa teoria spiskowa pokazuje wyraznie czym nauka nie powinna by¢. Motywy
czerpigce z podobnych zrodet trafity na karty powiesci sensacyjnych czy do scena-
riuszy gier komputerowych, lecz mimo to wiara w NSP jest nadal stygmatyzowana
przez media. A jednak, rzekomi teoretycy spiskowi czgsto zawierajag w swoich
tekstach ziarno prawdy. Cho¢ mato kto twierdzi, ze w szczepionkach na wirusa
HINT1 jest wirus HI'V, media ujawnity, ze ,,naukowcy, ktorzy przekonali Swiatowq
Organizacj¢ Zdrowia do ogloszenia globalnej pandemii HIN1 byli silnie zwia-
zani z firmami farmaceutycznymi, ktore zarabiaty na produkcji szczepionek™.
Co wigcej, w ostatecznym rozrachunku teorie Alexa Jonesa obiecujg ostateczng
porazke spisku. Paradoksalnie, samo istnienie spisku pokazuje, ze ludzko$¢ moze
by¢ samo wystarczalna, wolna od potencjalnej ekologicznej katastrofy, jezeli
tylko kontrola nad technologig trafi we wlasciwe rece.

30. Donna Haraway, w: Timothy Melley, Empire of Conspiracy..., s. 12. Przel. MR.

31. N. Katherine Hayles, How We Became Posthuman. Virtual Bodies in Cybernetics,
Literature, and Informatics, University of Chicago Press, Chicago 1999, s. 287-288. Przet. MR.

32. Poglady, ktorych zdecydowanie broni: <http:/www.slate.com/id/2215826/>

33. Mike Adams, WHO scandal exposed: Advisors received kickbacks from HINI
vaccine manufacturers, ,,Natural News.com”, 5 czerwca 2010, <http:/www.naturalnews.
com/028936 WHO vaccines.html> (28.12.2010). Przet. MR.
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Mikotaj Marcela

Ze smiercig im do twarzy:
zywe trupy konca XX wieku

Slavoj Zizek w Patrzqc z ukosa: do Lacana przez kulture popularng stwierdza,
ze ,,zjawiskiem [...], ktore od poczatku do konca zastuguje na miano »podstawo-
wego wyobrazenia wspolczesnej kultury masowej«, jest [...] fantazmat powrotu
zywego trupa: wyobrazenie osobnika, ktory nie chce pozosta¢ zmartym i ciagle
powraca, stanowigc grozbe dla zywych”!. Odnosi on swoje stowa do Nocy zZy-
wych trupow, a wiec filmu, otwierajacego stynna tetralogie George’a A. Romero
poswiecong postaci zombie. To, co przeraza by¢ moze najbardziej w ostatecznym
wydzwigku serii Romero, to nie grozba pozarcia ludzi przez plage krwiozer-
czych zywych trupow, ale raczej uzmystowienie sobie, ze do pewnego stopnia
ludzie sami stali si¢ jednymi z nich. Do takiego wtasnie wniosku dochodzi jeden
z bohaterow Ziemi zywych trupow z 2004 roku, ktory, zaskoczony widokiem
probujacych si¢ uczy¢ zombie, zauwaza: ,,Chcg by¢ nami. Byli nami. Uczg si¢
jak znowu by¢ nami”2. Lecz gdy jego towarzysz zauwaza: ,,Ale miedzy nami jest
olbrzymia roznica. Oni udaja, ze zyja*, w odpowiedzi styszy tylko zaskakujace
i do$¢ niejednoznaczne stowa: ,,A czy my tego nie robimy?”*, Tego rodzaju ob-
serwacja moze wynikac z faktu, ze, jak zauwaza Jean Baudrillard, wymazujac
z naszej $wiadomosci $§mieré, odsuwajac ja od nas, sprawiamy, ze od tej pory jest
ona juz wszedzie, a my sami jesteSmy martwi. Stad dzisiejsze dazenie do znie-
sienia $mierci, a wigc spotecznej linii demarkacyjnej oddzielajacej ,,umartych”
od ,,zywych”, jest zwodnicze:

Whbrew oblakanczemu ztudzeniu, jakie zywia zywi pragnacy zycia kosztem umartych,
wbrew ztudzeniu, ktore sprowadza zycie do rangi bezwzglednej wartosci dodatkowej
poprzez wykluczenie z niego $mierci, bezlitosna logika wymiany symbolicznej przywraca
rownowagg zycia i $mierci — w postaci obojetnego fatum zycia posmiertnego. Poniewaz
zycie po$miertne wypiera $mier¢, zycie doczesne staje si¢ — zgodnie ze znang nam zasada
zwrotno$ci — zyciem pozagrobowym determinowanym przez smierc>.

1. Slavoj Zizek: Patrzqc z ukosa: do Lacana przez kulture popularng, przet. J. Marganski,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2003, s. 42.

2. Ziemia zywych trupow, rez. G.A. Romero, Universal Pictures, USA, 2005.

3. Ziemia zywych trupow, rez. G.A. Romero.

4. Ziemia zywych trupow, rez. G.A. Romero.

5. Jean Baudrillard, Wymiana symboliczna i Smieré, przet. S. Krolak, Wydawnictwo
Sic!, Warszawa 2007, s. 159.
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Tematyka powrotu $mierci w postaci zombie wydaje si¢ wpisana w cykl fil-
mowy Romero od samego poczatku — wlasciwie od pierwszej sceny Nocy zZywych
trupow. Widzimy w niej rodzenstwo odwiedzajace grob swojego ojca na jednym
z cmentarzy. Brat glownej bohaterki, Barbary, siega po przywieziony wieniec
i obojetnym glosem odczytuje widniejacy na nim napis: ,,Nadal pamietamy”.
Ale zaraz, oburzony, dodaje: ,,Ja nie. Przeciez nawet nie pamigtam jak on wy-
gladal!”¢. Wyparta pami¢¢ o zmartych i $mierci powraca niemal natychmiast
W postaci zywego trupa, ktory atakuje dwojke bohaterow na cmentarzu. A zatem
powrét zombie jawi si¢ jako uniwersalna metafora wyparcia i zarazem powrotu
ze zdwojona silg i, mozna powiedzie¢, w nadmiernie nieprzyjemnej postaci, tego,
co zostato wyparte.

Zywy trup nie jest jednak jedynie powrotem $mierci. Moze bardziej wszyst-
kiego tego, co chcielibysmy usmierci¢ i zakopa¢ w ziemi, ukry¢ przed naszym
wzrokiem, tak by w koncu o tym zapomnie¢, ale co wiecznie do nas powraca,
nie dajgc nam spokoju. Dzisiaj zombie symbolizowatyby raczej powrot tych czgsei
nas samych, ktére chcieliby$my wyeliminowaé z naszego zycia, a ktdre niestru-
dzenie i zajadle nas przesladuja. Takie spojrzenie na zywe trupy zaproponowat
w 1992 roku Robert Zemeckis w swoim filmie Ze smierciq jej do twarzy. Jego wizja
w sposob znaczacy odbiega od ,.klasycznej” wersji nieumartych, zgodnie z ktora
sa one najczesciej krwiozerczymi i bezmys$lnymi potworami. Wizja Zemeckisa
wydaje si¢ raczej wyobrazeniem skrojonym na miar¢ lat dziewigc¢dziesiatych,
ale i pasujacym jak najbardziej do realiow poczatku XXI wieku.

Nienagyceni: zywe trupy jako wyjscie (Clata) z formy

Ze smierciq jej do twarzy opowiada historie dwoch przyjaciotek: podstarza-
lej aktorki Madeline Ashton, ktora zamiast nowych rol wraz z uptywem czasu
zyskuje jedynie kolejne zmarszczki, oraz Helen Sharp, ktora niegdys przyjaznita
sie z Madeline, jednak gdy ta odebrata jej wszystkich narzeczonych, pograzyla
sie w obzarstwie, w ten sposob rekompensujac sobie zawody mitosne. Nie mniej
istotna jest posta¢ Ernesta Menville’a, obecnie (nieszczesliwego) meza Madeli-
ne, a w przesztosci chtopaka Helen, ktory na co dzien jest wzigtym chirurgiem
plastycznym. Ich pograzone w marazmie zycie odmienia czarodziejka Lisle Von
Rhoman, ktoéra najpierw oferuje swoj niezwykty eliksir mtodosci Helen, czynigc
z niej na powrot obiekt pozadania Ernesta, a nastgpnie Madeline, ponownie
przywracajac jej tak upragniony mtodzienczy wyglad. Jednak zmiana w zyciu

6. Noc zywych trupow, rez. G.A. Romero, Image Ten, USA, 1968.
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obu kobiet pocigga za soba rowniez zmiang ich $mierci: staja si¢ bowiem nie-
$miertelne, co wkrotce okaze si¢ dla nich przeklenstwem.

Osobliwe zywe trupy Zemeckisa to kolejny powrot wypartego, lecz tym
razem w dwoch wymiarach, na punkcie ktorych wspotczesna kultura medialna,
7 jej oktadkami magazyndw i obecnymi na nich ciatami celebrytow, wydaje si¢
szczegblnie zafiksowana. Z jednej strony bowiem sg one powrotem nienasyconego
glodu i pragnienia, z drugiej, staro$ci i brzydoty. Cho¢ Helen i Madeline dzigki
eliksirowi potrafig ukry¢ swoje niedoskonatosci, ponownie stajac sie takimi
kobietami, jakimi pragna i musza by¢ we wspotczesnym spoteczenstwie, jednak
to, co zostato przez nie wyparte, w koncu dopada ich ze zdwojonga sita, dopro-
wadzajac do potwornej przemiany ich wymuskanych cial. Wszak, co znamienne,
Helen staje si¢ zywym trupem po tym, jak zostaje ,,zabita” strzalem w brzuch,
co symbolicznie oddaje powigzanie jej Smierci z wyparciem wlasnego gltodu,
czy wrecz pragnienia, natomiast w przypadku Madeline jej niemartwy stan
cechuje si¢ utratg odmtodzonej skory, co na nowo ukazuje jej sine i martwe ciato.

Szczegoblnie interesujaca jest jednak wyrwa (szczelina) w brzuchu Helen, ktora
mozna odczyta¢ dostownie jako jedng z traum, przesladujacych wspotczesna
kulture, tym bardziej, ze figura zywego trupa od swoich narodzin jest znakiem
glodu i nienasycenia. Nic zatem dziwnego, ze jak zadna inna posta¢ wspolczesnej
kultury masowej stanowi ona wyraz krytyki roztytego i zafiksowanego na punkcie
konsumpcji spoleczenstwa amerykanskiego. W tym kontekscie ciekawa wydaje
sie jedna z obserwacji poczynionych przez Zygmunta Baumana:

Zawarto$¢ listy dwudziestu najchetniej kupowanych w Ameryce ksiazek zmienia si¢
z tygodnia na tydzien, jak i pozostate ulotne kaprysy mody. Dwa typy ksigzek znalez¢
mozna wszakze na kazdej liScie i to na czotowych pozycjach. Sg to, po pierwsze, ksigzki
kucharskie, a po drugie, podreczniki odchudzania. Nie po prostu ksigzki kucharskie

—ale zbiory przepisow wyrafinowanych, egzotycznych, nieziemskich, wybrednych i wy-
muskanych, w tan obtedny wprawiajacych zmysty: obietnic nigdy jeszcze niedoswiad-
czanych rozkoszy dla kubkéw smakowych, nieprzezytej nigdy ekstazy dla oczu, nosa
i podniebienia. Obok ksigzek kucharskich, jak ich cien nieodtaczny, recepty na cudowne
diety odchudzajace, rzeczowe i drobiazgowe przepisy na auto-tresure¢ i ascezg¢ — inwen-
tarze rozkoszy, jakich nalezy ciatu odmoéwic. Te drugie ksiazki pouczaja, jak zaleczy¢
rany zadane przez pierwsze i usuna¢ z ciata nieczystosci przez nie pozostawione. Drugie
ksigzki powiadajg o tym, jak samo-umartwia¢ si¢ w imi¢ tego, by ciato zdolne bylo
przezy¢ zachwyty, jakich wywotaniu stuza ksiazki pierwszego typu’.

7. Zygmunt Bauman, Ponowoczesne przygody ciata, w: Cialo i przemoc w obliczu
ponowoczesnosci, Wydawnictwo UMK, Torun 1995, s. 102.
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Helen z filmu Zemeckisa ztapana zostaje wlasnie w sie¢ tych, targajacych
nami wspotczesnie, dwoch sit: z jednej strony nastawienia na nieustanng kon-
sumpcje, ale z drugiej, koniecznosci cigglego dbania o sylwetke i utrzymywania
ciata w formie. Stad wlasnie nieznosny stan nienasycenia, napiecia migdzy
pragnieniem przyjemnos$ci oraz rownie mocna potrzeba odmawiania ich sobie.
Owa asceza ma na celu utrzymanie subtelnego i wrgez nie$miertelnego ciata,
wolnego od wszelkiego zepsucia i zachtannos$ci popedu, bowiem wspotczesne
grzechy ($miertelne), tak jak w chrzescijanstwie, ponownie ogniskuja si¢ dzi$
wilasnie na ciele®. Mike Featherstone zauwaza jednak, ze

[n]agroda za prace nad cielesng ascezg nie jest juz zbawienie duchowe czy chocéby lepsze
zdrowie, ale poprawa wygladu i bardziej rynkowe »ja«. [...] Dyscyplina i hedonizm nie sg
juz sprzeczne; poddanie si¢ rutynom dbatosci o cialo stanowi w kulturze konsumpcyjnej
warunek wstepny osiagniecia akceptowalnego wygladu i ujawnienia ekspresji cielesnej’.

Nasza wiar¢ w wysitek nastawiony na poskramianie (popgdow) ciata i nieustan-
ng prace nad nim, ugruntowuje obietnica domniemanych zyskow, ktora rosnie
bez konca wraz z kolejnymi wizjami roztaczanymi przed nami przez reklamy
i poradniki w réznego rodzaju magazynach. Dla Featherstone’a t¢ walke wypo-
wiedziang ciatu najlepiej uwidacznia dzisiaj ruch joggingowy. Jogging ma bowiem
redukowac ryzyko rozmaitych chorob, czynigc to przede wszystkim przez poprawe
samopoczucia i utwierdzanie nas w przekonaniu, ze to my kontrolujemy nasze
ciala. Jednak ostatecznie chodzi o co$, jak si¢ wydaje, wazniejszego: ,,Bieganie
dla samego biegania, celowos¢ bez celu, zmystowe doswiadczenia w harmonii
z naturg catkowicie ging w gaszczu zyskow przywotywanych przez rynek i przez
ekspertow od zdrowia”!?. Z kolei dla Baudrillarda jogging to perwersyjny rewers
naszej produktywnej (ptodnej) kultury, ktory jest raczej znakiem wyczerpania
i krancowego wydatkowania energii:

Joggerzy sa stanowczo Swigtymi Dni Ostatnich i protagonistami fagodnej Apokalipsy.
Nic bardziej nie przywodzi na mysl konca §wiata niz widok cztowieka, ktory biegnie
samotnie plaza prosto przed siebie, otulony muzyka z walkmana, otoczony murem
samotnej ofiary, jaka sktada ze swej energii, obojetny nawet na katastrofe, poniewaz
zniszczenia oczekuje juz tylko od siebie — na skutek wyczerpania si¢ energii jego ciala,
ktore sam uznaje za bezuzyteczne. Cztonkowie prymitywnych plemion zabijali si¢

8. Por. Julia Kristeva, Potega obrzydzenia: esej o wstrecie, przet. M. Falski, Wydawnictwo
UlJ, Krakow 2007, s. 117.

9. Mike Featherstone, Ciafo w kulturze konsumpcyjnej, przet. 1. Kunz, w: Antropologia
ciala, red. M. Szpakowska, Wydawnictwo UW, Warszawa 2008, s. 109.

10. Featherstone, Ciato w kulturze konsumpcyjnej, s. 115.
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z rozpaczy ptynac przed siebie do utraty sit, jogger popetnia samobdjstwo biegajgc tam
iz powrotem po brzegu. Ma bledny wzrok i z ust ptynie mu $lina: nie zatrzymujcie go,
bo was pobije albo bedzie tanczyt przed wami jak opetany'’.

Co ciekawe, ten opis joggera do ztudzenia przypomina najnowsze wyobra-
zenia zywych trupoéw, obecne na przyktad w 28 dni pozniej. Danny’ego Boyle’a,
czy remake’ach filmow Romero: zapowiadajace koniec $wiata, dzikie i wéciekte
bestie o btgdnym spojrzeniu, ktdre nie sung juz za swoimi ofiarami, lecz $cigaja
je w pelnym biegu. Paradoksalnie jednak, owa asceza i zapewnienie mtodosci
i dobrego wygladu ciatu, jest wedtug Baudrillarda jedynie przygotowaniem
do $mierci:

majgcy w sobie co$ z jogi i ekstazy kult jest w istocie przygotowaniem do pogrzebu.
Staranie, jakim otacza si¢ cialo jeszcze za zycia, jest juz prefiguracja oferowanego
przez funeral homes makijazu ze standardowym usmiechem przyczepionym do $mierci'2.

W tym kontekscie to nie przypadek, ze Ernest z filmu Zemeckisa jest chirur-
giem plastycznym i zarazem najwigkszym specjalista od malowania zwlok, ktory
sprawia, ze wydaja si¢ one jeszcze pigkniejsze niz za zycia. Dziatania Ernesta
maja na celu zapewnienie aseptycznego pozegnania ciata: zachowania jego
czystosci 1 uchronienia go przed brudem, tak aby byto pickne takze po $mierci.
Oburzenie jego klientek wywotuje dopiero fakt, ze w swojej pracy korzysta on z
farb do malowania manekinow. Co ciekawe, w jednej ze scen Switu Zywych
trupow Romero, manekiny z wystaw w centrum handlowym, w ktorym dzieje
si¢ akcja filmu, zestawione zostajg wasnie z zombie, polujacymi na pozostatych
przy zyciu ludzi. I tak w obu przypadkach zywe trupy wydaja si¢ potwornym
rewersem ,,pigknych’” manekinow: powrotem wypartej cielesnosci, wraz z jej
nienasyconym glodem i brzydota rozktadajacego si¢ ciala.

Nadgryzieni zebem czasu

Zreszta, by¢ moze to wlasnie Iek przed brzydota starzenia si¢ jest glownym
tematem Ze smierciq jej do twarzy. Otwiera go bowiem scena z Madeline, ktora
na widok swojego odbicia w lustrze, z obrzydzeniem w glosie mowi: ,,Podstarza-
fa, prochniejaca laleczko modl sig, aby nikt nie zobaczyt twojego prawdziwego
ciateczka”. Stad prawdziwym wybawieniem wydaje si¢ dla niej eliksir zaofe-

11. Jean Baudrillard, Ameryka, przet. R. Lis, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 1998, s. 53.
12. Baudrillard, Ameryka, s. 49.
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rowany przez Lisle von Rhoman, ktoéra w ten sposob reklamuje swoj produkt:

,»Wstrzymuje momentalnie starzenie si¢ i przywraca mtodos¢. Jesli go wypijesz
nigdy si¢ nie zestarzejesz, nigdy nie bedziesz $wiadkiem swojego rozktadu”.
,»Nadgryziona zebem czasu” Madeline, pragnac jedynie ukry¢ swdj obecny
wyglad, nie zastanawia si¢ wigc dtugo, jednak powroci on do niej w jeszcze
potworniejszej formie po $mierci.

Wydaje si¢, ze wykorzystanie przez Zemeckisa figury zywego trupa do opisania
leku przed staro$cia nie jest jednak niczym nowym. Juz bowiem w Nocy zywych
trupow w powolnych, niezgrabnych i zdolnych jedynie do konsumpcji zombie
mozna dostrzec metafor¢ emerytéw oraz ludzi starszych, odkrytych na nowo
przez Amerykandw wilasnie w latach szesédziesiatych. Warto takze zauwazy¢,
ze Noc zywych trupow, wychodzaca ze srodowisk kontrkulturowych, zwigzanych
z ruchami mtodziezy, wystepujacej przeciwko potworowi starego systemu — Mo-
lochowi ze Skowytu Ginsberga — opowiada m.in. histori¢ o konflikcie pokolen.
W koncu wiasciwie wszyscy gtéwni bohaterowie to ludzie mtodzi, przeciwsta-
wieni jedynie Panstwu Cooperom. Nalezy takze pamigtac o tle kulturowym
i spotecznym czasow, w ktorym Romero tworzy swoja pierwsza czgs¢ cyklu
o zywych trupach. To przeciez okres sukcesow The Who i ich My Generation,
pierwszego hymnu mtodziezowego, ale rowniez reform systemu opieki zdrowot-
nej, zapewniajacych dtuzsza ochrone zdrowia dla starzejacego si¢ spoteczenstwa
amerykanskiego. Kiedy na emerytury przechodza beneficjenci, miedzy innymi,
dobrej koniunktury gospodarczej w latach pig¢dziesiatych (teraz zdolni juz je-
dynie do wieloletniej, powolnej konsumpcji), pokolenie ,,dzieci kwiatow” musi
widzie¢ w nich jak najbardziej realne i w pewnym sensie potworne zagrozenie.

Michel Vovelle w Smierci w cywilizacji Zachodu zauwaza, ze whasciwie
od poczatku lat szes¢dziesigtych spora cze$¢ Europy, ale i Stany Zjednoczone
zaczynaja zdradza¢ objawy demograficznego zmeczenia: pojawia si¢ nowy profil
spoleczenstw, w ktérych grupa osob starszych wcigz ro§nie, wyznaczajac tym
samym jedng z przewazajacych tendencji epoki: starzenie si¢. Gtéwna zmiana
dotyczy spadku $miertelnosci wéroéd konkretnych grup wiekowych. Kiedy
udato si¢ zasadniczo zmniejszy¢ umieralno$¢ wsérod niemowlat, od przetomu
lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych notuje si¢ spadek $miertelnosci wsrod
obywateli po czterdziestym pigtym roku zycia. Vovelle przewiduje podniesienie
tej granicy, stwierdzajac, ze ,,to wtasnie w grupie tak zwanych senior citizens
notowac bedziemy odtad obiektywny postep w zakresie przedtuzania zycia
ludzkiego” . To sukces systemu opieki zdrowotnej i namacalne $wiadectwo
rosngcego dobrobytu, takze wsroéd obywateli w wieku nieproduktywnym,

13. Michel Vovelle, Smierc¢ w cywilizacji Zachodu, przet. T. Swoboda, M. Ochab, Stowo/
obraz terytoria, Gdansk 2004, s. 640.
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ale to réwniez zrodto nowych obaw. Powtorne odkrycie ludzi starszych to proba
ich asymilacji — przyuczenia na nowo do zycia w spoteczenstwie. Pojawiajg si¢
miedzy innymi inicjatywy na ich rzecz, ktére majg zapewnic ,,normalniejszy”,
a wiec bardziej godny kres zycia. Ale ludzie starsi otwierajg takze perspektywy
nowych rynkow. Cala literatura usituje przekonac, ze You're younger than you
think: »Jestes mlodszy niz sadzisz«, do ktorej to akcji dotgczaja si¢ owocne
przedsigwzigcia handlowe™ ™.

Spoteczenstwo i gospodarka wydajg si¢ zatem dostrzegaé pewien potencjat
tkwigcy w starszych ludziach. Potwierdzatoby to zainteresowanie nimi ze strony
politykéw, bowiem juz w latach siedemdziesigtych ludzie powyzej szes¢dzie-
sieciu pigciu lat to jedna szosta elektoratu. Z drugiej strony osoby starsze maja
swiadomo$¢ swojej pozycji — tego, ze majg dostep jedynie do okruchéw ,,uczty”
spoteczenstwa konsumpcyjnego oraz ze nie partycypuja we wiadzy, co tylko
pogarsza ich i tak nienajlepsza sytuacje. W latach szes¢dziesigtych mowiono
o0 ,,Grey Panthers”, a wigc siwych panterach (na wzor ,,Black Panthers”), ktore
miaty walczy¢ o prawa os6b w podesztym wieku oraz broni¢ ich przed reszta
spoleczenstwa, znajdujaca sie w sile wieku. Byla to proba ochrony przez zakusami
catkowitego ukrycia ich istnienia, zakrycia niewygodnego widoku starzenia sie,
jego wyparcia. Przed tym, czego mozna doswiadczy¢ dzisiaj w Polsce, czego
doskonatym przyktadem jest plakat do filmu Woody’ego Allena Co nas kreci,
co nas podnieca. O ile na amerykanskich posterach promocyjnych zobaczy¢
mozemy jedng z dwoch gtownych postaci (w tym podstarzatego Borisa Yellni-
koffa, gtéwnego bohatera granego przez Larry’ego Davida, rocznik 1947), o tyle
na polskim plakacie widzimy juz tylko dwojke mtodych, usmiechnigtych ludzi.

Wydaje si¢ zatem, ze to nie przypadek, ze w tym samym roku, w ktorym
na ekranach kin pojawia si¢ Noc Zywych trupow, Jean Améry publikuje esej
O starzeniu sig: bunt i rezygnacja. W swojej fenomenologii starzenia si¢, Améry
zwraca uwage na szczeg6lny status osob w podesztym wieku, ktory najlepiej
oddaje niejednoznacznos¢ stowa kwarantanna:

Lektura powiesci do polecenia osobom w starszym wieku: Jean-Louis Curtis, Le Quaran-
taine. Jest to niewielka, ale pigkna, refleksyjna ksigzka o losach dwoch par matzenskich
na wierzchotku zycia. Tytut zawiera zreczng gre stow w postaci podwdjnego znaczenia
stowa »quarantaine«, ktore z jednej strony oznacza piata dekade zycia, a z drugiej kwa-
rantanne, higieniczng izolacj¢ obejmujacg ludzi, ktorzy nie sg juz mtodzi®.

14. Vovelle, Smieré w cywilizacji Zachodu, s. 708.
15. Jean Améry, O starzeniu si¢: Bunt i rezygnacja. Podnies¢ na siebie reke: Dyskurs
o dobrowolnej smierci, przet. B. Baran, Czytelnik, Warszawa 2007, s. 68.
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Kwarantanna ta sprawia, ze starzejacy si¢ cztowiek staje si¢ niewidzialny
dla spoteczenstwa, a tak naprawde martwy. Nie bez znaczenia jest oczywiscie
spoteczna i ekonomiczna struktura epoki: ,,ludzie poganiani wymogami produkc;ji
1 ekspansji w materi¢ stwierdzili, ze tylko mtodzi sg zdolni do pracy i radosci; z tej
przyczyny panuje powszechna postawa, ktorg mozna by okresli¢ jako idolatrig
milodziezy”'®. Ludzie starsi, niczym zainfekowane zywe trupy, poddawani sg
kwarantannie i odseparowani od ,,zdrowego ciata spotecznego”.

W tym przypadku ujawnia si¢ przy okazji jeden z by¢ moze najwigkszych
paradoksow kontrkultury lat sze§¢dziesiatych, a mianowicie walka mtodych ludzi
z kapitalizmem, ktory wszak wydaje si¢ dawac w swoich ramach najwicksze szanse
wilasnie im. Marshall Berman, omawiajac Manifest komunistyczny Karola Marksa,
przypomina, ze to ciggla presja innowacji oraz nieustanne rewolucjonizowanie
narzedzi produkcji w ramach systemu kapitalistycznego, tworzy zupetnie nowy
typ ludzi, dla ktorych stabilizacja jawi si¢ jako $miertelne zagrozenie:

Jedynym widmem, ktore krazy nad nowoczesng klasa panujaca — i naprawdg zagraza
$wiatu stworzonemu przez nig na swdj obraz i podobienstwo — jest to, czego zawsze
pragnety tradycyjne elity (i tradycyjne masy), a mianowicie dtugotrwata, solidna sta-
bilizacja. W tym $§wiecie stabilizacja oznacza¢ moze tylko entropi¢, powolng $mier¢,
podczas gdy nasze poczucie postepu i rozwoju jest jedyng rzecza, dzigki ktorej naprawde
wiemy, ze zyjemy. Powiedzie¢, ze nasze spoteczenstwo si¢ rozpada, to powiedzie¢,
ze zyje i ma si¢ dobrze!”.

I w tym przypadku nieumarte zywe trupy, zdaja si¢ odbiciem tych nowocze-
snych lekow. Z jednej strony bowiem, zombie, skazane na nigdy niekonczacy sie
proces umierania, oddaja, opisany przez Bermana, dzisiejszy rozpad, czy roz-
ktad, spoteczenstw, ale z drugiej, mozna w nich dostrzec takze spotworniata
wizje jego odwrocenia, tego, jak moglaby wyglada¢ stabilizacja, a wigc ska-
zanie na niekonczacy si¢ proces umierania. W nowoczesnosci zatem zyjemy
tak dtugo, jak dtugo pragniemy nowosci i zarazem zniszczenia tego, co zostato
juz nadgryzione zebem czasu: chodzi o nieustanne tworzenie nowych §wiatow
w miejsce tych przestarzatych. Berman nieprzypadkowo pokazuje owa ,tragedi¢
nowoczesno$ci” na przyktadzie dwojki bohateréw Fausta Johanna Wolfganga
von Goethe, Filemona 1 Baucis:

Filemon i Baucis stanowig pierwsze literackie wcielenie pewnej kategorii ludzi, ktora
w dziejach nowozytnych okaze si¢ nader liczna. Mam na mysli ,,zawalidrogi”: ludzi,

16. Améry, O starzeniu sig, s. 69.
17. Marshall Berman: ,, Wszystko, co stale, rozptywa si¢ w powietrzu”. Rzecz o doswiadczeniu
nowoczesnosci, przet. M. Szuster, Universitas, Krakow 2006, s. 124.
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ktorzy stangli na drodze dziejow, postgpu, rozwoju; ktorych klasyfikuje si¢ — i usuwa
— jako przestarzatych's.

W nowoczesnosci staros¢, a wiec i przynaleznos¢ do starego swiata, okazuje
si¢ problemem, a nawet zagrozeniem dla mozliwosci, jakie niesie ze sobg nowe.
Dlatego to, co stare powinno zostac usunigte, wyparte, czy chociazby wyizolowane
ze spoteczenstwa. Nic wiec dziwnego, ze i w tym przypadku powrdt wypartego
przyjmuje przerazajaca posta¢ zywego trupa.

Jesli zombie rzeczywiscie sa powrotem wypartej starosci to Améry doskonale
ukazuje pochodzenie Igku i przerazenia, jaki w nas rodza. Chodzi o dotkliwg
swiadomos$¢ upadku, od ktorego nie ma odwotania, a ktérego zaklgciem miata
wszak by¢ rewolucja ,,dzieci kwiatow”. Wydaje sig, ze eksplozja mtodosci z nia
zwigzana od samego poczatku byta naznaczona tg traumatyczng mysla. By¢ moze
najokrutniej uswiadamia to przemiana corki panstwa Cooperdw, ktora ugryziona
1 przemieniona w Zywego trupa, jest oczywista ilustracjg tego namnazajacego si¢
1z czasem zdajacego si¢ przemienia¢ w chodzaca Smier¢ wirusa starosci. Samo
wyparcie procesu starzenia si¢ przez ruch hippisowski, oraz rodzaca si¢ w tam-
tym czasie subkulture mtodziezowa, musiato sitg rzeczy spowodowacé powrot
wypartego w postaci zywych trupow — tej ukrytej i sttumionej potwornej $mierci,
ktéra powraca i atakuje przede wszystkim ludzi mtodych. Powolne, nieporadne
1 niezgrabne zombie z ich rozktadajacym si¢ cialem, sa by¢ moze najbardziej
niesamowita, ale i budzaca groze swojg adekwatnoscia, figurg starosci w oczach
ludzi mtodych. Ale sa tez zapowiedzig owej nowej plagi starosci, z ktérg mamy
do czynienia od lat sze$¢dziesiatych.

Dla Améry’ego starzenie si¢ to czas przemiany, gtéwnie naszego wygladu,
ktory coraz bardziej przypomina o zblizajacej si¢ $mierci. Napawajace glgboka
trwoga zmiany na ciele nie daja si¢ juz ukry¢ przed wzrokiem naszym i innych,
co zaczyna rodzi¢ wstyd, wstret oraz nienawis$¢ do tej obcosci, ktore niespodzie-
wanie z nas emanuje:

Cienka warstewka codziennosci pgka jednak, gdy przed lustrem utknie starzejaca si¢

ludzka istota, by $ledzi¢ objawy swojego starzenia si¢: nagle zjawia si¢ wowczas wstret

wobec faktu, Ze jestesmy ja i nie-ja i jako ja-nie-ja mozemy zakwestionowa¢ zwykte ja'.

To zjawiajace sie w starosci ja-nie-ja mozna probowac ukry¢ pod warstwa
makijazu, tuszujac coraz bardziej widoczne braki. Jednak dramat opisywany
przez Améry’ego to w glownej mierze doswiadczenie wyobcowania z samego

18. Berman: ,, Wszystko, co stafe...”, s. 86.
19. Améry, O starzeniu sig, s. 48.

119



siebie, powolna przemiana w cos, co jest juz obecne w naszym ciele, a co, jak si¢
wydaje, nie do konca jest nami — zupeltnie jak w przypadku zombie. Osoba starze-
jaca ,,jest sobie blizsza, bardziej znajoma sobie w tym petnym znuzenia smutku
niz kiedykolwiek wczesniej i [.] przed swoim obrazem w lustrze, ktory stat sie
jej obey, bedzie coraz bardziej skazana na stawanie si¢ sobg”%. Starzenie bytoby
zatem jakby odwrotnoscig Lacanowskiego stadium lustra — teraz raczej studium
lustra, ktore nie dostarcza juz przyjemnego stanu spdjnosci, synchronizacji
i zjednoczenia. Nastgpuje w nim bowiem powrot tego, co wyparte, a wigc tego
fundamentalnego pgknigcia czy szczeliny, ktorg ukrywata faza lustra: oddzielenia,
pokawatkowania czy po prostu rozktadu.

To przerazajace zagadnienie, opisane przez Améry’ego, pojawia si¢ takze
w filmie Zemeckisa, kiedy Madeline, wtasnie w obliczu tafli lustra, przygladajac
si¢ swojej starzejacej si¢ twarzy, wypowiada z obawg 1 wstrgtem przytoczone
juz wczesniej stowa o napawajacym ja Iekiem ciele. Chwilg wcze$niej, w otwie-
rajacej Ze smierciq jej do twarzy scenie, Madeline wykonuje piosenke zaczyna-
jaca sie od stow: ,,Kim jestem? Pytanie, ktorego si¢ boj¢. Kim jestes naprawde,
pytaja”. Pytanie to nabiera powagi wobec przemian zwigzanych ze starzeniem si¢
jej ciata, ale takze dziataniami, ktdre maja na celu zatrzymanie, cho¢by na jakis$
czas, tego nieodwracalnego procesu. Kosmetyczne i chirurgiczne zabiegi Ma-
deline zmierzaja do ukrycia tego, ze, jak zauwaza jeden z widzow jej przedsta-
wienia, wyglada jak ,,ozywiona mumia”. Starzejacy sie cztowiek, ktory walczy
z uptywajacym czasem i nie chce si¢ podda¢ prawom natury, jawi si¢ jako co$
wynaturzonego. Dlatego po $lubie z Madeline Ernerst moéwi o niej, jako o TYM,
pytajac,,Czy TO juz wstato?”. Dramat starzenia si¢ ze szczegdlng mocg objawia
sie jednak w kontakcie z mtodymi kobietami. Gdy Madeline, przed wypiciem
eliksiru domaga si¢ niebezpiecznych zabiegéw kosmetycznych i styszy odmowe
kosmetyczki, stwierdza z gorycza: ,,Nie rozumiesz? No pewnie, jak si¢ ma takie
miodziutkie ciatko”. Lecz apogeum potwornosci starzenia si¢ ponownie powraca
do niej w lustrze, a doktadniej lusterku samochodowym, doprowadzajac do po-
swigcenia wszystkich funduszy byle tylko unikna¢ tego obrzydliwego widoku.

Madeline oddaje wszystko, co ma, kupujac oferowany przez Lisle von Rhoman
eliksir, ktory w zamian moze jej da¢ wszystko, czego pragnie: Zycie wieczne oraz
wieczng mtodo$¢. Sempre viva: wiecznie zywa. ,,Nasz czas to wiosna”” — mowi von
Rhoman — ,,i tylko ja moge Ci¢ zrozumiec i tylko ja mogg rozwigzac to, co Ci¢
dreczy”. Ale magia napoju to jedynie lepszy i doskonalszy ekwiwalent chirurgii
plastycznej. Von Rhoman zwraca na to uwage w rozmowie z Ernestem: ,,Nie
jest pan gorszy. Przeciez tym si¢ pan zajmowal: zatrzymywat czas na twarzach,
dtoniach ludzi. Byt pan jak Don Kichot walczacy z wiatrakami”. Problem jednak

20. Améry, O starzeniu sig, s. 50,
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w tym, ze zarowno w chirurgii plastycznej, jak i po wypiciu eliksiru, predzej

czy pdzniej musi nastapi¢ powrdt wypartej starosci. Potwornos¢ jej procesu zilu-
strowana zostaje dostownym rozpadem ciata po $§mierci Madeline, kiedy odradza

si¢ ona jako zywy trup. Odpadajaca skora, coraz grubsze warstwy ,,farbowane;j”
skory 1 w koncu ostateczny (znow dostowny) rozpad ciata i jego pokawatkowanie

to powr6t do stanu sprzed wypicia magicznego napoju. Podkreslaja to takze stowa,
wypowiedziane na widok zmartwychwstatej Madeline: ,,TO zyje!”.

Powracajgcy z jatowej ziemi

Jednak, podczas gdy Madeline i Helen pija magiczny eliksir, aby zapewni¢
sobie zycie wieczne, Ernest odrzuca tego rodzaju pokuse, deklarujac: ,,Ja nie chce
zy¢ wiecznie!” Dlaczego? Wyjasnienia dostarcza pod koniec filmu kaptan, od-
prawiajacy pogrzeb Ernesta:

Doktor Ernest Manville zawsze powtarzat, ze zycie zaczyna si¢ po pi¢édziesiatce.
Nie znalismy go wcze$niej, ale wiemy, ze stowa te w jego zyciu sprawdzily si¢. Majac
pigédziesiat lat poznat swoja wspaniatg zong Claire. Kiedy wychowat dwoch synow i cztery
corki, niczym biblijny patriarcha, rozpoczal misje¢ gloszenia nadziei swym przybranym
dzieciom z catego $wiata. Cztowiek ten na swdj sposob zglebit sekret Zycia wiecznego.
I jest tu, wérdd nas, w sercach swoich przyjaciot. A 6w sekret wiecznej mtodoscei to zycie
jego dzieci i wnukow. Chee wyrazi¢ najglebsze przekonanie, ze w naszej pamigci, nasz
drogi Ernest, bedzie zyt wiecznie?'.

A zatem zaro6wno Ernest, jak i Madeline 1 Helen (oraz wszystkie inne ,,zywe
trupy z Beverly Hills”) zapewnity sobie Zycie wieczne, lecz te ostatnie, w przeci-
wienstwie do Ernesta, pozostajg impotentami. To zreszta, jak si¢ wydaje, kolejny
lek, jaki nadciaga wraz z inwazja zywych trupow: strach przed wyczerpaniem
1 bezptodnoscia (naszych spoteczenstw).

Zakrwawione usta zombie mozna takze zinterpretowac w kategoriach vaginy
dentaty. To o tyle istotne, ze Bonaparte w swoim artykule poswigconym opo-
wiadaniu Edgara Alana Poe zauwaza, ze ,,w rzeczywistosci w psychoanalizie
wiele przypadkow impotencji wynika — chociaz zagrzebane to jest gleboko
w nieswiadomosci (i dziwne to si¢ moze wyda¢ wielu czytelnikom) — z pojecia
pochwy kobiecej jako organu wyposazonego w zgby, mogacego by¢ zrodiem
zagrozenia, organu, ktory moze gryz¢ i kastrowa¢’??. Powolne, bezproduktywne

21. Ze smierciq jej do twarzy, rez. R. Zemeckis, Universal Pictures, USA, 1992.

22. Maria Bonaparte, Psychoanalityczna interpretacja opowiadania »Berenice« Edgara
Allana Poe, przet. T. Rybowski, w: Sztuka interpretacyi, T.1, red. H. Markiewicz, Ossolineum,
Wroctaw 1971, s. 510.
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zombie, ktora pozadaja, ale i zdolne sa juz jedynie do konsumpcji, to obraz $mier-
ci najpotworniejszy z mozliwych. Powrét zywych trupow w tej perspektywie
to powrdt napawajacej nas trwoga starosci, ale i grozby impotencji — zarowno
spotecznej, jak i kulturowej. Stad by¢ moze niezwykty wzrost zainteresowania
tematyka zywych trupéw w kinie japonskim lat dziewi¢édziesiatych, ktory
mozna w tym kontekscie odczyta¢ wlasnie jako probg zmierzenia si¢ z poste-
pujacym starzeniem si¢ spoleczenstwa japonskiego. Tym tez mozna byltoby
thumaczy¢ ,,freudowska” pomytke w filmie Planet Terror Rodrigueza, w ktorym,
tak jak w obrazach Romero, za zywego trupa ,,przez przypadek” wzicta zostaje
podtaczona do kroplowki osoba w podesztym wieku.

Ale zywe trupy, w swej bezproduktywnosci, bylyby przy tym wszystkim
réwniez potwornym odwrdoceniem oraz formg powrotu poézno-kapitalistyczne-
go pragnienia konsumpcji. Zizek, za Jacquesem-Alainem Millerem, wskazuje
na sterty $mieci, jako najwazniejszy produkt nowoczesnego oraz ponowoczesnego
przemystu kapitalistycznego: ,,Jestesmy istotami ponowoczesnymi, poniewaz
zdajemy sobie sprawe, ze wszystkie nasze estetycznie kuszace przedmioty
konsumpcji ostatecznie skoncza jako $mieci”?. Smieci sg dla nas czyms iscie
przerazajacym i wynaturzonym, poniewaz sg produktami kulturowymi, ktore
ponownie powrdcity do natury. Wedhug Zizka to obiekty ,,spomiedzy”, zajmu-
jace nieokreslong przestrzen miedzy naturg i kulturg oraz zyciem i $miercia,
dlatego przyrownuje je do duchow. Jednak w jakims sensie przypominajg one
takze zombie: sg czyms, co nieustannie do nas powraca, nie chcg umrze¢, cho¢
przeciez powinny, bedac czyms$ przestarzatym, co nie nadaje si¢ juz do uzytku.
Wydaje si¢ zatem, ze w figurze zywych trupé6w mozna dostrzec zarowno powrot
wypartej przez ludzi mtodych starosci, jak réwniez znak wyczerpania, zwiastu-
jacy epoke postmodernizmu.

23. Cytat za: Slavoj Zizek: W obronie przegranych spraw, przet. J. Kutyta, Wydawnictwo
Krytyki Politycznej, Warszawa 2008, s. 407.
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Marzena Kubisz

Predkosc 1 (poywolnoge.
O dylematach 1 eksperymentach
cziowieka pospiesznegdo

Culture of the Slow. Social Deceleration in an Accelerated World, red. Nick Osbaldiston,
Palgrave Macmillan, Basingstoke 2013. s. 195.

O tym, ze historia petna jest paradoksow i nieoczekiwanych zwrotow nie trzeba
nikogo przekonywac. By¢ moze wiedziat o tym rowniez F. T. Marinetti, wielki
zwolennik technologicznego przyspieszenia jak czynnika tworzgcego podstawy
nowego $wiata, ale z calg pewnoscia nie przypuszczatl, ze na przetlomie XIX
1 XX wieku jego rozwazania na temat istoty predkosci nabiorg nowego wymiaru.
W eseju pt. The New Religion-Morality of Speed” (1916) prorok wtoskich futu-
rystow zauwaza, iz predko$¢ ,,w linii prostej” (,,speed in a straight line!) jest
banalna, bezrefleksyjna i pozbawiona pickna. Predkos¢, zdaniem Marinettiego,
potrzebuje zrdéznicowania, aby moc w petni wyeksponowaé swojg naturg — piekno
predkosci uwidacznia si¢ w calej swojej okazatosci dopiero wtedy, gdy szybki
ruch przerywany jest momentami spowolnienia. Seria zakretow, ktorych rysunek
graficzny tworzy liter¢ S (,,an s-shaped curve with double bends”?) to dla Ma-
rinettiego obraz pickna predkosci. Paradoks owego obrazu zawiera si¢ w fakcie,
iz dla autora Manifestu Futurystycznego oczywistym bylo to, iz znienawidzona
przez niego powolnos¢, ktorg postrzegal jako przeszkodg na drodze do stworze-
nia nowego cztowieka, stanowi jednocze$nie warunek niezbedny dla ukazania
estetycznego wymiaru i mocy predkosci.

Mniej wigcej sto lat po tym jak Marinetti 1 jego wspotpracownicy objawili
$wiatu swoja wizje przysztosci, hasta gloszace, iz predkos¢ w linii prostej jest
wulgarna i pozbawiona samo-$§wiadomosci, zaczgty nabiera¢ nowego wydzwigku.
W przeciggu stu lat, ktore mingty od czasu gdy Marinetti wraz z przyjaciotmi
stworzyt kompleksowa wizje nowego, lepszego zycia, $wiat ulegl radykalne;
zmianie, ktorej istota sprowadza si¢ do gwaltownego przyspieszenia wszystkie-
g0, co przyspieszy¢ si¢ dato. Sen Marinettiego wydaje si¢ ziszczac¢ na naszych

1. F. T. Marinetti, The New Religion-Morality of Speed, w: Futurism. An Anthology,
red. Lawrence Rainey, Christine Poggi, Laura Wittman, Yale University Press, New Haven
2009, s. 228.

2. F. T. Marinetti, The New Religion-Morality of Speed, s. 228.
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oczach. Jednakze, jak zauwaza Nicky Gardner, autorka Manifestu powolnego
podrozowania (A Manifesto for Slow Travel), nowoczesno$¢ ma swojg cene
(,,modernity comes at a cost”?). Zafascynowany mozliwo$ciami, jakie przyniost
ze soba gwattowny rozwdj technologiczny, mieszkaniec wspotczesnego, post-
-industrialnego $wiata przez dtugi okres czasu nie zdawat sobie sprawy, ze skutki
uboczne komunikacyjnego, transportowego i ekonomicznego przyspieszenia
mogg by¢ trudne do odwrocenia zardbwno w przypadku jednostki jak i calej
planety. Ostatnie dekady przyniosty wyrazna zmiang: oto jestesmy $wiadkami
narodzin nowej kultury, ktora, nie kwestionujac kulturotworczej roli predkosci,
dokonuje na niespotykang dotad skalg rehabilitacji powolnosci wskazujac jed-
noczesnie na jej znaczenie w ksztatltowaniu podstaw zréwnowazonego zycia.
Symptomatyczny dla zmieniajgcej si¢ Swiadomosci spoleczno-kulturowej jest
fakt, iz wigkszo$¢ obecnie powstajacych opracowan teoretycznych dotyczacych
tempa rozwoju nowoczesnej kultury poddaje jego skutki uboczne coraz to wni-
kliwszej analizie. O ile trudno wyobrazi¢ sobie studium kulturowych aspektow
zycia w XIX wieku bez uwzglednienia roli, jakg w ich formowaniu odegrat rozwoj
technologiczny, ktory przyniost ze soba gwattowne przyspieszenie tempa zycia
codziennego, o tyle znamienne jest to, ze coraz czesciej autorzy opracowan doty-
czacych wspotczesnej kultury wskazuja na zjawisko kulturowej powolnosci jako
na wyznacznik przemian zachodzacych w $wiadomosci wspotczesnego cztowieka.
Jako przyktad takiego poszerzenia spektrum badawczego wspotczesnej mysli
humanistycznej $wiadczy¢ moze analiza Thomasa Hyllarda Eriksena pt. Tyrania
chwili (Tyranny of the Moment. Fast and Slow Time in the Information Age, 2001*),
ktorej ostatni rozdzial, Przyjemnos¢ czasu powolnego (The Pleasures of Slow
Time), autor po$wieca znaczeniu umiejgtnosci wycofania si¢ z nerwowego rytmu
codziennosci. Innym przyktadem moze by¢ znakomita analiza kultury predkosci
przeprowadzona przez Johna Tomlinsona w The Culture of Speed. The Coming
of Immediacy (2007)°. I tutaj, podobnie jak w przypadku Eriksona, autor poswigca
ostatni rozdziat swoich rozwazan na temat natychmiastowosci (,,instantaneity”)
jako wartos$ci definiujacej charakter wspolczesnosci — zjawisku spowolnienia.
Robi to jednak w sposob nieco mniej entuzjastyczny, za to bardziej przenikliwy,
czego wyrazem jest pytajnik umieszczony w tytule rozdziatu: ,,Spowolnienie?”’
(,,Deceleration?”)

3. Nicky Gardner, A Manifesto for Slow Travel, ,,Hidden Europe”, Nr 25 (2009), s. 11.

4. Thomas Hyllard Eriksen, Tyranny of the Moment. Fast and Slow Time in the Infor-
mation Age, Pluto Press, London 2001. Tyrania chwili. Szybko i wolno ptyngcy czas w erze
informacji, PIW, Warszawa 2003.

5. John Tomlinson, The Culture of Speed. The Coming of Immediacy, Sage, Los Angeles
2007.

126



Wydany w 2013 roku zbidr esejow pod redakcja Nicka Osbaldistona pt. Culture
of the Slow. Social Deceleration in an Accelerated World nie tylko wpisuje si¢
w Ow “powolnosciowy” zwrot we wspotczesnej debacie na temat kulturowych,
ekonomicznych i ekologicznych aspektéw technologicznego przyspieszenia,
ale ze wzgledu na swoja szeroka perspektywe badawcza staje si¢ od razu jedna
z podstawowych pozycji dla kazdego, kto pragnie zglebi¢ dylematy i perspekty-
wy kultury powolnosci. Osbaldiston, wyktadowca socjologii na Uniwersytecie
Monash w Australii, badacz zjawiska, jakim jest australijska migracja z miast
w celu zmiany stylu zycia, znana jako ,,Lifestyle Migration” lub ,,Seachange”,
zaprosit do wspolpracy nie tylko socjologow (aczkolwiek stanowig oni grupe do-
minujacy), ale rowniez badaczy reprezentujacych inne dyscypliny i perspektywy
metodologiczne. Posréd autoréw zaproszonych do wzigcia udziatu w projekcie
znajdziemy, miedzy innymi, Juliet B. Schor, autorke takich gltosnych pozycji
jak The Overworked American, The Overspent American czy tez Born To Buy,
Kate Soper, brytyjska filozofke, ktorg do wspotczesnego dyskursu wprowadzita
pojecie ,,alternatywnego hedonizmu”, autorke What is Nature? Culture, Politics
and the Non-Human, Roberte Sassatelli badajacg rézne aspekty kultury konsump-
cyjnej czy wreszcie antropologa Charlesa Lindholma, wspotautora (wraz z J. P.
Zuquetem) The Struggle for the World: Social Movements for the 2I° century.
Efektem wspolnej pracy wielu badaczy jest niezwykle interesujacy zbior esejow,
ktory proponuje nowe podejscie do zjawiska kulturowego spowolnienia.

Wydaje si¢, iz gldowna mysl, ktora przy$wiecata Osbaldistonowi podczas
realizacji tomu, i ktora stanowi o wartosci zebranych tekstow, wyrasta z przeko-
nania, iz zjawisko ,,zycia powolnego”, ze wzgledu na swoja rosnaca popularnose,
domaga si¢ wykroczenia poza istniejace do tej pory ramy badawcze. Punktem
wyjscia jest pragnienie zapetnienia luki, ktora zdaniem Osbaldistona, jest wyni-
kiem skoncentrowania dotychczasowej uwagi badaczy na tych aspektach ,,zycia
powolnego”, ktore przybraty formg zinstytucjonalizowang — mowa tu o, skadinad,
wnikliwych analizach takich zjawisk jak Slow Food czy tez Slow Cities, ktore
zdominowaly refleksje nad kulturowymi aspektami zwrotu w strong rehabilita-
¢ji powolno$ci. Gtéwnym punktem odniesienia dla zatozenia Osbaldistona jest
ksigzka Wendy Parkins i Geoffreya Craig’a Slow Living (2006), ktéra stanowi
pierwsze, systematyczne i rozlegte opracowanie praktyk kulturowych powsta-
tych pod szyldem i z inspiracji stworzonego przez Carlo Petriniego ruchu Slow
Food. Nie umniejszajac roli jaka autorzy Slow Living odegrali w stworzeniu
podstaw osadzonej w tradycji cultural studies analizy ruchu i jego pochodnych,
Osbaldiston wychodzi za zalozenia, iz ograniczenie analizy ,,zycia powolnego”
do tych jej przejawow, ktore wynikajg z przestanek etycznych i politycznych,
zawgza obraz zjawiska. Zbior esejow pod redakcja Osbaldistona jest proba
odejscia od tego, co okresla on mianem ,,modelu Parkins i Craiga” (s. 6) celem
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dostrzezenia i wigczenia w obszar badawczy tych wszystkich praktyk, ktore,
nie wyrastajac z pobudek ekologicznych czy tez kontestacyjnych wobec modeli
zycia promowanych przez wspodlczesng kulture konsumpcyjng, stanowia przejaw
kulturowej kreatywnosci wspotczesnego cztowieka i obrazuja jego poszukiwania
alternatywnych modeli ,,dobrego” zycia.

Takie podejscie do badawczego potencjatu ,,zycia powolnego” przynosi inspi-
rujace zroznicowanie zgromadzonych przez Osbaldistona esejow. Dominujaca
grupe tematyczng stanowig teksty poswiecone zwigzkom pomigdzy szeroko
rozumiang predkoscia a konsumpcja, ktore pozwalaja autorom (Kim Humphe-
ry, Juliet B. Schor, Angela T. Ragusa i Roberta Sassatelli) na przeprowadzenie
wnikliwych obserwacji takich zjawisk jak hiper-konsumpcja, wymiana towarow
w ramach ,,konsumpcji potaczonej” (,,connected consumption”), minimalizm
jako forma spowolnienia oraz przyjemnos¢ alternatywnej konsumpcji. Dopet-
nieniem analizy obrazu wspotczesnych modeli konsumpcji jest esej Charlesa
Lindholma i Siv B. Lie pt. You Eat What You Are: Cultivated Taste and the Pur-
suit of Authenticity in the Slow Food Movement, w ktorym autorzy podejmuja
kwestie autentycznosci lokalnych produktow i kryteria jej okreslania. Koncepcja

»autentycznosci” powraca w analizie Osbaldistona, ktory w eseju pt. Consuming
Space Slowly: Reflections on Authenticity, Place and the Self bada, miedzy
innymi, zwigzek pomigdzy powolnoscig a tozsamos$cig miejsca koncentrujac
uwage na zjawisku emigracji mieszkancow miast do obszarow podmiejskich
oraz na praktyce powolnego podrézowania. Pewnego rodzaju poszerzeniem
perspektywy zaprezentowanej przez Osbaldistona jest tekst Martina Ryle’a i Kate
Soper, ktory jako punkt wyjscia do rozwazan na temat pospiesznego charakte-
ru wspoélczesnego zycia traktuje kulturowa historie roweru. Rownie cickawa,
aczkolwiek nie pozbawiong kontrowersyjnych tresci, propozycja badawcza jest
tekst Barnaby B. Barratta zatytutowany Sensuality, Sexuality and the Eroticism
of Slowness, w ktorym autor zwraca si¢ w stron¢ zmystowosci i cielesnosci jako
aspektow doswiadczania i celebrowania powolnosci.

Oprocz gotowosci autorow do wyjscia poza utarte schematy interpretacyjne
1 analityczne, teksty powstate pod redakcja Osbaldistona demonstrujg jeszcze
jedna cechg wspolna: ich autorzy badaja zjawiska, ktére nie sa juz tylko i wy-
Tacznie atrakcyjng nowinka na tle kulturowego krajobrazu ponowoczesnosci.
Fakt, iz mamy tutaj do czynienia z czyms, co stato si¢ elementem codzienno$ci
1 jej reprezentacji pozwala na postawienie pytania, ktore do tej pory stawiane
byto nad wyraz rzadko, a ktére wydaje si¢ niezwykle istotne nie tylko w kon-
tek$cie prowadzonych do tej pory badan, ale rowniez w kontekscie powszech-
nej popularyzacji ,,zycia powolnego” w kulturze popularnej, ktora w sposob
nieunikniony prowadzi do stopniowej komercjalizacji praktyk wyrastajacych
z niezgody na modele zycia promowane w warunkach pdznego kapitalizmu
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jako gwarantujace szczescie oraz spetnienie. To, co nalezy podkreslic, to fakt,
iz zebrane przez Osbaldistona teksty zapraszaja do refleksji nad naturg praktyk
,,powolnosciowych” nie tylko w odniesieniu do ich rewolucyjnego i kontestacyj-
nego potencjatu; kazg zastanowi¢ si¢ nad mozliwoscia, iz stanowig one jeszcze
jedna, kolejng ,,faz¢” w rozwoju kapitalizmu konsumpcyjnego nicodmiennie
napedzanego przez klas¢ $rednig i jej aspiracje (s. 11).

Zbior esejow pod redakceja Osbaldistona wpisuje zjawisko ,,zycia powolnego”
w szerszy kontekst rozwazan socjologicznych, ukazuje zmieniajacy si¢ krajobraz
kulturowy zycia codziennego w epoce post-industrialnej i — jako taki — stanowi¢
moze interesujaca lekture dla badaczy wspoélczesnej kultury i jej praktyk. Jest
to réwniez pozycja warta polecenia dla tych, dla ktorych doba jest za krotka,
a lista spraw pilnych zawsze za dtuga; dla tych, u ktérych wolniejsze niz zwy-
kle potaczenie internetowe wywotuje atak paniki potaczonej z irytacja. Czyli,
bez wzglgdu na to, czy chcemy sie do tego przyznac, czy tez nie, dla zdecydowanej
wigkszosci nas wszystkich.
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Tomasz Porwit

Timothy Morton, The Ecological Thought, Harvard University
Press, Cambridge and London 2010, s. 184, mickka oprawa

i o Jesli w dzisiejszych czasach hasto ,.ekologia” kojarzy
si¢ z czynno$ciami takimi jak segregowanie odpadow,
ponowne uzywanie materiatow, czy kierowanie si¢
w swoich wyborach zakupowych jak najmniejszym
wptywem danego produktu na srodowisko, to sg to sko-
jarzenia przychodzace dos¢ tatwo, niemalze naturalnie.
Znaczna cz¢s$¢ ludzi, szczeg6lnie mieszkancoéw krajow

tzw. ,,pierwszego $§wiata”, ze zrozumieniem przyjeta
fakt, ze ludzka dzialalno$¢ w duzym stopniu przyczynia si¢ do m. in. zmian kli-
matycznych, ktore odczuwane sg na catym $wiecie. Ludzkos¢, biorac przy tym
sprawy w swoje rece, z radoscig zakasuje rekawy do pracy wiedzac, ze kazdy
doktada swoja cegietke do wysitku utrzymania swojego kawatka ekosfery w na-
lezytym porzadku. Pomimo tego, ze w przykladzie myslenia przedstawionego
powyzej nie ma nic zlego, wrgez przeciwnie, zmiany na ogromng skale zawsze
rozpoczyna si¢ od wlasnego podworka, owo rozumowanie nie przedstawia jednak
catego obrazu ekologicznego myslenia.

W przyrodniczym dyskursie da si¢ bowiem zauwazy¢ specyficzng forme
purystycznej filozofii zawsze stawiajacej przyrodg w opozycji do tego co swoj
poczatek mialo za sprawg inwencji cztowieka. W rezultacie owego opozycjo-
nistycznego plasowania cztowieka i natury, nierozrywalnego klinczu, ktérego
najszerszg postacia jest spor kultura versus natura, cztowiek staje si¢ intruzem
na tonie przyrody, czyms, co w naturze ma swoj poczatek, lecz przez odstepstwo
od naturalnego porzadku rzeczy przypisywa¢ mozna mu wing¢ za wiele maja-
cych miejsce nieszczes¢. Takg gotowos¢ na przyjecie winy za zto catego $wiata
krytykuja m. in. Slavoj Zizek i amerykanski komik George Carlin, ktory ped ku
uekologicznianiu kasliwie redukuje do checi dbania jedynie o wiasng przestrzen,
bez troski o przyrode pisang przez wielkie ,,P”’.

Timothy Morton w swojej ksiazce The Ecological Thought zadaje ktam
powierzchownie rozumianej idei ekologii poprzez zaglebienie si¢ nie w wyide-
alizowang wizj¢ Przyrody, efemerycznego ducha ustawicznie poniewieranego
przez marnotrawnych synow i corki Matki Ziemi, lecz w przestrzenie pomiedzy
bytami, dzigki ktorym superorganizm taki jak ziemska biosfera jest w stanie
funkcjonowacé. Chociaz to, kto moze wpowiadac si¢ jako adwokat ekologicznosci
moze by¢ postrzegane w kategoriach plebiscytu popularnosci, gdzie najgtosniej
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krzyczacy beda najbardziej zauwazalnymi, wyktad Mortona wyjasnia proble-
matyke ekologii w sposob przystepniejszy, niz najbardziej gorliwe i emocjonalne
przemoéwienia gloszone przez megafon.

Zdaniem Mortona, ludzko$¢ moze wini¢ tylko siebie za zacietrzewienie
towarzyszace debatom na tematy zwigzane z przyroda i ich ochrona, oraz nie-
potrzebne i szkodliwe obudowanie przyrody romantycznym mitem wynoszacym
ja na piedestat, powodujacym kompleksy u tych, ktorzy optakuja swoje odciecie
od natury w rzeczywistosci nigdy nie bedac od niej odcietymi. Argumentuje,
ze idealizacja przyrody jest szkodliwa dla mysli ekologicznej, poniewaz przestania
ona wglad w to, czym jest ekologia. Poprzez nadanie naturze holistycznego, prawie
supernaturalnego charakteru, mozna sta¢ si¢ nieczutym na to, iz przyroda jest
subtelng gra wspotzaleznosci pomigdzy setkami tysiecy istnien. Morton zaleca
porzucenie romantycznych ideatéw przyrody, jakkolwiek trudne by to nie bylo,
poniewaz, jego zdaniem, obraz przyrody, jaki zostal skonstruowany przez nas
samych zawsze pozostanie niedo$cigniony, gwarantujac, ze nigdy nie zaznamy
satysfakcji z zycia w harmonii z przyroda, poniewaz za zbudowanym przez nas
plotem trawa zawsze bedzie wydawac si¢ bardziej zielona.

Idea, ktora Morton chce, aby czytelnik wyniost po lekturze jego ksigzki,
akcentowang przez niego po wielokro¢, jest wspotzalezno$¢ wszystkich gatun-
kow. Autor wizualizuje myslenie ekologiczne za pomoca konceptualnej siatki,
ktora splata i posrednio zespala ze sobg zycie we wszystkich swych przejawach.
Choc¢ idea ta wydac si¢ moze wtdrna kazdemu, kto zaznajomiony jest z pojgciem
ekosystemu, stuzy ona jako przypomnienie podstawowego charakteru interakcji
i zalezno$ci w przyrodzie. To dzigki temu nasza uwaga skupi¢ si¢ moze nie na
catosci, jaka na pierwszy rzut oka stanowi przyroda, a na tym, co pozwala jej
taki charakter utrzymac, czyli przestrzeni pomiedzy poszczegolnymi jednost-
kami. Postrzeganie mysli ekologicznej na przykladzie ekosystemu, cho¢ rzuca
nowe $wiatlo na miedzygatunkowe interakcje, moze wciaz traktowaé przyrode
jako bierna, prezentujac ja jedynie jako plansze, na ktorej rozgrywa si¢ gra zycia,
w ktorej sama nie bierze udziatu. Morton rozszerza ta definicje piszac:

Wszystkie formy zycia sg w siatce, rowniez martwe, tak samo, jak ich siedliska, ktore
utworzone sg zarowno z zywych jak i nieozywionych bytow. Wiemy teraz jeszcze wigcej
o tym, jak zycie ksztattuje Ziemie¢ (pomysl o ropie, o tlenie — o pierwszym kataklizmie
zmiany klimatu). Poruszamy si¢ samochodami wykorzystujac zmiazdzone czgsci di-
nozauréw. Zelazo jest gldwnie efektem ubocznym przemiany materii dokonujacej sie
w bakteriach. Tlen rowniez. Gory powstawa¢ moga z muszli i skamieniatych bakterii.
Smier¢ i siatka pasuja do siebie rowniez w innym znaczeniu, poniewaz dobor naturalny
niesie ze sobg wyginigcie (29)'.

1 Przektad — Tomasz Porwit.
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Dla Mortona przyroda nie stanowi tta dla gry zycia, a raczej jest jednym
z ,graczy”, wynikajgcym z i ewoluujacym wraz z istotami wen wplecionymi.

Morton po$wigca réwniez duza czgs¢ swojego wywodu ewolucji, ktdrg widzi
jako podstawe dla mysli ekologicznej. W swoich rozwazaniach krytykuje postawy
oparte na wybiorczym rozumieniu proceséw ewolucyjnych, badz interpretujace
ja jako proces czysto probabilistyczny. To wlagnie w tym na pierwszy rzut oka
losowym procesie Morton widzi klucz do zrozumienia ekologii: dzigki zrozumieniu
ewolucji mozna sta¢ si¢ Swiadomym prowizorycznej natury polaczen pomigdzy
istotami. Mortona odarcie ewolucji z celowosci, ktora, jak sam autor zaznacza,
obserwator w procesie wstecznej przyczynowosci btednie utozsamia z jakims
telos procesu, moze nie$¢ ze sobg poczucie pustki i nihilistycznej bezcelowosci.
Jednak to wtasnie wtedy, gdy przestajemy utozsamia¢ dane istoty z zadaniem,
do ktoérego na pierwszy rzut oka sa przeznaczone, a zauwazamy, ze ich zadanio-
wos¢ wynika ze stopniowego przystosowywania si¢ do nisz kreowanych przez ich
srodowisko, doswiadczy¢ mozemy stopnia delikatnosci potaczen w siatce zycia.

Przez wyrazne zaznaczenie, ze posrednio wszystkie aspekty przyrody sa
od siebie zalezne, Morton polemizuje z niektorymi zatozeniami tzw. glebokiej
ekologii, zgodnie z ktérymi o przyrodzie mozna méwic tylko wtedy, gdy nie jest
przedmiotem zadnej ludzkiej ingerencji. Owe delikatne potaczenia, wyrobione
przez setki tysigcy lat ewolucji gatunkow sasiadujacych ze sobg i wynikajace
z nich zaleznosci, najlepiej ukazuja kruchos¢ catego systemu, wzmacniajac tym
samym przekaz gltoszony przez mysl ekologiczng — brak celowosci przypisy-
wanej bytom oznacza, ze jezeli zaniedbamy potaczenia je zespalajace, predko
nic ich nie zastgpi. Dopiero u§wiadamiajac sobie ulotnos¢ zycia i odgrywanych
przez nie r6l mozna je w petni docenic.

Brakowi celowosci, wedtug Mortona, towarzyszy réwniez postmoderni-
styczna acentryczno$¢ opisywanego systemu. Autor pod pewnymi wzgledami
porownuje siatke do jezyka, wysuwajac aspekt negatywnych réznic na pierwszy
plan. W siatce, tak samo jak w jezyku, twierdzi Morton, znaczenie wynika
z roznic pomigdzy bytami w procesie zestawiania i porownywania. Brak auto-
rytatywnego Srodka odniesienia, swoistego centrum siatki, w przypadku mysli
ekologicznej poroéwnywalny jest do dyskursu ktgcza autorstwa Gillesa Deleuze
i Felixa Guattariego. Odniesienie to wydaje si¢ by¢ szczegolnie trafne zwazajac
na brak mozliwosci przypisania centrum jakiemukolwiek bytowi, co wyklucza
mozliwos¢ zhierarchizowania przyrody w stopniu absolutnym, a zezwala jedy-
nie na narzucenie jej konceptualnych ram celem tatwiejszego uwidocznienia
zachodzacych w niej zwiazkow.

Mortonowi udaje si¢ pdj$¢ o krok dalej. Nie tylko dekonstruuje znaczenie
ekologii, ale w swoim wywodzie stawia teze, ze zycie samo w sobie rozumiec¢
mozna przez pryzmat ekologicznych potaczen. Zycie to zbior powtarzajacych
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si¢ algorytmow powielajacych sposoby materialnej organizaciji, replikujacych
formalne zwigzki pomigdzy materig. Rozszerzona w ten sposob definicja zycia
umozliwia ujgcie w swoje ramy istot, ktore do tej pory kategoryzowane byty
wylacznie jako technologicznie Obce, poprzez brak genetycznego pokrewienstwa
z nimi. Organiczno$¢ zycia okazuje si¢ by¢ nie tyle warunkiem koniecznym
do jego istnienia, a jednym z mozliwych warunkow, w ktorych moze zaistnie¢.

Pomimo tego, iz ksigzka Mortona traktuje o idei ekologiczno$ci, wolna jest
ona od zapalczywosci cechujacej niektore dzieta o podobnej tematyce. Nie da
si¢ na jej famach wyczu¢ rowniez patosu, ktory wydaje si¢ by¢ jedna z cech
definiujgcych dyskurs ekologiczny, czy emocjonalnosci, ktora towarzyszac
zagadnieniom ekologicznos$ci nadaje jej skrajnie, niemalze politycznie, spolary-
zowany charakter. Jakby wyczuwajac zniechg¢cenie kwestiami natury politycznej,
Morton wystrzega si¢ alarmistycznego i apokaliptycznego tonu wypowiedzi, ktory
odnosi si¢ do emocji czytelnika. W chlodny i jasny, a przy tym niepozbawiony
szczypty humoru sposob prezentuje argumenty na poparcie swoich tez, majace
zrodto w biezacych badaniach naukowych z r6znych dziedzin nauk $cistych i hu-
manistycznych. Jednakze mnogo$¢ owych zrodet dziata niekiedy na niekorzys¢
autora, ktory na stronie usianej odniesieniami do bibliografii wysuwa intrygujace
argumenty, nieb¢dace zarazem odpowiednio rozwinigtymi jako przekonujaca
cato$¢, a jedynie sktaniajagcymi do dalszego zglebienia tematu na wlasng reke.
Pomimo tego, ze do stanu badan nad ekologia ksiazka nie wydaje si¢ wnosi¢
nic nowego, wcigz $wietnie funkcjonuje jako wprowadzenie do mysli ekologicz-
nej, rozwiewajac bledne wyobrazenia o niej poprzez glgbsza medytacje nad rola
1 wartoS$cia spajajacych nas z przyroda potaczen, bez rozrdéznienia na jej aspekty
ozywione, nieozywione czy sztuczne, umozliwiajac zrzucenie z siebie wstydu
zwigzanego ze skazeniem kulturowymi aspektami rzeczywistosci.
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Agata Bielik-Robson
Homo Anxius. Modernity, or the Exodus from Fear

Taking the anthropological conviction that fear constitutes the ultimate human quality
as its point of departure, the article offers a critical analysis of the notion in question and sug-
gests philosophical ways of overcoming its paralyzing potential. Drawing from such thinkers
as Herder, Marx, Freud, Benjamin and Deleuze, the paper first introduces a semi-historical
account of fear only to notice that at the dawn of Modernity it becomes significantly rede-
fined: no longer seen in terms of divine warning, the fear, now — following Freud — referred
to as Angst, evolves into an existential condition, the taming of which is only possible by lo-
cating the subject in the network of cultural institutions. This relocation, however, is further
complicated by a new dichotomy of philosophical perspectives: just as for the conservative
tradition angst is understood in terms of hermeneutic lack of meaning and place in the chain
of existence, from the Marxist-Freudian standpoint it is considered as an energetic surplus
and excess of live transcending all systematic closures.

Tomasz Kalaga

Terror and Dread: The Significance of “The Unfamiliar”
in the Ontology of Martin Heldegger’s Being and Time

The article is dedicated to the concept of fear (Furcht) as mode-of-attunement in Martin
Heidegger’s ontological analysis as presented in Being and Time. Unlike the much discussed
anxiety (Angst), fear for most of the time remains a marginal concept in Heideggerian stud-
ies. The article focuses specifically on fear and the three graded forms that it may assume
(alarm, dread, terror) which are dependent upon the actual cause for fear. The discussion
turns to the possible causes, distinguishing a fundamental polar division into the recognizable
and the unfamiliar. The unfamiliar is then brought into proximity with a related concept, that
of the uncanny, and both are analyzed in terms of the existential fore-structure of understand-
ing with the intention of demonstrating the possible consequences of the unfamiliar upon
Dasein’s being-in-the-world.

Stawomir Mastoi
Thy Neighbour as Thy Double: Fear as Social Link

By showing that both contemporary models of the pursuit of authenticity (“be yourself”
or “create yourself””) have to produce the evil object evoking anxiety the way Romanticism
conceived it in the figure of the double, the paper attempts to trace in “floating” fear the origin
of the contemporary social link and show that both the dread of the other and the respect
for the other are two sides of the same narcissistic coin, that is, two ways of accommodating
the anxiety resulting from the contemporary superego injunction to enjoyment. It proposes
that the only way to overcome this impasse would be to recognize that both the fearful (ter-
rorist) and the pitiful (victim) images are in fact images of ourselves and therefore to assume
them as our own.
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Maciej Nowak

Fuahrer and his Island of Fears.
Utopia as a Deadly Danger “which never cormes”

The essay looks at what it calls an utopian imagination, as a universal, psychological
as well as political, fantasy, which has always helped man and mankind to keep their mind
away from fear and anxiety. The author assumes that anxiety, and the fear of Others “we know
not of” (to play upon a Shakespearean note) are inherent to human nature, if only for rea-
sons known to all readers of Freud. One of the ways in which “civilisation” helps individual
subjects to deal with fear is that it keeps on updating utopian schemes “on offer,” which
usually comes as a visionary text authored by a charismatic dreamer, a prominent writer
of his age, or a Fiihrer (a term read Freud-wise) of a group, a collective body, a whole nation.
There are fairly “safe” utopian, or near-utopian narratives, whose character is clearly ficti-
tious; for example the classic utopias (of Plato, Thomas More, Francis Bacon, Shakespeare.)
But there are truly perilous visions of “no-places” which in their time made a tremendous
impact on minds of multitudes, and seem to have very seriously messed with “real” history.
Among the notorious utopias we find Adolf Hitler’s vision of (post-Nazi) Germany of course,
but also ones proper to the, quite authorless, ideological appeals of the 21* century.

Alina Mitek-Dziemba
The Decline of Experience? Pastoral Fears of (Neo)Pragmatism

The article aims at describing and analyzing some of the contemporary dilemmas
of American neopragmatist philosophy. It would appear that Richard Rorty’s conclusions
concerning the conceptual framework of world-description as rooted solely in the multiplic-
ity of contingent paradigms of vocabularies forces into the background an important aspect
of the preceding pragmatist tradition: the sensory experience. Using the example of two promi-
nent landscape artists, Nancy Holt and Ana Mendieta, as the point of departure, the article
illustrates the attempts of the neopragmatist thought to revive those elements of John Dewey’s
aesthetic philosophy that bear direct relevance to contemporary ecocriticism. In this context,
John Shusterman’s writings may parallel the pastoral element of eco-philosophy, providing
a refreshing perspective on concepts of the environment and the non-human.

Wit Pietrzak

The Ironist’s Fear
The Human Self in Richard Rorty’s Literary Culture.

Build on the anti-essentialist foundations that were raised by Nietzsche and Derrida,
Richard Rorty’s post-metaphysical vision of literary culture entails two crucial concepts:
irony and solidarity. The present article intends to highlight the presence of a third, less
perceptible key idea: fear. The ironist’s description(s) of the world, involve(s) ever-changing
vocabularies, adaptable according to the demands of new situations and emerging different
forms of otherness, vocabularies which are shaped and reshaped by encounters with the ever-
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extending line of literary works, with the awareness of the inability to find or settle for the “final

vocabulary.” It is precisely this awareness, which may, under certain circumstances, be seen

as evoking a possibility of fear that concerns not only the stability of one’s identity, but also

the inability of a complete and satisfactory expression. This fear, however, does not neces-
sarily has to have a stunting effect — it may be responsible for the stimulation of one of man’s

most powerful qualities: creativity.

Michat Rozycki
Conspiracy of Science.
Technophobia in Contermporary American Conspiracy Theories

The goal of the paper is to outline the notion of the fear of technology and mistrust
of the scientific establishment present in 21% century American conspiracy theories. It argues
that such negative connotations are invariably tied to the so-called New World Order (NWO)
conspiracy theory. The text opens with a brief outline of the origins of the belief in the NWO,
starting with the late 18" century theories about the Bavarian [lluminati, and culminating
with the influence of the Cold War mentality. What the fear of technology stands for in con-
spiracy theory narratives, the text argues, is the fear of the loss of personal agency. This loss
is caused by overreliance on technology which is controlled by a nefarious conspiracy. The text
relies on primary sources in the form of works of an American conspiracy theorist, radio
host and political activist, Alex Jones.

Mikotaj Marcela

Death Becomes Them:
Living Dead at the End of the 20th Century

It seems that the return of the living dead in Robert Zemeckis’s Death Becomes Her
(1992) is not the return of repressed death, like in George A. Romero’s films, but rather
the return of the repressed of our modern fears: fear of being ugly and fat, and fear of being
old. Today, when we are surrounded by beautiful celebrities from television and newspapers,
we cannot afford to let our body get out of shape. It appears that to remain human we have
to retain our beauty and shape. But even more horryfing seems the threat of growing old.
Michel Vovelle points out that the process of growing old appears as one of the most hor-
rible threats for Western civilization. Hidden and repressed it returns in the figure of zombie
in Romero’s classic movie series. The “living dead” truly returns to the cinema in 1968
(Night of the Living Dead)—the year in which Jean Amery issues his essay On Growing Old.
From its perspective it becomes obvious that slow and unproductive zombies, “the living
dead” which crave only for consumption, represent the senior citizens society that endangers
contemporary culture of youth, beauty and health. Simon Clark regards the blood-stained
mouth of a zombie as a variation of vagina dentata while Maria Bonaparte perceives it
as a symbol of castration and impotence.
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Informacje dla Autorodow

Problematyka,

Kultura i jej wytwory; ontologia artefaktow; metodologia badan literaturoznaw-
czych i kulturoznawczych; teoria; literaturoznawstwo poréwnawcze; tendencje
w kulturze/literaturze; zwigzki interdyscyplinarne; pogranicza kultury/literatury
i filozofii, antropologii, socjologii etc.; zmiany paradygmatdw; trendy i konteksty;
syntezy teoretycznoliterackie i kulturoznawcze — oraz obszary zblizone.

Polityka wydawnicza,

Z wyjatkiem tekstow zamawianych oraz nowych i pierwszych ttumaczen tekstow
obcojezycznych Er(r)go nie drukuje tekstow uprzednio publikowanych. Przedru-
ki sg dopuszczalne w numerach tematycznych, jezeli tekst jest szczegdlnie istotny
merytorycznie dla catosciowej koncepcji numeru. Nadestane teksty podlegaja pro-
cedurze podwojnie anonimowej recenzji (double-blind peer review), ktorej wy-
nik decyduje o ostatecznym zakwalifikowaniu tekstu do publikacji. Redakcja
nie zwraca materiatow nie przyjetych do druku ani nie zamoéwionych.

Horma tekstu

1. Teksty nalezy nadsyla¢ jednoczesnie poczta elektroniczng w edytowalnym
formacie MS Word lub RTF (nie: PDF) oraz w postaci wydruku A4. Na adres Re-
dakcji nalezy nadesta¢ dwa egzemplarze

2. Zasady formatowania tekstu sa nastgpujace:
* interlinia: podwojna
* marginesy: 3 cm (lewy, prawy, gorny i dolny)
» font: Times New Roman CE 12 punktow
* wcigcie akapitu: 1,25 cm
* justowanie: obustronne
» cytat blokowy: minimum trzy linie, interlinia pojedyncza, bez cudzystowu, wcigcie
bloku — 1,25 c¢m, odstep od tekstu glownego — jedna linia z gory i z dotu, font 9,5 pkt.
» cytat w cytacie blokowym: cudzystow podwojny (,,Tekst’)
» cytat w tekécie: maksimum trzy linie — cudzystow podwadjny
* cytat w cytacie w tekscie: odwrocony cudzystow francuski (,,Tekst »tekst« tekst™.)
* wyrazy uzyte w specjalnym sensie: cudzystow podwojny
* motto: maksimum 1/5 strony, wylacznie pod gtownym tytutem
o tytul artykutu: maksimum trzy linie
*  $rodtytuty: maksimum dwie linie, naglowki nie numerowane
e wyroznienia: wylacznie kursywa (nie: rozstrzelenie, nie: pogrubienie)
o elipsa: [...]
» przecinki i kropki: za cudzystowem (,,Tekst »tekst« tekst™. )
* odsylacze przypisu: przed znakiem przestankowym (,,Tekst »tekst« tekst™!.)
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3. Wszelkie ryciny i ilustracje zamieszczone w tekscie nalezy nadestac takze
w postaci osobnych plikéw o jednoznacznych nazwach, w rozdzielczos$ci mini-
mum 300 dpi. Do ilustracji nalezy dotgczy¢ licencje wlasciciela praw autorskich
na wykorzystanie materiatu w druku i w wersji online lub, w przypadku ma-
terialow na licencjach otwartych, okreslenie typu licencji 1 wskazanie zrodta.

4. Przypisy nalezy przygotowa¢ w formie przypisow dolnych, wedle nizej
podanych wskazowek i przyktadow:

* Ksigzka: Imi¢ Nazwisko autora, Tytut, przet. Imi¢ Nazwisko ttumacza, wydawca,
miejsce wydania rok wydania, s. strony.

* Rozdzial w ksigzce zbiorowej: Imi¢ Nazwisko autora, Tytut rozdziatu, w: Tytul
ksigzki lub tomu zbiorowego, red. Imi¢ Nazwisko redaktora, wydawca, miejsce wy-
dania rok wydania, s. strony.

* Artykut w periodyku: Imi¢ Nazwisko autora, Tytut artykutu, ,,Tytut czasopisma”
rok wydania, tom, numer, s. strony.

*  Artykut ze strony internetowej, forum dyskusyjnego lub czasopisma online: Imi¢ Na-
zwisko autora, Tytut artykutu lub postu, ,,Tytul czasopisma”, rok wydania, tom, numer,
<http:/ WwWw.XXX.XXXX.XXx> (data dostepu).

* Hasto encyklopedyczne lub stownikowe: ,,Hasto”, w: Tytuf encyklopedii lub stow-
nika, red. Imi¢ Nazwisko redaktora, wydawca, miejsce wydania rok wydania, s. strony.

» Hasto z encyklopedii lub stownika internetowego: ,,Hasto”, w: Tytul encyklopedii
lub stownika <http:/ www.xxx.xxxx.xxx> (data dostgpu).

*  Wiersz lub rozdzial w ksiazce jednego autora: Imi¢ Nazwisko autora, Tytuf wier-
sza lub rozdziatu, w: Tytul tomu poetyckiego, wydawca, miejsce wydania rok wyda-
nia, s. strony.

* Film: Tytul filmu, rez. Imi¢ Nazwisko rezysera, dyst. Nazwa dystrybutora, kraj,
rok premiery.

» Cytat za innym autorem: Imi¢ Nazwisko autora cytowanego tekstu, Tyruf, przet. Imig
Nazwisko ttumacza, wydawca, miejsce wydania rok wydania, s. strony, cyt. za:
Imi¢ Nazwisko autora cytowanego tekstu, Tytul, przet. Imi¢ Nazwisko ttumacza, wy-
dawca, miejsce wydania rok wydania, s. strony.

» Kolejne przypisy: Nazwisko autora, skrocony #ytut artykutu... lub ksigzki..., s. strony.

5. Przyktady
» Ksigzka: Roland Barthes, Sade, Fourier, Loyola, przet. Renata Lis, Wydawnic-
two KR, Warszawa 1996, s. 30-31.

* Rozdzial w ksigzce zbiorowej: Robert Cieslak, Od Griinewalda do Bacona. Gra o toz-
samos¢ w poezji Tadeusza Rozewicza, w: Ponowoczesnos¢ a tozsamosé, red. Bozena
Tokarz i Stanistaw Piskor, Wydawnictwo OK SPP, Katowice 1997, s. 86—87.

* Artykul w periodyku: Ewa Szczesna, Tozsamosé hybrydyczna, ,,Er(r)go”, 2004,
2/2004, nr 9, s. 10-11.
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Artykut ze strony internetowej, forum dyskusyjnego lub czasopisma online:
Artur Wolski, Nauka i przemyslenia, ,,Forum Akademickie” 01/2006 <http://foruma-
kademickie.pl/fa/2006/01/nauka-i-przemyslenia/> (12.02.2007).

Hasto encyklopedyczne lub stownikowe: ,,Rozum”, w: Stownik synonimoéw, red. An-

drzej Dabréwka, Ewa Geller, Ryszard Turczyn, Wydawnictwo MCR, Warszawa 1993,
s. 115-116.

Hasto z encyklopedii lub stownika internetowego: ,,Absolut”, w: Powszech-
na Encyklopedia Filozofii <http://www.ptta.pl/pef/pdf/a/absolut.pdf> (10.10.2007).

Wiersz lub rozdziat w ksigzce jednego autora: Maria Korusiewicz, Vermeer (1658),
w: Majolika, Wydawnictwo Slask, Katowice 2012, s. 5.

Film: The Pillow Book, rez. i scen. Peter Greenaway, dyst. Lions Gate Films, Fran-
cja—Holandia—Wielka Brytania, 1996.

Cytat za innym autorem: Kurt Vonnegut, Jr., RzeZnia numer piec, przel. Lech
Jeczmyk, Wydawnictwo Da Capo, Warszawa 1996, s. 14, cyt. za: Jolanta Misiarz,
Jeszcze kilka stow na temat masakry. Filozofia egzystencjalna w Rzezni numer pig¢,
w: Szkice o literaturze i kulturze amerykanskiej, red. Teresa Pyzik, Wydawnictwo
Uniwersytetu Sla,skiego, Katowice 2001, s. 71.

Kolejne przypisy: Kurt Vonnegut Jr., Rzeznia..., s. 22.; Vonnegut, s. 132
6. Nie stostujemy skrétow: ,,ibid./ibidem”; ,,op.cit.”; ,,tamze”; ,,tegoz”.

7. Skrot: ,,Zob.” stosujemy wtedy, kiedy nasza intencja jest poszerzenie po-
dawanych informacji. Skrét ,,Por.” stosujemy wtedy, kiedy nasza intencja jest

komparatywne lub kontrastywne zestawienie podawanych informacji z innym
zrodtem.

8. Do kazdego tekstu prosimy dotaczy¢ jednoakapitowe streszczenie w je-
zyku angielskim i polskim (wraz z tytutem w jezyku angielskim) — objetos¢ ok.
200 stow.

Jastrzezenie

Redakcja zastrzega sobie prawo do dokonywania pewnych modyfikacji tek-
stu nie naruszajacych merytorycznej strony opracowania. Redakcja zastrzega
sobie prawo do przedrukow tekstu w numerach rocznicowych Er(r)go.

Korespondengcja,

Manuskrypty i1 korespondencje prosimy kierowac na adres:

Wojciech Kalaga, Er(r)go, Instytut Kultur i Literatur Anglojezycznych,
ul. Gen. Stefana Grota-Roweckiego 5, 41-205 Sosnowiec,

tel./faks: 32 36 40 892, e-mail: errgo@us.edu.pl
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W nastepnym numerze:

czeska teoria literatury

Swiaty fikcyjne
.jgg;;;1ogia i holistyka
_;ZE;_szkoTy praskie]j
_;;;g;oza teorii
_;;Ez;ze monologu
_E;;E;rs nowych medidow

meandry narracji
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