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Wyspa strachow Fuhrera.
Utopia jako édmiertelne zagrozenie,
ktore nigdy nie przychodzi

W niniejszym szkicu pragne przywotac pojecie i figure utopii, ktorg potraktuje
szerzej jako mit referencyjny potozenia egzystencjalnego i ideologicznego czto-
wieka na kazdym etapie rozwoju jego kultury i cywilizacji. ,,Utopig¢”, a konkretnej
,Lutopijnos¢”, potraktujemy jako nieodzowny element formacji mitycznej cztowieka.
W naszej refleks;ji zatozymy, ze utopijno$¢ przynalezy do domeny fantazji faczacej

w sobie porzadek zamystu indywidualnego (na przyklad, wizji jednego autora)
oraz symboliki wlasciwej dla $wiadomosci zbiorowej (na przyktad, projekcji
madrosci poetyckiej w rozumieniu Giambatisty Vico). Refleksja nad utopijnoscia,
czy utopig w tym — szerszym — sensie, jest pod wieloma wzgledami konieczna.
Nie mamy watpliwosci, ze przyszio nam zy¢ w czasach radykalnego przetomu
postaw $wiatopogladowych. Czas ten to okres, lub — by przywota¢ retoryke
Heglowska — ,,moment” erozji lub stopniowego ,,znoszenia” systemow wartosci

bezwzglednie podporzadkowanych porzadkowi symbolicznemu ojca. Twierdzi
sie powszechnie, ze wiek X XI otwiera nowg ere, w ktorej zasadnicza rolg ma ode-
grac kobieta, a oficjalne aspiracje spoteczne sprzyjajg jej mentalnosci, wyobrazni

i konstytucji emocjonalnej. Naturalnie, enuncjacja owego zniesienia i nastanie

nowego porzadku ma w naszych rozwazaniach charakter roboczy i symboliczny.
W mysl logiki psychoanalizy, cywilizacja, jako byt kulturowy, uspoteczniony,
uzalezniony od mechanizmow politycznych i gospodarczych, zasadniczo opiera si¢

na porzadku symbolicznym. Faktu tego nie mozna zmieni¢, czy tez zrewidowac.
Gdy mowimy o nastaniu nowego porzadku, (porzadku matczynego, kobiecego)

w istocie ulegamy sugestii apeli wspotczesnej ideologii, a wigc postugujemy si¢

patetycznym uproszczeniem. Bezpieczniej bedzie zatem odczytaé 6w przetlom

z perspektywy dialektyki mitu, mitologii i wspomnianej juz fantazji. Celem

naszej dyskusji jest rewizja wizji utopijnej wtasciwej dla ideologii patriarchal-
nej, oraz ,,utopijnosci”’ wlasciwej dla ideologii nowej, zapowiadajacej radykalne

sfeminizowanie $wiata w najblizszej przysztosci.

W niniejszych szkicu skupie sie¢ na najbardziej oczywistych réznicach wspo-
mnianych tendencji reziméw $wiatopogladowych. Roznice te dotycza charakteru
i sposobu kreowania systemu repres;ji spolecznej i politycznej. Stwierdzamy wigc,

1. Giambatista Vico, New Science, przet. David Marsh, Penguin Books, London 2001, s. 138.
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ze kluczowym narzedziem dla sprawowania wladzy nad jednostka w rezimie oj-
cowskim sg apele utrzymujace jednostki w stanie niepokoju, leku, zawstydzenia.
Przez tysiaclecia, cztowiek miat stuzy¢ idei, r6znymi sposobami byt zmuszany
do wysitku i realizacji wysublimowanych celow. W kulturze patriarchalnej przy-
jemnos$¢ jest wrogiem cztowieka i duszy, porzadni obywatele musieli, w pierw-
szej kolejno$ci, nauczy¢ si¢ trzymaé wszelkie popedy na wodzy. W porzadku

nowej ideologii stymulacja negatywna (poczucie wstydu, dyskomfortu w razie

odstepstwa od postepowania ortodoksyjnego) ustepuje motywacji pozytywnej

(wyrozumiato$¢ wobec siebie 1 wlasnych niedoskonatosci, powszechna dostgpnos¢

srodkéw, w tym srodkow farmakologicznych na wszystkie dolegliwosci ciata

i ducha itp.). Nie pragne zajmowac si¢ szczegotowo kulturowymi i psychologicz-
nymi zagadnieniami ,,nowego porzadku”. Méwimy przeciez o rzeczywistosci

biezacej, rozwijajacej sie, postepujacej, odgrywajacej (raczej niz piszacej) swoje

narracje i spektakle utopijne wieloma i jezykami i na wielu poziomach apelu

spotecznego. W dalszych rozwazaniach, jedynie zasygnalizujemy problematy
utopijnosci wspotczesnej 1 potraktujemy ja jako dialektyczng przeciwwage w dziele

prezentacji i odczytania klasycznych narracji utopijnych. Konkretniej, interesuja
mnie subtelne mechanizmy represji psychologicznej i politycznej, za pomoca
ktorych autor wizji utopijnych lub wykreowana przez wizje te gtoéwna figura

wiladzy (np. Flhrer) — rzekomo — utrzymuje, lub pragnie zaprowadzi¢, idealny
porzadek w swoim panstwie, wspdlnocie, grupie itp.

W sferze refleksji nad psychologia represji, po pierwsze, zainteresuje nas
idea, tak zwanej, mitosci wspolnotowej, w istocie systemu podsycania poczu-
cia zagrozenia wsrdd jej podmiotéw oraz ofiarowania im niezawodnej opieki
i ochrony przed wewngtrznym lub zewne¢trznym wrogiem. W pewnym sensie,
podstawowym filarem kazdej utopii ostatecznie staje si¢ zmyslna ideologia, ktéra
nie uszczesliwia cztowieka, a — niemal skrajnie — dyscyplinuje poniekad zawsze
zawodny czynnik ludzki. Po drugie, typowy, tradycyjny projekt utopijny jest
koncepcja jednego autora, co uzasadnia tez¢ Tomasza Hobbesa i Gustawa Bona,
ze nie bylo i nie bedzie takiej grupy spotecznej, ktorej inteligencja zbiorowa
doréwna inteligencji indywidualnej. Po trzecie, utopi¢ zwykto si¢ przedstawiac,
czy tez wyobrazac sobie, jako $wiat ogladany z pewnego, bezpiecznego dystansu.
Utopia to figura, temat i przedmiot narracji, ktéra w wizjach utopisty jawi si¢
jako rzeczywisto$¢ odpowiednio pomniejszona, uproszczona. Doskonale zorga-
nizowany $wiat zdaje si¢ dzietem umystu pograzonego w utudzie i ignorancji.
W wizji utopisty nie ma miejsca na dyskusje i opis zbyt szczegdtowy. Jako topos,
obraz, rozbudowana metafora, utopia przypomina sztucznie ,,zmechanizowany”’
organizm. Najbardziej przekonujacym plastycznym analogonem utopii jest mapa
i makieta, ktorej wszystkie elementy sa ruchome i pozostaja do dyspozycji wy-
obrazni autora, wizjonera, wodza (Fiihrera).

44



Tym, co daje nam najbardziej do myslenia w Swiecie wspotczesnym, jest fakt,
Ze zmniejsza si¢ znaczenie episteme — i wptyw wiedzy w ogble — na ksztattowanie
postaw moralnych cztowieka. W wigkszosci przejawow zycia spotecznego i kul-
turowego zwigksza si¢ natomiast rola Wyobrazeniowego, czyli porzadku obrazow
i fantazji2. Porzadkowi obrazdéw towarzyszy materialistyczny apel zachgcajacy
do korzystania z zycia; przyjemnos$¢ jako taka oraz $rodki dostarczajace rozkosz,
staty si¢ dobrem i celem ludzkosci. Ogolnie, przynajmniej oficjalnie, aspiracje
ludzkosci detronizujg ojca i jego surowe prawo. Interpelacje wlasciwe dla nowego
porzadku rzeczy zachecaja do konsumpcji, anonsuja ere ,,kobiecosci”, dobrobytu
materialnego, ciata, itd. W przeciwienstwie do patriarchy, kobieta zada rzeczy
natychmiast; ,,esencja” i ,,porzadek staty” trwato$¢ ma w jej wystowieniu wartos¢
instrumentalng, a wigc gtdéwnie retoryczna. Ojciec kalkuluje, oszczedza, walczy
o trwalo$¢ 1 konsekwentnos$¢ wartosci w §wiecie niedoskonatosci i bledow natury,
profanujacych boski $wiat idei. Kobieta zyje i1 reaguje szybko w §wiecie tego,
co Richard Rorty (tworca terminu ironistki liberalnej) nazywa przygodnoscia®.
Uwaznos¢ badz przytomnos¢ odpowiadajaca temu ostatniemu rezimowi gtdwnie
uwrazliwia si¢ na potrzeby i zadania biezace. Cztowiek wspotczesny w nowej
aksjologii — mocno uwarunkowanej nie mentalnoscig religijng a dyskursem psy-
chologii — nie wstydzi si¢ swoich potrzeb, przez stulecia nazywanych nizszymi
lub zwierzecymi.

W porzadku cywilizacji kobiety — osobiste ,,widzimisi¢”, spontanicznos$¢ decyzji
(kupujemy na raty, jedziemy na wakacje w trybie last minute) nie noszg znamion
zachowania nieprzyktadanego, pozbawionego zmystu i tak zwanej trzezwej kal-
kulacji. Cywilizacja kobiety usmierza bol egzystencjalny i ttumi poczucie winy
i Iek naturalnie wpisane w poktady jazni, poprzez najblizsze, porgczne, czgsto
nazbyt dorazne, rozwigzanie. Podobnie dyskurs krytyczny nowego $wiatopogladu,
bez kompleksow powraca do prostej dualistycznej retoryki dobrego, zyciodajnego
ciata oraz ,,ztego” skompromitowanego, Swiata idei patriarchalnych. Dyskursem
nowym rzadzi patos, patos zyciodajnego fona i wielofunkcyjnej piersi, i to $miato
znajdujacy wyraz w bombastycznej metaforze. Dialektyka matych praktycznych
spraw jest powazna, kobieta zaangazowana zabiera si¢ do dzieta z powazng ming

— humor i dowcip to kwestie niegodne uwagi, gdy w gre¢ w chodzi boj o godnosé
fozyska zycia i jego nosicielki.

Nieobcy wydaje si¢ w wystowieniu tym przytomny, lub potprzytomny, regres
do tonacji heroicznej podmiotu — bohaterskiego, wyzwolonego od kodu moralnego

2. Magdalena Btedowska, Stownik poje¢ Lacanowskich, w: Stawomir Maston, Coetzee,
Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2009, s. 361.

3. Richard Rorty, Contingency, Irony, Solidarity, Cambridge University Press, Cambridge
1999, s. 25.
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honoru, pogardzajacego modelami czystosci. ,,Kobieta” Helen Cixous i Adrianne

Rich chee by¢ chimera, pragnie kocha¢ mitoscig homoerotyczng, chee znaczy¢
wiecej niz ktos kto sumiennie wykonuje polecenia innych*. Podmiot wspolczesny
jest niefalliczny; niczym Meduza, ma wzbudza¢ szacunek, jesli nie Igk i odraze
w sercach fallicznych bohaterow®. Nad projektami ekspresji kobiecej i femini-
stycznej nie czuwa duch uniwersalistycznej estetyki czy tez, jakby powiedziat

o$wiecony klasycysta, zdyscyplinowane poczucie smaku. Oczywiscie nie twier-
dzimy, ze mysl feministyczna i feminizujaca, jako dominanta ideologiczna wy-
parta czy tez zniosta (w sensie Heglowskim) mysl i dyskurs patriarchalny. Istota
wspotczesnego porzadku jest erozja czy tez ,,zniesienie” dyskursu akademickiego

czy humanistycznego jako takiego. O ile w XIX wieku i jeszcze w pierwszej

polowie XX wieku wierzono otwarcie lub skrycie w zasade porzadkujaca inte-
ligibilnag rzeczywisto$¢ (zasadg uzasadniajacg marzenie o tym, co Rorty nazywa

super-science), cztowiekowi XXI wieku najwidoczniej niepotrzebna jest zadna
idea jednoczaca jego wysokie i przyziemne aspiracje®. Kondycja wspotczesnosci

wskazuje na to, ze cztowiek moze zy¢ szczesliwie wsrod swobodnie lewitujacych

porzadkow niezobowigzujgcych wartosci.

Osiagnigcie tej ptynnosci aksjologicznej prawdopodobnie nie bytoby tak efek-
towne bez Internetu, czyli systemu ewoluujgcego z tego, co Stuart Moulthrop
nazywa w publikacji z 1991 hipertekstem’. Rzeczywisto$¢ potwierdza, ze nadzieje,
ale takze obawy Stuarta Moulthropa byty uzasadnione. Nad systemem globalnym
pozbawionym centrum tatwo straci¢ kontrole. System ten takze w mniejszym
stopniu niz przewidywano w latach dziewigcdziesigtych, przystuzyt sie pro-
mocji wiedzy. Internet najlepiej ze wszystkich znanych cztowiekowi mediow
umozliwil transfer fantaz;ji, takze jako towaru. Ostatecznie, ogolnie rozumiana
medialno$¢, szybka i dynamiczna jak nigdy dotad, spetnia znacznie wazniejszg
role niz informacja.

Nietrudno zinterpretowac narracje utopijne wiasciwe dla nowej rzeczywistosci
ijej kultury jako antyutopi¢. Poczucie wyzwolenia jazni indywidualnej w sieci

4. Adrienne Rich (1980) postuluje continuum mitosci lesbianskiej jako analogon prawdziwe;j,

,»glebokiej” mitosci kobiecej, a wige mitosci kobiety do kobiety. Por. Adrienne Rich, Compulsory

Heterosexuality and Leshian Existence, w: Feminism and Sexuality, red. Stevi Jackson, Sue
Scott, University of Columbia Press, New York 1996, s. 130—141.

5. Por. Helen Cixous, The Laugh of the Medusa, przet. Paula i Keith Cohen, ,,Signs”,
Summer 1976, Vol 1, s. 875-893.

6. Filozofia miala by¢ ,,super-science” wieku ostatnich filozofow systemowych. Richard
Rorty, Consequences of Pragmatism, Essays 1972-1980, University of Minnesota Press,
Minneapolis 2003, s. 147.

7. Stuart Moulthrop You Say You Want a Revolution? Hypertext and the Laws of Media,

,Postmodern Culture”, Volume 1, Number 3, May 1991 (zrodto: <http:/muse.jhu.edu>)
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jest pozorne. Siec jest nie tylko fatszywa wolnoscig na permanentnym podgladzie

i podstuchu, ale wrecz nonszalancko narzuca formy komunikacji oraz w duzej

mierze dyktuje tempo zycia kazdemu uzytkownikowi. Sie¢ z czasem uzalezni-
ta swoich uzytkownikow od produktow umozliwiajacych ptynne korzystanie

z jej zasobow (Google, Facebook, oprogramowanie Microsoft). W odczytaniu

lewackim, ideologia i wartosci wspdlczesne po prostu wyreczaja si¢ mitologia

kobiecej eudajmonii, $wiatopogladowi zapewniajacemu przetrwanie cywilizacji,
ktorej rozwdj catkowicie uzalezniony jest od sukcesu dynamicznej konsumpcji.
Jednakze interpretacja marksistowska, na przyktad Zizkowska, nie zmieni faktu,
ze musimy zy¢ w $wiecie obowigzkowego uszczgsliwiania siebie przez kupowa-
nie, zazywanie i zacigganie dtugéw. Slavoj Zizek nie moze by¢ niczym innym

dla §wiata niz ciekawostka, filozofem, ktory mowi i prawi, ,,jak to filozof™,
rzeczy niezrozumiale a juz na pewno niepraktyczne. Potraktujmy cywilizacjg
kobiecosci fenomenologicznie, czyli jako fakt jednoznacznie zaistnialy w $wia-
domosci miliondw istnien ludzkich. W nowym zyciu, zyciu calych generacji —
i to niekoniecznie jednostek nieskalanych wyksztalceniem — krytyka akademicka,
filozofia, humanistyka nie odegra istotnej roli. Gdy media sg zrodlem informacji

1 komentarza, ktorego charakter i tres¢ zdefiniowane sg przygodnoscig — zanika

zasada hierarchicznos$ci rejestrow. W przestrzeni tej kazdemu wolno mieszac
wszystko z wszystkim, wierzy¢ w terazniejszo$¢ wyzwolona od historyczno$ci

i racjonalnej przyczynowosci.

W porzadku ojca i w wyobrazni utopijnej wlasciwej dla tradycyjnego po-
rzadku rzeczy, najwazniejszy jest porzadek, klarownos¢ idei dyktujacej funkcje
i cele wspolnoty. Powinno$cia kazdego cztonka wspolnoty jest bezdyskusyjne
podporzadkowaniu si¢ prawu. W narracji utopijnej, autorytet i instytucje wyzsze
panstwa sa dobrze widoczne w przestrzeni publicznej. Glos ojca takze odzywa
si¢ jako sumienie (ojciec zinterioryzowany). By by¢ kochanym, obywatel utopii
musi okazywaé autorytetowi nalezyty szacunek. Ojciec domaga si¢ od swych
synow poswigcenia, nieustannej pracy. Uszczesliwienie jednostki w tych wa-
runkach znaczy tyle, co podporzadkowanie jego woli: idei utopii i jej celom
wyzszym jako organizmowi bezosobowemu. Rolg ojca, wodza, meza stanu jest,
w sposob mniej lub bardziej jawny, trzymanie obywateli w stanie leku (bogo-
bojnosci) 1 wykorzystanie leku, a przede wszystkim energetycznego potencjatu
czlowieka dzialajacego w swiadomosci zagrozenia, do zaciesniania wiezi miedzy
cztonkami wspolnoty.

Heidegger pojmuje Iek jako modus polozenia. ,,Lekac si¢ moze tylko byt,
ktoremu w jego byciu o nie samo chodzi. Lekanie si¢ otwiera zagrozenie tego
bytu, jego zdanie si¢ na siebie samego. Lek odstania zawsze — chociaz ze zmienna
wyraznoscig — jestestwo w byciu jego ,.tu oto”. Kiedy Igkamy si¢ o swdj dom,
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to nie przeczy to podanemu wyzej okresleniu o ,,co Igku”®. Lekanie jest zawsze
lekaniem si¢ ,,przed czym”, a wigc jako stan dyskomfortu psychicznego, ma
na uwadze zblizajace si¢ niebezpieczenstwo. Z pigciu cech Igkania sie omawianych
w tej refleksji, wszystkie taczy odniesienie do czego$ niosacego i przyblizajacego
zagrozenie. Lek jest powigzany z jestestwem, dzieli z nim kontekst, ,,jako$” pro-
mieniuje szkodliwoscia. ,,To cos szkodliwego jako grozne nie jest jeszcze w dajacej
sie owtadnac¢ bliskosci, ale zbliza si¢”°. Silnie poetyzujacy namyst Heideggera
sugestywnie upiera si¢ w upatrywaniu si¢ zrodta leku w samym podmiocie, czyli
w jestestwie. Czynnik niebezpieczenstwa wzbudzajacy Igk czy strach przychodzi,
zbliza sig, ale — co wazne — wcale nie musi nadej$¢. Heideggerowska interpre-
tacja leku, modusu ktory dzielimy z catg resztg $wiata zwierzecego, otwiera
mozliwosci spojrzenia na temat z perspektywy nerwicy. Nerwica komplikuje
proste relacje emocjonalne cztowieka z otoczeniem, jest zatem lgkiem gleboko
»zinternalizowanym?”, zalegajacym w nieswiadomosci. Trudno si¢ nie zgodzic,
ze lek utrudnia socjalizacj¢ lub sprawne myslenie i wycigganie wnioskow, jest
zatem czynnikiem alienujagcym ja ja od innych. Oczywiscie musi istnie¢ grada-
cja intensywnosci 1 jakos¢ leku, sitg rzeczy, muszg istnie¢ takze pokrewne mu
polozenia: przestrach, groza, przerazenie. Tak jak wspomnielismy, potozenia
nacechowane gwaltownos$cig niweczg refleksyjno$¢ i sprawiaja, ze zbudowanie
trwatych, czytelnych relacji miedzy jestestwem i rzeczami jest niemozliwe.
Mozliwym natomiast jest budowanie catych swiatopogladow, zwigzkow sym-
patii i antypatii, topografii dziatan w warunkach lekania si¢ lub, jeszcze czesciej,
dziatan by za wszelka ceng, uniknac tego stanu.

Zagadnienie leku oraz historii uspotecznienia jako ucieczki od leku, prowadzi
nas do tajemnic zachowan zbiorowych, naturalnie uwarunkowanych pobudkami
zardwno swiadomymi jak i nieSwiadomymi. W kwestii psychologii kolektywnej
Freud, migdzy innymi, dochodzi do wniosku, Ze poczucie uspotecznienia polega
na konwersji postaw wrogich na przyjazne'?. By zachowujace si¢ egoistycznie
jednostki skonsolidowaty swoje sity jako grupa, muszg zidentyfikowac si¢ z przy-
wodcg (naczelnikiem, guru lub ideg)™. W refleksji nad strukturami odczuwania
zbiorowosci Freud oddaje, cho¢ niekoniecznie wylewnie, hold Gustawowi Bo-
nowi, autorowi klasycznej teorii psychologii zachowan thumu. Freud zgadza si¢

8. Martin Heidegger, Bycie i czas, przet. Bogdan Baran, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1994, s. 200-201.

9. Heidegger, Bycie i czas, s. 200. Por. Strach (fear) u Locke’a to dyskomfort umystu
na mysl o czyms, co ma si¢ wydarzy¢ w przysztosci. John Locke, An Essay Concerning Human
Understanding, Prometheus Books, New York 1995, s. 162.

10. Sigmund Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, przet. James Strachey,
The Hogarth Press, London 19438, s. 88.

11. Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 21.
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z Bonem, ze dotaczenie jednostki do bytu kolektywnego, zwlaszcza beztadnego

thumu, czyni ja po pierwsze bezpiecznie niewidzialng, po drugie daje jej poczucie

bezkarnosci oraz przyzwolenie na wyzwolenie emocji i uczu¢, w tym potencjalnie

negatywnych. Po trzecie, poziom inteligencji Swiadomosci zbiorowej jest zawsze

nizszy od poziomu tejze u poszczegdlnych cztonkdw grupy. Swobodna fluktuacja

nastrojow w obrebie grupy a zwtaszcza thumu ostabia zdolno$¢ samokontroli wpo-
jonej jednostce przez normy zachowania cywilizowanego'?. Najwazniejsze jest to,
ze dziatanie wspodlne pozwala, a niekiedy wrecz narzuca, jednostce postepowanie

wbrew jej zasadom etycznym. Grupa zwykle domaga si¢ od czlonka szczerego

i catkowitego zaangazowania oraz bezwzglednego postuszenstwa wobec swojej

racji lub sprawy. Istnieje takze zawsze mozliwos¢ bycia wykluczonym przez gru-
p¢. Stanie si¢ to wtedy, gdy nie oddamy jej sprawie wszystkiego, co mamy i nie

pokazemy wszystkiego, na co nas sta¢. Miejsce uskoku w otchtan wykluczenia,
stanu Igku nigdy nie jest daleko — podobnie jak wszystko to, co grupg nie jest.
Po za tym, kazda grupa dba tylko o siebie; zwlaszcza w przypadku kosciotow,
sekt, czy grup wyznaniowych, gdy kazda z nich méwi o ,,absolutnym’ mito-
sierdziu bozym, w duchu wyklucza ciala zbiorowe, z ktorymi rywalizuje. W za-
chowaniach spotecznych w ogole nalezy zatozy¢ zatem, ze pozytywne uczucia

latwo przeradzaja si¢ w uczucia i emocje negatywne. Podobnie jak w bliskich

w zwigzkach interpersonalnych, relacje w obrebie group spotecznych, zwtaszcza

te silniejsze, na przyktad, wigzace cztonka zwyczajnego z przywodca, musza
zawiera¢ zarodki resentymentu i wrogos$ci®®.

Zajmijmy si¢ pytaniem o istot¢ wspdlnotowosci uksztattowanej na zaczynie
retorycznym ku przestrodze, czyli na metodycznym wzniecaniu niepokoju
1 leku. Zdaje sie, ze formy mityczne apelu tego rodzaju wpisuja si¢ w interpelacije
ideologiczne wiasciwe dla dyktatury totalitarnej oraz rezimow wywiedzionych
ze $wiatopogladow religijnych. Te pierwsze strasza ztym Zydem lub imperiali-
stycznym dywersantem, te drugie Szatanem. We wszystkich tych przypadkach
uosobienie zta pozostaje osoba nieobecna, a nieustannie podsycany lgk staje
sie bezposrednig rzeczywistoscig interpelowanego. Religia operuje politycznie
i praktycznie rzecz biorgc najbardziej skutecznymi srodkami utrzymywania pod-

12. W thumie cywilizowany cztowiek ponownie staje si¢ barbarzynca. Por. Sigmund Freud,
Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 14.

13. Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 54.

14. Obcos¢ swiatopogladu zydowskiego dla innych, polega na tym, ze system ten odgornie
odrzuca mozliwo$¢ fantazjowania o szczgsliwym, doczesnym zyciu. Jedynie w Judaizmie
stajemy twarza w twarz z lgkiem ,,prawdziwego”, traumatycznego jadra Prawa, czyli otchtania
pozadania Innego i dlatego nie mozemy si¢ tudzi¢, ze cztowiekowi dane jest szczgécie na ziemi.
Por. Slavoj Zizek, The Puppet and the Dwarf. The Perverse Core of Christianity, The MIT
Press, Cambridge, Mass. 2003, s. 123.
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miotu w stanie nieustajacego Ieku. Zaktada si¢ bowiem, ze wyobrazenia $wiatow
piekielnych mocniej oddzialywaja na wyobrazni¢ wiernych anizeli wyobrazenia

egzystencji niebianskich®. Nie jest dzietem przypadku wiec, ze ksiegi Raju utra-
conego Miltona poswiecone rebelii czesci aniotow przeciw Stworcy oraz opisom

otchtani piekielnych sa literacko ciekawsze niz pozostate czesci dzieta, a Szatan

pozostaje w dziele tym najbardziej przekonujagco zhumanizowang postacia®.
Inwencja bazujaca na wyobrazni kosmologicznej i fantastycznej ma wyjatkowo

szerokie pole do popisu. Skoro kres wszystkiego jest tajemnicg, cztowiek tym

bardziej podatny jest na sugestie i argumenty innych. W przypadku retoryki

religii, obietnice i przestrogi sg catkowicie nieweryfikowalne, pozostaje tylko

wierzy¢, zawierzy¢ stowom kaptanow i poczeka¢ na $mierc.

W kulturze retorycznej chrystianizmu, w kazdej epoce dtugiego panowania
tego Swiatopogladu, daje sie stwierdzi¢ istnienie syndromu chronicznie niedo-
statecznego uwielbienia Boga. Przejawem proby wypeinienia tego niedostatku
jest bezwarunkowy odruch obrony prawd religijnych przed ztymi ateistami.
To tak jakby tudzono sig, ze garstka wolnomyslicieli byta w stanie wprowadzi¢
zamet wsrod miliondw chrzescijan, dla ktorych wiara, a juz na pewno nawyki
jezykowe przez nig uksztattowane, stanowity podstawowe odniesienie aksjo-
logiczne w kazdej dziedzinie zycia. W Wedrowce pielgrzyma Johna Bunyana
alegoryzowany bohater Chrzescijanin, w drodze Miasta Niebieskiego (na gorze
Syjon), spotyka dusz¢ potepionego cztowieka. Wizja przywotuje obraz postaci
o ksztattach ludzkiej zamknietej w zelaznej klatce'. Mysl, ze bezczynne trwa-
nie w takim miejscu bedzie trwa¢ w nieskonczono$¢ (rzecz przypieczetowana
wykrzyknieniem ,,Och wiecznosci!””) ma najwidoczniej wywota¢ wyobrazenie
leku o wyjatkowo cierpkim, klaustrofobicznym posmaku.

Bogobojnoscig musza si¢ wykaza¢ wszyscy uczeni chrzescijanskiego §wiata.
W XVIIi XVIII wieku, obsesyjna niemal obrona wiary przybiera posta¢, czesto
dyskursywnie bardzo skrupulatnej, walki z ateizmem (w Anglii kojarzonym
z pogladami Tomasza Hobbesa)'®. W kulturze kaznodziejskiej przestrzega sie,

15. Por. Lucian Krukowski, Art and Concept: A Philosophical Study, University of Mas-
sachusetts Press, Amherst 1987, s. 64.

16. Por. Klasyczna juz apoteoza wyobrazni poetyckiej jako podstawowej zasady episte-
mologicznej umystu. Geniusz poetycki jest naprawde soba jesli obraza wyjatowionag poetyke
postuszenstwa wobec prawa. Milton jako prawdziwy poeta jest najbardziej przekonujacy, tym
samym jako tworca czuje si¢ najswobodniej, gdy snuje mityczna histori¢ loséw Szatana, a nie
Zbawiciela. Por. William Blake, Marriage of Heaven and Hell, w: The Poems of William Blake,
red. W.H. Stevenson, David V. Erdman, W.W. Norton & Company Inc., New York 1985, s. 107.

17. John Bunyan, The Pilgrim’s Progress, Penguin Classics, London 1987, s. 79.

18. Ton wywodu apologetow wiary wybrzmiewa retorycznym oburzeniem, tak jakby
marginalny ateizm $miertelnie zagrazat absolutnie panujgcemu chrzescijanstwu. Argumenty
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na przyktad, przed powaga intencji Szatana, dlatego tez nawotywanie do powagi

przygotowuje stosowny nastrdj pod wiasciwy apel ideologiczny. Cokolwiek by nie

powiedzie¢ o tych systemach straszenia ,,na wyrost”, mozna zatozy¢, ze $wiato-
poglad cztowieka bogobojnego stanowi optymalne rozwigzanie dla ustanowienia

przytomnego balansu miedzy lekiem, nieuchronnym towarzyszem zycia, nadziejg

na lepsza przysztos$¢ oraz potrzebg perwersyjnego ,,fantazjowania sobie” o piekle

1 jego wieczystych kazniach.

To, co taczy jednostki w ramach wspolnoty to wspolna sprawa, idea, czesto
symbolicznie uobecniona w postaci przywodcy. Latwo domysli¢ si¢, ze ta szcze-
golna postac reprezentuje autorytet ojcowski. Przywodca, naczelnik przyciaga
i jednoczy jednostki na zasadach identyfikacji. Innymi stowy, ,,synowie” i ,,corki”
upodabniajg si¢ do najjasniejszej, najwazniejszej postaci w swoim otoczeniu oraz
powotani sa do wspolnoty przez jego stowa. Pozytywny aspekt przyciagania
w tym kontekscie inspiruje Freuda do refleksji nad sublimacja popgdu piciowego.
Jako cztonkowie wspolnoty darzymy si¢ mitoscia, przetworzong, wyrafinowana,
uspoteczniong energig Erosa, cho¢ wigz ta zawiera element mtodzienczego, ponie-
kad naiwnego, zauroczenia. Zakochanie, jak wiemy, wigze si¢ z przetworzeniem
kwantu energii libido w obiekt pozadania. Wola identyfikacji z ojcem wyraza si¢
w otwartos$ci na emocje przezywane w grupie, co idzie w parze z otwartoscia
na introjekcje. To ostatnie polega na wchtonigciu i zatrzymaniu obiektu-matki,
a konkretniej obiektu zastepujacego ja lub idei skojarzonej z jej obecnoscia,
w struktury identyfikacyjne ego. Zamyst nad tak pojeta mitoscig w kontekscie
psychologii grupowej wspomozony jest lateralng refleksjg nad hipnoza, poniekad
zjawiskiem popularnym wérdd pionieréw psychologii przetomu XIX i XX wieku.

Hipnoza, w postaci popularno-mitycznej znana takze pod nazwag mesmeryzmu,
w wywodzie Freuda, istotnie, pozostaje tajemnicg umystu®. Jednak éw brak
ostatecznego wyjasnienia czym jest 6w stan $nienia na jawie, nasuwa na mysl
merytorycznie no$ny wniosek. Moze, mianowicie, powotanie do istnienia grupy,
wyzwolenie sity przyciagania jednostek do przywodcy i wspdlnej sprawy jest
wiasnie mozliwe jedynie dzigki tajemnicy, niedopowiedzeniu, romantycznej
niescistosci, urokowi? Dolaczenie do $nigcych na jawie, kochajacych sig, czgsto
nieswiadomie, jednostek, braci i sidstr zjednoczonych wspdlnym celem, oby-
wateli pokrzepionych nadziejg zwienczenia idyllicznych marzen, jest mozliwe

obrony wiary tendencyjnie interpretujg postawy ateistyczne jako niezgodne z logika i zasa-
dami zdrowego rozsadku. Por. Richard Bentley, A Confutation of Atheism from the Structure
and Origin of Human Bodies, Printed for Henry Mortlock, at the Phoenix, St Paul’s Church-
-Yard, London 1694.
19. Zygmunt Freud, Kultura jako zZrodio cierpien, przet. Jerzy Prokopiuk, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1992, s. 35.
20 Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 77-78.
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tylko dzigki scedowaniu czgsci indywidualnej woli na energetyczne zasoby
przywodcey i jego ideologii. Gdy obdarzamy przywddcg naszg mitoscia, w pew-
nym sensie utozsamiamy si¢ z nim, a tym samym, ofiarujemy mu czg¢sci swojej

energii, a wiec oddajemy czes¢ siebie do jego dyspozycji. Domyslamy si¢ zatem,
7e cala ta dramaturgia zauroczen i uwodzenia ma takze swoja mroczng strone.
Istotnie, psychoanaliza udowadnia, ze nic w zachowaniu ludzkim nie dzieje si¢
bez udzialu pod$wiadomosci. Stowa symbolicznego ojca, ogdlniej, stowa i glos

superego, same w sobie, nie posiadaja potencjatu energetycznego, by omotac
odbiorce-stuchacza i narzuci¢ mu wole méwcey. Glos ,,0jca” jedynie porusza

sumienie ego, przywoluje sttumiong pamig¢ o pierwotniej zbrodni i pobudza

W nim poczucie winy.

Czynnikiem motywujacym i utatwiajacym zrzeszanie si¢ jednostek, a wigc
ich taczenie si¢ w grupy jest, czgsto nieokreslony, lek. Lgniemy do innych, po-
niewaz lekamy sie¢ i, jak to czgsto podkresla Freud, nie wiemy czego i dlaczego.
Dyskomfort lgku — jak to wynika z wywodu Heideggera — w duzej mierze jest
powickszony przez niepewnosc, bo przeciez nie wiadomo, czy zle rzeczywiscie
nadejdzie. U Freuda zblizanie si¢ zagrozenia ma charakter wewnetrzny, lgkamy
sie¢ rzeczy lub postaci, ktora ma wynurzy¢ si¢ z nieSwiadomosci. Przyczyna Igku,
czesto konkretniej odczuwanego jako poczucie winy, jest zatarte wspomnienie
pierwotnego zZyczenia $mierci ojca. Zyczenie to ma takze swoj archetypowy
odpowiednik w prehistorii tozsamosci zbiorowej. Geneza panstwowosci, wedle
Freuda, wywodzi si¢ z prehistorycznego precedensu, krwawego zdarzenia, podczas
ktérego synowie tyranicznego ojca wspolnoty pierwotnej zgladzaja go i przejmuja
wiladze nad plemieniem. Nastepcy tyrana, moze juz wspotpracujacy ze sobg jako
pierwotna forma rzadu, jednak szybko dochodza do wniosku, Ze ojca nie da si¢
zgladzi¢. Mozna pozby¢ si¢ osoby i ciata, ale ojciec szybko odradza si¢ jako
niezniszczalny symbol wladzy?. By utrzymac klan lub plemig przy istnieniu,
ojcobdjcy musza przywrdci¢ te same, albo podobne do dotychczasowych, me-
chanizmy represji psychologicznej. Ojcowskie metody dyscyplinowania rodziny
tym razem przybiorg posta¢ bardziej zaawansowanej interpelacji politycznej.
Uspoleczniajace si¢ ego w takim razie obcigzone jest poczuciem winy, ale takze
thumionym Igkiem przed kastracja. Ojciec moze uciec si¢ do tej ostatniej, by uka-
ra¢ syna za proby zajecia jego miejsca. Czynniki patogenne zagrazajace mitosci
wspolnotowej, teoretycznie rzecz biorgc, moga miec¢ kilka przyczyn. Rozpad
poczucia wigzi moze by¢ spowodowany regresem swiadomosci do wezesniejszego
stadium rozwoju osobowosci.

21. Sigmund Freud, Totem and Taboo, w: Totem and Taboo, Moses and Monotheism
and Other Works, przet. James Strachey, Pengun Books, London 1990, s. 204.
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U kazdej dorostej osoby moze, jak twierdzi Freud, przebudzi¢ si¢ dziecigcy,
narcystyczny odruch popadania w przerazenie. Freud ttumaczy ten stan nieco
tautologicznie. Mianowicie, dziecko czgsto popada w ten stan w obliczu niewiedzy,
co nalezy robi¢, gdy jego pragnienie nie zostaje spetnione. Nie jest wykluczone,
ze dojrzaty, uspoteczniony podmiot zachowa si¢ podobnie, tym bardziej, ze przy-
Taczenie si¢ do grupy wiaze si¢ z pewnym ryzykiem. Przyjmujac schronienie
W grupie, utozsamiajac si¢ z cialem zbiorowym, kazdy jego cztonek musi si¢ liczy¢
z tym, ze cialo to jest nietrwate i w kazdej chwili moze dojs¢ do jego rozpadu.
Przejscie w stan chaosu w kontekscie psychologii grupowej Freud nazywa panikg?.
Panika, wedle Lacoue-Labarthe’a i Nancy’ego, ma tez swoj wymiar kreatywny.
Stan rozproszenia jest bowiem absolutnym czynnikiem roéznicujacym, ktory
wskazuje na to, ze tozsamos$¢ polityczna wspdlnoty nigdy nie jest stata, ani tym
bardziej nie jest zbudowana wedtug prostego, pozytywistycznego modelu. W mysl
pogladu radykalnie roznicujacego, nie bytoby cywilizacji zarowno bez mitosci
jak i momentu regresu do stanu paniki, czyli stanu bez mitosci, jej wycofania
sie. Autorow Paniki politycznej nie zadowala interpretacja psychoanalityczna
zachowan zbiorowych. Studiujac polityczne zachowania wspolnoty, Nancy i La-
coue-Labarthe przywiazuja wicksza wage do nieprzewidywalnosci poczynan jej
cztonkow. Wiadzg, charakter polityczny wspolnoty kreuje si¢ przez zlewanie
tozsamos$ci wewnetrznej i zewnetrznej, a psychoanaliza popetnia blad starajac
sie¢ wyznaczy¢ wzglednie czytelng granice miedzy nimi®.

W dalszych rozwazaniach, pragne¢ zajac si¢ koncepcja utopii jako gestami
uwodzenia i zaproszenia jednostki do projektu idealnego panstwa czy zycia, jako
pomystu, czy tez fantazji, jednego autora (Platon, Bacon, More, Marks, Hitler).
Interpretacja ta inspiruje si¢ dwoma wnioskami wyciggnietymi z dotychczasowej
dyskusji. Po pierwsze, propozycja lepszego zycia, wolnego od leku, musi zapre-
zentowac si¢ obiecujgco, ale jednoczesnie nabra¢ dystansu do rzeczywistosci
obecnej. W systemach totalitarnych, poprawa standardu zycia obywateli, zwlaszcza
w Rosji, rysuje si¢ jako realna mozliwos¢ jedynie w odleglejszej perspektywie.
By co$ osiggnaé, najpierw trzeba zwalczyc¢ zlo 1 zniszczy¢ wszystko, co mogto
by si¢ przyczyni¢ do jego regeneracji. Utopia to $wiat przyjemnie wyalienowany
poza burzliwym teatr subiektywnosci, czyli srodowiska najblizszego podmiotowi,
swiadomosci obarczonej traumami, poczuciem winy, skomplikowanymi relacjami
z ojcem i matka. Na topografi¢ utopii zwykle ,,patrzymy” z gory, jakbysmy chcieli
okiem wyobrazni dostrzec map¢ lub makiete. Widzac lepszy swiat optycznie
pomniejszony, przestajemy mysle¢ o szczegélowych problemach nieuchronnie

22. Freud, Group Psychology and the Analysis of the Ego, s. 45.
23. Philippe Lacoue-Labarthe, Jean-Luc Nancy, Retreating the Political, red. Simon Sparks,
przet. Céline Surprenant, Routledge, London 1997, s. 6.
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zwigzanych z wdrazaniem radykalnych wizji w zycie. Projektujac lepszy $wiat
w oddali, w pewnym sensie, uwalniamy si¢ od siebie samego.

Po drugie, projekcja utopijna, by spetnita swoje zadanie jako wizja prawdo-
podobnej rzeczywistos$ci wolnej od strachu i nietadu, jest koncepcja autorska
przywodcy. W sensie literackim, przywodca jest autorem, ktory snuje, niby

,wigcej niz subiektywng”, wizj¢ tadu spotecznego. I odwrotnie, kazda powazna
i z zalozenia niesubiektywna koncepcja tadu musi zawiera¢ element mityczny,
ktéry nobilituje stowa uprzywilejowanej jednostki. Wedle Nancy’ego mowa
staje si¢ mitem jesli zostaje uszlachetniona warto$ciami, ktore wzmacniajg jej
oddziatywanie na odbiorcow oraz nadaja jej mocy wiarygodnej narracji o po-
czatkach wspolnot i rzeczy. Ten szczegdlny rodzaj mowy nie podaje odpowiedzi
na zadawane pytania, a raczej zaspokaja stan, mniej lub bardziej uswiadomionego,
oczekiwania*. W dalszej dyskusji pozwolimy na to, aby historia spotkata si¢
z literatura, dajgc wyraz przekonaniu, ze obie domeny s3 jednakowoz podatne
na polityczne mitologizacje.

Jak juz stwierdzili$my, by idea uporzadkowania organizmu lub mechanizmu
spotecznego byla wiarygodna, wystepujaca w roli autorytetu posta¢ musi potrafic
wykreowac tajemnicza, ,,hipnotyzujaca” ambiwalentnos¢ wokot sprawy, ktora
reprezentuje. Zapewne w kreowaniu atmosfery pomaga demagogiczna retoryka,
niby nawigzujaca do spraw rzeczywistych, ale moze jednak przede wszystkim
umiejetnie mistyfikujgca rzeczywistos¢. Przywodca — niczym hipnotyzer —
musi sprawi¢, ze odbiorca jego sugestii zaakceptuje bajke jako obietnice lepszej
przysztosci. Oczywiscie czynigc to przywodca przemawia do emocji stuchacza,
przywotuje w jego wyobrazni przyjemne obrazy i skojarzenia. Paradoksalnie,
powodzenie mowy zalezy od utozsamienia fikcji z rzeczywistoscig przysztosci.
To oddalenie, bezpieczne odizolowanie wyspy 1 panstwa powszechnej szczesli-
wosci, wspolnoty komunistycznej, aryjskiej Germanii, daje wigc podmiotowi
rados¢ uczestnictwa w czyms do tej pory nie do§wiadczonym przez wszystkie
przeszte pokolenia. To poczucie wlasnej wyjatkowosci w tej sytuacji silnie mo-
tywuje stuchacza, by uczestniczyl w nowym, niezwyktym projekcie odrodzenia
wspolnoty, ludzkosci itd. Wielce obiecujacym w tych okolicznosciach zdaje si¢
fakt, ze zostaliSmy wyzwoleni od brzemienia dziejowosci, pamieci o przesztych
niedolach i kleskach. Praktycznie rzecz bioragc jednak, sens dziatania wizji
utopijnych sprowadza si¢ do utrzymania stanu adwentu i gotowosci na dalszy
rozwdj zdarzen. W logice tego rodzaju fantazji dochodzi do pobudzenia nadziei
na zasadach podobnych do dziatania leku. W ten sposob powracamy do tezy

24. Jean-Luc Nancy, Inoperative Community, red. Peter Connor, przet. Peter Connor, Lisa
Garbus, Michael Holland i Simona Sawhney, University of Minnesota Press, Minneapolis
1991, s. 48.
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przewodniej naszych argumentéw oraz do mysli Freuda, ze etos i patos uspo-
fecznienia jako takiego polega na zrecznej konwersji ztego przeczucia i leku w to,
co niesie mitos¢ i nadzieje.

Zajmijmy si¢ mysleniem utopijnym jako perwersyjng zabawg intelektualng
przemieniania Igku w (mniej lub bardziej przekonujace) pozory mitosci wspolno-
towej. Paradoksalnie, skutecznos¢ wiadzy utopijnej — a wige mitosci pojmowanej
W szerszym, bezosobowym sensie — jest wprost proporcjonalna do systemowego
wzmacniania represji podmiotow przez panstwo i jego instytucje. Systemy wta-
dzy, twierdzi za Michelem Foucault Judith Butler, wytwarzaja podmioty, ktore
nastegpnie reprezentujg. ,,W jurydycznym modelu wladzy zycie polityczne wydaje
si¢ regulowane jedynie negatywnie, czyli poprzez restrykcje, zakazy regulacje,
kontrolg, a nawet ochrone jednostek powigzanych z owa strukturg polityczng
przez swe przygodne i nieostateczne wybory”?. Jakby na to nie patrze¢, budo-
wanie mito$ci wspolnotowej, realizuje si¢ jako system nieustannie generujacy
nakazy i zakazy. W Utopii Tomasza More’a, obywatelom nie wolno by¢ zbyt
bogatymi, nie wolno im migrowac¢ bez pozwolenia wtadz, zakazane jest odurza-
nie si¢, surowo karani sa obywatele przytapani na odbywaniu pozamalzenskich
stosunkow plciowych. Szczesliwy obywatel musi pogodzi¢ si¢ ze swoim losem,
ktory czyni zen nie podmiot a jedynie jednostke. Szczesliwy obywatel nie jest
podmiotem woli, lecz matym, sprawnie wypeltniajagcym swoje zadania elementem
w kinetyce ruchow instytucjonalnych. Jonathan Swift ukazuje satyryczny obraz
urokliwie zminiaturyzowanej wizji panstwa w Podrozach Guliwera. By nie
pozwoli¢ zdrowemu rozsadkowi omamic si¢ fantazjg w stylu ,,mate jest pickne”,
Swift przebiegle osmiesza t¢ fantazje, zmuszajgc swojego bohatera do zgaszenia
pozaru patacu krolewskiego Liliputow przez oddanie na niego moczu.

Typowa utopia, narratologicznie rzecz biorgc, przypomina travelogue z bez-
namigtnym opisem zwyczajow ludno$ci odleglej krainy. U utopistow angiel-
skich deskrypcja utopii nasuwa skojarzenie opisu systemu i krainy, ktéra daje
si¢ wyobrazi¢ jako makieta. Patrzac na dzieto cztowieka i natury z goéry trudno
przeoczy¢ cokolwiek, co dla charakterystyki krainy tej zdaje si¢ najwazniejsze.
Utopia Tomasza More’a jest wyspa ze wzglednie rowno rozmieszczonymi miastami.
Bensalem Franciszka Bacona jest przyktadem horyzontalnego i wertykalnego
zagospodarowania przestrzeni matego kontynentu, bezpiecznie oddalonego od resz-
ty skorumpowanego §wiata. U Bacona status polityczny centralnych instytucji
wladzy okreslony jest wysokim poziomem osiggnie¢ naukowych. Dom Salomona,
instytucja faczaca w sobie funkcje o$wiaty i wladzy politycznej, przywiazuje
duza wage do widzialnych, symbolicznych trofedw cywilizacyjnych swojego

25. Judith Butler, Uwikiani w pleé, przet. Karolina Krasuska, Wydawnictwo Krytyki
Politycznej, Warszawa 2008, s. 44.
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panstwa. W Bensalem, zamieszkalym przez cywilizacje nadludzi, instytucja
ta sprawuje symboliczng i naukowg piecze nad catoksztattem dokonan ludzkosci.

Powiem najprzod o dwu olbrzymich, piecknych halach, z ktérych w jednej umieszcza-
my wedle ustalonego porzadku wzorce wszystkich wyrdzniajacych si¢ i wazniejszych
wynalazkéw, w drugiej natomiast posagi co znakomitszych odkrywcéw. Mozna tam
zobaczy¢ posag waszego Kolumba, ktory pierwszy odkryt Indie Zachodnie; nastepnie
posag pierwszego budowniczego okretow; waszego zakonnika, ktory pierwszy wynalazt
proch strzelniczy i bron palna; wynalazcy muzyki; wynalazcey pisma, jak rowniez wyna-
lazcy druku; odkrywcey zjawisk astronomicznych; wynalazcy obrobki metali; pierwszego
wytworcy szkta, nici jedwabnych 1 wina; odkrywcy metod uprawy zbdz i wypiekania
chleba; wreszcie pierwszego wytworcy cukru. Pamie¢ o tych wszystkich wynalazkach
zachowujemy na postawie podan pewniejszych i wierniejszych nizli wasze?.

Idea celebracji wszystkiego, co wielkie 1 znaczace w cywilizacji cztowieka
zawiera element sprytnego wyrachowania. Hale Domu Salomona, nota bene
przywodzace na mys$l funkcje Muzeum Brytyjskiego epoki wiktorianskiej, aspi-
ruja do archiwizacji wszystkiego, co dla cywilizacji czlowieka jest wyjatkowo
pozyteczne lub odkrywceze. Czyniac to, okreslona grupa spoleczna przyznaje
sobie prawo do kreowania wzniostej — czyli w gruncie rzeczy pustej — reprezen-
tacji calosci dokonan cztowieka jako gatunku myslacego. Hale z pomnikami
i eksponatami generujg mit totalnosci, co przede wszystkim nobilituje ambitnych
tworcow archiwum, biblioteki, muzeum i $wigtyni wiedzy w jednym. Jako ukryty
autorytet narcystyczny, Dom Salomona, dysponujacy pewniejszymi podaniami
historycznymi niz inne kraje, w ktorych takze rodza si¢ wybitne talenty, skadi-
nad sam ustala, co zastuguje na miano istotnego wkladu w globalne dziedzictwo
czlowieka, a co nie. Tworcy utopii musza wiec w pierwszej kolejnosci zbudowac
mit swojego autorytetu globalnego. Autorytet jako bezosobowy ,,przywddca”,
skrupulatnie buduje swéj wizerunek wszechwiedzgcej przytomnosci, a nastgpnie
nadaje tresciom historycznym znaczenie. Poznanie i archiwizacja w warunkach
tak pojetego narcyzmu kulturowego ma charakter warto$ciowania retroaktywnego.

Czgscig polityki wewnetrznej panstwa (skoro panstwo-ideat pragnie by¢
odizolowane od reszty §wiata) jest odpowiednio korzystne eksponowanie wia-
snych dokonan naukowych, archiwizacyjnych itp. Hale, $wiatynie, pomniki, sale
kongresowe musza robi¢ odpowiednie wrazenie na swoich obywatelach. Opisane
przez Bacona miejsca — monumenty wzniesione ku chwale nauki — nie sg niczym
innym jak tylko elementem wyrafinowanego, mitycznego spektaklu. Siedziba
Domu Salomona 1 instytucje jemu podlegle to przede wszystkim uswigcone

26. Franciszek Bacon, Nowa Atlantyda i Z Wielkiej Odnowy, przet. Wiktor Kornatowski,
Jan Wikarjak, Wydawnictwo ALFA, Warszawa 1995, s. 85-86.
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przestrzenie publiczne, w ktorych wspolnota, pragngca za wszelka ceng uchroni¢
swoja immanentno$¢, afirmuje poczucie wiasnej wyjatkowosci?’. Etos rzetelnosci
naukowej nie wystarczy, by utopia stata si¢ tym, czym ma by¢. Wiladze kazde;j
wspolnoty musza szczegodlnie zadbac o skuteczno$¢ swojego panowania, zapew-
niajgc systemowi odpowiednig demotyczno-emocjonalng formeg. W zamysle tym
ceremonie i uswigcone miejsca spetniajg wazne role, ale rownie wazna dla dobrego
funkcjonowania sfery publicznej panstwa jest odpowiednia postawa i kultura
mowy w zyciu codziennym. U Bacona wigzi mito$ci wspolnotowej najwidoczniej
kreowane sg poprzez swoistg ,,dyktature” uprzejmosci i szlachetnej obyczajnosci.

Odrzekl na to, iz jest kaptanem i pragnie jedynie godnej kaptana zaptaty, tj. braterskiej
mitosci naszej i szczesliwosci dla dusz i ciat naszych. Z tym odszedt od nas, majac juz tzy
w oczach, wycisni¢te przez niezwykla wrazliwos¢ serca. Pozostawit nas wzruszonych
do glebi, przejetych radoscia i uczuciem wdzigcznosci. Mowilismy do siebie, ze przy-
bylismy do kraju aniotow, ktorzy zjawiajac si¢ codziennie przynosili nam pocieszenia,

jakich ani wyobrazi¢ sobie nie moglismy, ani tez oczekiwaé?®,

Hipnotyczny urok narracji utopijnych polega na zacie$nianiu wi¢zi mig-
dzy interpelujacym a interpelowanym. Uprzejmos¢ i wzruszenie odgrywajg
w czynnosci tej szczegolnie wazng role. Uprzejmosé w narracji Bacona jest,
symbolicznym i dostownym, przejawem zasady konsolidowania jednostek we
wspolnocie poprzez mitos¢ 1 hipnotyczne ,,rozkochanie” w sobie przez panstwo
wszystkich obywateli.

Zajmijmy si¢ zagadnieniem pustki utopii, jako zamystu fantastycznego,
demagogicznego, przez co, pod wieloma wzgledami, ludycznego jesli nie (tak
jak kultura faszystowska), wyraznie kiczowatego. W wizjach utopijnych, przy-
wodca lub autor, posiada swoja perwersyjna naturg. Fiihrer to nie tylko mocarz
1 ojciec, ale takze btazen, showman, szaleniec.

W gloénym filmie dokumentalnym Undergangens arkitektur (1989), Peter
Cohen interpretuje fenomen hitleryzmu jako probe realizacji szalonej wizji
czlowieka opetanego kultem wielkiej sztuki klasycznej. Intencja tworcy filmu,
a intencja ta jest bardzo czytelna, jest ukazanie ideologii faszyzmu jako proby
urzeczywistnienia subiektywnej wizji estetycznej jednego cztowieka. W in-
terpretacji Cohena, Adolf Hitler jawi si¢ nam niczym bawigcy si¢ klockami
i makietami enfant terrible, snujacy fantazje wielkich planéw militarnych i ar-

27. Tozsamo$¢ wspodlnotowa jako dzielenie si¢ i wspolne do§wiadczanie nie powinno
zaklada¢ odgornie istoty wspolnoty, doswiadczenie uspotecznienia sprzeczne jest z idea czy-
sto$ci immanentnej czy tez totalno$ci wspolnoty, ktora nalezatoby chroni¢ przed czynnikiem
obcym. Por. Jean-Luc Nancy, Inoperative Community, s. 75-76.

28. Bacon, Nowa Atlantyda i Z Wielkiej Odnowy, s. 34.

o7



chitektonicznych na miare osiagnig¢ starozytnych Grekow. Efekt fantazjowania
uobecnia si¢ w zyciu Rzeszy nie tylko pod postaciag koncepcji skrupulatnego
przeksztalcania Niemiec w maching wojenng. Rownie wazna w procesie tym jest
idea oczyszczania niemieckich przestrzeni publicznych z wszelkich przejawow
brzydoty. Program powszechnej estetyzacji zobowigzuje plastycznie uzdolnio-
nych zotnierzy do szkicowania scenek z pdl bitewnych, ale i samego zaplecza
godnego czci postannictwa wspolczesnych rycerzy teutonskich. Wielki wodz
pragnie przekona¢ lud, ze wojna ma takze swoj wymiar wysublimowanych
chwil poetyckich.

By przyblizy¢ empiryczng przestrzen Niemiec do architektonicznego i pej-
zazowego idealu obrazéw z wyobrazni Fiihrera, nalezy w pierwszej kolejnosci
spali¢ $mieci, usung¢ zbedne klamoty i rupiecie z robotniczych dzielnic i zakta-
dow pracy. Nalezy otynkowac i pomalowa¢ $ciany i mury zarowno zabudowan
mieszkalnych jak i przemystowych. W tychze budynkach nastgpnie dokonuje si¢
deratyzacji i dezynsekcji. Widowisko powszechnego oczyszczenia wszystkiego
ma zrobi¢ wrazenie na obywatelach, ze system dokonuje odnowy cywilizacyjnej
od podstaw. Owa dbatos¢ o podstawy mikrokosmiczne nowej wspolnoty, nasuwa
mysl, ze autorytet panstwa trzyma piecze takze nad tym, czego nie wida¢ gotym
okiem. U Tomasza More’a podobny symboliczny efekt zachowania czystosci
miejsc mieszkalnych w miastach Utopii jest osiggnigty, miedzy innymi, poprzez
odmoéwienie rodzinom prawa do ich posiadania. Kwatery w ktorych mieszkaja
obywatele Utopii — przypominajace angielskie segmenty mieszkalne — funkcjo-
nuja jako hotele, ktore si¢ zmienia dla samej zasady zmiany. Czgste wietrzenie
wspolnej wlasnosci ma — w pierwszej kolejnosci — uniemozliwi¢ przywiazanie si¢
rodziny do tego, co w innych okoliczno$ciach spoteczno-politycznych nazwataby
swoim domem. Czeste wietrzenie takze zmniejszy ryzyko, ze kto§ pozostawi
po sobie jakis nieczysty trop.

W ideologii nazistéw, obsesja na punkcie czystosci domaga si¢ wickszej
przestrzeni zyciowej dla zdrowego, starannie ogolonego, krétko ostrzyzonego
cztowieka aryjskiego. Podobnie jak eksponatéw z Domu Sztuki Niemieckie;j,
Niemcow nie godzi si¢ zmusza¢, by — nawet jako ,,Rzesza” — gniezdzili si¢
W ograniczonej przestrzeni zbyt matych i waskich ulic. Z drugiej strony, sam
Fiihrer, jako gtéwny widz spektaklu politycznego swojej utopii, potrzebuj¢ rzeszy
by wypetnic nig stadiony i place defilad: potrzebuje czynnych elementéw swojej
bujnej fantazji. Najwidoczniej w ideologii tej, narodowe ethos i mythos maja by¢
jak najczesciej afirmowane poprzez opsis, widowisko. Po zdobyciu Paryza, Adolf
Hitler — wcigz pod $wiezym wrazeniem splendoru stolicy Francuzow — snuje
marzenie o nowym Berlinie. Fantazyjna koncepcja Fiihrera zostaje w koncu
przypieczgtowana monumentalng wizjg architektoniczng Alberta Speera. Uko-
ronowaniem dzieta wodza ma by¢ koputa Germanii, konstrukcja siedemnascie
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razy wicksza od Kaplicy Sykstynskiej. Podobnie jak inne projekty tego typu,
na przyktad plan rozbudowy Linzu, inicjatywa budowy kancelarii Rzeszy, Gmachu
Turystyki, czy wspomnianego Domu Sztuki Niemieckiej, przyszla rozbudowa
stolicy ma przede wszystkim imponowa¢ monumentalnoscig i rozmachem. Es-
tetyka faszyzmu, upojona swa mrzonka o sile i potedze, inspiruje si¢ wzorcami
antycznymi, lecz — paradoksalnie — odrzuca klasyczng i klasycystyczng zasade
uszanowania umiaru wyrazu artystycznego. Wyobraznia wielkiego architekta
utopii Rzeszy nie pozostawia sobie miejsca na krytyczny samooglad. Dlatego tez,
wyobraznia Fiithrera, niczym wyobraznia kilkuletniego dziecka, spontanicznie
Taczy rézne porzadki estetyczne. Ekspozycje Domu Sztuki Niemieckiej to dziwne
zestawienia dziet artystow lubujacych si¢ w realistycznej imitacji lub nazbyt ckli-
wie wysublimowanym patosie. Poprawny ideologicznie gust ma si¢ zachwycac
ptétnami prezentujacymi dzbany z kwiatami, surowe i mroczne pejzaze alpejskie,
mato wyrafinowane krajobrazy przedstawiajace ruiny antyczne, scenki z zycia
dostojnych 1 zdrowych niemieckich wloécian. Nie brakuje w kolekcjach tych ak-
tow — cho¢ kragtosci niemieckich dziewczat, gotowych rodzi¢ Fithrerowi synow
czystej krwi aryjskiej, najwidoczniej majg schlebia¢ przede wszystkim gustom
drobnomieszczanskim. Utopia Hitlera, by wyrazi¢ to w przeno$ni globalnej, to w
istocie imperium wzniostego kiczu, suma artystycznie nieskoordynowanych
pomystéw naniesionych na ogromng makiet¢ w kancelarii Rzeszy. Przestanie
tej estetyki ma jedynie sens, gdy na cato$¢ koncepcji Niemiec patrzy si¢ ,,z lotu
ptaka” lub z pozycji widza w kinie, ktory nie musi wiedzie¢, ze to co prezentuje
sie tak przekonujaco na ekranie — jest w istocie lichg i tandetng atrapg, sprytnie
sfilmowang z odpowiedniej odlegtosci i pod r6znymi katami.

Zapytajmy czym jest obiekt tej ztozonej, heroicznej fantazji, w ktorej wycofany
w bezpieczne zacisze podmiot, urzeczywistnia swoje wysublimowane marzenia.
W odczytaniu Lacanowsko-Zizkowskim, schemat fantazji wynosi ego (czyli ja)
poza sfer¢ bezposredniej identyfikacji. Przedmiotem utrzymujacym uwage
i aspiracje w porzadku symbolicznym (a wiec, w tym przypadku, porzadku
spoteczno-politycznym) jest — poniekad — zawsze ambiwalentny obiekt mate a.

Obiekt ten jest przyczyng pragnienia, wokot ktorego ono krazy; tajemniczy detal, szcze-
gol, tik, ktory sprawia, ze dany obiekt staje si¢ dla podmiotu cenny (obiekt a nie jest
wigc konkretnym przedmiotem, ktorego podmiot pragnie, tylko nieuchwytnym ,,czyms’
w przedmiocie, co sprawia, ze wywotuje on pragnienie) [...]. Jest nicosiggalny, niezmiennie
wymyka si¢ cztowiekowi: kazdy pochwycony rzeczywisty obiekt okazuje si¢ ,,nie tym”,

l

ktorego pragnat, co wywotuje na nowo ruch pragnienia w strone kolejnego obiektu?.

29. Btedowska, Stownik poje¢ Lacanowskich, s. 351.
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Oczywiscie pamigtajmy, Ze obiekt mate a znajduje si¢ rowniez w nas: owo ,,t0”
jest w oczach innego czyms$ wigcej niz my — jest czyms, czego pozada w nas Inny,
takze Inny jako matka. Zdaje sig, ze wszelkie komplikacje procesu ksztattowania
si¢ tozsamosci ludzkiej, a zatem takze i zawitosci teorii Lacanowskiej wynikaja
pierwotnie z ambiwalencji stosunku ja do Innego. Obecnosci Innego pozadamy,
jednakze — z drugiej strony, gdy Inny-matka juz jest, ja-dziecko czuje si¢ przy-
tloczone jego zaborczym spojrzeniem, trwozy si¢ na mysl, ze Inny nie pozada
go jako osobowosci, lecz jakiejs jego czesei lub czastki. Innymi stowy, pozadanie
Innego wywoluje w ja rados¢ i lek jednocze$nie. Dziecko usidlone kochajgcym
spojrzeniem matki podobno obawia si¢, Ze utrata tej pozadanej przez nig jego
czesci spowoduje jego $mierc. Poszukiwanie spetnienia siebie w porzadku sym-
bolicznym ojca, a wigc — w naszym odczytaniu — w projekcie utopijnym, daje
nowe 1 wigksze mozliwosci realizacji siebie. Mozna na przyktad znalez¢ siebie
we wspolnocie, dzigki ktorej do§wiadcza sie mitosci jako zupelnie nowej jakosci.

Jedli sig¢ ma wyjatkowo duzo szcze$ceia lub, jak kto woli, pecha, mozna samemu
zostac przywodca. Skoro juz sam zostaje ojcem, przywodca sowicie kompensuje
sobie ofiare kastracji symbolicznej jakiej musial si¢ podda¢, by szuka¢ swojego
obiektu w jezyku, kulturze, sztuce, co najwazniejsze, w dziatalnosci polityczne;.
Przywodcg, ale takze autora, poete, sta¢ na to, by wybiera¢ wiasne — pokretne
i tworcze — drogi uwielbienia swojego ja. Ostatecznie obiekt a jest projekcja
wlasnych potrzeb. Najbardziej przekonujacym przykladem obecnosci matego
obiektu a w kulturze i literaturze jest posta¢ damy serca w Sredniowiecznej
kulturze dworskiej. W kulcie tym, mozna $miato powiedzie¢, nigdy nie chodzi
o konkretng osobe. Kobieta ubostwiona przez poetg, uduchowiona jako obiekt
mitosci — jak twierdzi Slavoj Zizek — jest w istocie abstrakcyjnym ideatem. Pod-
miot liryczny piesni i sonetdw zwraca si¢ do tej samej pustej persony: pozada
zamknietego w jej postaci szczegotu, obiektu wartego jakiejs intrygi. Idealizacja
Damy (parafrazujemy tu Metastazy zadowolenia Zizka), jej wynoszenie na wy-
zyny Ideatu eterycznego i duchowego jest sprawa wagi drugorzednej. Poetycka
forma obiektu tego kultu jest w istocie projekcja narcystyczng ja*’. Faktyczng rola
tej wysublimowanej formy kobiety jest ukrycie, czyli uczynienie niewidzialnym,
traumatycznego wymiaru kobiecosci jako matego obiektu a wtasnie. W fantazji
utopii Flihrera Trzeciej Rzeszy podobnym obiektem a jest, zdaje sig, pierwiastek
czystosci rasowej narodu niemieckiego.

Oczywiscie — o ile obdarowanie narodu tym pierwiastkiem przez los i historig
jest kwestig bezdyskusyjna, w oczach fantazjujacego podmiotu 6w cud jawi si¢
jako ,,jeszcze za mato obecny”. W konfiguracji tej — by przywota¢ humorystyczny

30. Slavoj Zizek, The Metastases of Enjoyment. Six Essays on Woman and Casuality,
Verso, London 2001, s. 90.
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schemat myslowy zwykle przypisywany Chuckowi Norrisowi — to nie Fithrer
istnieje dla rzeszy, lecz Rzesza dla Fiihrera. Istotnie, jesli forma fantazji osta-
tecznie nie przyniesie satysfakcji podmiotowi, podmiot 6w niechybnie zapragnie
zaglady swojego obiektu a. Tworzac swoj dokumentalny obraz, Peter Cohen
naznacza drwing retoryke wypowiedzi narratora. Ostatecznie, nardd niemiecki
nie okazat si¢ godny geniuszu swojego przywodcy, zostanie wigc zgtadzony.
Jednakze, co narrator wyjasnia w jednej ze scen filmu, upadek nazistowskiej
Germanii byt planowanym elementem fantazyjnego zamystu samego Adolfa
Hitlera. Dyktator wyobrazal sobie, ze w dalszej przysztosci Germania pozostanie
kraing pigknych ruin, na ktore ktos kiedys$ spojrzy z zachwytem (tak jak sam
Hitler spogladat na ruiny Akropolu czy Forum Romanum) i ztozy hotd wielkiemu
tworcy aryjskiej cywilizacji.

Specyfika utopii polega na tym, ze jako spetniony projekt, idealna wspolnota
moze istnie¢ tylko w przysztosci albo przesztosci. Obiekt mate a jest poniekad
po to, by fantazjujacy podmiot mogt go sobie zniszczy¢ i wytyczy¢ dalsze cele
i zadania. Sam Hitler sugeruje, ze sita rasy aryjskiej bierze si¢ z zywotnosci
i ruchliwosci; jej geniusz obdarzony jest wolg zmieniania rzeczywistosci i pra-
gnieniem tworzenia wcigz nowych idealow. Demotyczny argument Hitlera
potepiajacy ras¢ zydowska nieSwiadomie przeradza si¢ w pochwalg, co tym
bardziej potwierdza fakt, ze wiez narodu niemieckiego ze swoim przywodca
miata charakter bezmys$lnego zakochania, czyli spontanicznego zauroczenia.
Jesli wodz wzbudzi zaufanie, zaden cztonek jego wspolnoty nie bedzie wnikat
W jego argumentacje, zwykle pozbawiong racjonalnej podstawy.

Dokladnym przeciwienstwem Aryjczyka jest Zyd. W zadnym narodzie $wiata instynkt

samozachowawczy nie jest tak silnie rozwiniety jak w narodzie wybranym. Najlepszym

tego dowodem jest fakt, ze ten narod istnieje. Czy jest gdzie$ narod, ktory przez ostatnie

dwa tysigce lat tak niewiele zmienil swoja wewngetrzng osobowos¢ jak rasa zydow-
ska? Jaka rasa byla w rzeczywisto$ci zaangazowana w wigksze rewolucyjne zmiany
niz ta ijeszcze przezyla bez szwanku najokropniejsze nieszczescie? Jakze te fakty oddaja
ich zdecydowang wole zycia i utrzymania gatunku®.

Traumatyczny wymiar zamystu utopijnego przekonujaco ukazuje Burza, ostat-
nia sztuka Szekspira. W tym bagniowym srodowisku narcystycznym przywodca
wyspy — metonimii wspolnoty i kultury odizolowanej od reszty §wiata — jest
Prospero. W tej historii, przywodca jest przybyszem, kolonizatorem — a magia,
czyli wedle Freuda fikcyjny odpowiednik hipnozy jako catkiem realnego $rodka
represji politycznej — pomaga ,,oczarowac” i podporzadkowac swojej woli pod-

31. Adolf Hitler, Moja walka, przet. Irena Puchalska, Piotr Marszatek, Wydawnictwo
Scripta Manent, Krosno 1992, s. 124—125.
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wiladnych wiedzmy Sycorax. Mimo, ze dysponuje skuteczniejszymi $rodkami
represji spotecznej i produkeji ekonomicznej — Prospero nie zalozy na wyspie
kolonii.

Innymi stowy, konfiskata srodkow produkcji, eksploatacja dobr nowego
$wiata, podporzadkowanie sobie zasobow sil magicznych ostatecznie nie stuzg
zbudowaniu swojej Ameryki. Celem catego zamystu kolonizacyjnego Prospera
jest zemsta. W chwili, gdy Prospero otrzymuje zado$¢uczynienie za krzywdy
poniesione niegdy$ w Neapolu, a wigc w najblizszym dla swojej pozycji egzysten-
cjalnej srodowisku rodzinnym, medrzec opuszcza wyspg. Czyniac to, patriarcha
wprawdzie nie niszczy obiektu swojej fantazji, ale godzi si¢ z wlasnym przej$ciem
w stan spoczynku, zatem potencjalnie, z wlasng $miercia.

Zaden dtuzej

Duch mi juz wigcej nie ustuzy

I sztuka moja nic nie znaczy:

Wigc rzecz zakonczg t¢ w rozpaczy®.

Zgota inaczej rzecz si¢ ma w przypadku wizji utopijnej Tomasza More’a. More,
jako autor, czyli rzeczywisty podmiot narracji, jest ostrozny w snuciu swojej fan-
tazji politycznej. Moze przeczuwajac, ze Utopia moze by¢ odczytana przez kogo$
jako idea heretycka, More — na wszelki wypadek — odpowiedzialno$cig za praw-
dziwo$¢ prezentacji panstwa i wiarygodno$¢ jego opisania obarcza Hythlodaya,
pewnego portugalskiego filozofa i podrdznika. Istotne jest to, ze wprowadzenie
tej postaci do dzieta — w zasadzie wielowatkowego, rozbudowanego dialogu —
nie przebiega w uroczystej atmosferze: forma tego wprowadzenia nie przydaje
Hythlodayowi statusu osoby waznej. W Utopii More po$wigca wigcej uwagi
arcybiskupowi Marstonowi, cztowiekowi renesansu, duchownemu i mgzowi
cndt wszelkich. W odréznieniu od tego ostatniego, Hythloday zaproszony jest
do dialogu niby przypadkiem: pojawia si¢ w nim jako ciekawa posta¢, by opo-
wiedzie¢ historie, ktorg jako filozof, zeglarz i gawedziarz rownie dobrze mogh
zmysli¢. Dochodzimy wigc do wniosku, Ze utopia — zasadniczo — jest wymystem
gawedziarza i mitomana. Utopisci to gawedziarze, ktorzy niczym Hythloday
albo Adolf Hitler, snuja dziwne opowiesci o niemozliwym $wiecie. Opowies¢
nie ma sensu, ale jesli dajemy si¢ uwies¢ hipnotyzujacemu glosowi, na chwilg
usmierzymy bol istnienia spora dawka literackiego upojenia.

W Nowej Atlantydzie, domyslnym przywodca jest sam Franciszek Bacon —
w zyciu realnym bynajmniej nie osobowos¢ przypominajgca $wigtobliwego dygni-

32. William Shakespeare, Burza, przet. Maciej Stomczynski, Elipsa, Biblioteka Gazety
Wyborczej, Warszawa 2007, s. 95.
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tarza Bensalem, a cztowiek ambitny, przebiegly, chciwy i skorumpowany. Nowa
Atlantyda, ostatni, niedokonczony, tekst uczonego Anglika, jest wizjg kontynentu
doskonale ukrytego przed resztg swiata. Cywilizacja mieszkancoéw Bensalem
jest wspolnota chrzescijanska, ale to nie religia zajmuje uwage Bacona przede
wszystkim. Mozna powiedzie¢, ze widoczna, publiczna cze$¢ wyspy to picknie
zagospodarowana przestrzen zamieszkana przez spoteczenstwo zamozne i zdro-
we, w ktorym, jak twierdzi autor, nawet obywatele pochodzenia zydowskiego sa
pozyteczni i dajg si¢ lubi¢. Jak wspomnielismy, najbardziej widocznym obiektem
tego $wiata jest siedziba Domu Salomona, centrum archiwizacji wiedzy catej
ludzkosci. Jednak, praktycznie rzecz biorgc, najwazniejsza czgs¢ dziatalnosci
odbywa si¢ w laboratoriach zbudowanych gleboko w podziemiach. Tam, gdzie
literatura gotycka zwykle opisuje sceny kazni i lubieznych czynéw niegodnych
pokazania w §wietle dziennym, Bacon buduje potezne imperium nauki. Jednak
utopista nie ufa catkowicie spoleczenstwu, najwidoczniej pragnie ukry¢ przed
niegodziwymi ludzmi to, co dla niego, jako naukowca i cztowieka uczonego,
jest najcenniejsze. Najwidoczniej autor, realny Franciszek Bacon, nie ufa lu-
dziom podobnym do niego samego, skoro nawet w doskonale funkcjonujagcym
Panstwie, srodowisko polityczne nie jest jeszcze do$¢ bezpieczne, by badania
naukowe nie objete byty klauzulg tajnosci. Utopia ulega autodestrukcii, bo jesli
niczego juz nie brakuje, budzi si¢ rozczarowanie spetnieniem, rodzi si¢ tesknota
za ryzykiem, za nieracjonalnym powabem tajemnicy, dzigki ktorej z przyjemno-
$cig zabieramy si¢ za niemozliwe zadania. Perwersyjno$¢ utopii polega na tym,
ze cztowiek uszczesliwiony powszechnym dobrobytem i dyktaturg uprzejmosci
znudzitby si¢ szybko swoja szczesliwoscia. ,,Pozbawiony zakazow i wolny od Igku,
kazdy pojdzie za swymi antyspolecznymi, egoistycznymi popgdami i starac si¢
bedzie okazywaé swa site. Chaos, ktory wygnaliSmy przez tysigce lat dzieta
cywilizacyjnego, zacznie si¢ od nowa” ., Najgorsze jednak jest to, ze mito$¢
szczera szybko moze szybko ulec degradaciji i przeksztatci¢ si¢ w hipokryzje.
Dlatego, ostatecznie, dochodzimy do wniosku, ze utopia jest do§¢ kruchg i mato
wyrafinowang struktura fantazyjna, ale bez struktury tej cztowiek i wspodlnota
nie potrafig zy¢ i przetrwac. Z analizy psychologii ego i wspolnoty wynika,
ze cztowiekowi, tak naprawdg, nie jest potrzebna stabilizacja — a wigc realizacja
utopii, lecz niewyczerpane zrédto dynamicznie zmieniajacych si¢ wrazen i uczuc.
Podmiot ludzki nie jest przystosowany do bycia szczesliwym w sensie znalezie-
nia zadowolenia w stabilizacji. W ostatnich akapitach niedokonczonego tekstu
Bacon, moze pod wptywem irracjonalnego impulsu, sam daje si¢ ponie$¢ fantazji.

33. Zygmunt Freud, Przysztos¢ pewnego ztudzenia, w: Kultura jako Zrodlo cierpien, przet.
Jerzy Prokopiuk, Wydawnictwo KR, Warszawa 1992, s. 35.
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Nowa Atlantyda sktania ku refleksji, ze empiryzm i pragnienie obiektywizmu
naukowego maja dla cztowieka wartos¢ drugorzedna.

Wazniejsza od prawdy jest sztuka zwodzenia zmystow i serc ludzi jako oby-
wateli, cztonkdéw wspolnoty. Dojrzaly utopista zdaje sobie sprawe, ze cztowiek
nie przetrwa bez utopii, a zadna utopia nie przetrwa bez ideologicznego wyracho-
wania i zmys$lnych metod interpelacji politycznej. | moze dlatego w podziemnych
laboratoriach Bensalem powaznie traktuje si¢ sztuke optycznej iluzji.

W koncu utrzymujemy tez dom ztudzen, gdzie pokazujemy réznorodne utudy, kuglarstwa
i mamidta, dajac pozna¢ kryjacy si¢ w nich podstgp. Wszak tatwo uwierzycie, iz majac
tyle rzeczy naturalnych, ktore budza podziwienie, moglibysmy zaprawdg nieskonczenie
oszukiwac zmysty ludzkie, zwlaszcza jeslibysmy zdobycze nasze chcieli stroi¢ w nimb
cudu i jako taki wielbi¢. Ale my czujemy odraze do wszelkich oszustw i ktamstw. Przeto

wszystkim cztonkom naszego domu surowo zakazujemy, by pod kara niestawy i grzywny
34

nie przedstawiali nic naturalnego w sztucznej i zmyslonej §wietnos$ci

Bacon przewidziat, Ze technologia kreujaca co$, co dzi$ nazwalibySmy
przestrzenig medialng 1 przemystem kulturowym jest nieodzownym ele-
mentem kazdej wspolnoty-panstwa, tak nawet doskonatego jak Bensalem.
Przemyst iluzji przyda si¢ zawsze. ,,Iluzja” — twierdzi Freud —,,nie jest tym
samym, co btad, w istocie nie musi by¢ btgdem”*. Najwidoczniej doskona-
tym osiggnigciom nie jest dane trwac. Najpraktyczniejszym wynalazkiem
dla w miar¢ sprawnie funkcjonujacego panstwa i spoteczenstwa okazuje
si¢ zatem umiej¢tnos¢ kreowania spektakularnych iluzji. Przemyst iluzji
przetrwa w postaci ,,po-religijnej” — jako przestrzen utudy wytwarzajaca
wcigz nowe sposoby leczenia istoty ludzkiej z poczucia osamotnienia 1 bez-
domnosci. Ostatecznie, jak wida¢, blisko czterysta lat po publikacji Nowej
Atlantydy ludzkos¢ nie potrafita przetrwaé bez kiczowatego nimbu cudu
oraz ,,sztucznego i zmyslonego” zamiennika rzeczywistosci. Forma 1 tresci
kultury, metody fantazjowania si¢ zmieniajg (rezim ojca, rezim kobiety),
ale cel pozostaje ten sam: dobrze si¢ bawi¢ 1 nie dopusci¢ do swiadomosci,
ze cokolwiek robimy — robimy to, poniewaz nie mamy innego wyboru.

34. Bacon, Nowa Atlantyda i Z Wielkiej Odnowy, s. 83.
35. Freud, Przyszios¢ pewnego ztudzenia, s. 31.
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