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Recenzja ksigzki: Buffalo Shout, Salmon Cry: Conversations on Creation, Land Justice,
and Life Together. pod redakcja Steve’a Heinrichsa, Kitchener, Ontario i Harrisonburg,
Virginia, Herald Press 2013, 360 s. Oprawa migkka, publikacja anglojezyczna.

W 2001 roku James Cone, profesor czarnej teologii wyzwolenia z Union
Theological Seminary w Nowym Jorku alarmowal, ze najwiekszym zagrozeniem
dla czarnej i rdzennej ludnosci pozostaje wiadza bialego cztowieka. Cone uscislil:

logika, ktéra doprowadzita do [...] niewolnictwa i segregacji rasowej w obu Amerykach,
kolonizacji i apartheidu w Afryce i rzadéw bialego czlowieka na calym swiecie, prowadzi
tez do eksploatacji zwierzat i dewastacji $wiata przyrody. Ta mechaniczna, instrumen-
talna logika definiuje wszystko i wszystkich na podstawie ich wkladu w rozwdj i obrone
$wiata bialej wladzy. [...]. Od ponad pieciuset lat, dzigki nierozerwalnemu zwigzkowi
nauki i technologii, w kazdym zaulku naszej planety biali eksploatuja przyrode i morduja
ludzi o innym kolorze skory w imi¢ Boga i demokracji'.

Przytaczajac te stowa we wstepie do redagowanego przez siebie zbioru esejow,
Steve Heinrichs, Dyrektor do Spraw Relacji z Ludnoscig Rdzenng z ramienia
Kanadyjskich Ko$ciotéw Mennonickich, zapewnia, ze nie chodzi mu o de-
monizowanie bialych, lecz o przyjecie odpowiedzialnosci za tragiczng schede
po przodkach. Odwracajac ostawiony slogan, zachecajacy spoleczenstwa osad-
nicze Ameryki Poinocnej do zabicia Indianina, by zbawi¢ cztowieka, Heinrichs
namawia do ,,zabicia kolonizatora w spoteczenstwie osadnikéw” (s. 21). Temu
wilasnie egzorcyzmowi ma stuzyc¢ ksigzka Buffalo Shout, jedna z najodwazniejszych
i najbardziej ryzykownych inicjatyw ,ko$ciota osadnikéw”, jakim niewatpliwie,
przy calej swojej dziatalnosci na rzecz pokoju i sprawiedliwosci spolecznej, jest
réwniez Ko$ciét Mennonicki w Kanadzie. Zainspirowany wypowiedzig rdzenne-
go mieszkanca Ameryki Poétnocnej, dla ktérego kluczem do pojednania miedzy
ludzmi Zachodu i Pierwotnymi Narodami jest ,,dwuokie widzenie” (two-eyed

1. James Cone, Whose Earth is It Anyway, w: Earth Habitat: Eco Justice and the Church’s
Response, red. Dieter Hessel i Larry Rasmussen, Minneapolis, Fortress 2001, s. 24. Heinrichs
przytacza te stowa na s. 18. Wszystkie tltumaczenia mojego autorstwa.
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seeing) (s. 22), Heinrichs zaprosil biatych i rdzennych rozméwcow do dialogu

na temat Stworcy i stworzenia w kontekscie podwojnego dziedzictwa kolonializmu,
tzn. wywlaszczenia Indian z ziem plemiennych i kryzysu ekologicznego. Jak sam

przyznaje, ,zamiast zaprosi¢ do dyskusji tylko «dobrych Indian», ktérych teologie

iideologie bylyby zgodne z naszymi (tzn. otwarcie chrzescijanskie), zaprosilismy
wielu, takze mniej wygodnych autoréw, spoza muréw kosciota” (s. 24). Ich glosy
mialy pomdc rozchwia¢ podstawy stabilnego kosciota osadnikéw i zmusi¢ go

do bardziej krytycznej refleksji nad perspektywami pojednania. Rezultat — zbior
osiemnastu esejow wraz z towarzyszacymi im komentarzami poezjg i proza — jest

prawdziwie interkulturowym dialogiem na temat stworzenia i Stworzenia, kolo-
nializmu, dekolonizacji/natywizacji (czy nawet queerowania) myslenia o Bogu

i $wiecie przyrody oraz proba wstuchania si¢ w glosy ziemi i innych niz ludzkie

form zycia, ktdre rdzenna ludno$¢ od zawsze pojmowata w kategoriach powi-
nowactwa rodzinnego.

Siegajac do prorockiej tradycji biblijnej, by uzmystowi¢ czytelnikowi wage
przestania tomu dla §wiata, ktéry wyszed! z orbit, redaktor przypomina, ze pro-
rocy zawsze przemawiali z marginesu imperium, nierzadko ryzykujac zyciem,
by wzywac krwawych dyktatoréw do pokuty i przemiany serc. Wspolczesny Jonasz
nie jest jednak biatym mennonickim osadnikiem, twierdzi Heinrichs, taktownie
usuwajac sie w cien przedsiewziecia, ktdremu patronuje. Jonasz jest dzis$ raczej

wladajacym stowem wojownikiem Lakota (jak Vine Deloria Jr.), poetka kolonialnej
destrukcji z nacji St6:16 (jak Lee Maracle), krzyczacym bizonem i tkajagcym tososiem;
wychodzi on z mrokéw rezerwatu i obszaréw okupowanych przez miasto, by stawic¢ czota
uprzywilejowanym mocarzom. Ten Jonasz glosi niepokojace prawdy nie po to, by ocali¢
imperium, lecz by powstrzymac jego zachtannos¢ [...] (s. 16).

Ksiazka, ktorg Heinrichs nazywa ,tekstem Jonasza” (s. 16), ma wywota¢
w czytelnikach, potomkach osadnikéw, doswiadczenie swoistej metanoi poprzez
uzmystowienie im, ze dominujaca kultura, do ktorej naleza, jest chora i ze bez-
powrotnie unicestwia tak zycie ludnosci rdzennej, jak i zycie w ogéle. Dialog
zainicjowany przez Heindrichsa ma pozwoli¢ przemdéwi¢ Innemu jego wlasnym
glosem, z jego wlasnego miejsca enuncjacji, by cztonkowie kultury dominujacej
mogli uczy¢ si¢ od Pierwszych Narodéw starodawnej sztuki zréwnowazonego
zycia w harmonii z otoczeniem i ze sobg nawzajem.

Prawdziwe pojednanie nie bedzie jednak mozliwe bez zado§¢uczynienia.
Nie przypadkiem przez caly tom przewija si¢ watek bezprawnego przywlaszczenia
przez osadnikéw ziem rdzennej ludnosci i konieczno$¢ zwrotu zagrabionego mienia.
Co wiecej, jak radykalnie twierdzi Jennifer Harvey, pastorka kosciota Anabapty-
stow, w rozdziale Dangerous ,,Goods”: Seven Reasons Creation Care Movements
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Must Advocate Reparation, nawet chrzescijanska teologia troski o stworzenie
(creation care), majaca na celu odwrdcenie zgubnego paradygmatu panowania
czlowieka nad przyroda (w my¢l nieszczesnego wezwania: ,,czyncie sobie ziemig
poddang”) i ochrong $rodowiska naturalnego jako ,,dobrego” w zamysle Boga,
pozostanie bezproduktywna abstrakcja powielajaca dualistyczne ujecie cztowieka
i przyrody, dopoki nie zostanie powigzana z walkg Indian o suwerenno$¢ i prawo
do ziemi. Dyskryminacja rasowa i degradacja srodowiska naturalnego to dwa
oblicza tej samej logiki kolonialnej. Dekolonizacja musi rozgrywac si¢ na obydwu
plaszczyznach jednoczesnie.

Autorzy nalezacy do bialej kultury osadniczej w swoich esejach dajg $wiadectwo
cierpienia spowodowanego odkryciem prawdy o ich, najczesciej nieSwiadomym,
uczestnictwie w wywlaszczaniu Indian. W. Derek Sunderman, aktywista z Wa-
terloo w stanie Ontario, mieszka na terenie tzw. Traktu Haldimanda, pasa ziemi
o szerokosci 20 km wzdluz biegu Grand River, o ktéry toczg sie spory i batalie
sadowe wytoczone kanadyjskiemu rzadowi przez jego prawowitych wlascicieli —
Konfederacje Szesciu Narodéw. Dzieje mennonickiej rodziny Sundermana idealnie
ilustrujg dwuosiowa dynamike osadnictwa. Z jednej strony, Mennonici — religijni
nonkonformisci odmawiajacy przelewu bratniej krwi, poszukujacy azylu przed
obowigzkowy stuzbg wojskowa, wygnani z kilku ojczyzn — przyjmuja goscinnos¢
brytyjskiej Korony w zamian za pomoc w ,,otwarciu” zachodniego pogranicza
Kanady. Z drugiej, ci gleboko pokojowi, niestosujacy przemocy wyznawcy Chry-
stusa osiedlaja si¢ na ziemiach pochodzacych z bezprawnego wywlaszczenia
prawowitych mieszkancéw, a tym samym wspoluczestniczg, chocby tylko bier-
nie, w grabiezy i kolonizacji. Osadzeni w tym samym miejscu od kilku pokolen,
gleboko przywiazani do ziemi, jak majg postapi¢ po odkryciu tej prawdy?

Poszukujac odpowiedzi na to pytanie, Sunderman, bedacy czlowiekiem wiary,
siega do opowiesci o ustanowieniu Roku Jubileuszowego, czyli Roku Laski Panskiej,
bedacego najbardziej radykalnym pogladem na kwesti¢ posiadania ziemi w calej
Biblii (s. 268). Zgodnie z zapisem Ksiegi Kaptanskiej (rozdziat 25), co pig¢dziesiat
lat Nar6d Wybrany zobowigzany byt do anulowania wszelkich dlugéw, zwol-
nienia wigznidw i zwrotu ziemi prawowitym wlascicielom. Cho¢ idea ta trudna
jest do przyjecia w spoteczenstwach osadniczych epoki poznego kapitalizmu,
wyraznie wspotbrzmi z pogladami rdzennych mieszkancow, dla ktérych ziemi
nie mozna ,,posiada¢” na wlasnos¢. Gdy Sunderman pyta siebie, co powinien
zrobi¢ chrzescijanin-osadnik pragnacy podazac za Chrystusem, ktory wszak glosit
dobrg nowing o Jubileuszu (s. 269), odpowiedz nasuwa si¢ sama: nie przywigzywac
sie do ziemi; zwrdcic ja prawowitym mieszkancom, gdy sie o nig upomna. Swéj
drugi dom zakupit z calg sSwiadomoscig na tym samym spornym obszarze, gdzie
stal jego dom rodzinny.
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Postawa Sundermana, reprezentujaca sposob myslenia tych sposrod wspol-
autoréw tomu, ktorzy sytuuja sie po stronie spoleczenistwa osadniczego, wynika
z rozwijajacej si¢ w Ameryce PoInocnej, co najmniej od lat sze$¢dziesigtych XX
wieku rewizyjnej teologii chrzescijanskiej. Ruchy domagajace si¢ pelni praw
obywatelskich dla mniejszosci rasowych w USA czy tez ruchy pacyfistyczne kon-
testujace obowigzek stuzby wojskowej jako sankcjonowanie zabijania w $wietle
prawa mialy na terenie Ameryki Péinocnej silne umocowanie w historycznych
kosciotach pacyfistycznych (Kwakrzy, Mennonici, Ko$ciél Braci) oraz innych
radykalnych ugrupowaniach chrzescijanskich. Eksplozja najrézniejszych po-
stepowych teologii chrzescijaniskich — od czarnej, poprzez azjatycka, teologie
wyzwolenia, feministyczna czy womanistyczng; od teologii postkolonialnych
i dekolonizacyjnych, po teologie troski o srodowisko naturalne czy najnowsza:
teologie zwierzat — zrewolucjonizowata sposéb myslenia o Bogu i obowigzkach
radykalnych chrzescijan. Znacznie czgsciej podkresla sie obecnie konieczno$¢
zaangazowania osoby wierzacej w praktyczne dzialania na rzecz Innego: czy to
czlowieka, czy zwierzecia, czy tez Srodowiska naturalnego. W duchu pokuty
za udzial chrzescijanstwa w imperialnych podbojach i kolonizacji §wiata, de-
gradacji natury czy wyzysku najubozszych, biali chrzescijanie, historycznie
uprzywilejowani z racji swej przynaleznosci kulturowej, nierzadko wybieraja

»preferencyjna opcje dla ubogich” i usitujg zy¢ zgodnie z wymogami radykalnego
przestania biblijnego Kazania na Gérze (Mat. 5). Czlonkowie religijnych wspdlnot
intencjonalnych, popularnych szczegolnie w USA, zobowiazujq si¢ zy¢ w prostocie,
w duchu zréwnowazonego rozwoju, angazujac sie w dziatalnos¢ na rzecz ubogich,
przesladowanych (w tym nielegalnych imigrantéw), wigzniéow oczekujacych
na kare $mierci, ludnosci rdzennej walczacej o odzyskanie zagrabionych ziem
(czy po prostu o przetrwanie), czy tez bronigc praw ziemi.

Jedna z najciekawszych inicjatyw tego typu jest Bartimeaus Cooperative Mini-
stries, ktdra zostala zalozona w 1998 roku przez teologa-aktywiste Cheda Myersa
jako ,ekumeniczny eksperyment w zakresie nasladownictwa Chrystusa, dziela
uzdrawiania, sprawiedliwosci, pacyfizmu i pomocy wzajemnej”2. Aktywny uczest-
nik ruchéw na rzecz sprawiedliwosci spolecznej od ponad 35 lat, Myers jest takze
autorem i gléwnym propagatorem teologii Jubileuszu oraz refleksji teologicznej
snutej contra i spoza locus imperii. Bardzo si¢ ucieszytam, widzac jego nazwisko
posréd autoréw Buffalo Shout. Artykut Myersa From Garden to Tower, zamiesz-
czony w czesci Unsettling Theology (niepokojaca teologia lub wstrzasajac teologia)
i poprzedzony cytatem z powiesci Leslie Marmon Silko Ceremony, jest dowodem
na to, jak bardzo brzemienny w skutkach dla danej kultury i $wiata jest wybdr jej
narracji zalozycielskiej. Nieznajomos¢ narracji biblijnych, ukazujacych korzenie

2. <http://www.chedmyers.org/about> (10.01.2018).
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chrzescijanskiego Zachodu, jak réwniez zapomnienie o tradycjach przodkow
okreslajacych kulturowa tozsamo$¢ bialego czlowieka skazuje nas, jak dowodzi
Myers, na przyjecie dominujacego mitu nowoczesnosci, czy tez mitu imperium:
idei postepu, ktdra legta u podstaw podboju Ameryk. Wszak triumfalny marsz
Boskiego Przeznaczenia ze wschodu na zachdd kontynentu odbywat sie w jej imie.

Gleboka archeologia biblijnej Ksiegi Rodzaju ukazuje jednak inna perspekty-
we, zbiezng z najnowszymi odkryciami archeologicznymi na temat pochodzenia
czlowieka. Jak dowodza np. badania Marshalla Sahlinsa, spoteczenstwa mysliw-
sko-zbieracze z epoki neolitu (wcigz niestusznie zwane ,,prehistorycznymi”) byly
spoleczenstwami dobrobytu, zdrowszymi i szczesliwszymi niz si¢ powszechnie
wydaje, zyjacymi w harmonii ze Srodowiskiem naturalnym, zgodnie z zasadg zréw-
nowazonego rozwoju. To rewolucja rolnicza, ktéra doprowadzita do gromadzenia
zapasow zywnosci, budowy miast otoczonych murem w celu ochrony dobytku
i do wojen grabiezczych, ,wygnata” pierwotnych ludzi z Edenu wspdlistnienia
z naturg. Poczatkowo zbieracze i mysliwi opierali si¢ tej nowej cywilizacji z row-
na zacietoscia, z jaka rdzenna ludno$¢ Ameryki przeciwstawiala si¢ kolonizacji.
Zgodnie z posiadang przez nas wiedzg, kultura rolnicza zatriumfowala najpierw
w Mezopotamii. Zamieszkujgce na zachodzie nomadyczne ludy semickie byly jej
pierwszymi ofiarami. Wniosek, jaki formuluje Myers, jest druzgocacy dla chrze-
$cijanskiego ,koltuna” zadufanego w sobie i odwiecznej prawdzie swojego ko-
$ciofa. Narracja Ksiegi Rodzaju jest w $wietle powyzszego ,,pierwszym na §wiecie
przyktadem literatury oporu wobec spotecznej i ekologicznej katastrofy zwanej
cywilizacjg” (s. 114). Nie darmo ,,monokultura imperialna” (s. 117) mitycznej
Wiezy Babel zostata poddana boskiej dekonstrukeji a ludzie zostali na powrot
odestani do stanu organizacji plemienne;.

Po upadku w spoteczenstwo rolnicze, pisze Myers, cztowiek zaczat czynié
sobie ziemie poddana, zniewala¢ zwierzeta i ludy plemienne, takie jak Izraelici,
ktorzy, szczgsliwie, zdotali uciec z niewoli egipskiej pod wodza Mojzesza, ,,proroka
pustyni” (s. 115), na nieuzytki wzgorz Palestyny (zyzne niziny byty w posiadaniu
kananejskich poplecznikow Egiptu). Takze znana powszechnie opowie$¢ o Kainie
i Ablu, gdy odczytac ja wedlug powyzszego klucza, potwierdza glebokie intuicje
archeologiczne Ksiegi Rodzaju. Starszy brat Abel mieszkal ze zwierzetami i prowa-
dzil nie w pelni udomowiony tryb zycia. To jego ofiara spodobatla si¢ biblijnemu
Bogu. Rolnik Kain natomiast, po akcie bratobojstwa, zostat skazany na wygnanie,
by przemierzat ziemi¢ w poszukiwaniu zysku, przesiedlal rdzenng ludnos¢ i za-
tozyt pierwsze miasto. W nim probowat stworzy¢ ponownie zycie, ale tym razem
wpisane w srodowisko miejskie, a wiec oparte na przemocy i ekspansji — ktérych
wciaz doswiadczajg zyjace poza cywilizacja zachodnig ludy przednowoczesne.
Whbrew logice odwetu (ktdra czgsto uwazamy za sprawiedliwos¢, a ktéra jedy-
nie nakreca spirale przemocy), Kain, wygnany ze spolecznosci sprawiedliwych,
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nie tylko nie zaplacil zZyciem za zycie, ale zyskal azyl ,na wschod od Edenu”.
Ta idea azylu, czy tez miejsca specjalnie wyznaczonego dla przestepcow, znana
jest rowniez ludnosci rdzennej Ameryki Péinocnej.

Jest jeszcze opowies¢ o Abrahamie, ktdry staje si¢ bohaterem ,,kontrnarracji
odkupienia” (s. 119) przewijajacej sie przez pozostala czes¢ Biblii. Wezwany
z miasta w Mezopotamii, by wyruszyt na pustynie, Abraham staje si¢ ojcem
wiary biblijnej, ktéra nieustannie otwiera horyzont wolnosci i wstrzasa podsta-
wami bytu ,,udomowionych” mieszkancéw imperium?®. Biblijny Bég nieustannie
domaga si¢ od swojego ludu ,,wyjscia” z niewoli. Z dekolonizacyjnej interpretacji
Ksiegi Rodzaju wynikajg interesujace wnioski dla dialogu kultur na kontynencie
amerykanskim (i nie tylko). Sledzgc ewolucje czlowieka ,,od Edenu do Wiezy
Babel” i optakujac konsekwencje utraty antyimperialnych narracji zalozyciel-
skich chrze$cijanstwa, Myers ukazuje gltebokie pokrewienstwa osadniczych
i tubylczych opowiesci o pochodzeniu i przeznaczeniu czlowieka oraz o ,,dobrym
zyciu”. Amerykanskie koscioty osadnicze powinny czerpac z madrosci ludnosci
tubylczej, by uczy¢ sie powrotu do harmonii ze stworzeniem, do jakiej zostalismy
wszyscy powolani, konkluduje autor.

Z ta konkluzja zgadzaja si¢ pozostali autorzy ksigzki, cho¢ dla wielu z nich
rany zadane przez kulture chrzescijanska sa zbyt glebokie. Tink Tinker z plemie-
nia Osage/Wazhazhe w eseju zatytulowanym ,,Dlaczego nie wierze w stworce”
o$wiadcza, ze chrzescijanska koncepcja stworzyciela, obarczona kategoriami
jezykowymi kolonizatora, jest nie do pogodzenia ze §wiatopogladem ludéw
rdzennych. Koncepcja jedynego boga, niebianskiego ojca, prowadzi, zdaniem
Tinkera do zakldcenia rownowagi §wiata, czego skutkiem s3: dominacja mezczyzn
nad kobietami, hierarchizacja rasowa czy idea jednej ,,prawdy” przeciwstawionej

»kltamstwu” herezji. Konsekwencja dualizmu kulturowego Zachodu jest réwniez
niszczenie Srodowiska naturalnego i rabunkowa eksploatacja naturalnych zasobéw
ziemi, ktdre dla Indian sg krwig i wnetrznosciami zywego organizmu — matki.
Niszczenie przyrody, przemyslowa uprawa roslin czy hodowla ,,zywca” sg tak-
ze nie do pogodzenia z gleboko rytualng wizjg wymiany, w jakiej uczestniczy
wszelkie zycie. Rytualne plemiona przednowoczesne wiedzg, ze zabierajac zycie
na pokarm, cztowiek musi co§ da¢ w zamian, by odbudowa¢ naruszong przez
siebie rownowage przyrody.

3. W swoich pismach inspirowanych koncepcjami Myersa, John Corbett, pétnocnoamerykan-
ski Kwakr i dziatacz na rzecz azylu dla wszystkich form zycia, interpretowat historie¢ Abrahama
jako mityczna opowies¢ o historycznym procesie ucieczki przed brutalnoécia i przemoca zycia
w przestrzeni imperium do nomadyzmu pasterzy-zbieraczy. Do takich spoleczenstw w §wiecie
wspodlczesnym nalezy m.in. lud Tarahumara z gér potnocnego Meksyku, ktory wciaz para si¢
pasterstwem transhumacyjnym.
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W podobnym duchu wypowiada sie Tomson Highway z plemienia Cree. Oprocz
argumentow, ktore juz zostaly przytoczone, w eseju Highwaya mozna znalez¢
ciekawe uzasadnienie rdzennej koncepcji boskosci, ktéra — wbrew dogmatycznemu
chrzescijanstwu skazujacemu kobieco$¢ na wygnanie i marginalizacje — zdaje si¢
wrecz obdarzaé pierwiastek kobiecy specjalnym przywilejem. Cho¢ rozpatrywane
z osobna, czgsci ludzkiego ciata maja status przyrody nieozywionej, Cree czynia
wyijatek dla trzech z nich: piersi, pochwa i macica obdarzone sa w ich wierzeniach
dusza. Czy takie rozumienie boskosci daje si¢ pogodzi¢ z chrzescijanstwem, ktére
obarcza kobiete wing za wygnanie z raju?

Aktywista Will Braun wprowadza do rozmowy jakze potrzebng doze realizmu
w eseju zatytulowanym ,,Syndrom Wodza Seattle”. Okrzykniety patronem ekologow,
historyczny Seattle mial jakoby w 1854 roku wyglosi¢ wzruszajace przemoéwienie,
w ktérym apelowat do biatych o szacunek dla matki-ziemi. Krazace po Internecie
wersje tego apelu okazaly si¢ jednak falszerstwem, a Zrédta historyczne wskazuja,
ze Wodz Seattle, ulubiona ikona ruchu na rzecz srodowiska naturalnego w USA,
prawdopodobnie posiadal niewolnikéw i daleki byt od ikonicznosci. Przestrze-
gajac przed pulapka idealizacji Indian jako urodzonych ekologéw, Will Braun
pisze o wspolpracy czesci ludnosci tubylczej przy postepujacej industrializacji
ich wlasnych ziem - w imie poprawy sytuacji ekonomicznej samych zaintereso-
wanych. Zaangazowany w upowszechnianie energii wodnej w kontekscie praw
ludnosci tubylczej, Braun przytomnie apeluje, by rozwdj ekonomiczny wspolnot
plemiennych réwniez stal si¢ czescia dialogu na temat troski o stworzenie.

Pisarka, nauczycielka i aktywistka z plemienia Dakota, Waziyatwin, porusza
z kolei temat amerykanskiego holokaustu - zagtady ludnosci tubylczej — poprzez
celowy dziatalnos¢ kolonizatoréw brytyjskich niecofajacych si¢ przed stosowaniem
bioterroru. Waziyatwin przypomina cho¢by, ze w 1763 roku wrodzy kolonizatorom
tubylcy otrzymali od wyznajacych chrzescijanstwo Brytyjczykéw ,,humanitarny”
dar: koce zarazone pratkami ospy. Cho¢ prawie wszyscy rdzenni autorzy wypo-
wiadajacy si¢ na kartach Buffalo Shout przyznaja, ze miedzy chrzescijanstwem
imperialnym a chrzescijanstwem cigzacym ku anarchizmowi (np. Towarzystwo
Przyjacidl, czyli popularni Kwakrzy) istnieje przepas¢, to nie sposéb przeoczyé
faktu, ze wigkszos¢ chrzescijan nadal nalezy do kosciota kolonialnego i popiera
morderczy system przezen sankcjonowany. Nic dziwnego, ze uczestnicy dialogu
wydaja sie w najlepszym razie sceptyczni co do mozliwosci szybkiego pokonania
réznic i ogladania §wiata obydwoma oczami.

Na koniec zachowalam absolutna peretke: Coyote and Raven Visit the Under-
world; Religion, Myth, Story. Streszczajac gléwne watki debaty, ta tricksterska
narracja, autorstwa Petera Cole’a z nacji Stl’'ati’imx, jest praktyczng dekolonizacja
epistemologii, historii, kultury i eschatologii cywilizacji osadniczej. Opowies¢ ta,
chaotyczna z punktu widzenia czlowieka Zachodu, ucielesnia rdzenny sposéb
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opowiadania i postrzegania rzeczywistosci: ponad i poza hierarchiami, doktryna-
mi i strukturami. Tu wszystko plynie, przeksztalca si¢ i nieustannie si¢ odnawia
dzieki przekraczaniu przeciwienstw. Kojot i kruk®, klasyczni bohaterowie mitow
o tricksterze, wpadaja jak Alicja Lewisa Carrolla do dziury w ziemi, doznaja serii
przemian, spotykaja kultowe postaci i jako kojotkrolik i krukalicja poddaja rewizji
religie chrzescijanska, historie kolonizacji czy komentujg ewolucje doktryny ko-
$cielnej. Ponadto odwiedzaja niebo i pieklo - jak nietrudno si¢ domysli¢, piekio
jest bardziej goscinne a do nieba nikt si¢ nie spieszy, cho¢by dlatego, ze nie mozna
go opusci¢ bez wizy — gdzie rozmawiaja z mefistem i jego bratem yey-zeusem:
ksieciem $wiatfoéci o nieokreslonej plci. Odpowiadajac na pytanie kojotakrolika,
czy przypadkiem nie jest wiewiorka, podazajac za ktorg nasi bohaterowie wpa-
dli do dziury, yey-zeus ironizuje: ,,nie spodziewasz si¢ chyba, Ze powiem jestem
ktdry jestem nie zadaje si¢ zamknietych pytan zmarlym politykom nie bawimy
sie tu w zadania wielokrotnego wyboru” (s. 252)°.

Hermeneutyka tricksterska zastosowana przez Cole’a pomaga réwniez lepiej
zrozumie¢ inng fundamentalng réznice miedzy rdzennym a zachodnim sposobem
myslenia. Ludy przednowoczesne postrzegaja siebie jako czes¢ skomplikowanej
sieci relacji z catym stworzeniem. Wszystko, wedlug nich, podlega tym samym
procesom biologicznym, a $mier¢ ciala pociaga jego dekompozycje i powrot
do odwiecznego cyklu przemian materii. Chrzescijaniska eschatologia zakltada
jednak przezwycigzenie $mierci. Co w takim razie z wirusami i bakteriami? Jesli
niebo oznacza stan doskonalosci, to fakt ten wyklucza obecnos¢ chorobotwor-
czych mikrobéw wywolujacych wszak procesy dekompozycyjne, czyli przecza-
cych statycznej doskonatosci. Dla kultur natywnych - o czym pisze réwniez
Laura E. Donaldson z plemienia Cherokee w swojej pochwale kompostownia

- rozklad materii jest koniecznym elementem Zycia. Bo ludno$¢ rdzenna wierzy,
ze odkupienie odbywa sie tu i teraz, a nie poza i ponad egzystencja biologiczna.
Kojotkrolik i krukalicja ze zdziwieniem odkrywajg, ze yey-zeus cierpi na bol ze-
béw: ,macie tu wirusy i bakterie” (s. 244), dziwia si¢. Ksigze swiatla odpowiada,
ze one tez s3 doskonale, wszak to one ,,tworza «wyzsze» formy zycia i zamieszkuja
w kazdej komorce” (s. 245).

Podsumowujac, blyskotliwa, pelna dramatycznych zwrotéw akcji, zaska-
kujgcych puent - az korci, by doda¢: intertekstualnych aluzji, gdyby nie fakt,
ze pojecie to pochodzi z uniwersum dyskursu §wiata Zachodu - opowies¢ Cole’a

4. 'W ramach sprzeciwu wobec kontroli sprawowanej przez kategorie jezykowe nad skolonizo-
wanym umystem, wpojone ludnosci rdzennej w znienawidzonych przez nig szkotach rezydecjalnych,
Cole $wiadomie dokonuje dekolonizacji dominujacych form jezykowych i epistemologicznych
przez uzycie stylu trickstera. Nazwy wlasne pisze malg liter.

5. Pisownia i interpunkcja (a raczej jej brak) ttumaczonego fragmentu zgodna z oryginatem.
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o stworzeniu i odwiecznych transformacjach, ktére podtrzymuja istnienie $wiata,
opowiedziana z perspektywy rdzennego bohatera-trickstera jest angazujaca emo-
cjonalnie przeciwwaga dla napuszonych narracji teologii uprawianej in sito imperii
i doskonalg probg ukazania czytelnikowi, jak wyglada rzeczywisto$¢ postrzegana
»drugim”, nie-zachodnim okiem. Jakkolwiek przed potomkami amerykanskich
i kanadyjskich osadnikéw i spadkobiercami plemiennych tradycji droga do po-
jednania wcigz daleka, uczestnicy dialogu zapisanego na kartach Buffalo Shout
zgadzaja si¢, ze koniecznymi etapami na tej drodze sg zwrot zawlaszczonej ziemi
i dekolonizacja historycznych narracji. Czytajac Buffalo Shout, nie mogtam oprzeé
sie wrazeniu, ze podobny dialog, zmierzajacy do dekolonizacji chrzescijanstwa
i detoksykacji retoryki debat publicznych, ogromnie przydatby sie dzis w Polsce.
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