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Jezyk sakralny wobec polskiego jezyka narodowego. tacina

Latin as a sacral language in its relation to the Polish national language

Abstract: Joanna Sobczykowa’s article deals with Latin as a sacred language in the Polish cultural
area in history and today. Sobczykowa outlines the situation in other areas of culture, Semitic or
Slavic. She examines the status and functions of liturgical Latin in history and today, by looking at
opinions of speakers, theologians, linguists, and philosophers of religion. She also looks at documents
in the form of Latin works by medieval Polish preachers and their concern for the understanding of
the Latin liturgy by the people. Finally, she shows and stresses the difference between verbal and
spiritual understanding present in meditation and that between the tendencies towards sacralization

and desacralization.

Key words: Latin, sacred language, religious language, history, culture

Abstrakt: Artykut dotyczy taciny jako jezyka sakralnego w polskim obszarze kulturowym w historii
i wspotczesnie. Szkicowo potraktowano w nim sytuacje w innych obszarach kultury, takich jak
semicki czy stowianski. Analizie zostalty poddane status i funkcje tacinskiego jezyka liturgicznego
w ujeciu historycznym i wspotczesnie - w odczuciu méwiacych, teologéw, jezykoznawcow, filozofow
religii. W tekscie przedstawiono udokumentowanie tacinskiej tworczosci sredniowiecznych polskich
kaznodziejow i troske o rozumienie liturgii tacinskiej przez lud. Pokazano réwniez rozpieto$¢ miedzy
tendencjami do sakralizacji i desakralizacji, r6znice miedzy rozumieniem werbalnym a duchowym,

danym w rozmyslaniu.

Stowa klucze: tacina, jezyk sakralny, jezyk religijny, historia, kultura

W religijnym podejsciu do jezyka widzimy te sama inspiracje,

ktora przenika wszystkie formy kultu: pragnienie ucieczki od nedzy przygodnosci,
pragnienie wywazenia wrot prowadzacych do krélestwa, ktére opiera sie zartocznosci czasu
(L. Kotakowski, O wypowiadaniu niewypowiadalnego: jezyk i sacrum)

W niniejszym artykule proponuje¢ syntetyzujace spojrzenie na relacje pomiedzy tacing
jako jezykiem Kkultu a jezykiem narodowym w polskim obszarze kulturowym dawniej ($red-
niowiecze, XVI w.) i wspodtczesnie.
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Przymiotnik sakralny, a takze motywujacy go rzeczownik sacrum znane sg polszczyznie
ogdlnej: sakralny ‘zwiazany z kultem religijnym; Kkoscielny, religijny’ <$rdwtac.>; sacrum
‘sfera rzeczy, zjawisk, spraw Swietych, przeciwstawiona sferze profanum (obejmujacej rze-
czy, zjawiska, sprawy swieckie)’ <tac.> (Dunaj, 1998). W pojeciu jezyka religijnego (w tym
sakralnego) jako odmiany badz stylu jezyka narodowego zaktada sie naturalne pierw-
szenstwo (uprzednio$c) jezyka narodowego/ogolnego, ktory na potrzeby kontaktu z sacrum
wyksztatca jezyk/styl stuzacy wyrazaniu tej wartosci. Pierwotne jest zapewne muyslenie
religijne przed jezykiem ‘mowieniem’. Sformutowanie tytutu sakralny wobec narodowego
dopuszcza mozliwos¢ jezyka sacrum innego niz narodowy'.

Przywotam tu niektdre ujecia jezyka sakralnego/sacrum badz religijnego, ale wiazanego
mniej lub bardziej wyraznie z kultem.

Jadwiga Puzynina jezyk sacrum w rozumieniu komunikacyjnym definiuje jako jezyk
charakterystyczny dla wypowiedzi (w jezyku naturalnym i za pomocga innych kodow se-
miotycznych), ktéorymi poszczegoélni ludzie lub cate spotecznosci daja wyraz swojemu kon-
taktowi z sacrum (Puzynina, 1998, s. 25)%. Poza tekstami rytualnymi, modlitwami, poezja
i sztuka sakralna badaczka widzi w tym obrebie rowniez btogostawienstwa i indywidualne
$lubowania z odwotywaniem sie do sacrum. Odnoszac sie do dwustopniowego rozumienia
jezyka religijnego w aspekcie filologicznym w Encyklopedii katolickiej (por. Bajerowa i Pu-
zynina, 2000, s. 19-20), wyrdéznia w sensie wezszym jezyk kultu, traktatow teologicznych,
katechezy, homiletyki i literatury pieknej o tresci religijnej, w szerszym zas - jezyk tekstow
mowiacych o religii ,z zewnatrz”. Zakres wynikajacy z sytuacji religijnej postuluje ona za-
chowac¢ dla jezyka sacrum.

Maria Wojtak za prymarnag wersje stylu religijnego uwaza ,teksty kultowe, ktoére
na mocy sankcji udzielonej przez Kosciot sa najbardziej doskonata forma interakcji czto-
wieka religijnego z Bogiem” (1998, s. 317). Rowniez Renata Grzegorczykowa w obrebie
jezyka religijnego, definiowanego przez odniesienie do sacrum widzi w wezszym sensie
m.in. jezyk kultu: wypowiedzi, ,w ktérych méwiacy wtacza sie w rzeczywistosc¢ transcen-
dentna”; te funkcje uczestnictwa w sacrum nazywa misteryjna® (2005, s. 15; 2008, s. 5,
7-8). Takze Dorota Zdunkiewicz-Jedynak jezyk liturgii sytuuje w obrebie kanonicznego je-
zyka religijnego (2013, s. 108-109). Teksty sacrum — zawierajace przekaz religijny, i teksty
profanum - uzytkowe i artystyczne wyroznia w swej typologii Andrzej Markowski (2005,

! Niniejszy artykut powstat z inspiracji tak brzmiacym tematem, zaproponowanym (obok innych)
przez organizatorow Kkonferencji Komisji Jezyka Religijnego Miedzynarodowego Komitetu Slawistow,
ktora sie odbyta w Jekaterynburgu w roku 2021.

? Badaczka wnikliwie omawia znaczenie stowa i pojecia sacrum w stownikach jezyka polskiego,
w filozofii i religioznawstwie, w jezyku wielkich pisarzy polskich i europejskich (Puzynina, 2000,
s. 21-24).

* Objasniajac misteryjna nature liturgii, teolog podaje trzy znaczenia terminu misterium/miste-
ryjnos¢ w fenomenologii religii: 1) sekret rygorystycznie zachowywany i praktykowany w religiach
misteryjnych oraz plemienno-narodowych; zwiazany z ezoteryzmem; 2) niewiedza wynikajaca z nie-
petnego objawienia prawdy w religii o charakterze gnostyckim, wynikta z uwiktania podmiotu po-
znajacego w materie¢, jak w manicheizmie; 3) misterium chrze$cijanskie, ktore jest przede wszystkim
wewnetrznym zyciem Tréjjedynego Boga, bogactwem Jego mitosci, objawionej w stworzeniu Swiata
i jego zbawieniu w Jezusie Chrystusie (por. Migut, 2018, s. 11).
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s. 115). Wtadystaw Luba$ wyodrebnia styl koscielny (o charakterze dydaktycznym: kazania,
nauczanie, indywidualny styl kaptanski) i sakralny (modlitwy, rytuaty) - wolny od poto-
cyzmow (2003, s. 14)*. Dla Leszka Kotakowskiego jezyk sacrum jest jezykiem kultu, dazy
do niezmiennosci, bo taka jest struktura kultu i sam Niezmienny: Inny, wysoki, tajemniczy
(misteryjny). Réznica miedzy sacrum a profanum wyrazalna jest tez w jezyku: jezyk kultu
rozni sie od swieckiego, ale nie jest od niego odizolowany (1991, s. 53, 61).

Bede sie postugiwata terminem jezyk sakralny, stosowanym wasko do centrum, rezer-
wowanym w obrebie jezyka religijnego (rozumianego szerzej) dla jezyka kultu, czyli liturgii.

Bog od dawna pojmowany byt jako istota przekraczajaca to, co ziemskie, a wiec oddzie-
lona od sfery ludzkiej. Juz archaiczne spotecznosci wyksztatcity specjalne jezyki sakralne.
Dla Zydéw jezyk modlitw — hebrajski - stat sie¢ po wygnaniu niezrozumiaty, totez podczas
gtosnej lektury teksty ttumaczono na aramejski. Pierwsi chrzescijanie celebrowali liturgie
w jezykach miejscowych: w Palestynie po aramejsku, poza nig - w jezyku greckim Kkoine;
na Wschodzie - w jezykach koptyjskim, syryjskim, armenskim, etiopskim, staro-cerkiew-
no-stowianskim, od X w. - w arabskim. Greka byta tez jezykiem liturgicznym w Rzy-
mie - az do IV i V w., chociaz juz od Il w. wprowadzano tacine®. Wskutek wptywow
bizantyjskich od VIl w. wzmacniata sie pozycja jezyka greckiego, co zaowocowato w liturgii
papieskiej czytaniami w obu jezykach. W nastepnych stuleciach tacina okrzepta i stata si¢
jezykiem liturgicznym narodow ewangelizowanych i wtaczonych do Kosciota (Nadolski, 1989,
s. 166-167).

Chrzescijanstwo przyszto do nas w dwdch obrzadkach liturgicznych: wczesniejszym -
cerkiewno-stowianskim, i pézniejszym - tacinskim, w niewielkim zakresie — za Mieszka 11 -
takze greckim. Staro-cerkiewno-stowianski zaczat funkcjonowac¢ w sferze sakralnej jako
stowianski jezyk rodzimy; dzisiaj jest dla Stowian raczej mato zrozumiaty. Tadeusz Milew-
ski podkresla duzy zasieg terytorialny i czasowy tego jezyka w sSredniowieczu: w latach
863-1079 objat on gtéwne kraje Stowianszczyzny Zachodniej, tj. Morawy, Czechy i Polske.
Skutkowato to ukonstytuowaniem sie dwdéch jezykow liturgicznych, czyli taciny i staro-cer-
kiewno-stowianskiego (Milewski, 1969, s. 363-364; por. 1964, s. 50-52). Misja cyrylome-
todejska skierowana byta z potudniowostowianskim (prawie prastowianskim?) zapleczem
jezykowym: ttumaczeniami Pisma Swietego i ksiag liturgicznych, do ludéw zachodniosto-
wianskich, z pewnoscia z uwzglednieniem skutecznej komunikacji jezykowej. Roznica alfa-
betu w tym poczatkowym, mowionym etapie chrystianizacji nie wydawata si¢ istotna.

Na ziemiach polskich jezyk tacinski ostat sie w sprawowaniu Kkultu. Polszczyzna - o sta-
tusie jezyka ludowego - byta nieodzowna w ewangelizacji, nie mogta natomiast sprostac
funkcji liturgicznej. Jezyk tacinski, nalezacy do zupetnie innej rodziny typologicznej, byt
niezmienny, sprawny, wyprobowany, wydoskonalony gramatycznie, leksykalnie, stylistycz-
nie, bogaty literacko, hieratyczny. Normalizowana forma wptywata na jego prestiz (Mio-

* Encyklopedia Gutenberga z roku 1932 zawiera termin koscielny jezyk i definiuje go jako ‘jezyk
obcy uzywany w stuzbie bozej, np. tacinski w kosciele rzymskokatolickim; stary dialekt mowy od-
nosnego kraju, ktorym napisane sa liturgiczne i Swiete ksiegi, np. koscielno-stowianski’.

° tacina rozpowszechnita sie¢ najpierw w zyciu codziennym wspolnoty chrzescijanskiej, od potowy
I w. byta jezykiem oficjalnym dokumentéw koscielnych, nastepnie stata sie jezykiem liturgicznym,
poczawszy od liturgii stowa (Stawski, 2005, s. 500-501).

FL.20223.11.1.04 s. 3 z 12



FL.2023.11.1.04 s. 4 z 12

Joanna Sobczykowa

dunka, 1990, s. 13)¢. Jako niezrozumiaty niost z soba tajemniczos¢. Msze Sw. sprawowano
w tym wtasnie jezyku - z wyjatkiem kazania, modlitwy wiernych zwanej wypominkami,
spowiedzi powszechnej oraz $piewéw dopuszczonych dla wiernych w jezykach narodo-
wych (por. Sczaniecki, 1962, s. 45-48). Odczytanie Ewangelii poprzedzata specjalna piesn,
polskojezyczna modlitwa do Tréjcy Swietej i wezwanie do stuchania z zapowiedzia , pro-
stego wyktadu”, po czym kaptan czytat 3-4 stowa tacinskie Ewangelii lub lekcji i kolejno
je po polsku objasniat (Sczaniecki, 1962, s. 78). Po wstepie odmawiano Zdrowas Maryjo,
na koncowe Amen kazania odpowiadano Panie BoZe zaptac; potem nastepowaty jeszcze
ogtoszenia. Zakazywano nawet gtosnego odmawiania kanonu mszalnego, aby Swiety tekst
nie byt styszany przez nieSwiadomy (ignarus) lud Swiecki, zapewne z leku przed Swieto-
kradztwem. Gtéwna Msza Sw., czyli suma, byta $piewana (missa cantata), co uwydatniato
piekno liturgii. W dialogu liturgicznym nie uczestniczyli jednak wierni Swieccy. W swoich
kosciotach plebani odprawiali tez godziny kanoniczne: nieszpory i matuting, zakonnicy -
cata liturgie, na ogdt spiewana, a wiec atrakcyjna dla wiernych (Skierska, 2003, s. 191, 202).

Wierni uczestniczyli we Mszy Sw. przede wszystkim przez rozpamietywanie, traktujac
ryty mszalne w sensie mistycznym jako przedstawiajace meke i Smier¢ Chrystusa” Vita
,Christi quasi una missa solemnissima fuit” — pisat w Ordo Missae, Cracoviae Stanistaw Za-
borowski (1512). Szerzej ujat to Antoni z Napachania, piszac Enchiridion to jest ksigzki reczne
o nauce Chrzescijaniskiej: ,Msza jest Swieta stuzba cztowieczenstwo i meke Pana Krystu-
sowa rozpominajaca. Zadnej sprawy zewnetrznej nie masz we Mszy, ktéraby niczego nie
znamionowata ze strony meki a cztowieczenstwa Pana Krystusowego” (1558). Te metode
interpretacji Mszy Sw. propagowali liturgisci, a zasadzata sie ona na obserwacji zachowan
i gestow kaptana przy ottarzu. Ich rozpoznanie byto sygnatem do objecia mysla odpowied-
niej tajemnicy z zycia Zbawiciela. Zaowocowato to rozmyslaniem meki Jezusa wedtug tajem-
nic Rozarica. Jeszcze w XVIII w. pouczano wiernych, np. w ksiedze Obserwacje swiete [...]
podane od jednego Societatis Jesu teologa (Poznan 1730):

Patrzac na postepki kaptana przy ottarzu, mozesz samym sercem rozpamietywac
Meke Jezusa Pana lub(o) stow nie bedziesz mowit tych, ktore sie ktada, bo¢ to
mozesz do Pana Boga i sercem mowi¢, snadna to rzecz bedzie, kiedy sie w to
wtozysz i nauczysz, co ktora ceremonija znaczy [...]. Gdy kaptan z ministrami
wychodzi z Zakrystii, pomysl sobie, jako Pan Jezus z uczniami swymi szedt do
Ogrdjca [...]. Gdy kaptan sie roztacza z ministrami uwaz jako Pan Jezus odszedt
od ucznidow na strone dla modlitwy, a oni w tym zadrzymali sie [...] (Sczaniecki,
1962, s. 155-157).

Kardynat Hozjusz uwazat, ze sprawowanie liturgii mszalnej przemawia nie tylko ,do inte-
lektu poprzez zastyszane stowa, ale wiecej jeszcze poprzez wzrok i wszystkie widzialne znaki”

(,non auribus magis, quam oculis hominum inculcantes”) (Sczaniecki, 2020, s. 330-331).

¢ Uwaza sie, ze prestiz buduja: pozycja kulturowo-cywilizacyjna spotecznosci, istnienie elit wtadzy
Kulturowej i politycznej zainteresowanych jezykiem, aura intelektualna wokdt jezyka oraz edukacja
jezykowa (Gajda, 2010, s. 150).

7 Ten sposéb rozumienia akcji liturgicznej rozwijat na Zachodzie od IX w. Amalariusz (Sczaniecki,
1962, s. 157).



Jezyk sakralny wobec polskiego jezyka narodowego. tacina

Dla prostego ludu przeznaczona byta ksigzeczka mistagogiczna liturgisty paulinskiego Mi-
kotaja z Wilkowiecka O Mszej swietej opisanie. I o tajemnicach przedniejszych, ceremonijech
ku niej nalezgcych wydana w Krakowie w 1586 r. (Sczaniecki, 2020, s. 437).

Najdawniejszym Swiadectwem zycia wewnetrznego opartego na medytowaniu liturgii
(wedtug szkoty benedyktynskiej) sa tacinskie modlitwy autorstwa ksieznej Gertrudy (corki
Mieszka Il i Rychezy), starannie wyksztatconej (Gorski, 1962, s. 16-25).

Juz w X1l w. duchowienstwo parafialne zobowiazane byto do gtoszenia wiernym nie-
dzielnych i $wiagtecznych kazan (praedicationes) objasniajacych Pismo Swigte, a w zwiaz-
ku z tym - do zaopatrzenia sie w rekopisy z kolekcjami kazan (de tempore i de sanctis)
(Skierska, 2003, s. 178-179). Kazania tworzono i spisywano po tacinie - dzieki temu mogty
by¢ przydatne w szerokich kregach kaznodziejow, dziatajacych w roznych srodowiskach
etnicznych. Glosy polskie w tacinskich kazaniach s$redniowiecznych sg tego dowodnym
przyktadem (Belcarzowa, 1981, 1983, 1997, 2001).

Sposrod polskich kaznodziejow tacinskich nalezy wymienic¢ (por. Domanski, 2020) przede
wszystkim Stanistawa ze Skarbimierza - intelektualiste, doktora praw, pierwszego rektora
odnowionego Uniwersytetu Krakowskiego. Zbior jego kazan w jezyku tacinskim Sermones
super ,Gloria in e#celsis” (Kazania na temat ,Chwata na wysokosciach”), powstaty w Pra-
dze w 1390 r., sktada sie z 20 moéw przeznaczonych dla kleru parafialnego, poprzedzonych
wstepem autora®. Peregryn z Opola, dominikanin, kaznodzieja z przetomu XIII/XIV w.,
wyksztatcony w studium konwentualnym w Raciborzu i na ktéoryms$ z uniwersytetéw
zachodnich, napisat kazania de tempore i de sanctis (m.in. o Wojciechu, Stanistawie i Ja-
dwidze), ktére cieszyty sie popularnoscia w wielu krajach Europy, o czym $wiadczy blisko
300 zachowanych sredniowiecznych kopii rekopismiennych i wiele wydan drukowanych
w XV w., m.in. w siedmiu znanych oficynach niemieckich. Liczne egzempla w jego kaza-
niach wskazuja na ich przeznaczenie do wygtaszania Swieckim, a nie tylko zakonnikom.
W Kkodeksie z jego kazaniami tacinskimi znajdujg sie rowniez spisane po polsku Kazania
gnieznieriskie. Stanistaw Stojko z Ksigza Wielkiego, doktor praw wyksztatcony w Bolonii,
prepozyt zakonu Bozogrobcow w Miechowie, jest autorem Kkolekcji kazan napisanych po ta-
cinie przed 1391 r. pod wspolnym tytutem Opus sermonum dominicalium (Ksigga kazari
niedzielnych). Pamietajmy, ze Kazania gnieZnieriskie — spisane na poczatku XV w. — oprocz
10 kazan w jezyku polskim zawieraja 95 mow tacinskich®, z czego 70 jest odpisem ze zbioru
de sanctis Peregryna z Opola, jedno pochodzi z jego cyklu de tempore. Autora pozostatych
nie znamy. Kazania polskie spisat prawdopodobnie tukasz z Wielkiego Kozmina, magister,
profesor i rektor Akademii Krakowskie;j.

Zbiory kazan tacinskich funkcjonowaty jako pomoc kaznodziejska takze przez nastepne
stulecia’®. Jezyk rodzimy jeszcze dtugo sprawiat trudnosci w przekazywaniu pojec¢ doty-

$ Towarzystwo im. Stanistawa ze Skarbimierza (Societas de Stanislai de Skarbimira) wydato w roku
2000 tegoz twdrcy - dwujezycznie - Mowy wybrane o mqgdrosci /| Sermones selecti de sapientia
w opracowaniu Mirostawa KorolKi.

?Kodeks zawiera tez fragmenty Ztotej legendy Jakuba de Voragine oraz polskie modlitwy z konca
XV w.

19Zachowat sie np. brudnopis kazania przygotowywanego przez pewnego ksiedza z Mszany Slaskiej
na podstawie tekstu teologa Matthiasa Fabera SJ, z jego dzieta Concionum Opus Tripartitum: Pluribus
in Singula Evangelia Arguvmentis Instructum Avuctore Matthia Fabro SS. Theologiae Licentiato Parocho
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czacych prawd wiary, o czym przekonuje wyznanie pigtnastowiecznego kaznodziei para-
fialnego: ,[...] difficilius tamen est concepta erprimere per sermonem, sed difficilimum est
aliquid dicere in vulgari sermone” (Wolny, 1974, s. 295) (trudniej jest jednak wyrazi¢ mysli
stowami, lecz najtrudniej jest cokolwiek powiedzie¢ w mowie ludowej / jezyku ludowym)™.

W sredniowieczu zaznaczyta sie tez refleksja na temat tworzenia kazan. W XV w.
(1420-1430) teolog krakowski Andrzej z Kokorzyna napisat podrecznik liturgiczny dla ka-
ptandéw - Speculum sacerdotum, zawierajacy omowienie formut i rytéw - stosownie do
potrzeb i mozliwosci kleru (Sczaniecki, 2020, s. 373-374).

W tekstach liturgii eucharystycznej od najdawniejszych czaséw zachowywano pewne
wyrazenia pochodzenia hebrajskiego - zapewne w poczuciu ich szczegélnej wartosci, np. al-
leluja, amen, hosanna. Podobnie traktowano $piewane formuty modlitewne, jak odziedzi-
czonag z liturgii greckiej Kyrie eleison. Podlegaty one rozbudowie (przez podktadanie osob-
nych sylab pod poszczegdlne dzwigki ztozonej melodii gregorianskiej) - w jezyku tacinskim,
a nastepnie narodowym. Sztuke te zapoczatkowat Amalariusz z Metzu (IX w.), a rozwijata
sie ona az do XVI w., gtéwnie w opactwie benedyktynskim St. Gallen we Francji. Takim
tropem kyrialnym jest piesn Bogurodzica (Woronczak, 1952; por. Sczaniecki, 2020, s. 81-86).
Tropy muzyczno-tekstowe $piewu Alleluja daty poczatek sekwencjom. Najstynniejsza z nich
to Victimae paschali laudes?. W XIII w. pisat je Wincenty z Kielc, w wieku XIV - Jan
z Kepy. Mszat krakowski z roku 1532 zawiera 118 sekwencji — wiecej niz analogiczne zbio-
ry z Utrechtu, Bazylei, Kolonii czy Augsburga (Sczaniecki, 2020, s. 96).

W XVI w. tacina uchodzita za jezyk powszechnie znany, swdj, zle oceniany tylko przez
ludzi prostych i protestantéw (Sobczykowa, 2007, s. 114). Jako jezyk Kosciota rzymskiego
umacniata jego powszechnos$¢; postrzegana byta jako jezyk swiety, jezyk w ogole, nadje-
zyk, jezyk Pisma Swigtego i gramatyki, mocny i uczony, uczliwy (stylu wyzszego), jezyk
mistycznej tajemnicy, nobilitowany napisem na Krzyzu, niezmienny i skodyfikowany (por.
Otwinowska, 1974, s. 260-261). Wedtug kryterium estetycznego w ocenie elity kulturalnej
renesansowej Polski byta jezykiem najcudniejszym, obok greckiego. Sad taki dokumentuje
tukasz Goérnicki w Dworzaninie polskim, (Krakow 1566) (Cybulski, 2015, s. 159)".

Rozdzwiek miedzy checig a niemoznoscia zrozumienia liturgii w jezyku tacinskim wy-
jasnit spowiednik przysztej krélowej Marii Szkockiej w roku 1527: ,[ci, ktérzy nie rozumie-
ja - J.S.] powinni sie przyglada¢, stucha¢ i mysle¢, a dzieki temu zrozumieja” (Skierska,
2003, s. 202). Na temat zrozumiatosci jezyka jako rzekomego czynnika skutecznosci mod-
litwy znajdujemy wiele zastanawiajacych wypowiedzi w komentarzu biblijnym Kks. Jaku-
ba Wujka, np. do Mt 21,16: ,Jako te modlitwy dziatek/ pochodzace z natchnienia Ducha
Swietego/ byty wdzieczne i przyjemne Bogu: Tak i teraz $piewania/ modlitwy w kosciele

in Nevvmarckht Palatinato Superioris per Dioecesin Aichstadianam Visitatore. Pars Ill1. Inglostadii
MDCXXXI2. Kazanie, zatytutowane Concio IV. Expositio Angelicae Salutationis, nalezy do kategorii
de sanctis (Sobczykowa, 2016, s. 73-84).

" Opinia, ze jezyk polski byt ,zaledwie tolerowany jako zto konieczne i chwilami niebezpieczne”
w obawie przed btedami teologicznymi, wydaje sie nieco przesadzona (Rojszczak-Robinska, 2010, s. 82).

2Dzieje sekwencji w Polsce omawia o. Pawet Sczaniecki (2020, s. 92-101).

Znamienny tytut publikacji Piera Mariniego na temat piekna liturgii zawiera w drugiej czesci

wtasnie wyrazenie tacinskie: Liturgia i pigkno. Nobilis pulchritudo (Marini, 2007).
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dziatek i prostaczkow/ z naboznego serca wypuszczone/ cho¢ ich czasem i nie rozumieja/
wdzieczne sa Panu Chrystusowi”. tacinski jezyk liturgiczny uzasadnia on analogia do je-
zyka greckiego pierwszych chrzescijan i zestawia przebieg Mszy Sw. z opisem Sw. Justyna
w komentarzu do 1 Kor 14. Problem rozumnej aklamacji Amen w dialogu liturgicznym wi-
dzi w wymiarze wspolnotowym, a nie indywidualnym, tzn. Swiadomej odpowiedzi udzielaja
ci, ktorzy rozumiejg — w imieniu tych, ktdérzy jezyka liturgicznego nie rozumieja: ,, Przy ktore
[Mszej tacinskiej — J.S.] wszystko duchowienstwo i swietckich nie mato/ miasto innych
prostakow/ odpowiada Amen” (do w. 14). tacine uwaza za jezyk, ktory ,nie jest nowy/
ani obcy/ ani nieznajomy: ale wszytkim narodom Chrzescijanskim zwyczajny i wiadomy”
(do w. 39). Zaimek nasz stosuje zardwno do jezyka polskiego, jak i tacinskiego. Wezwanie
Pawtowe do tego, by nie zabrania¢ mowienia jezykami, interpretuje komentator jako ar-
gument za tacinskim jezykiem liturgicznym.

Kategorycznie wypowiadat si¢ tez Antoni z Napachania, uswiadamiajagc wage zrozu-
miatosci jezyka liturgicznego w aspekcie uniwersalnym, nie tylko narodowym: ,Wielka by
nam to byta sromota, gdyby do nas przyjezdzajacy Wtoszy, Hiszpani, Angli, Wegrowie,
Czechowie, Niemcy etc. mszej naszej nie rozumieli; mieliby nas za naprostsze i nagrubsze
ze wszystkich rodzajow i msza by przyszta ku zgardzie” (Otwinowska, 1974, s. 261). Uwa-
zano wowczas, ze zrozumiatos$¢ jezyka nie jest wystarczajacym warunkiem ani zrozumienia
tekstu Biblii, ani istoty liturgii eucharystycznej, ktora jest procesem ztozonym.

Chrzescijanie prawostawni nieche¢ do katolikow wiazali z niechecig do jezyka tacin-
skiego — wedtug stereotypu tatynin to katolik. Reformatorzy protestanccy wprowadzili
do liturgii jezyk narodowy. Nad problemem tym obradowat Sobdr Trydencki (1545-1563).
Uswiadomiono sobie wowczas, ze

jezyki Europy Zachodniej zdobyty swoja dojrzatos¢ i przestaty byc¢ prostymi
dialektami, postanowiono wiec, ze tylko Msza Sw. moze sprawowana w jezyku
narodowym. Interpretacja jednak tego stwierdzenia poszta w kierunku zakazu.
Zdecydowaty o tym wzgledy natury dyscyplinarnej. Kosciot potrydencki obstawat
nadal przy stosowaniu jezyka tacinskiego (Nadolski, 1989, s. 167).

Polszczyzna zdobyta sobie wtedy domene tekstdw biblijnych, ale w liturgii pozostata
az do reformy Soboru Watykanskiego 11 (1962-1965).

W XIX w. wprowadzono mszaty dla wiernych - w trosce o rozumienie liturgii takze
w aspekcie stownym. Odnowa liturgii przez Vaticanum Il (Konstytucja o liturgii swietej)
wyrosta z tej samej troski. Jeszcze przed Soborem zywo dyskutowano na temat utrzymania
taciny badz usuniecia jej z liturgii. Zwolennicy taciny argumentowali, ze jezyki narodowe
nie zapewniaja czystosci doktryny katolickiej; istnieje potrzeba jednego jezyka kultyczne-
go — sakralnego, zapewniajacego poszanowanie misteriow chrzescijanskich, bedacego tez
znakiem jednosci (nieantagonizujacym narodowosciowo) i powszechnosci Kosciota. Zwo-
lennicy jezykdw narodowych podkredlali, ze kazdy jezyk uzyty w liturgii staje sie sakralny,
chrzedcijanstwo zywe uwzglednia rozwdj mentalnosci i moralnej wrazliwosci cztowieka,
jego pragnienie zywej komunikacji z Bogiem w liturgii; tacina nie zapewnita unikniecia
btedéw czy ewentualnych niewtasciwych zachowan w czasie liturgii; dzielita, utrudniata
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tez ewangelizacje ludow spoza kultury grecko-rzymskiej. Odnowe realizowano etapami
(Matwiejuk, 2018, s. 110-111, 115-123)". Uznajac stowo za podstawowy znak, zmierzano do
petnego, Swiadomego, czynnego i owocnego udziatu wiernych w liturgii, do udoskonalenia
ars celebrandi i ars participandi. Ostatecznie jezyk rodzimy doznat sakralizacji®.

W soborowej Konstytucji o liturgii swietej przewidywano, ze o wprowadzeniu jezyka
rodzimego bedzie decydowata kompetentna wtadza terytorialna. Zezwalano na jezyk oj-
czysty w odpowiednim zakresie we Mszy Sw. z udziatem ludu, szczegdlnie w czytaniach
i modlitwie powszechnej, w pouczeniach, w niektérych modlitwach i $piewach, przemé-
wieniach biskupa na poczatku Swiecen, w modlitwie nad matzonka. Jako jezyk modlitwy
brewiarzowej zalecono tacine, pozostawiajac jednak mozliwos$¢ uzywania jezyka ojczystego.
W konstytucji polecano tez dba¢ o umiejetnosci wiernych w zakresie odmawiania lub $pie-
wania statych tekstow mszalnych takze w jezyku tacinskim. Dekret o formacji kaptariskiej
zobowiazywat do ksztatcenia klerykow w tacinie jako jezyku nauki i dokumentéw Koscio-
ta, liturgii, Pisma Swietego i Tradycji.

Jadwiga Puzynina ocenita laicyzacje, upotocznienie jezyka przektadow Biblii i liturgii
oraz rezygnacje z taciny w funkcji wytacznego jezyka sakralnego jako likwidacje wielu
muréw oddzielajacych sacrum od profanum (por. Puzynina, 1998, s. 31). Zwolenniczka za-
chowania odrebnosci tego, co sakralne, od tego, co Swieckie, byta m.in. Irena Bajerowa
(por. Bajerowa, 1995, s. 105-109).

tacina jako jezyk liturgiczny Kosciota katolickiego ma ciagle swych nie tylko zwolen-
nikow, ale zagorzatych obroncéow. Wydatnie pokazuje to Internet, np. tzw. Msza trydenc-
ka w praktyce Kosciota w Polsce. Na forum: Kosciét Rzymskokatolicki'® pod nagtéwkiem
Kilka stow na temat taciny jako jezyka sakralnego znajduja si¢ artykuty, ktérych autorzy
przytaczaja argumentacje na rzecz jezyka tacinskiego w liturgii (czesto utrzymane w tonie
emocjonalnym, np. z przywotaniem tekstu Michaela Daviesa Liturgiczne bomby zegarowe
Vaticanum [1): wypowiedzi papiezy Piusa XI, Piusa XII, Jana XXIIl (Veterum Sapientia),
Benedykta XVI, dzieki ktéremu tacina pojawia sie we Mszy Sw. sprawowanej wedtug
mszatu Pawta VI, jego wypowiedz z 2006 r. dotyczaca tacinskiego jezyka muzyki sakralnej;
teksty z Konstytucji o liturgii swietej (Sacrosanctum Concilium) o mozliwosci zachowywania
obrzedéw tacinskich i $piewu gregorianskiego, z Dekretu o formacji kaptariskiej (Optatem
totius) i z Kodeksu Prawa Kanonicznego (1983, kan. 249); tekst ks. Piotra Skargi O Mszy
Swietej. Reklamuje sie takze Mszalik do Mszy trydenckiej: reprint Mojego Niedzielnego
Mszalika z 1940 r. wydanego dla Polonii amerykanskiej przez ks. Jozefa Stedmana, po-
wtodrnie przez wydawnictwo Prohibita w Warszawie w roku 2018. Greka jako jezyk liturgii
stowa (Ewangelii) pozostata w liturgii papieskiej (ze Spiewem).

Btogostawienstwo koncowe po tacinie czesto mozna ustysze¢ w Apelu jasnogdrskim,
co sie ttumaczy uwzglednieniem nierodzimych uczestnikow nabozenstwa. Istniejg regula-

" Posoborowy mszat rzymski ukazat si¢ w Polsce w 1970 r. Proces przektadania i wydawania ksiag
liturgicznych trwat ponad trzydziesci lat (Matwiejuk, 2018, s. 122).

“Prébe ,wyniesienia jezyka polskiego na ottarze” podjat polski Narodowy Kosciét Katolicki
w USA, czyniac z polszczyzny jezyk kultu religijnego. Pierwsza polska Msza Sw. byta pasterka od-
prawiona 24 XII 1900 r. (Miodunka, 2003, s. 15).

'® Nauczanie Papiezy, Magisterium i Ojcdw Kosciota Katolickiego. Pobrane 23 marca 2022 z: http://
wwuw.traditia.fora.pl/nauczanie-papiezy-magisterium-i-ojcow-kosciola-katolickiego
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cje papieskie co do miejsc i czasow liturgii tacinskiej w kosciotach katolickich. Od dawna
praktykowato sie Spiew Pater noster podczas Mszy Sw., szczegdlnie tych uroczystych. Nie-
dawno zdarzyto mi sie ustysze¢ (w zwykta niedziele w kosciele parafialnym) wypowiadang
na gtos przez celebransa po komunii Sw. przy ottarzu sredniowieczng modlitwe na czes¢
Eucharystii O Sacrum Convivium.

Dwujezyczne, polskie i tacinskie, teksty najwazniejszych modlitw umieszczone sa
w Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego pod tytutem Modlitwy wspdlne | Pre-
ces communes (199-215). Rdzaniec/Rosarium zawiera tytuty czesci i tytuty poszczegdlnych
tajemnic wraz z podaniem dni wskazanych do ich odmawiania, np. Tajemnice radosne /
Misteria gaudiosa (w poniedziatki i soboty / in feria secunda et sabbato)”. Teksty tacinskie
maja oznaczone poprawne akcentowanie wyrazow.

Spiewy medytacyjne, oparte na tacinskich cytatach biblijnych (wezwaniach modlitew-
nych, sentencjach) rozpowszechnione sa we francuskiej ekumenicznej wspdlnocie Taizé,
np. Ubi caritas, Confitemini Domino, Spiritus lesu Christi. Ich teksty umieszcza sie tez we
wspotczesnych Spiewnikach réznych polskich wspoélnot koscielnych.

W repertuarze piesSniowym Kosciota znajduja sie utwory z tekstami polsko-tacinskimi,
w ktorych wykorzystuje sie pewne utrwalone formuty tacinskie, jak np. pochodzenia ewan-
gelicznego Ave Maria gratia plena, Dominus Tecum, benedicta Tu (w piesni Gdy klecze przed
Tobg), samo Ave Maria (Po gdrach, dolinach), a nawet stowa stynnej sekwencji wielko-
postnej Stabat Mater Dolorosa (w pies$ni tak zatytutowanej formuta ta stanowi ostatni,
czwarty wers kazdej strofy, uzgodniony syntaktycznie z poprzedzajacymi trzema wersami
polskimi). Znana jest pie$n przywotujaca aramejskie wyrazenie biblijne maranatha itp.
Na VI Swiatowy Dzien Mtodziezy z udziatem Jana Pawta Il na Jasnej Gorze w 1991 r.
utozono antyfone z krétkim tekstem w catos$ci po tacinie: Maria Regina Mundi.

tacina jako jezyk tradycyjnej terminologii (okoto)liturgicznej pojawia si¢ w ulotce infor-
mujacej o wspodlnocie W Misji i Agendzie liturgicznej: prezentowane tam sa domeny aktyw-
nosci wspolnoty w sposéb obrazkowo-stowny: kazdemu terminowi towarzyszy fotografia,
przedstawiajaca typowa czynnos¢ (swego rodzaju definicja ostensywna): oratio, adoratio,
Ecclesia, communio, diakonia, recreatio. W samym tekscie Agendy, w omowieniach (pol-
skich), zdarzaja sie tacinskie tytuty znanych tekstéw modlitewnych, uzywane w jezyku
Kosciota po polsku, np. ,Odmawia si¢ Credo in Deum” (AL 2022/2, s. 102), ,Odmauwia si¢
Gloria in excelsis Deo” (AL 2021/2, s. 246).

Po odejsciu od taciny wyroéznikiem sakralnosci stat sie jedynie styl polszczyzny - wy-
soki, ksztattowany w duzej mierze przez udziat archaizmow, gtéwnie leksykalnych i fraze-
ologicznych. W miare , demokratyzacji” jezyka postepowato jego uwspotczesnienie i upo-
tocznienie, przez cz¢$s¢ mowigcych odczuwane jako wulgaryzacja — tak oceniano juz samo
odejscie od taciny w liturgii. Liturgia jako akt Swietowania potrzebowata jezyka sakralnego
w szacie odsSwietnej. tacina potrafita temu oczekiwaniu sprosta¢. W dobie kultury maso-
wej nastagpita denobilitacja kultury wysokiej, rézne przejawy swietowania i odswietnosci

7Podano tu tez trzy modlitwy, ktore nie maja wersji tacinskiej, gdyz pochodza z innych tradycji
obrzedowych. Sa to: Modlitwa wstawiennicza (Tradycji koptyjskiej), ,Pozegnanie ottarza” przed opusz-
czeniem kosciota po liturgii (Tradycji syro-maronickiej) i Modlitwa za zmartych (Tradycji bizantyjskiej)
(Kompendium, 2005, s. 212-213).
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wspotczesnie zanikaja (wystroj domu, stroje i obyczaje odSwietne); przewrotnie lansuje sie
formy antyestetyczne, niekulturalny, brutalny jezyk.

tacina - jako ze przystugiwata jej moc - przez stulecia utrzymywata sie w katolicyzmie
jako jezyk kultu - od czasu, gdy stata sie jezykiem martwym (Miodunka, 1990, s. 14). Re-
zygnacja z tego jezyka musiata byc¢ odbierana jako pozbawienie jezyka liturgicznego jego
mocy. Rezygnacja z tego jezyka musiata byc odbierana jako pozbawienie jezyka liturgiczne-
go jego mocy®™. Jako jezyk kultu, mimo swej niezrozumiatosci, tacina mogta funkcjonowac
z zachowaniem intencji komunikacyjnej czytelnej dla uczestnikow liturgii (przez pouczenie
lub przektad)®™. Przede wszystkim umozliwiata uczestnictwo w sacrum, byta do tego pre-
destynowana®. Jej funkcja kulturotwdrcza nie ulega watpliwosci. Z pewnoscia jednoczyta
tez spotecznos¢ religijna. Sadze, ze modlitwie liturgicznej w jezyku tacinskim przystugu-
ja cechy, ktéorymi filozof religii charakteryzuje zrytualizowane teksty modlitwy ustalonej,
tj. oparcie na odczuwalnej ,duchowej wiezi w czasie z modlitwa wielu pokolen, a takze [...]
fundamentalnej statosci zycia duchowego” (Wectawski, 1995, s. 113). Modlitewna wartosc
stowa czy znaku wynika za$ niekoniecznie z jego znaczenia, ale z jego religijnej historii.
Dowodzi tego przyktad archaicznej greckiej formuty liturgicznej Kyrie eleison o dtugiej
rytualnej historii i roli kulturowej, czego brak synonimicznej formule polskiej Panie, zmituj
sie. Widzac kulture religijna i konserwatyzm ustalonych formut modlitewnych jako sposéb
porozumienia we wspodlnej przesztosci, mozna domniemywac¢ podobnej sity jezyka starego
(tacinskiego), ktory daje ,poczucie wiezi z modlitwa i doSwiadczeniem religijnym poprzed-
nich pokolen” (Wectawski, 1995, s. 261). Postulowany przez Tomasza Wectawskiego jezyk
liturgiczny to jezyk liturgii tacinskiej — ,przezroczysty, ale nie bezbarwny i zdystansowany,
ale nie obojetny”, broniacy sie przed osobistag i subiektywna ekspresja mowiacego (Wec-
tawski, 2014, s. 19).

Gerard Lohfink (2011) nazywa modlitwe swoja ojczyzna. Z pewnoscia ojczyzna stawata
sie tacina dla wiernych uczestniczacych w tacinskojezycznym nabozenstwie krajem rodzin-
nym, ale i w jego obrebie, i wobec pokolen minionych, intensyfikujac poczucie wspdlnoty.
W polskim zyciu religijnym spotkatam nawet okreslenie taciny jako ,rodzimego jezyka
Kosciota”. Uzywanie taciny w kosciele stwarzato ponadto mozliwo$¢ poznawania tego
jezyka przez nieumiejetnych (w czym wydatnie pomagaty mszaliki dwujezyczne), stuzyta
wiec ona takze edukacji.

W rozwazaniach nad relacja jezyka sakralnego wobec narodowego nie moge pominac¢
ciagle inspirujacej Kkonstatacji teologow obserwujacych w dziejach liturgii ,napiecie [...]
miedzy potrzeba ze strony wiernych zrozumienia tekstow a pragnieniem przyznania sie do
Bozej tajemniczej innosci przez uzycie klasycznego, »Bozego« jezyka” (O’Collins, Farrugia,
1993, s. 104-105). Pytanie, czy uzywac jezyka archaicznego czy narodowego, pozostawiajg
oni bez petnej i ostatecznej odpowiedzi.

8 Egzorcysci twierdza, ze stowa egzorcyzmu wypowiadane w jezyku tacinskim wywotuja reakcje
Szatana w postaci zwiekszonego oporu badz ataku wsciektosci.

YWedtug H. G. Gadamera ,refleksja skierowana na $rodki mowienia jest przeciez zawsze wtdrna
wobec wtasciwej intencji skierowanej na to, co powiedziane” (Gadamer, 1979, s. 125).

To, co Grzegorczykowa (2001, s. 80-82) pisze o funkcjach tekstéw liturgicznych i aktow sakra-
mentalnych, mozna tez odnies¢ do wypowiedzi w jezyku tacinskim.



Jezyk sakralny wobec polskiego jezyka narodowego. tacina

Zakoncze jednak refleksjg badaczki jezyka sacrum, ktora przesuwa punkt ciezkosci w ro-
zumieniu sakralnosci w Swiecie ludzkim z oddzielenia przestrzeni, czasu, obyczajéw i jezyka
na stosunek do Boga i bliznich ptynacy z mitosci, niwelujacy dystans wartosci bliskich
sobie (swoich) od innych, obcych (Puzynina, 1998, s. 30). Fundowany na obrazie Chrystusa
jako wielkiego sekularyzatora postulat odejscia od nadmiernej sakralizacji (jak rozumiem,
posunietej do niezrozumiatosci jezyka) w kierunku desakralizacji wielu elementéw Swiata
jest odpowiedzig godna uwagi.
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De profundis clamavi ad te, Domine...
Le specificita linguistiche delle giaculatorie e la loro presenza
storica nel repertorio delle preghiere italiane

De profundis clamavi ad te, Domine... The linguistic specificities of the aspiration
prayers and their historical presence in the repertoire of Italian prayers

De profundis clamavi ad te, Domine... Specyfika jezykowa aktow strzelistych oraz
ich historyczna obecnos¢ w repertorium wtoskich modlitw

Abstract: The aim of the paper is to demonstrate the formulas of the aspiration prayers from a histori-
cal, theological and linguistic perspective, in order to outline a complete picture of these religious texsts.
The discussed phenomenon, whose origins date back to the first centuries of Christianity, is widely
represented in the Italian tradition, both in past centuries and today. The aspiration prayers from
the prayer manuals of the 17th-19th centuries, as well as the texts of the prayers printed on sacred
images, were subjected to a multidimensional analysis, focused on linguistic, functional and textual
specificities. The research made it possible to contextualize the aspiration prayer in the frame of the
model prayer test, first of all exposing its rich expressive values. The analysis of the linguistic material
has proved a stability of the form of the aspiration prayer over the centuries. All the prayers analyzed
have a strictly personal character, which results among other things from the strong expressiveness
of the formulas, achieved with the adoption of terms usually associated with amorous confessions.

Key words: aspiration prayer, prayer, religious language

Abstract: Lo scopo dell’articolo € quello di dimostrare le formule delle giaculatorie dalla prospettiva
storica, teologica e linguistica, al fine di proporre un quadro completo di queste orazioni. Il fenomeno
religioso, le cui origini risalgono ai primi secoli della cristianita, € ampiamente rappresentato nella
tradizione italiana, sia nei secoli passati che odiernamente. A un’analisi pluridimensionale, concentrata
sulle specificita linguistiche, funzionali e testuali, sono state sottoposte le giaculatorie provenienti dai
manuali di preghiera dei secoli XVII-XIX, nonché i testi delle preghiere stampate sulle immaginette
sacre. La ricerca ha permesso di inquadrare la giaculatoria nella cornice del testo modello di preghiera,
esponendo innanzitutto la sua ricchezza espressiva. L'analisi del materiale linguistico ha provato una
stabilita della forma della giaculatoria attraverso i secoli. Tutte le preghiere analizzate hanno un ca-
rattere strettamente personale, il che risulta tra I'altro dalla forte espressivita delle formule, realizzata
con l'adozione dei termini solitamente associati con delle confessioni amorose. L'analisi del materiale
linguistico ha provato una stabilita della forma della giaculatoria attraverso i secoli. Tutte le preghiere
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analizzate hanno un carattere strettamente personale, il che risulta tra 'altro dalla forte espressivita

delle formule, realizzata con l’adozione dei termini solitamente associati con delle confessioni amorose

Parole chiave: giaculatoria, preghiera, linguaggio religioso

Abstrakt: Celem artykutu jest ukazanie formut aktow strzelistych z perspektywy historycznej, teolo-
gicznej i jezykowej, aby nakresli¢ petny obraz wyzej wymienionych tekstow religijnych. Omawiane
zjawisko, ktorego poczatki siegaja pierwszych wiekéw chrzescijanistwa, jest szeroko reprezentowane
w tradycji wtoskiej, zar6wno w wiekach minionych, jak i obecnie. Akty strzeliste pochodzace z pod-
recznikow modlitewnych z XVII-XIX w., a takze teksty modlitw drukowane na Swietych obrazach
zostaty poddane wielowymiarowej analizie, ukierunkowanej na specyfike jezykowa, funkcjonalna
i tekstowa modlitw. Przeprowadzone badanie umozliwito osadzenie aktu strzelistego w ramach
tekstu modlitewnego, eksponujac przede wszystkim jego bogactwo ekspresywne. Analiza materiatu
jezykowego dowodzi stabilnosci formy aktu strzelistego na przestrzeni wiekow. Wszystkie modli-
twy bedace przedmiotem badania odznaczaja sie zindywidualizowanym charakterem, wynikajacym
m.in. z ekspresywnosci formut modlitewnych, przejawiajacej sie zastosowaniem terminéw zwyczajowo
kojarzonych z wyznaniami mitosnymi.

Stowa klucze: akt strzelisty, modlitwa, jezyk religijny

Premessa

L'oggetto della presente riflessione sono le giaculatorie, ossia le pil brevi tra le pre-
ghiere della tradizione cristiana, innanzitutto di quella cattolica e ortodossa. Le radici delle
suddette formule di preghiera risalgono ai primi secoli della cristianita e le prime testi-
monianze sono presenti nella Bibbia e negli apoftegmi dei Padri del deserto. Nonostante
le loro origini remote, alcune giaculatorie sopravvissero in forma immutata fino ad oggi.
Cio troverebbe la sua giustificazione nel fatto che il testo delle Sacre Scritture, considerate
nel circolo giudeo-cristiano ispirata Parola di Dio, venne conservato nell’arco dei secoli
senza apportare delle modifiche. Lo stesso concerne i testi delle preghiere, i quali, essendo
un patrimonio culturale della Chiesa, ma primariamente un elemento di culto, non subi-
scono cambiamenti radicali, semmai solo quelli indispensabili, mirati all’adattamento alle
forme linguistiche contemporanee.

Le giaculatorie sono un fenomeno specifico sullo sfondo del panorama dei testi di pre-
ghiere: da una parte, cosi come nel caso di alcuni testi liturgici, non e possibile modificare
completamente la loro forma; dall’altra parte invece, nel corso della storia della devozione
vernacolare, si osservano alcuni interventi eseguiti non solo a livello lessicale, ma anche
a quello sintattico. Cido puo derivare dalla modalita di trasmissione parzialmente orale del-
le giaculatorie: una specie di passaparola, per mezzo del quale avvengono inevitabilmente
dei cambiamenti sulla superficie del tessuto testuale delle preghiere in merito. Non esiste
quindi una raccolta uniforme e limitata delle giaculatorie: tale repertorio, malgrado il suo
fulcro costituito dalle formule stabilite e riconosciute dalle autorita ecclesiastiche, si ca-
ratterizza per confini aperti e pud essere progressivamente arricchito di nuovi esempi dei
testi. Alcuni autori delle opere dedicate all’arte di pregare, ossia dei cosiddetti manuali
di devozione, la cui fioritura cade nel periodo successivo al concilio di Trento, soprattutto
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nel Seicento e Settecento, con delle opere e ristampe posteriori dell’Ottocento, indicano
la possibilita di aggiungere dai fedeli le proprie preghiere a quelle gia esistenti, invitan-
do i lettori a una tale pratica (cfr. Fenoglio, 1846, p. 473). La raccolta delle giaculatorie,
destinate prima di tutto all’'uso privato dei fedeli, si va allargando anche odiernamente
(cfr.Carvajal, 2020, p. 15). | fedeli fanno un uso frequente delle preghiere che “suppliscono
alla mancanza di tutte le altre orazioni” (cfr. Quadrupani, 1830, p. 26), essendo convinti della
loro efficacia e incentivati dai privilegi indulgenziali previsti per la recita delle giaculatorie.

Sebbene in polacco esistano degli studi dedicati alle giaculatorie, eseguiti per intero,
o quasi, dalla prospettiva teologica (Louisier, 2009; Szczych, 2014) o da quella testologica
(Zmigrodzka, 2000; Steczko, 2012), non vi si trovano né in polacco né in italiano i rispettivi
studi che unirebbero in maniera complessiva I'aspetto linguistico e quello teologico del fe-
nomeno. Il presente studio ha quindi per scopo esporre gli aspetti linguistici e i fondamenti
teologici delle giaculatorie esemplari composte in lingua italiana, ricavate sia dalle fonti
storiche, quali ad es. manuali di devozione sette- e ottocenteschi o immaginette sacre del-
la seconda meta del XIX e della prima meta del XX secolo, sia dai serbatoi contemporanei
dei testi di preghiera, quali libri di preghiere o siti web a tema religioso. Occorre accen-
nare che quelli ultimi contengono le raccolte delle giaculatorie talvolta ben radicate nella

tradizione italiana, le cui tracce si possono trovare nei secoli precedenti.

L'etimologia della giaculatoria. Alcuni cenni storici sulla “preghiera scoccata”

Al fine di delineare I'etimologia del termine giaculatoria e comprendere in tal modo
I'usanza di pregare con l'ausilio di questa tipologia di testo, & necessario analizzare le defi-
nizioni lessicografiche, al pari delle esplicazioni della parola incluse negli scritti di carattere
teologico, prevalentemente nelle fonti patristiche e nelle opere di altri autori cristiani, tra
le quali gli scritti dei mistici. Il primo riferimento esplicito a una preghiera sintetica ma
esaustiva si trova nelle Lettere a Proba di S. Agostino di Ippona, scritte circa 'anno 411.
Uno dei piu autorevoli autori paleocristiani vi si rivolge alla nobildonna di nome Proba,
dandole consigli sui modi di pregare e di raggiungere la felicita, conducendo una vita be-
nestante. Secondo l'autore, conservare la purezza dello stato vedovile € possibile grazie alla
preghiera, che non deve contenere molte parole, ma che dourebbe essere detta con intenso
affetto. Nella versione originale latina del testo, le preghiere vengono descritte in quanto
“brevissimae et raptim iaculatae” (Lettera 130, cap. X). Il frammento esaminato spiega
sinteticamente la provenienza e la natura della giaculatoria, nonché la funzione svolta da
essa nella vita spirituale dei fedeli:

Dicono che in Egitto i fratelli fanno preghiere frequenti si, ma brevissime, e in
certo modo scoccate a volo, affinché la tensione vigile e fervida, sommamente
necessaria a chi prega, non svanisca e perda efficacia attraverso lassi di tempo un
po’ troppo lunghi. E con cio essi dimostrano che la tensione, come non dev’essere
smorzata se non puo durare a lungo, cosi non dev’essere interrotta subito se potra
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persistere. Siano bandite dall’orazione le troppe parole ma non venga meno il
supplicare insistente, sempre che perduri il fervore della tensione'.

S. Agostino ritiene che la cosa pil essenziale a livello spirituale sia il mantenimento
dell’attenzione uguale per tutta la durata della preghiera, a modo degli anacoreti egiziani,
dei quali si trattera di seguito in maniera piu approfondita. Tale disposizione dello spirito
¢ desiderabile quando si tratta del contatto umano con Dio: il fedele si concentra soltanto
sulla preghiera come forma di conversazione con il suo Creatore, non distraendosi con i fat-
tori esterni. Inoltre, rivolgere a Dio una preghiera breve, ma ripetuta frequentemente, pare
indispensabile per I'orante stesso, che non avverte fatica causata da una lunga preghiera,
bensi rimane nello stato di raccoglimento e ardore spirituale - come dice Agostino - una
specie di “tensione”, ogni qualvolta che volga il suo pensiero al Signore. L'autore delle Let-
tere a Proba, nel passo successivo dello stesso capitolo del suo scritto, critica la loquacita
nella preghiera?, seguendo la raccomandazione di Cristo contenuta nelle seguenti parole:
“Pregando poi, non sprecate parole come i pagani, i quali credono di venire ascoltati a forza
di parole” (la Sacra Bibbia, Edizioni San Paolo, Mt 6,7). Tuttavia, un tale atteggiamento non
esclude la necessita di intraprendere nella vita cristiana una preghiera costante, addirittura,
un’implorazione insistente®, espressa nel Vangelo con il precetto di “pregare sempre, senza
stancarsi” (Lc 18,1) e nelle parole di Gesu: “Chiedete e vi sara dato; cercate e troverete;
bussate e vi sara aperto” (Mt 7,7). Agostino conclude le sue riflessioni sulla preghiera, sot-
tolineando la priorita dello stato d’animo sopra la ricchezza delle parole, dato che Dio che
conosce le intenzioni umane ancora prima che i pensieri dell'orante vengano verbalizzate:

Di solito la preghiera si fa pil coi gemiti che con le parole, piti con le lagrime che
con le formule. Iddio pone le nostre lagrime al suo cospetto e il nostro gemito
non ¢ nascosto a lui, che tutto ha creato per mezzo del Verbo e non ha bisogno
di parole umane*.

Lincitamento a “pregare incessantemente”, presente gia nella prima lettera di S. Paolo
ai Tessalonicesi (1 Tes 5,17), venne continuato dalla tradizione copta, che nacque al tempo
della Chiesa indivisa e perdurd dopo il concilio di Calcedonia nella Chiesa Ortodossa in
Egitto e nei Paesi della predicazione di S. Marco (cfr. Louisier, 2009, p. 1). Come & stato
accennato sopra, anche S. Agostino opero sotto I'influsso dei Padri del deserto, vale a dire
gli eremiti dei primi secoli del cristianesimo, i quali proponevano di recitare le preghiere
concise e ripetute, in quanto esercizio spirituale, eseguito al modo dei monaci tibetani che
intonano i mantra. Nel caso dei Padri del deserto si tratta pilt spesso dei brani tratti dai
salmi oppure dal Vangelo. Nella corrente del monachesimo egiziano le giaculatorie basate
sulle Sacre Scritture venivano percepite come un antirretico contro le tentazioni (cfr. Lousier,
2009, p. 5). Per mezzo di pronunciare dei singoli versetti biblici gli anacoreti si riconosce-

! Cfr. https://www.augustinus.it/italiano/lettere/lettera_130_testo.htm (ultimo accesso: 12.05.2022).

2 Cfr. S. Agostino, Lettere a Proba, Lettera 130, cap. X: “Siano bandite dall’orazione le troppe pa-
role”, https://www.augustinus.it/italiano/lettere/lettera_130_testo.htm (ultimo accesso: 12.05.2022).

* Cfr. S. Agostino, op. et loc. cit.: “[...] non venga meno il supplicare insistente”.

* Cfr. S. Agostino, op. et loc. cit.
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vano peccatori che avevano bisogno della Divina misericordia (cfr. Lousier, 2009, p. 6).
In questa sede occorre menzionare che gli atti di preghiera conosciuti nell’epoca cristiana
sotto il nome delle giaculatorie erano gia noti e praticati dal popolo dell’Israele dell’Antico
Testamento e dai contemporanei di Cristo. Basti rievocare alcuni personaggi evangelici che
fanno ricorso a queste brevi preghiere: il lebbroso che si rivolge a Cristo con le parole:
“Signore, se vuoi, tu puoi sanarmi” (Mt 8,2-3); il cieco di Gerico: “Gesu, figlio di Davide,
abbi pieta di me” (Lc 18,38-39); il buon ladrone, crocifisso insieme a Cristo: “Gesu, ricordati
di me quando entrerai nel tuo regno” (Lc 23,42-43) e S. Tommaso, che dopo la risurrezio-
ne di Cristo professa la sua fede, dicendo: “Mio Signore e mio Dio” (Gu 20,28). Come si puo
evincere da un documento ecclesiastico del 2002 sulla pieta popolare, fin dal secolo Il si
osserva un confluire successivo delle preghiere popolari sia di matrice giudaica sia di quella
greco-romana alla liturgia della Chiesa cattolica®, le quali furono conservate nelle formule
recitate durante la Messa, quali ad es. Kyrie eleison o Agnus Dei. In pil, alcune formule
usate in funzione di preghiera, come Sia lodato Gesu Cristo, si sono affermate come saluti
cristiani. Occorre sottolineare che le formule e i contenuti delle giaculatorie solitamente
vengono stabiliti dalla Chiesa gerarchica, dato che tutte le preghiere ufficiali devono essere
provviste con un imprimatur papale o vescovile, o almeno dovrebbero essere confermati
con l'autorita dei santi, autori dei testi delle preghiere. Tuttavia, succede che alcune giacu-
latorie radicate nella tradizione religiosa siano formulate dai fedeli laici, come un’iniziativa
dal basso verso l'alto. Cio non & sorprendente, poiché pregare con le giaculatorie, come
¢ gia stato evidenziato, &€ uno degli aspetti caratteristici per la religiosita popolare. Il fatto
di dire le giaculatorie al di fuori del contesto delle funzioni religiose ufficiali, quali ad esem-
pio la recita pubblica delle litanie, del Rosario o della coroncina alla Divina Misericordia,
contribuisce all’attribuzione delle preghiere piu brevi ai gruppi specifici dei fedeli o alle
situazioni particolari in cui si invoca l'ausilio di Dio o delle persone sante. In quest’ultimo
impiego le giaculatorie funzionano in quanto una sorta di preghiere personalizzate, visto
che i fedeli talvolta prediligono alcuni testi, usandoli frequentemente nella propria vita
spirituale. Talvolta si tratta anche delle preghiere composte dai laici, da un contenuto del
tutto originale, destinate all’'uso privato, nell’atto di una preghiera intrapresa al fine di
instaurare e mantenere una relazione intima con Dio.

Rimane da essere discussa la questione della circolazione dei testi canonici e non ca-
nonici delle preghiere, il che sembra rilevante per la religiosita vernacolare italiana: molto
esaltata e in alcuni casi vicina alla ritualita magica. Le giaculatorie in dialetto nate nel-
la Penisola Appenninica, innanzitutto nelle zone meridionali, in cui nonostante una forte
laicizzazione & ancora viva la religiosita popolare, sono una testimonianza di questa unione
sovrannaturale tra il divino e il magico, molto presente nella coscienza dei siciliani, napo-
letani, calabresi e altri abitanti del Sud (Padiglione, 1990, p. 198). Le nenie, le invocazioni
o addirittura gli scongiuri usati fuori dalla circolazione ufficiale e dall’approvazione ecclesia-
stica, costituiscono, per la loro abbondanza, un fenomeno che dovurebbe essere approfondito

> Cfr. Direttorio su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti, Citta del Vaticano 2002,
n. 23, disponibile sul sito https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_
con_ccdds_doc_20020513_vers-direttorio_it.html (ultimo accesso: 13.05.2022).
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in un lavoro a parte, dato che nel presente elaborato si vuole porre attenzione soltanto sui
testi ufficiali delle preghiere, stampati con un apposito imprimatur®.

Ritornando alla presenza delle giaculatorie nelle prime fonti scritte cristiane, si deve
menzionare Origene, uno scrittore che visse a cavallo tra il Il e il Il secolo (ca 185 -
ca 254). Nel trattato Sulla preghiera, redatto in greco, spiega che & possibile pregare senza stac-
carsi dalle proprie azioni quotidiane. Tale approccio pare una forma di perfezionamento nella
fede e per questa ragione e un atteggiamento richiesto dai fedeli. Largomento viene sollevato
da Origene nel frammento dell’opera intitolato Come pregare incessantemente (Capitolo Xl1, §2):

Colui che alle obbligatorie opere unisce la preghiera e alla preghiera le convenienti
azioni, incessantemente prega, poiché’ le opere di virtl’ o i comandamenti osser-
vati sono in parte preghiera; poiché’ soltanto cosi possiamo accogliere il “pregate
senza tregua” come un comando traducibile in pratica, se chiameremo tutta la vita

del santo un’unica, continua, grande orazione.

Louisier (2009, p. 2), a modo di Origene, confronta le preghiere vocali, quali ad esempio
il Padre nostro, con l'atto di pregare mediante le proprie azioni, conformi alla volonta di
Dio e ai suoi comandamenti. Quell’ideale viene ripetuto nei secoli posteriori nella regola
della vita monastica redatta da S. Benedetto di Norcia, la cui sintesi &€ compresa nella
massima Ora et labora.

Negli Apoftegmi dei Padri del deserto troviamo invece altre esplicazioni della preghiera
continua, significative in particolare dal punto di vista delle origini e della diffusione della
devozione cristologica. Uno dei monaci, chiamato Barsanufio, fu il primo dei Padri del
deserto a promuovere tra i suoi seguaci le giaculatorie nelle quali si usava esplicitamente
il nome di Gesu. Le preghiere attribuite alla tradizione monastica copta possono essere con-
siderate prototipi della preghiera di Gesu, prediletta dalla Chiesa ortodossa. Alla tradizione
di pregare invocando il nome di Gesu fu dedicato il famoso trattato ascetico ortodosso,
intitolato Racconti di un pellegrino russo, composto fra il 1853 e il 1861 da un certo Nemytov’.
Ripetere continuamente un verso indirizzato a Cristo, talvolta senza interrompere i lavori quo-
tidiani, aiutava i monaci a realizzare il precetto del pregare incessantemente. Tra le formule piu

usate da Barsanufio e altri eremiti egiziani dei primi secoli si possono citare le seguenti:

. Signore Gesu Cristo, salvami! (Lettera 255);
. Sovrano Gesu, proteggimi, e vieni in aiuto alla mia debolezza! (Lettera 659);
. Gesu, aiutami! (Lettera 268)8.

® Ultimamente si osserva un vivo interesse degli italiani, anche dei non-linguisti, verso la descri-
zione dei testi popolari delle preghiere, tra cui le giaculatorie, provenienti ad es. dalla Sicilia. Nella
maggioranza dei casi si tratta dei testi primariamente orali, conservati nella memoria popolare. Si
attivano i siti web dedicati interamente a questo argomento folkloristico: https://www.facebook.
com/PreghiereEScongiuriPopolariSiciliani/, https://blog.libero.it/benedicaria/view.php?id=benedicaria-
&mm=0&gg=121211 (ultimo accesso: 17.05.2022).

7 Cfr. Racconti di un pellegrino russo, trad. C. Campo, Milano, Bompiani 2003.

8Tutte le citazioni nella versione italiana riportate secondo Louisier (2009, 7-8). La versione
polacca del testo puo’ essere consultata in M. Starowieyski (a cura di), Apoftegmaty Ojcow Pustyni.
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La natura della giaculatoria, considerata eredita sia della Chiesa occidentale sia di quella
orientale, sta nella sincronizzazione delle parole pronunciate con il ritmo del respiro o del
battito del cuore di chi prega. Per questa ragione alla suddetta forma di preghiera ci si
riferisce in quanto alla preghiera del cuore, ossia la preghiera pit profonda, piu sincera,
pitt individuale e intima. Nei secoli posteriori, le giaculatorie venivano spesso associate con
i santi, che secondo la teologia cristiana riuscirono a raggiungere le vette dell’'unione
con Dio (v. la definizione della giaculatoria nel Dizionario di Tommaseo-Bellini’). Le preghiere
brevi, ma ardenti, la cui recitazione é sincronizzata con il respiro, si inquadrano in quello che
negli scritti mistici viene definito come inspiratio Dei, ossia il respirare di Dio, di cui scrisse
uno dei mistici cristiani piu notevoli, S. Giovanni della Croce:

Non voglio parlare di questo spirare di Dio, poiché’ vedo chiaramente di non saper-
lo fare e se parlassi sembrerebbe meno di quello che realmente é: si tratta infatti
di un respirare di Dio nell’lanima (Fiamma d’amore viva (ed. 2010) 4,17, p. 1036)'°.

Come si & gia accennato in precedenza, la pratica di pregare con le giaculatorie & san-
zionata dall’autorita dei santi: oltre a S. Giovanni della Croce, anche da S. Teresa di Avila
o S. Francesco di Sales (Chmielewski, 2002, p. 45; Fenoglio, 1846, p. 476). Una preghiera
ritmica, sincronizzata con il respiro, € una fonte di pace e proviene direttamente dall’interno
della persona che prega. Ne & testimonianza 'opinione di uno dei santi piu significativi del
XX secolo, Josemaria Escriva de Balaguer (2011, p. 516): ,Le giaculatorie non intralciano
il lavoro, come il battito del cuore non disturba i movimenti del corpo”. Pregare con le
giaculatorie puo essere percepito in quanto un’esperienza eccezionalmente personale, in-
tegrata con l'attivita giornaliera, che tocca contemporaneamente la dimensione spirituale,
emotiva e fisica dell’esistenza umana, dando la coscienza della presenza pervasiva di Dio
e del suo amore nei confronti delle creature. E un atto spontaneo, talvolta non verbalizzato
(se riguarda la preghiera mentale), una specie di movimento del cuore (Ps 89,16; Chmie-
lewski, 2002, p. 45; Farronato, 2004, p. 155). Con le giaculatorie, si mira quindi costruire
un rapporto di confidenza e fiducia con Dio, invitandolo alla partecipazione alle attivita
intraprese nell’arco della giornata (anche se, logicamente, Dio “precede” questo invito,
conoscendo i propositi umani prima che si avverino o, addirittura, prima che si formulino
nella mente). Come osserva Carlo Giuseppe Quadrupani (1830, p. 15), I'autore di un ma-
nuale di devozione ottocentesco, “l'uso frequente delle giaculatorie suppliva alla mancanza
delle altre orazioni”". Le formule brevi di preghiere, ripetute in maniera ritmica, aiutano il
fedele a entrare nello stato di meditazione, riempiendolo di tranquillita. Tale funzione delle
giaculatorie viene esposta in maniera figurativa da Quadrupani (1830, p. 15):

Seria alfabetyczna, trad. M. Borkowska (Zrédta Monastyczne 4). Wydawnictwo Benedyktynéw, 1995,
p. 230, Barsanufiusz i Jan. Pomiedzy gniewem a modlitwag. Wybdr z korespondencji, trad. E. Dabrowska,
Wydawnictwo Benedyktynéw 2014, p. 23.

Cfr. https://www.tommaseobellini.it/#/items (ultimo accesso: 17.05.2022).

19Cfr. S. Giovanni della Croce (ed. 2010), Fiamma d’amore viva, Roma, Edizioni OCD, 4,17, p. 1036.

" Cfr. Quadrupani, 1830, p. 15.
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Le giaculatorie si possono usare in ogni tempo e luogo ed occupazione. Come si
prendono gli zuccherini, o le pastiglie aromatiche per addolcire la bocca e confor-
tare lo stomaco, cosi si usano soventi le giaculatorie per ricreare lo spirito.

Pregare in questo modo svolge quindi un ruolo significativo nella padronanza della
preghiera contemplativa, considerata la forma piu eccellente della preghiera cristiana. Sicco-
me la contemplazione non richiede le parole, pud essere raggiunta per mezzo di esprimere
i versi delle preghiere “tacitamente, senza proferir parole, purché il cuore parli a Dio, il
quale sente la voce del cuore meglio di quello della lingua” (Boriglioni, 1821, p. 229)'?. Per
lo piu, a livello spirituale, le preghiere ‘scoccate’ aprono chi le pronuncia ai tesori della
Provvidenza quali “purificazione, virtl, conoscenza, protezione dagli inganni dei nostri in-
ganni spirituali, guarigione dell’'anima ecc.”, grazie a un legame particolare che si instaura
tra Dio e il fedele. Dato che le giaculatorie, similmente ai dardi, raggiungono immediatamen-
te il loro destinatario, il rapporto tra il Signore e il fedele si rafforza, mentre la preghiera
stessa assume spontaneita e pienezza. Lo evidenzia la constatazione successiva tratta da
una pubblicazione recente sulla preghiera cristiana (Carvajal, 2020, p. 15):

Per un’anima molto unita a Dio le giaculatorie, gli atti di amore, sgorgano na-
turalmente, quasi spontaneamente, come un respiro soprannaturale che alimenta
I'unione con Dio. E questo in mezzo alle occupazioni piu assorbenti, perché Egli
attende da tutti questa vita di orazione e di unione con Lui.

Per I'ardore che accompagna la recita delle giaculatorie, le formule delle preghiere in me-
rito vengono anche paragonate al fuoco e alla luce, il che si evince dalla definizione ripor-
tata nelle Opere Spirituali di Antonio Maria Cortivo De Santi (1680, p. 215): “le Orationi
Giaculatorie, sono: profondi, elevati, puri, intimi affetti, intimi lumi amorosi”. A questo
punto basti ricordare che la metaforica del fuoco & molto rappresentata negli scritti dei
mistici, tra cui nelle opere dei soprammenzionati S. Giovanni della Croce e S. Teresa di
Avila. Cid riguarda in maniera uguale I'immagine del dardo, da secoli considerato simbolo
dell’amore, trasposto dai mistici verso I'amore Divino, raffigurato da Gian Lorenzo Bernini
nella famosa scena dell’Estasi di S. Teresa (1645-1652). Mentre il dardo del fuoco Divino che
trafigge il cuore € soltanto alla portata dei santi, le frecce lanciate in direzione contraria,
ovvero dall’'uomo verso Dio, alle quali gli autori paragonano talvolta le orazioni giaculatorie,
sono disponibili a tutti i fedeli (Orta, 1706, Avvertenze, VII): “[...] le giaculatorie vengono
adoperate, a guisa di saette di fuoco, che scoccate dal cuore, volano a penetrare i Cieli”. Le
caratteristiche della freccia: un tiro rapido, un volo veloce, un raggiungimento tempestivo
del colpo da parte di chi ne e afflitto, fanno si che le giaculatorie possano essere viste

2Cfr. anche Orta (1706, Avvertenze, XI): “Ne v’é¢ bisogno d’estrinsecarle colla viva voce: basta
solo, che il cuore le concepisca con fervore, e che I’Anima le produca nel suo interno, col piu vivo
sentimento de’ suoi affetti”.

B Cfr. https://wwuw.natidallospirito.com/2010/10/27/alcune-preghiere-scoccate-giaculatorie-della-

tradizione-copta/ (ultimo accesso: 23.05.2022).
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in quanto “preghiere efficacissime, ad impetrare tutto cio, che desidera, chi le pratica”"
(Orta, 1706, Avvertenze, V11). L'autore della raccolta intitolata Orazioni giaculatorie di molti
santi, e servi di Dio, con diversi racconti esemplari, da cui sono state tratte le osservazioni
soprammenzionate, si rivolge non solo alle persone consacrate, bensi alle persone laiche,
“impegnate negli imbarazzi del mondo [...] affinché abbiano alle mani una maniera facile,
spedita, breve e chiara, per pensare a Dio, e trattenersi con frutto alla sua presenza” (Orta,
1706, Avvertenze, 1). Indica che le orazioni giaculatorie possono essere recitate in diverse
situazioni e condizioni della vita, ad esempio, dai peccatori, giovani, genitori, mercanti,
pellegrini, infermi e assistenti ai moribondi. A ciascuno dei gruppi elencati viene dedicato
un capitolo con le preghiere adatte, in cui si ricorre al bisogno di un intervento immediato
di Dio. Quanto ai destinatari dei manuali di preghiera, si considerano inoltre le persone
che non conoscono il latino, dato che all’epoca precedente il Concilio Vaticano Il (1962-
1965) la liturgia veniva celebrata in latino. Per tali lettori Pierre Frangois Orta, proponendo
un’antologia delle preghiere latine, accompagna i testi con una traduzione italiana, “per
rendere piu agevole alle persone non letterate il loro intendimento, ed il potere ritenerle
a memoria”. Qui arriviamo alla questione della forma delle giaculatorie, caratterizzata non
solo dalla sua brevita, ma in molti casi anche dall’utilizzo delle rime, che aiutano la memo-
rizzazione delle preghiere, i cui rispettivi esempi verranno discussi nel paragrafo successivo.

Al fine di concludere questa riflessione sulla storia della giaculatoria e sulla genesi
del suo significato, occorre menzionare un altro passo dell’'opera di Orta (1706, Avvertenze,
VII), abbondante in esplicazioni metaforiche del termine. Vi si trovano, tra gli altri, i modi
successivi di descrivere questa forma condensata di preghiera:

“Acutissimi dardi che feriscono il Cuor divino” / “Meteore accese dalla grazia del
Sole divino, che cercano riunirsi alla sua Sfera” / “Laconismi, che poco esprimono,
e molto intendono” / “Lettere amorose, che scrive ’Anima al suo celeste Sposo,
per ritrarne risposte di sospirata corrispondenza” / “Respiri delle Anime afflitte” /
“Sfoghi d’un petto spasimante d’amore” / “Esclamazioni sollecite, per piegare il Cu-
ore divino a pieta” / “Sibili d’aura soave, che incantano l'orecchie dell’lamoroso
Signore”'™.

Una volta riportati i punti fondamentali relativi allo sfondo storico delle giaculatorie e alla

loro presenza nelle fonti di tutte le epoche, si puo passare alla descrizione degli aspetti
linguistici e testuali di queste brevi orazioni.

Aspetti linguistici e testuali delle giaculatorie italiane

La presente parte dell’elaborato avra per scopo illustrare gli aspetti linguistici e testuali
delle giaculatorie della tradizione italiana. Verranno presentate successivamente le esplica-

“Le citazioni sono state riportate con la punteggiatura originale.
> frammento & stato riportato con l'ortografia e la punteggiatura originali.
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zioni lessicografiche del termine giaculatoria, tratte sia dai vocabolari antichi sia da quelli
contemporanei; le funzioni comunicative delle giaculatorie, insieme alle modalita della loro
realizzazione, nonché le caratteristiche distintive delle suddette preghiere a livello lingui-
stico e testuale.

»Giaculatoria” nelle definizioni lessicografiche

Iniziando una riflessione strettamente linguistica relativa alla giaculatoria, occorre dare
uno sguardo ai contenuti del termine riportati sui dizionari. Stupisce il fatto che, nono-
stante una provenienza antica del termine e il suo funzionamento nella lingua italiana, il
che testimoniano anche le opere pubblicate dal Seicento all’Ottocento, citate nel capitolo
precedente, la parola non sia stata registrata in nessuna delle cinque edizioni del Vocabo-
lario degli Accademici della Crusca. La voce giaculatoria nel Grande Dizionario della Lingua
Italiana, contenente una citazione del gesuita Giovanni Pietro Maffei (1533-1603), testi-
monia l'uso cinquecentesco del termine nella sua accezione di ‘breve e fervente preghiera
di lode, di supplica o di invocazione, recitata vocalmente o mentalmente anche durante le
normali occupazioni’’®. Ciononostante, la data ufficiale della prima attestazione del vocabolo
a lemma, secondo quanto ¢ stato riportato nel Nuovo Dizionario De Mauro, ¢ il 1603".
Sia il De Mauro, sia il Vocabolario Etimologico della Lingua Italiana di Ottorino Pianigia-
ni'®, riferiscono l'origine tardolatina della parola, mentre il Dizionario della Lingua Italiana
Tommaseo-Bellini del 1861 cita due forme della parola: quella attuale, ovvero giaculatoria,
nonché quella arcaica, iaculatoria, formata sulla base dell’aggettivo latino (prex iaculatoria).
Nel Tommaseo-Bellini troviamo una definizione approfondita della parola, accompagnata
da appositi esempi. La prima accezione riguarda la giaculatoria nel senso letterale della
parola, ossia in quanto “breve preghiera, quasi vibrata dall’empito dell’affetto””. Nel gia
citato Vocabolario Etimologico, si sottolineano altresi la forma concisa dell’orazione “diritta
al cielo, come dardo o saetta lanciata”, e I"’ardore dello spirito” della persona che recita
questo tipo di preghiera. Il Vocabolario Treccani mette in risalto il fervore con cui viene
detta una giaculatoria, specificando le modalita con le quali si dourebbe pregare: “puo
essere anche recitata mentalmente durante le comuni occupazioni”?°, il che allude agli in-
segnamenti dei Padri del deserto, sintetizzati nel capitolo precedente. Il De Mauro invece
si focalizza sull’aspetto ripetitivo della preghiera, che pud essere espressa a voce oppure
mentalmente. Lo stesso vocabolario contrappone il termine giaculatoria alla bestemmia,
imprecazione, mettendo inrilievo la forza illocutoria e la sinteticita dei denotati di questi
antonimi. Infine, le definizioni del termine provenienti dal Vocabolario della lingua italiana
Zingarelli (2007) e del Grande Dizionario Italiano di Aldo Gabrielli si focalizzano inoltre
sulla funzione liturgica delle giaculatorie, recitate alla fine di una funzione o dopo altre

'*Cfr. https://www.gdli.it/pdf_viewer/Scripts/pdf.js/web/viewer.asp?file=/PDF/GDLIO6/GDLI_06_
ocr_766.pdf&parolp=giaculatoria (ultimo accesso: 21.10.2022).

7 Cfr. https://dizionario.internazionale.it/parola/giaculatoria (ultimo accesso: 23.05.2022).

8 Cfr. https://www.etimo.it/?term=giaculatoria (ultimo accesso: 23.05.2022).

9 Cfr. https://www.tommaseobellini.it/#/items (ultimo accesso: 23.05.2022).

20Cfr. https://www.treccani.it/vocabolario/giaculatoria/ (ultimo accesso: 23.05.2022).


https://www.gdli.it/pdf_viewer/Scripts/pdf.js/web/viewer.asp?file=/PDF/GDLI06/GDLI_06_ocr_766.pdf&parolp=giaculatòria
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preghiere, e dotate di indulgenze?'. Dalla rassegna lessicografica appena eseguita emergono
quindi tutti i tratti caratteristici delle orazioni giaculatorie su cui si sono concentrati gli
autori delle fonti cristiane riportate nel presente lavoro.

Funzioni comunicative delle giaculatorie e la loro realizzazione linguistica

Quanto alla formula testuale della giaculatoria, si dourebbe iniziare con I’esposizione
del modo di comprendere il termine preghiera dai linguisti. Secondo Bozena Zmigrodzka,
la quale ha dedicato i suoi numerosi studi al linguaggio religioso e in particolare allecarat-
teristiche linguistiche e testuali delle preghiere, la preghiera &€ un atto comunicativo in cui
una persona, in quanto mittente, rivolge il suo messaggio a Dio o a un altro personaggio
sacro, quale la Madonna o altri santi (Zmigrodzka, 2000, p. 276). Percepire una preghiera
come un atto comunicativo ci permette di delineare le sue funzioni principali. Secondo la
teoria della comunicazione verbale di Roman Jakobson, tra le funzioni dominanti nell’atto
di pregare si possono elencare le seguenti:

- la funzione espressiva, realizzata innanzitutto nelle preghiere di lode e adorazione;

- la funzione impressiva, attuata nelle preghiere di supplica;

. la funzione fatica, caratteristica, prima di tutto, per la contemplazione (Bednarczuk,

1998, p. 79).

Unendo le funzioni comunicative soprammenzionate alla tipologia pit comune delle pre-
ghiere cristiane (secondo la quale si distinguono le preghiere di lode, di ringraziamento,
di supplica e di pentimento), possiamo abbozzare un quadro che raccolga i tratti piu si-
gnificativi delle giaculatorie. Analizzando le raccolte di giaculatorie stampate sui libretti di
preghiere o sulle immaginette sacre, i cui esempi verranno citati prossimamente, si puo
osservare che l'ultima delle funzioni comunicative elencate da Leszek Bednarczuk sembra
molto presente non solo in una preghiera mentale, contemplativa, bensi anche in altri tipi
di preghiera, tra cui l'orazione giaculatoria. Come sottolinea Zmigrodzka, 1'unica funzione
comune realizzata da tutti i tipi di preghiera & appunto la funzione fatica, in quanto le-
gata al contatto delle persone con il sacro, derivante al bisogno di stare nella presenza
di Dio (Farronato, 2004, p. 155; Zmigrodzka, 2000, p. 277). Viste le circostanze in cui le
giaculatorie sono recitate con una frequenza piu alta, corrispondenti alla varieta degli stati
d’animo delle persone che rivolgono i loro pensieri al Creatore, si puo constatare che tra
le idee fondamentali delle orazioni brevi vi si trova il bisogno di accompagnare le azioni
quotidiane con una preghiera continua e ardente. Nel suo manuale della vita spirituale
(1821), Giuseppe Domenico Boriglioni propone gli esempi di giaculatorie che possono essere
pronunciate in situazioni diverse, ad esempio, quando si & afflitti, tentati, presi dalla ma-
linconia, dopo aver peccato oppure quando si ammirano le bellezze del mondo. Sembrano
composizioni proprie dell’autore, dato che non assomigliano alla forma prototipica delle
giaculatorie, essendo piu ricche in contenuti e costituendo piuttosto delle domande retoriche
rivolte dallo stesso orante alla propria anima, e per mezzo all’lanima - a Dio. Di seguito
viene riportato un esempio di un tale monologo interiore (Boriglioni, 1821, p. 234): “Mio

2 Cfr. Lo Zingarelli 2007, p. 809; https://www.grandidizionari.it/Dizionario_Italiano/parola/G/gia-
culatoria.aspx?query=giaculatoria (ultimo accesso: 24.05.2022).
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Dio, mio tesoro, unico bene dell’anima mia, quando mi libererete da questo esiglio? Quando
mi caverete da questa valle di lagrime?”.

In piu, 'autore sopraccitato, nel capitolo del libro dedicato alle giaculatorie, ne distin-
gue due tipi, a seconda della loro funzione: quelle che servono a onorare Dio e quelle
che servono a chiedere le grazie a Dio. Sotto si citano nei rispettivi gruppi alcuni esempi
rappresentativi riportati da Boriglioni:

1) per onorare Dio:
(1) Ogni Spirito lodi il Signore, ogni creatura serva il creatore.
(2) Vi adoro ogni momento, o vivo pan del ciel, gran Sacramento.
(3) Mio Dio, mio Creatore, vi amo, e vi adoro con tutto il cuore.
2) per domandare le grazie di Dio:
(4) Mio Dio, mio Creatore, datemi il vostro santo timor, e amore.
(5) Gesu, Giuseppe, e Maria, siate sempre in mia compagnia.
(6) Non ci lasciar mai piu, dolcissimo Gesu.

A livello della comunicazione, oltre alla funzione fatica, le giaculatorie spiccano per i loro
forti valori espressivi. Sebbene nei testi delle preghiere popolari prevalga un linguaggio sem-
plice, privo di terminologia teologica complessa, cido non significa che le giaculatorie siano
lessicalmente povere. Quanto ai termini teologici che possono risultare estranei a quelli che
non si identificano con la fede cristiana, vi appaiono soltanto pochi, ripetuti nei testi diversi:

(7) O Gesu, Verbo incarnato, spiri in Voi l'ultimo fiato
questa povera alma mia, con Giuseppe, e con Maria,
cosl bramo, e cosi sia.
(8) Sia benedetta la Santissima Trinita.
(9) Cuore Eucaristico di Gesu, fornace della divina carita, dona al mondo la pace.
(10) Cuore Immacolato di Maria, prega per noi adesso e nell’ora della nostra morte.

L'emotivita dei testi delle preghiere analizzate & inoltre amplificata per mezzo dell’'uso
del lessico associato con le emozioni, come ad esempio cuore, anima, dolce. La realizzazione
della funzione emotiva dei testi si osserva anche a livello morfologico, piu specificamente,
nell'impiego dei diminutivi, presenti particolarmente nei testi dedicati ai bambini, e del
grado superlativo dell’aggettivo. Si osservino gli esempi successivi:

(11) Dolce Cuor del mio Gesu, fa’ che io ti ami sempre pil.

(12) Gesu, Giuseppe e Maria, vi dono il cuore e I'anima mia.

(13) Buonanotte Madonnina! Tu sei la dolce mia mammina.

(14) Diavoletto scappa via, Angioletto vieni qua,
buona notte a mamma e papa.

(15) O mio amato Bambinello, deh! Voi siate il mio modello.
O mio caro Pargoletto, io vi porto in mezzo al petto.

(16) Per intercessione di S. Cecilia, dolcissimo Gest, non siatemi Giudice,
ma Salvatore.
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Nelle giaculatorie viene anche realizzata la funzione poetica: anche se non si tratta
in questo caso delle poesie per eccellenza, i testi abbondano in strutture poetiche, forte-
mente metaforizzate, come ad esempio vestire dello spirito, I’'anima avvolta fra le ombre
dell’errore, piangere le offese, 'amore che si spegne, le quali appaiono nei seguenti contesti:

(17) Del vostro spirito, Signor, vestitemi;
Di vostre grazie, sempre arricchitemi.
(18) Fate, o Signor, che avvolta mai non sia
Fra le ombre dell’error 'anima mia.
(19) E notte e di’, piango, o Signor, le offese,
che vi feci in occulto e in palese.
(20) Non permettete mai, o mio Signore,
Che in me spenga il vostro santo amore.

Al fine di completare questa panoramica delle giaculatorie, distinte in base alle loro
funzioni, occorre riflettere su altre direzioni su cui vertono questi tipi di preghiera. Una del-
le funzioni essenziali svolte dalle orazioni brevi nel corso della storia della spiritualita fu
quella di insegnare ai fedeli i principali articoli della fede cattolica, costituendo talvolta
una sintesi della teologia cristiana, il che emerge dal seguente esempio, in cui si professa
la fede nella divinita e nell’'umanita di Cristo (cfr. Seri, 2013, p. 151): “Serviamo e adoriamo
solo Te, Gesu Cristo, vero Dio e vero Uomo, Santo e Re”.

In questa sede occorre ricordare il fatto che primariamente le giaculatorie erano basate
sui frammenti della Sacra Scrittura, ad esempio, sui frammenti dei salmi, e cid contribuiva
alla diffusione dei testi sacri innanzitutto ai tempi in cui I'accesso ai libri non era universale
e vi era un tasso significativo di analfabetismo. Queste preghiere concise permettevano
quindi a tramandare oralmente i testi biblici e le massime dei santi, disponibili nei Sei-
cento e nel Settecento soprattutto agli ecclesiastici che conoscevano il latino. Tali orazioni,
insieme alle litanie e al Rosario, avvicinavano alla fede gli illetterati e i bambini, il che
viene espresso da Orta (1706, Avvertenze, V), gia menzionato nel capitolo precedente: “Le
giaculatorie latine si sono spiegate in verso italiano, per rendere piu agevole alle Persone
non letterate il loro intendimento, ed il potere ritenerle a memoria”.

La funzione pedagogica delle giaculatorie viene realizzata grazie alla loro forma semplice,
facilmente memorizzabile, anche in rima. Qui occorre citare i testi delle preghiere piu radi-
cate nella tradizione italiana, presenti sia nelle raccolte di preghiere sette- e ottocentesche,
sia sulle stampe contemporanee. Siccome non sono noti gli autori delle preghiere successive
e visto il loro carattere tradizionale, non si possono riporteranno le fonti precise da cui
provengono. Tutte le giaculatorie analizzate sono state tratte dalle raccolte sparse incluse
nei manuali di preghiere (come ad es. 'opera anonima intitolata L'anima diretta nella via
dello spirito, ossia Regolamento di vita per le persone divote di ogni stato. Con un particolar
metodo di vivere per gli ecclesiastici ed un altro per le anime religiose; 'anonima Raccolta di
orazioni e pie opere alle quali sono annesse le S. indulgenze del 1844; il Manuale di Filotea
di Giuseppe Riva del 1889), e dai testi stampati sul retro delle immaginette sacre:
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(21) Dolce Cuor del mio Gesu, fa’ che io ti ami sempre pil.

(22) Dolce cuore di Maria, sii la salvezza dell’anima mia.

(23) Gesu, Giuseppe e Maria, vi dono il cuore e 'anima mia.

(24) Gesu, Giuseppe e Maria, assistetemi nell’ultima agonia.

(25) Gesu, Giuseppe e Maria, spiri in pace con voi I'anima mia.

(26) O Gesu d’amore acceso, non ti avessi mai offeso; o mio caro e buon Gesu,
con la tua grazia non ti voglio offender piu.

Le giaculatorie aiutavano e continuano ad aiutare i fedeli a concentrarsi durante la
preghiera in chiesa, in particolare dopo la Comunione o durante un’adorazione eucaristica.
In questo contesto, tra le preghiere recitate pill frequentemente, appaiono le seguenti:

(27) Vi adoro ogni momento, o vivo Pan del Ciel, gran Sacramento.
(28) O Gesu presente nell’Eucaristia, siate la gioia, la felicita di tutta la mia vita.
(29) Amo Te, Signor, amo Te; Pane vivo che risani e dai vigor, salva me!

Alla luce degli esempi sopra riportati, si pud constatare che le funzioni comunicative
pit rappresentate nelle giaculatorie sono la funzione fatica e quella espressiva. Come si
¢ gia accennato in precedenza, la funzione fatica unisce tutte le preghiere, in quanto atti
della transcomunicazione, ossia una comunicazione effettuata tra una persona e il sacro
(cfr. Zmigrodzka 2000: 276). L'aspetto fatico della preghiera viene realizzato secondo la defi-
nizione della giaculatoria, vale a dire una preghiera recitata in vari momenti della giornata,
al fine di mantenere il contatto con Dio. Occorre anche sottolineare il ruolo delle giaculato-
rie nel tramandamento della fede, la quale potrebbe essere denominata funzione pedagogica
o catechetica. Le giaculatorie, ossia le preghiere dal carattere intimo, recitate perlopiu in
privato, contengono un lessico emotivo, sentimentale e talvolta metaforico, il che potrebbe
essere motivato dalla volonta delle persone che pregano di stringere una relazione profonda
con Dio. In piu, ripetere le formule delle giaculatorie aiuta i fedeli a concentrarsi sull’azione
di pregare, permettendo a raggiungere lo stato della contemplazione.

Caratteristiche testuali delle giaculatorie

In questa parte dell’analisi, si porra attenzione alle caratteristiche testuali delle giacula-
torie, partendo dal modello della preghiera prestabilita, rappresentata dall’orazione colletta,
presente nei testi liturgici fin dall’inizio del cristianesimo?’. Un esempio di colletta, recitata
dal sacerdote durante la celebrazione della Messa, viene riportato di sotto. Il testo del-
la preghiera é stato suddiviso nelle parti il cui significato verra spiegato di seguito:

a) anaclesi (nella quale ci si rivolge direttamente a Dio e ai suoi attributi):
Dio onnipotente ed eterno,

b) anamnesi (nella quale si riporta i modi di agire di Dio nella storia della salvezza):
che hai rivelato in Cristo la tua gloria a tutte le genti,

2Cfr. Rito dellla Messa, https://liturgia.it/content/sacramenti/testi/rito_messa_cei.pdf (ultimo ac-
cesso: 25.05.2022).



De profundis clamavi ad te, Domine... Le specificita linguistiche delle giaculatorie...

c) epiclesi (nella quale si esprime direttamente la supplica):
custodisci l'opera della tua misericordia,
e fa’ che la santa Chiesa, diffusa su tutta la terra,
perseveri con saldezza di fede
nella confessione del tuo nome.

d) dossologia (formula conclusiva, in cui si lodano le Persone divine):
Per il nostro Signore Gesu Cristo, tuo Figlio, che é Dio,
e vive e regna con te, nell’'unita dello Spirito Santo,
per tutti i secoli dei secoli.

e) acclamazione finale dell’assemblea:
Amen?®.

Secondo quanto osserva Maria Wojtak in uno studio dedicato alle determinanti testuali
del genere della preghiera prestabilita, la maggioranza dei testi inclusi nei libretti di pre-
ghiere imita lo schema della colletta recitata durante la Messa (cfr. Wojtak, 1999, p. 132).
Come si puo notare, analizzando le formule delle giaculatorie, il modello strutturale tipico
per la colletta non vi & conservato interamente. Nella composizione dei testi delle giacula-
torie ci si limita, riferendosi alle parti della colletta, soltanto ai due elementi: anaclesi ed
epiclesi. Uno schema strutturale ridotto deriva dal fatto che storicamente le giaculatorie
nacquero in quanto forme brevi, basate, piu che altro, sull'invocazione a Dio o ai santi,
e a un’espressione diretta della supplica o dei sentimenti da parte del fedele. Manca addi-
rittura 'acclamazione Amen, strettamente legata alle preghiere, la quale in alcune formule
italiane e interscambiabile con la formula Cosi sia. Quanto alla parte epicletica, merita
un’attenzione particolare l'uso dei verbi performativi, con i quali I'orante esprime le azioni
verso le quali & orientata una data giaculatoria: siano quelle le azioni dell’offerta, del rin-
graziamento, dell’adorazione, del saluto o l'espressione dell’amore:

(30) Padre mio, Padre buono, a Te mi offro, a Te mi dono.

(31) Mio Dio, io ti amo e ti ringrazio.

(32) Vi adoro ogni momento, o vivo Pan del Ciel, gran Sacramento.
(33) Quando passo da questa via saluto Gesu e Maria.

Secondo quanto é stato riportato da Wojtak (1999, p. 133), il potenziale illocutivo della
preghiera & complesso, perché solitamente unisce in sé lode di Dio, supplica e ringrazia-
mento. La ricercatrice sottolinea che in alcuni tipi di testo i suddetti scopi possono essere
realizzati in maniera autonoma. Applicando questa ipotesi alle giaculatorie, si pud osservare
che le loro funzioni dominanti sono quella di supplica e quella di lode. La prima viene
accentata con l'uso delle forme dell’imperativo diretto:

(34) Gesu, prendimi tu con le tue mani, tienimi stretto fino a domani.

(35) Santa Barbara benedetta, salvaci dal fulmine e dalla saetta.

(36) San Giuseppe, con il tuo santo bastone liberaci dal maligno e dalle cattive
persone.

2 Cfr. http://www.progettoculturale.it > documenti_cei (ultimo accesso: 25.05.2022).
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(37) Gesu Bambino perdonami, Gesi Bambino benedicimi.
(38) Liberami dal male, o Signore.

Concludendo questa parte, torniamo ai valori ritmici delle giaculatorie. La maggior
parte dei versi rappresentativi per questo tipo di preghiera si caratterizza per una regolare,
in cui appaiono delle rime perfette. Tali aspetti, i quali si possono trovare anche nelle fi-
lastrocche o canzonette per bambini, fanno si che i testi delle giaculatorie siano orecchia-
bili e facili da ricordare. Inoltre, la composizione di alcune preghiere si basa sull’'uso dei
parallelismi sintattici, che rendono i versi simmetrici e permettono di ottenere un effetto
enfatico. Sotto vengono presentati degli esempi che illustrano l'uso di tali strategie:

(39) Con Gesu mi corico, con Gestll mi sto,
solo con Gesu paura non ho.
(40) Cuor di Gesu, pien di bonta, di noi Tuoi figli abbi pieta.
(41) Gesu, per te vivo, Gesu per te muoio, Gesu, son tuo in vita e in morte.
(42) Cuor di Gesu, tu il sai,
Cuor di Gesu, tu il puoi,
Cuor di Gesu, tu il vedi,
Cuor di Gesu, provvedi.
(43) O Gesu, fate che io sia vostro, tutto vostro, sempre vostro.

Conclusioni

La giaculatoria, una preghiera concisa, alla quale viene attribuita un’efficacia eccezio-
nale, costituisce un fenomeno specifico all’'interno del repertorio delle preghiere italiane.
Come e gia stato sottolineato diverse volte, tali formule di preghiera sono state presenti
da sempre nella storia della Chiesa, il che prova la loro posizione elevata nella gerarchia
dei testi di preghiere destinati alla recita privata. Le giaculatorie sono fortemente radica-
te nella coscienza popolare: ne sono testimonianza i testi composti in dialetto. L'analisi
delle formule dialettali, funzionanti a cavallo tra la religione e la magia, sicuramente am-
plierebbe la prospettiva della ricerca, aprendola alla ricchezza etnoculturale innanzitutto
delle regioni meridionali dell’ltalia. Le orazioni giaculatorie, malgrado che con una seco-
larizzazione rampante possano sembrare relitti del passato, rimangono sempre vivi grazie
alle formule composte dai santi o servi di Dio contemporanei e la loro diffusione presso
i fedeli. Ne sono prova, in dimensione globale, la coroncina alla Divina Misericordia, basata
sulle giaculatorie e associata con la santa polacca Faustina Kowalska (1905-1938), e I’Atto
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essere riassunta nelle seguenti parole: “Se abbiamo altrettanto interesse a ricordarci del
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Plichacz w beczce siwra Deusa o spas — stownictwo nalezace
do kategorii ,religia” w XIX-wiecznej gwarze przestepczej*

Plichacz w beczce siwra Deusa o spas -
on lexis belonging to category ,religion” in 19th century criminal jargon

Abstract: The object of observation is criminal jargon from the 19th century. The description concerns
lexis belonging to the thematic field religion. The text shows little known (or even unknown) historical
vocabulary of the environment. The author focuses on presenting the etymology of the collected words.
Some remarks on the origin of words have the character of hypotheses and are a pretext for further
discussion. The author esxcerpts linguistic material from Stownik mowy ztodziejskiej by Antoni Kurka
(1896) and Szwargot wiezienny by Karol Estreicher (1903, this publication gathers vocabulary from Estrei-
cher’s works published several decades earlier). The author evaluates the stability of the vocabulary and
the development of the lexis — he compares the 19th-century material with notations appearing in the
later work Zargon mowy przestepczej by Wiktor Ludwikowski and Henryk Walczak (published in 1922).

Key words: lexis, etymology, sociolekt, criminal jargon, religion, 19th century

Abstrakt: Przedmiotem obserwacji poczynionych w artykule jest XIX-wieczny zargon kryminalny.
Szczegdtowemu opisowi poddano leksyke nalezaca do pola tematycznego religia. W tekscie przed-
stawiono mato znane (lub wrecz zupetnie nieznane) historyczne stownictwo socjolektalne. Skupiono
sie na przedstawieniu etymologii zebranego materiatu leksykalnego, zaznaczajac, ze niektore uwagi
dotyczace pochodzenia stéw maja charakter autorskich hipotez i stanowia pretekst do dalszej dyskusji.
Stownictwo wyekscerpowano ze Stownika mowy ztodziejskiej Antoniego Kurki (1896) i Szwargotu
wieziennego Karola Estreichera (1903; publikacja ta gromadzi stownictwo z prac Estreichera opubliko-
wanych kilkadziesiat lat wczesniej). W toku analiz oceniono stabilno$¢ zgromadzonej leksyki w pol-
skim socjolekcie srodowisk przestepczych, zaprezentowano rozwdj leksyki nalezacej do omawianego
pola — w tym celu zestawiono material XIX-wieczny z zapisami wystepujacymi w podzniejszej pracy
Zargon mowy ztodziejskiej autorstwa Wiktora Ludwikowskiego i Henryka Walczaka (wyd. 1922).

Stowa klucze: leksyka, etymologia, socjolekt, zargon przestepczy, religia, XIX wiek

" Wystepujace w tytule zdanie , Plichacz w beczce siwra Deusa o spas” w ttumaczeniu z XIX-wiecz-
nej mowy przestepcow brzmi: , Ksiadz na ambonie prosi Boga o pokoj”. To zamierzona przez autora
kompilacja notowanych w zrédtach frazeologizmow plichacz w beczce ‘ksiadz na ambonie’ Smz, Szw
i siwrac¢ Deusa ‘prosi¢ Boga’ Szw, a takze stowa spas ‘pokdj, spokdj’ Gzi, Szw. Rozwiagzania skrotow

zastosowanych w opracowaniu zamieszczono na koncu artykutu w Zrédtach.
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Z uwagi na to, ze badanie historii polskich socjolektéw nadal pozostaje otwartym obsza-
rem, niniejszy tekst nalezy traktowac jako cegietke czesciowo wypetniajaca luke w dotych-
czasowych analizach jezykoznawczych. I mimo ze w opracowaniu przedmiotem obserwacji
uczyniono wytacznie leksyke nalezaca do jednej kategorii tematycznej - ,religia”, to jednak
za cel pracy obrano nie tylko przedstawienie szerszemu gronu odbiorcdw mato znanego
(czy wrecz w ogdle nieznanego) historycznego stownictwa srodowiskowego, ale takze — jesli
nie przede wszystkim - zaprezentowanie jego proweniencji, zwrdcenie uwagi czytelnikdw
na pochodzenie poszczegdlnych form i znaczen. Przyjecie obu celéw jest uzasadnione co
najmniej z dwéch powoddéw. Po pierwsze, mimo ze czes¢ zgromadzonej leksyki ma charakter
archaiczny i ot cho¢by ze wzgledu na swoja wartos¢ historycznojezykowa pozostaje godna
upowszechnienia, to zasadniczo wciaz nie doczekata sie szerszej prezentacji (zreszta trzeba
podkresli¢, ze i same dawne publikacje ukazujace mowe owczesnych przestepcow powstaty
ze wzgledow czysto praktycznych, ich autorzy nie zabiegali o uznanie tych tekstow za pra-
ce jezykoznawcze'). Po drugie, sporo wyekscerpowanych jednostek stownikowych, chociaz
trwaja one we wspdtczesnej polszczyznie socjolektalnej czy tez zachowaty sie w potocz-
nej odmianie polszczyzny ogoélnej, nierzadko przywotuje sie w réznych pracach wytacznie
jako egzemplifikacje, bez pogtebionej refleksji diachronicznej, a nawet bez jakiegokolwiek
komentarza lingwistycznego?.

Z uwagi na specyfike badanego materiatu (jest historyczny i w zasadzie bez udokumen-
towania w tekstach innych niz zbiorki poddane ekscerpcji), czes$¢ przedstawionych w tekscie
uwag na temat pochodzenia stéw ma charakter hipotez i niejako stanowi asumpt do dalszej
dyskusji w tym zakresie. Hipotetycznos¢ niektérych uje¢ wynika rowniez z faktu, ze bada-
na leksyka pochodzi z okresu zaborow - czasu silnego oddziatywania jezyka niemieckiego
i ruszczyzny, mieszania sie grup spotecznych (w tym zwiazanego z asymilacja Zydow,
a wiec takze oddziatywaniem ich jezyka na codzienna mowe Polakéw?®) i wzmozonego
powstawania i dziatania specyficznych srodowisk (ztodziei, lumpenproletariatu, ulicznikow,
wtdczegow itd.), nierzadko tworzacych zarazem swoiste enklawy jezykowe.

Materiat poddany obserwacji pochodzi z dwdch historycznych opracowan: z wydane-
go w 1896 r. Stownika mowy ztodziejskiej Antoniego Kurki, a takze z opublikowanego
w 1903 r. Szwargotu wieziennego Karola Estreichera. Zawezenie pola eksploracji do tych
tekstdbw pozwala na przedstawienie leksyki nalezacej do XIX-wiecznej mowy potswiatka

' Zob.: Smz, s. 2-3; Szw, s. 1; Gzt , s. 2.

? Inna sprawa, ze obserwacja nawet tak waskiej grupy stownictwa stwarza okazje do poczynienia
ogolniejszych uwag na temat ewolucji gwary przestepczej (zob. komentarze umieszczone w przypisach
do akapitéw podsumowujacych niniejszy tekst).

> Porownaj uwage Kurki z przedmowy do jego stowniczka: ,Mowa ztodziejska [...] sktada sie
z wielu wykombinowanych i wielu przekreconych wyrazéw, badz to z jezyka polskiego, badz tez z zy-
dowskiego zargonu, a luki, ktére sie¢ w niej okazuja, uzupetniaja ztodzieje wyrazami polskimi, w ich
wtasciwem znaczeniu” (Smz, s. 3). Do zagadnienia wraca Karol Estreicher, piszac: ,Jest pewna réznica
miedzy dawnym i moimi zbiorami, a nowo przerobionym. Dawny nie wykazuje zadnego wptywu
u zydowstwa na szwargot. Wida¢, ze zydzi, poprzestajac na passerstwie, do dziatajacych czynnie nie
nalezeli. Dopiero w zbiorku p. Kurki pojawiaja sie wyrazy czysto zydowskiego pochodzenia [...] -
co znamionuje, ze dopiero ostatniemi czasy udziat czynny ztoczyncow izraelickich nabiera przewagi.
Ci juz na swoja modte urabiaja nowe wyrazenia” (Szw, s. 32-33).
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i umozliwia skupienie sie na opisie tylko tych form oraz znaczen, ktore rzeczywiscie wy-
wodza sie z dwczesnego jezyka przestepcéw. Trzeba przy tym zaznaczyc, ze choc¢ publikacja
Estreichera pochodzi z 1903 r., to materiat w niej zgromadzony obejmuje jeszcze XIX w.
(Szw w ogromnej liczbie notuje stownictwo zaprezentowane weczesniej przez tegoz autora
w cyklu trzech artykutéw opatrzonych wspdlnym tytutem Jezyk ztoczyricdw, ktére ukazy-
waty sie w 1859 r. na tamach ,, Rozmaitosci. Pisma dodatkowego do Gazety Lwowskiej”, jak
tez w pracy Gwara ztoczyricow z 1867 r.). Grupa stownictwa wydobytego ze wspomnianych
opracowan liczy 30 jednostek.

W tekscie przyjeto, ze gwara przestepcza — skadinad niejednolita, bo mieszczaca w sobie
m.in. stownictwo ztodziei oraz leksyke wiezienng (zob. Krdlikowska, 1975, s. 56, Wilkon,
2000, s. 97) - nalezy do socjolektow, ktorych gtéwnymi cechami sa zawodowos¢ i utaj-
nianie wypowiedzi (maskowanie) (zob.: Buttler, 1973; Grabias, 2001). Oba cele - fachowe,
specjalistyczne wyrazanie informacji z nierzadko jednoczesnym maskowaniem tresci — osig-
gane sg przede wszystkim w ptaszczyznie leksykalnej. Wprawdzie majac na wzgledzie fakt,
ze stownictwo zargonowe to ,przewaznie terminy powstate w celach profesjonalno-komu-
nikatywnych w zamknietych srodowiskach przestepczych” (Grabias, 2001, s. 131), warto
zaznaczy¢ — a dowodzi tego niniejszy tekst — ze w jezyku potswiatka ,nie tylko terminy
zwiazane bezposrednio z procederem przestepczym sa odrebne od potocznych, ale takze
nazwy odnoszgce si¢ do zjawisk nie wymagajgcych utajnienia” (Wilkon, 2000, s. 98). Co
wiecej, w mowie przestepczej nazywanie rzeczywistosci pozajezykowej oraz wyrazanie ocen
na jej temat czesto sa bardzo dobitne, sugestywne, plastyczne, a to Swiadczy o innej istotne;j
cesze omawianego jezyka — jego ekspresywnosci.

Analiza materiatu

Zgromadzony materiat to grupa 30 jednostek stownikowych, ktére mozna przyporzad-
kowac do trzech kregow: 16 leksemdéw to nazwy osob (plechowacz, plichacz, pop, lefit,
gatach, urel, pogan, turek, gec, ktapciuch, kajfosz, jehide, battacz, jordes, kudtaj/qudtaj,
kapuscianka), 8 okreslen to nazewnictwo obiektéw sakralnych / miejsc przeznaczonych do
sprawowania kultu religijnego (Bozy grobek/bozygrobek, szeptucha, kliusa, kuznia, sedziot/
sendziot, plachan, linke, meszemedres/mesemedres), z kolei 6 stdw to okreslenia innych
desygnatow (modlqgczka, szeptucha, beczka, tewilen, kapowny, Deus).

Nazwy osob

Subkategorie ,,nazwy” oséb tworzy 16 jednostek leksykalnych. Sa to zaréwno okreslenia
0sob duchownych, jak i nazwy wiernych, cztonkéw jakiego$ wyznania, religii*. Tych drugich
jest wyraznie wieksza liczba.

4 W krag analiz wtaczono wszystkie okreslenia Zydéw, wszak definicje obecne w zrédtach sa zbyt
lakoniczne, z reguty jednowyrazowe, by na ich podstawie oceni¢, czy w danym przypadku chodzi
o etnonim, czy tez poszczegdlne miana odnosza sie¢ do wyznawcow religii judaistycznej (nie ma tez
konsekwencji w stosowaniu wielkiej i matej litery - réwniez w odniesieniu do tych samych okreslen).
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W3drdd okreslen ksiedza katolickiego badZz duchownego prawostawnego pojawiaja sie
m.in. formy urobione od rodzimych (polskich) stéw - z wyrazna motywacja stowotwor-
cza badz tatwa w identyfikacji motywacja semantyczna. Do takich neologizméw struk-
turalnych i znaczeniowych mozna zaliczy¢ m.in. leksemy: plechowacz ‘ksiadz’ Gzt / pli-
chacz ‘ts.’ )z, ‘ts.” Gzt, ‘ts.” Smz (< plech ‘czes¢ gtowy obnazona z wtosow, tysina’ SWiL,
fig. ‘zty, niegodziwy ksiadz’ SWiL [por. plesz ‘korona duchowna, kaptanska; tysina’ SL,
‘krazek wygolony na wierzchotku gtowy u ksiezy’; ‘korona ksieza’ SWiL, prze. ‘tysina’
SWiL]), pop ‘jw.” Szw (< ‘ksiadz, kaptan, szczegolniéj grecko-rossyjskiego wyznania’ SWiL,
‘kaptan niechrzescijanski, ofiarnik; duchowny prawostawny; ksigdz unicki’ SW [warto przy
tym zaznaczyc, ze jako okreslenie pogardliwe wyraz notuje SWiL: ‘ksiezysko, lada jaki
ksiadz’, z kolei z kwalifikatorem ,pop.” podaje SW: ‘ksiadz katolicki’]).

Natomiast jesli chodzi o okredlenie lefit ‘ksiadz’ Smz, to z pewnoscig nawiazuje ono do
biblijnej postaci - Lewiego i cztonkéw jego plemienia, Lewitéw (jid. Lewi [71] ‘Lewi - imie
postaci biblijnej, protoplasty lewitdw, w tym Mojzesza i Aarona; lewita - cztonek plemienia
Lewiego’ « hebr. Lévi [?0] ‘ts.” (pl. halévi [777] ‘lewici, potomkowie Lewiego, nalezacy
do plemienia Lewiego’)®. Niemniej jednak, chociaz forma lewit pojawia sie na rodzimym
gruncie juz w okresie staropolskim (por. lewita/lewit ‘cztonek pokolenia zydowskiego Lewi,
bedacy pomocnikiem kaptana w Starym Testamencie’ [SXVI] «— ‘przenosnie o kaptanach
katolickich’ [SXVI]/ ‘stuga i pomocnik kaptana przy mszy sw. i koscielnych czynnosciach
(uroczyscie poswiecony), diakon’ [SXVI]; podobnie w SSTP)¢, to trudno uznac, by okreslenie
wystepujace w XIX-wiecznej mowie przestepcdw byto jej kontynuantem - formy lewit nie
notuja juz nowsze stowniki: SWiL przytacza wytacznie postac¢ lewita (‘u Hebrajczykow,
pochodzacy z kaptanskiego pokolenia Lewi; stad fig. bierze sie w ogdlnosci za kaptana’),
podobnie jak pozniejszy SyPR (‘zyd z pokolenia Lewi; kaptan’) czy SW (‘lzraelita pochodzacy
z pokolenia Lewi, petniacy nizsze postugi koscielne’). Bardziej przekonujgca jest teza o od-
dziatywaniu jezyka ukrainskiego, wzglednie ruszczyzny (w obu przypadkach forma lewit
[resum] jest obecna dzis), a to dlatego, ze jedyne zrédto notujace okreslenie to stownik Kurki -
opracowanie wydane we Lwowie, a ponadto - jak méwi sam autor - gromadzace materiat
pozyskany wtasnie we lwowskich wiezieniach i aresztach, a wiec stownictwo funkcjonujace
przede wszystkim we lwowskim poétswiatku (,Zatrudniony w lwowskich aresztach poli-
cyjnych, gdzie ustawicznie przesiadujg rafinowani, galicyjscy ztodzieje, spostrzegtem, iz ci
ludzie maja swa wtasng mowe i zajatem si¢ blizszem jej poznaniem” Smz, s. 3).

Jeszcze inny charakter ma okreslenie gatach ‘ksiadz’ Gzt, ‘ts.” Smz, ‘ts.” Szw. Jest ono
pejoratywnym nazwaniem chrzescijanskich ksiezy, ktére — co sugeruje informacja obecna
w Gzt i SMz: ,tego wyrazu uzywajg zydzi ztoczyricy” - wywodzi sie z jidysz: glkh [3711] ‘ton-
surowany, czyli majacy wygolony krazek obejmujacy ciemie lub cata gtowe, w przypadku
duchownych wtosy okalajgce wygolone miejsce majg nawiazywac¢ do korony cierniowej’
(< hebr. galah [3217] ‘goli¢, ogoli¢’) (zob.: Brzezina, 1986, s. 108; Matocha, 1994, s. 136).
Nie mozna przy tym wykluczy¢, ze okreslenie to zostato zaposredniczone do polszczy-

> Formy hebrajskie i nalezace do jidysz zaczerpnieto przede wszystkim z opracowan: Klugman,
2000; Weinreich, 1968; Yiddish dialect dictionary.

® Lewitami nazywa sie potomkéw Lewiego, ktorzy z woli Boga zostali wyswieceni do stuzby
w Namiocie Spotkania - przenosnej swiatyni starozytnych lzraelitow. Szerzej zob.: Brzegowy, 2002;
Rubinkiewicz, 1999.
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zny socjolektalnej przez Rotwelsch (tajemny jezyk zebrakéw, wtoczegédw i wedrownych
sprzedawcoéw, oparty przede wszystkim na stownictwie niemieckim, hebrajskim i jidyszy-
zmach) (zob.: Althaus, 1963, s. 125; Weinberg, 1994, s. 103; Wolf, 1956, s. 190)". Jesli cho-
dzi o notacje w stownikach ogélnych polszczyzny, to po raz pierwszy wyraz przytoczony
jest dopiero w SW, zreszta z informacja o zargonowym charakterze stowa: galach/gatach
zt. pog. ‘pop, ksiadz'.

W wyekscerpowanym materiale znajduje sie jedno miano zakonnicy - kapuscianka
Szw. Wiele wskazuje na to, Ze jest ono neologizmem i ma charakter nazwy ironicznej,
jednak - z uwagi na jednorazowa notacje okreslenia oraz brak tekstow, ktére ukazywatyby
uzycie okreslenia i cho¢by poprzez kontekst mogtyby odkrywa¢ czy sugerowa¢ motywacje
jego powstania — trudno jednoznacznie orzekac¢ o jego proweniencji. Z duzym prawdopo-
dobienistwem mozna przyjac¢, ze wiagze sie ono z przymiotnikiem kapusciany ‘od kapusty,
z kapusty’ SL, SWiL, SW, przy czym moze ono takze bezposrednio wigza¢ si¢ z derywo-
wanym od niego rzeczownikiem kapuscianka. W tej sytuacji, po pierwsze, mozliwe jest
zbudowanie zartobliwego okreslenia odprzymiotnikowego: kapusciany/-a — kapuscianka
‘osoba zajmujaca sie uprawa i przetwarzaniem kapusty’ lub ‘osoba zywiaca sie przede
wszystkim kapusta’ (wszak powszechnie wiadomo, ze zycie w XIX-wiecznych zakonach
taczyto sie m.in. z uprawa roli i ogrodow oraz przygotowywaniem potraw z uzyskanych
plonédw, w tym wtasnie dan z kapusty i polewek na kapuscianym zakwasie; co wiecej,
w niematej czesci uprawianie ziemi wspierato dobroczynna dziatalno$¢ zakonow [zob. m.in.:
Korybut-Marciniak, 2010]). Po drugie, bezposrednio w gre moze wchodzi¢ neosemantyzacja:
wszakze dawne stowniki wskazuja, Zze prymarnie kapuscianka to ‘woda z kapusty, kwas
kapusciany, zupa z kapusty’ SW, zatem sens wtdrny rowniez nawigzywatby do kapusty,
np. do jej uprawiania badz spozywania.

Nie mozna jednak wykluczy¢ innego pochodzenia nazwy kapuscianka — by¢ moze jest
ona wynikiem gry stownej i wigze sie ze znanymi w Owczesnej mowie przestepcow: rze-
czownikiem kapus ‘zdrajca’ Jzt, Gzt, SmMz, Szw lub czasownikiem kapusi¢ ‘kokietowac, miz-
drzyc¢ sie’ (,wyraz kobiet ztego zycia”) Gzt. Przyjmujac takie rozwiazanie, trzeba zaznaczyc,
ze kreatywnos¢ jezykowa XIX-wiecznych ztoczyncow dotyczytaby tutaj nie tylko strony
formalnej (struktury), ale takze warstwy semantycznej — nazwa przybierataby bowiem cha-
rakter ztosliwej ironii, szyderstwa, bo przedstawiataby zakonnice jako kobiety, ktdre niejako
sprzeniewierzyty sie naturze, wybraty zycie w celibacie, prostocie, skromnosci, wyrzekty sie
petnienia roli zony i matki. W pewnym stopniu na rzecz przedstawianej tutaj teorii przema-
wia obecnos$¢ w gwarze przestepczej stowa homonimicznego wzgledem leksemu prymarnie
oznaczajacego potrawe z kapusty - kapusniak ‘denuncjant, zdrajca, osoba odstepujaca od
przyjetych zasad’, a w rzeczywistos$ci urobionego od kapus ‘ts.” (zob. Utaszyn, 1951, s. 60).

Odnoszac sie do subkategorii ,nazwy wiernych, cztonkéw wyznania”, trzeba podkres-
li¢, ze w zrodtach objetych ekscerpcja natrafiono na zaledwie jedno nazwanie katolika. Co
ciekawe - jest to nazwanie niemajace zrédta polskojezycznego czy w ogdle stowianskie-
go: to stowo urel SmMz. Najpewniej taczy sie ono z hebrajskim rzeczownikiem ‘Grld [797V]
‘napletek, naro$l, owoc niezerwany w ciggu pierwszych trzech lat po zasadzeniu drzewa’

7 Przypadki adaptacji jidyszyzmoéw zaposredniczonych do polskiej gwary przestepczej przez Rot-
welsch sa bardzo czeste; zob. m.in.: Pacuta, 2020a; 2020b; 2021.
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oraz czasownikiem, w formie substantywizowanego imiestowu — drel [27¥’] ‘majacy naple-
tek, nieobrzezany, goj’ (zob.: Harrisi in., red., 1980, s. 1695; Klugman, 2000, s. 197; Weinreich,
1973, s. 33). Jedyny udziat stowianszczyzny w utrwaleniu sie omawianej nazwy w polskiej
gwarze przestepczej wigze sie z prawdopodobienstwem zaposredniczenia jej przez jezyk
Zydow lwowskich: por. daw. zarg. ukr. url [ypa] / ur'el’ [ypeav] / urla [ypra] (Kozickij, Bi-
tostockij, 2001, s. 209).

Obszerna jest natomiast grupa okreslen oznaczajacych zyda/Zyda. Nie powinno zaska-
kiwac¢, ze w wiekszosci sa to nazwy nacechowane ujemnie, wyrazajace ironie¢, kpiarskie,
czesto odsytajace do negatywnych stereotypdw, bo przeciez ,[w]ieloaspektowos¢ innosci
7ydoéw i wyrazna nieche¢ do zydowskiej spotecznosci jest mocno utrwalona w jezyku i kul-
turze polskiej” (Marczewska, 2007, s. 168; zob.: Niewiara, 2003). Niektore miana podnosza
Kwestie innowierstwa: pogan Smz, Szw (por. poganin ‘nie uznajacy Boga prawdziwego,
niechrzescjanin, batwochwalca; niewierny; bezboznik’ SWiL (,Dawniéj Turkow i Tatarow
szczegblnie poganami zwano” SWiL), turek Szw (por. ‘cztowiek rodem z Turcji [kraju w Euro-
pie wschodniéj, dawnéj Grecji], wyznajacy wiare Mahometa’ SWiL); inne okreslenie odsyta
do wygladu zewnetrznego: ktapciuch Szw (albo przez wzglad na ubidr postrzegany jako
nieestetyczny, znoszony - ktapec/ktapiec ‘pantofel ktapiacy’ SW, ‘kawatek, urywek czego,
strzep, odrywek’ SW, albo z uwagi na duze uszy lub wiszace przy nich pejsy - ktapac
‘uderza¢’ SWiL, SW [por. nazwy osob z duzymi uszami: ktapouch/ktapouchy SWiL, SW])¥;
jeszcze inna nazwa odwotuje sie do cech charakteru, przede wszystkim nieuczciwos$ci i uni-
kania odpowiedzialnosci: kaifosz Szw (< Kajfasz ‘arcykaptan zydowski, przewodniczacy
Sanhedrynu, ktory prowadzit proces przeciwko Jezusowi’ [w SW: Kajfasz/Kajfosz])®.

Wymienione dotad nazwy nie wyczerpuja zasobu okreslen nacechowanych ujemnie,
pogardliwych, wyrazajacych ironie czy sarkazm. W zrddtach objetych ekscerpcja znalazty
sie bowiem takze inne, jak jehide Smz — miano zapewne bedace zaposredniczonym przez
jidysz hebraizmem Yehidi 7] ‘Zyd’ (< hebr. Yhida [>717;1] ‘Juda; Judea — historyczna,
biblijna nazwa terytorium zamieszkiwanego przez jedno z plemion lzraela — plemie Judy’
[por. jid. yid [7] ‘Zyd’]), czy gec Szw - okreslenie nawigzujace do jidyszyzmu gets [3¥7]
‘bozek, bozyszcze’ (por. jid. sheygets [Wvy] / sheg(e)ts [Wiay] ‘niezydowski chtopiec; zu-
chwalec, tobuz’ < hebr. Seges/seqec [Wy] ‘gad; stworzenie obrzydliwe; robactwo’, zob. jid.
sherets [WIy] ‘gad’).

Niejednoznaczne jest zrodto innego pejoratywnego okreslenia — battacz Szw. Otéz
Estreicher przytacza je za opracowaniem Juliana Jaworskiego ,Kumac po lembersku”. Przy-
czynek do stownika lwowskiej gwary ztodziejskiej z 1901 r., ale nie czyni przy nim zadnej

8 Por. inne lwowskie przezwisko: kapciuch (Kurzowa, 1983, s. 180, 284, 285). Nie ma ono jednak -
jak niekiedy sie sadzi - zwiazku z klapaniem czy - uwzgledniajac dalsze asocjacje — zwisaniem czegos;
to wyraz pochodzenia tureckiego (kapgik), obecny zaréwno w polszczyznie, jak i jezyku ukrainskim:
ukr. kapczuk [kanuyx] ‘mieszek, sakiewka’ SumB, LLw, kapszuk [kanwyx] ‘woreczek, torebeczka’ SumB,
LLw, pol. kapciuch/kapczuk/kapszuk ‘torba, worek na tytun’ SWiL, kapczuk ‘ts.” SL. Jesli wiec jest to
odrebne nazwanie Zyda, to by¢ moze réwniez odnosi sie ono do stereotypu zwigzanego z wygladem
zewnetrznym, ale opartego na innych skojarzeniach.

> W polszczyznie podobnych przyktadow przezwisk powstatych w wyniku uogdlnienia imion
(synekdoch) jest wiecej, np.: judasz, icek, fajga, mosiek, srul. Zob.: Pacuta, 2012; Zdunkiewicz-)Jedynalk,
2021.
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uwagi (zresztg autor artykutu zrédtowego takze) (Jaworskij, 1901; por. Rak, 2016). Mato
tego, w pozniejszych opracowaniach poswieconych polskim socjolektom przestepczym wy-
raz i jego znaczenie sa jedynie kopiowane, okreslenia nie opatruje sie chocby krotkim
komentarzem. Jaworski w przedstowiu do stowniczka informuje jednak: ,[w] maju prze-
sztego roku przypadkowo udato mi sie zapisa¢ we Lwowie od czeladnika bronzowniczego
K.J. kilkadziesiat stow tajnej gwary lwowskich ulicznikéow i ztodziei”, a to z kolei pozwala
przyjac, ze battacz moze byc¢ ukrainizmem. Okazuje si¢ przy tym, ze ani historyczne, ani
wspotczesne stowniki ogolne jezyka ukrainskiego nie notuja stowa battacz [6armau], zatem
najprawdopodobniej stowo jest zargonizmem i — wiele na to wskazuje — ma raczej charak-
ter jednostkowy, okazjonalny (nie znajdziemy go bowiem w opracowaniach poswieconych
gwarze lwowskiej czy - szerzej — w zadnym stowniku zargonu ukrainskiego). By¢ moze
battacz wiaze sie z ukrainizmem batta [6aima] |/ batda [6anod], ktéory ma dwa znaczenia:
‘topor, siekiera’ i ‘ciekty brod’ SumG, SumB (por.: bottun ‘jajo zestarzate i podpadte zepsuciu,
ktore ani do dalszego ptodu, ani do uzycia nie jest juz przydatne’ SWiL; pol. reg.: bott'un/
bettun ‘zepsute, niezalezone jajko spod kury nasiadki’, bottac/bettac¢ ‘mieszac¢’ (Rieger, 2014,
s. 66; Wronicz, red., 2009, s. 19); ukr. bowtati [60oemamu] ‘miesza¢; wywotywac niepokoj’;
btrus. gw. battun [6arnmyn] ‘zepsute jajko; gaduta’, battac’ [6aamays] ‘mowi¢ bez sensu,
mle¢ jezykiem’; ros. bottun [6oamyn] ‘zepsute jajko, zbuk; osoba nadmiernie rozmowna,
gaduta; plotkarz’, bottat’ [6oamams] ‘gadac, papla¢, opowiadac’). Jesli przyjac¢ takie rozwia-
zanie za trafne, to motywacji uzycia stowa battacz jako nazwy Zyda nalezatoby szuka¢
w asocjacjach zwigzanych raczej z wygladem zewnetrznym, nieprzyjemnym zapachem itd. -
oczywiscie, w duzej mierze wynikajacych z zakorzenionych juz negatywnych stereotypdéw
na temat wyznawcéw judaizmu.

Nie do korca jednoznaczna jest réwniez proweniencja okreslenia jordes Szw. Otoz:
po pierwsze, przyjmujac, ze forma jordes jest wynikiem kreatywnosci jezykowej czton-
kéw dawnych srodowisk przestepczych i stanowi zargonowy odpowiednik stowa jordan
‘przeno$nie o Zydzie’, to nie mozna wykluczy¢ jej zwiazku metonimicznego z nazwa rze-
ki Jordan w Palestynie lub nazwa krainy geograficznej i panstwa - Jordania (jid. Jardn
[371] « heb. Yardén [’773] ‘Jordania’; Hayardén [72273] ‘Jordan’) (Wesler, 1987, s. 148);
po wtore, mozliwe jest przyjecie (acz z duza doza ostroznosci), ze jako miano zartobli-
we, ironiczne, odsytajace do stereotypu Zyda medrca, uczonego w Pismie, okreslenie to
nawigzuje do nazwy jednej z ksiag halachicznych: jid. Jore Dea ["1771 7vi] («<— hebr. Yoréh
De'dh [>1171 7¥7] ‘Nauczyciel Madrosci, Nauczyciel Wiedzy - kodeks zawierajacy przepisy
i przykazania, zwigzane z religijnymi nakazami, dotyczacymi zywnosci, czystosci rytual-
nej, obrzedéw w czasie pracy oraz zatoby’ [Borzyminska i Zebrowski (red.), 2003, s. 704];
dostownie: ‘nauczyciel, madros¢ wiedzy’).

Nie mniej interesujgce jest pochodzenie okreslen gudtaj Gz, Szw / kudtaj Gz, Szw.
Uwage zwraca tutaj nagtosowa obocznos¢ [K] : [g]. W przypadku formy kudtaj najprawdo-
podobniej w gre wchodzi pozyczka ukrainskiego stowa: kudtaj [kyonait] ‘cztowiek z rozczo-
chranymi wtosami’ SuMB, SUMM <« kudtatyj [kyoramuu] ‘kudtaty, owtosiony, rozczochrany’
SumB, SumM (zob. SDor, USJP). Trzeba bowiem zaznaczy¢, ze chociaz potencjalnie forma
kudtaj mogtaby byc¢ wywiedziona od rodzimego kudty ‘wtosy rozczochrane, kottuny, ktaki’
SWiL, to w XIX-wiecznej polszczyznie ogolnej znajdujemy jedynie rzeczowniki kudta i ku-
dtacz (podobnie zreszta jak we wczes$niejszym SL) — oba ze znaczeniem ‘majacy lub majaca
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wtosy rozczochrane, w kudtach, kudtaty’ SWiL. Natomiast w SW odnotowano wprawdzie
i kudtaj, i gudtaj jako pogardliwe nazwy Zyda, jednak ze wskazaniem prawdopodobienstwa
zwiazku z rodzimym rzeczownikiem kudty. Tymczasem na ukrainskie zrodto leksemu kudtaj
moga wskazywac np. dopiski zawarte w Szw - przy kudtaj i gudtaj znajdujemy bowiem
symbol ,L”, ktérym Karol Estreicher sygnowat stowa pozyskane wprost lub posrednio od
informatoréw pochodzacych ze Lwowa lub okolic (w tym od osadzonych i obstugi lwow-
skich wiezien) lub wynotowane z tekstow powstatych na tych terenach, czyli na Ukrainie
(wowczas Galicji)'.

Ukrainska proweniencje potwierdza tez praca Zofii Kurzowej, ktéra odnotowuje forme
kudtaj jako wyraz charakterystyczny dla polszczyzny dawniej uzywanej we Lwowie (Ku-
rzowa, 1983, s. 193). Teze te podtrzymuje ponadto fakt obecnosci drugiej formy - gudtaj -
w XIX-wiecznym zargonie ochwesnickim (tajnym jezyku handlarzy i oszustow dziatajacych
na terenie Wielkopolski i na Biatostocczyznie — w dawnej czesci metropolii wilenskiej).
Wanda Budziszewska zauwaza, ze ochwes$nickie guduai ‘Zyd’ moze by¢ wywiedzione wprost
od ukrainizmu xyonaii ‘cztowiek z rozczochranymi wtosami’ lub zaposredniczone przez funk-
cjonujace w mouwie ztodziei gudtaj/kudtaj (Budziszewska, 1957, s. 47, 75). O ukrainskim
zrodle obu omawianych form wyrazu moze swiadczy¢ takze to, Ze w opracowaniu prezen-
tujacym dawny i obecny zargon lwowski odnotowano wytacznie postac¢ kudtaj [kyonaii]
(obok innych nazw Zyda/zyda, m.in.: bibier [6i6ep] ‘dost. pieprz, gaman [zaman] ‘dost.
sakiewka na pieniadze’, gandielec [candenec] ‘dost. drobny sprzedawca uzywanych rzeczy,
handlarz znoszonych ubran’, miechidris [mexiopuc] ‘oszust, szachraj’, cebuch [ye6yx] ‘dost.
cebula’” - LLw).

Natomiast jesli chodzi o obocznos¢ form kudtaj : gudtaj, to — jak sugeruja historyczne
stowniki ogdlne — moga byc¢ one wariantami gwarowymi. Wtasnie posta¢ wyrazu gudtaj
z analogicznymi sensami notuja bowiem SWiL i SW, wskazujac jednoczesnie na jej pospoli-
ty, prowincjonalny, lokalny charakter. Z pomoca w potwierdzeniu tezy o jedynie terytorial-
nym zréznicowaniu form przychodza kartoteka Stownika gwar polskich PAN oraz Stownik
gwar polskich Jana Kartowicza - tutaj znajdziemy obie postaci wyrazu: kudtaj i gudtaj,
np.: gudtaj ‘pogardliwie o Zydzie’ Kramsk k. Konina SGPPAN, ‘przezwisko zydowskie’ Kny-
szyn k. Biategostoku, Mogilany Krakowskie SGPPAN, ‘zyd, Zyd’ Dulsk k. Rypina, Wista
SGPPAN, Mazowsze SGPK, ‘Zyd, szczegolnie Zle wygladajacy, zle ubrany, wzglednie nieucze-
sany’ Adamowo k. Mtawy SGPPAN, kudtaj ‘pogardliwie o Zydzie’ SGpK, ‘Zyd po zbdjecku’
SGPK (por. kudtacz ‘zyd’ Podhale SGPK).

Na pokrewienstwo obu form wyrazowych - kudtaj i gudtaj - zwrdcit uwage Jan
Stanistaw Bystron w 1925 r., wskazujac na ich przezwiskowy charakter i zwiazek z cha-
rakterystycznymi pejsami (niestrzyzonymi pasmami wtosow pozostawionymi na skroniach)

oraz broda:

' W wyrazanej tutaj opinii celowo postuzono sie sformutowaniem ,na ukrainskie zrodto leksemu
kudtaj moga wskazywac na przyktad”, poniewaz w chwili powstania prac Kurki i Estreichera ziemia
lwowska, stanowiaca czes¢ Galicji, pod wzgledem jezykowym byta w wiekszosci ukrainska, jednak
sam Lwéw w zasadzie byt polskojezyczny. Inna sprawa, ze materiat zgromadzony przez Kurke i Estrei-
chera wprawdzie pochodzi od informatoréw (skazanych) przebywajacych w wiezieniu lwowskim,
jednak przeciez byli nimi nie tylko obywatele samego Lwowa, ale takze w duzej czesci mieszkancy

okolicznych miejscowosci.
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Z innych przezwisk podobnego typu przypomnie¢ mozna znanego powszechnie
z Warszawy czy Krakowa gudtaja; jest to okreslenie zyda, a jezeli zestawimy
je z innymi przezwiskami, jak kudtacz lub kud+taj, réwniez oznaczajacymi zyda,
to zwigzek z bujnem owtosieniem semitéw uznamy za niezaprzeczony. Przypo-
mniec¢ tez mozna, ze czesto mowi sie wogdle o kudtatych zydach, a A. Nowa-
czynski nazwat niedawno w zapale polemicznym jednego z publicystéw krakow-
skich kudtatym skorpjonem, a to tylko dla jego zydowskiego pochodzenia,
bo ani do skorpjona nie jest podobny, ani tez kudtaty. Skoro mowa o zydach,
tu réwniez czestem jest okreslenie pejsaty zyd, albo tez wprost pejsak, jak
na Mazowszu pruskiem. (Bystron, 1925, s. 126)

Trzeba przy tym zaznaczyc, ze ukr. kudtaj moze mie¢ zupetnie inng etymologie. Otoz -
jak zauwaza Maciej Rak (2016, s. 139) - slawista i ukrainista Oleksa Gorbacz wypro-
wadza stowo z jidysz: kudtaj <— gadldn ‘cztowiek zarozumiaty, prézny, pyszny’ (2006,
s. 351). Paul Wesler, izraelski slawista i historyk jezyka, rowniez wspomina o zwigzku stéw
kudtaj i gudtaj z jezykiem Zydéw aszkenazyjskich, podajac nastepujace mozliwe rozwigzania:
(@) « jid. godl [>17] ‘osoba znana i ceniona, wybitny cztowiek’ («— hebr. gadol [x717]
‘duzy, majacy znaczenie’), (b) « jid. gadlen [377]] ‘zarozumiaty, prézny’ (< jid. gadles
[3R77v0] ‘arogancja, préznosc¢’), (c) < jid. niem. giidle ‘Zyd, zydowski’ / jid. wsch. Jiidle
(« jehudi M) ‘Zyd, zydowski’) (Wesler, 1983). Teza o zwiazku z jezykiem zydowskim
jest wielce prawdopodobna, wszak - o czym w odniesieniu do realiow polskich piszag m.in.
autorzy opracowan Zydzi w Polsce. Dzieje i kultura. Leksykon (Tomaszewski i Zbikowski, 2001)
i Historia i kultura Zydo’w polskich. Stownik (Cata i in., 2000") - wiadomo, ze w XIX w.
kontakty miedzy zydowskim potswiatkiem a lokalnymi spotecznosciami przestepczymi
byty dosyc¢ intensywne. Mozna zatem wnosi¢, ze zaznaczyty sie one takze w jezyku (zob.
Pacuta, 2019; 2020a).

Wspomniany wczesniej Wesler zaznacza, ze wprawdzie nie da sie zakwestionowac po-
chodzenia kudtaj i gudtaj z jidysz (Wesler, 2002, s. 493)'?, ale bardziej przekonuje go inna
teza. Badacz wskazuje, ze oba leksemy poczatkowo mogty stuzyc¢ Litwinom do nazywania
Biatorusindw - sugeruje ich etymologiczny zwiazek z lit. Gudas (sg.) ‘Biatorusin’ / Gudai (pl.)
‘Biatorusini’, Gudijos ‘Gudia - Biatorus$’, wywodzacymi sie z kolei od germanskiego etnoni-
mu Gote ‘Got’ (Goci to grupa etniczna do IV w. zamieszkujaca czes$¢ dzisiejszej Biatorusi,
nastepnie zasiedlajaca tereny wspotczesnej Ukrainy) (Wesler, 2002, s. 493). Podobne sta-
nowisko zajmuje Budziszewska (1957, s. 74), omawiajac stownictwo gwary ochwesnickiej.

" Autorki pisza: ,Specyfika przestepczosci wéréd Zydéw byta zwiazana z ich tradycyjnymi zaje-
ciami oraz miejscem zamieszkania (gtdwnie miasta). Ulegata zmianom w ciagu stuleci wraz z prze-
ksztatceniami zachodzacymi zaréwno w spoteczenstwie zydowskim, jak i polskim, oraz zmieniajacym
sie prawnym statusem wyznawcow judaizmu. Pierwsze informacje o powigzaniach Zydéw ze $wiatem
przestepczym pochodza z X1V wieku. [...] Paserzy byli wazna grupa w hierarchii przestepczej, stanowili
zaplecze dla ztodziei. [...] Wysoki procent Zydéw trudnigcych sie paserstwem utrzymat sie réwniez
w XIX w., chociaz w tych czasach pojawity sie¢ nowe typy przestepstw, takie jak przemyt, handel
zywym towarem, sutenerstwo” (Cata i in., 2000, s. 213-214).

2 Opinie podobna do tezy Gorbacza wyrazit Wesler w pracy Esplorations in Judeo-Slavic lingui-
stics (1987, s. 144).
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Z kwestig podniesiona w poprzednim akapicie koresponduje ciekawy komentarz Miko-
taja Rudnickiego, ktory stanowi fragment artykutu recenzyjnego zamieszczonego przez
jezykoznawce w czasopismie ,Slavia Occidentalis” z 1936 r:

[...] Takim wyrazem [stowianskim, ktore ma znaczenie etniczne i jest pochodzenia
germanskiego — J.P.] jest gudtaj, jak sie zdaje, powszechnie polski wyraz, bo roz-
powszechniony na catym terenie Polski, znany mi w kazdym razie z Podlasia,
Warszawy i Krakowa. W Poznaniu dotad go nie styszatem.

[...] Pols. gudtaj wyjasniono w SO. [czasopismie ,Slavia Occidentalis” - J.P.]
I1. 242 jako pozyczke gocka. Znaczenie pogardliwe tego wyrazu i przeniesienie go
na «zyda» wskazuja niedwuznacznie, w jakiej roli wystepowali pierwotni gudtaje -
Goci na ziemiach stowianskich w dorzeczu Wisty: byli to handlarze i zarazem
rabusie, jakto zreszta zwykle bywa, ze zawody kupca, rabusia i oszusta w bliskim
z soba stoja zwiazku, u ludow pierwotnych zwtaszcza. [...]

[...] W litewszczyznie wyraz Gudas posiada znaczenie pogardliwe i nienawist-
ne, widoczne zwtaszcza w zwrocie: ...musk Gudg kaip sunj rudqg. To wtasnie pogard-
liwe znaczenie moze by¢ powodem stosowania tej nazwy do obcych, w danym
razie do Biatoruséw, ew. Polakéw, bo to byli jedyni obcy (poza Gudami), z ktd-
rymi graniczyli Litwini w historycznych swoich siedzibach. Pogardliwe znaczenie
ma tez wyraz polski gudtaj (por. ,nie zadne gudtaje sa chtopy podlaskie” - Rey-
mont). Obecnie sie ten wyraz stosuje do zydow, obcych mowa, religia,
ubiorem, obyczajem, wygladem zewnetrznym, o tyle, ze maja zazwyczaj
brody i pejsy, trudniacych sie handlem, z posrédd ktorych wreszcie duzo
rekrutuje sie paserow, oszustow itp. Maja oni wstret do pracy na roli.
Wtasnie i Gautowie w dorzeczu Wisty odgrywali podobna role: nie
uprawiali ziemi, handlowali albo zbdjniczyli, a stow. Lichwa (o ile to
pozyczka z gockiego!) wskazuje, ze byli tez podobnymi wyzyskiwaczami,
co i zydzi. Totez przeniesienie wyrazu gudtaj, oznaczajacego Gautdw,
na zydow jest zupetnie zrozumiate. Nalezy zaznaczyc¢, ze podobne poglady
na Gotéw stwierdza sie: w dorzeczu Niemna (u Litwinow), w dorzeczu Wisty
(u Polakéw), w dorzeczu Tybru (latrinculi), u Grekdw (almpror). (Rudnicki, 1936,
s. 165-166, 168)"

Nazewnictwo obiektow

Subkategorie ,nazwy obiektow sakralnych, miejsc kultu religijnego” stanowi 7 okreslen,

z czego 6 to miana Swiatyni (kosciota, cerkwi, synagogi), a jedno jest nazwa Kklasztoru.

W pierwszej z wymienionych grup znajduja sie:

e wyrazenie Bozy grobek Gzt, Szw i urobiona od niego posta¢ - bozygrobek Gzt, Szw -
okreslenia zartobliwe (por. Gréb Pariski, Bozy gréb, Gréb Jezusa ‘ubranie po kosciotach
katolickich, nasladujace grob Chrystusa, w Wielki Pigtek i Wielka Sobote” SWiL), ktére -
na co wskazuje brak ich notacji w stownikach ukrainskich, rosyjskich: historycznych

'3 Zaznaczenie drukiem rozstrzelonym - J.P. Por. komentarz dotyczacy uzywanego w dawnych
gwarach litewskich stowa Gudas “Biatorusin; Rosjanin’ (Smoczynski, 2007, s. 521).
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i wspoétczesnych, ogdlnych i socjolektalnych - jest rezultatem kreatywnosci jezykowej
polskich przestepcow;

e leksem szeptucha ‘kosciot’ Gz, Szw, ktdéry - jak sadze - funkcje nazwy miejsca kultu
religijnego przyjat w drodze rozszerzenia innego znaczenia stowa obecnego w gwarze
przestepczej: <— szeptucha ‘spowiedz’ Szw («— szeptac ‘cicho do ucha powiada¢; méwic
ledwie styszanym, cichym gtosem’, SWiL, fig. ‘potgtoskiem mdéwi¢, mruczec¢ o czém’ SWiL,
fig. ‘przepowiada¢’ SWiL); oba wyrazy SW notuje jako stowa nalezace do mowy ztodziei;

e stowo kuZnia ‘cerkiew’ Smz, ‘kosciot, cerkiew’ Szw, ktore najprawdopodobniej jest neose-
mantyzmem powstatym na gruncie rodzimym (w dawnych socjolektach nie znajdziemy
ekwiwalentow stowa w takim znaczeniu [w rosyjskim zargonie przestepczym kuznica
[kysnuya] ‘cerkiew’ Bm, SzpP i kuznia [kysna] ‘ts.” SipP pojawiaja si¢ dopiero w latach
20. XX w.]), powstatym w drodze asocjacji: uderzanie dzwondw zostato poréwnane
z stukaniem styszalnym w trakcie Kucia;

e wyraz kliusa ‘cerkiew’ Szw - okreslenie majace charakter internacjonalizmu socjolektal-
nego (interzargonizmu [Grabias, 2001, s. 127]), obecne w kilku gwarach wschodniosto-
wianskich (ukr. klusa [knrocal | kluga [kmoea)] ‘cerkiew’, brus. klusa [kawocal | klusa [kaucal

’

‘jw., ros. okluga [okawea] ‘jw.; por. ros. okluznica [oxnmoxncnuya] ‘dzwonnica’, klizit'sia
[karozumscal | klizit'sia [kniizumecsa] ‘modli¢ sie’, klusnik [kaocnux] ‘krzyz’) (Bondaletow,
1980, s. 72; Sorokoletow, 1968, s. 98)", ktdére najprawdopodobniej do polskiego zargonu
przestepczego trafito za posrednictwem gwary ofenskiej (jezyka wedrownych przekup-
niow [Priemyszewa, 2009, s. 302])";

e zaadaptowany, przejety z polszczyzny ogodlnej rzeczownik sendziot ‘koscidt’ Smz / sedziot
‘ts.” Szw, ktory w funkcji okresdlenia Swiatyni pojawit sie prawdopodobnie ze wzgledu
na skojarzenie Kosciota jako wspodlnoty wyznawcéw gromadzacej sie¢ w miejscach kultu
(kosciotach) - jego wiekowosci i wyznawanej wiary ze zdobywanymi przez cztowieka
z uptywem lat madroscia i doswiadczeniem: szedziwy/szedziwy/sedziwy ‘siwy; stary’ SL,
SWiL, SW, sedziwy ‘wtasciwy ludziom starym, stateczny, powazny’ SDoRr, SW, ‘powazny
wiekiem, szanowny dla swej starosci’ SW, sedziot/sedzielizna/szedzizna ‘szadz; siwizna’ SL,
sedziat/sedziot/sedzielizna/szedzizna ‘szron, szadz, t. j. rosa, mgta, roslin si¢ czepiajaca i na nich
marznaca; fig. siwizna’” SWiL; by¢ moze tez w gre wchodzi zwiazek z sqdzi¢ i sedzia,
rowniez oparty na asocjacjach zwigzanych z madroscia (por. inne zargonowe okreslenie:
sedziota ‘ksigzka’ Szw);

e wyraz plachan ‘kosciot’ Gz, Szw, ktérego proweniencja jest niejasna, a w funkcji zar-
gonowej nazwy kosciota moze sie pojawiac jako: (a) okreslenie nawiazujace do metalo-
wych elementow architektonicznych budowli swiatynnej (plach/ptach ‘blacha pancerzowa
ostaniajaca korpus zotnierza’ SWiL, SW), albo - co bardziej prawdopodobne, bo wsparte
wystepowaniem podobnych form w wielu jezykach stowianskich i obecnosciag w oma-
wianym socjolekcie nazw plechowacz i plichacz - ‘ksiadz’ - (b) miano nawigzujace do

" Por. obecne w historycznych rosyjskich zargonach: kluka [knoxa) ‘cerkiew’” WsD (1904 r.),
BmT (1908 r.), SzpP (1927 r.), klukwa [knioksa] ‘cerkiew’ SzpP, SwjL (1909 r.), SwiajP (1912 r.), Bm
(1923 r.), ‘kaplica’ SzpP, SwjL, SwiAjP, klukwiennik [kaoxeennux] ‘ztodziej Kkoscielny, kieszonkowiec
dziatajacy w kosciotach’” SwjL, SwiajP, Bm, SzpP.

> Etymologicznie stowo jest zwiazane z grec. ekklisia [¢ékkinoia] ‘cerkiew, Swiatynia’ (Bondaletow,
1980, s. 72).
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kragzka wygolonego na gtowie duchownego (plech/plesz ‘tonsura; tysina’ SWiL, SW; por.:
ros. plechan [nnexan] ‘tysy cztowiek’, pleszina [naewninal | plesz' [naeww] ‘tysina, miejsce
po postrzyzeniu’, ukr. plisziwij [naiwiieuu] ‘tysy’, plisz [natw] /| pliszina [nriwnal] ‘tysina;
miejsce wygolone na glowie’).

Jesli chodzi o nazwe Kklasztoru - linke ‘klasztor’ Smz, to nalezy ja uznac¢ za obrazliwa,
wszak konotuje ona wytacznie negatywne, krzywdzace skojarzenia. Opierajac si¢ na jidy-
szyzmie linke [°3p¥] ‘lewi, lewe’ / link [2°37] ‘lewy, fatszywy’ < niem. Linke ‘lewy’ (por.:
jid. linker [°3py] ‘fatszerz, oszust, ztodziej’, czes. gw. linkovy ‘fatszywy, oszukanczy’),
zaposredniczconym do mowy polskiego potswiatka przez Rotwelsch (Klepsch, 2004, s. 933;
Wolf, 1956, s. 100), wskazuje bowiem na: (a) istnienie nieprawdziwego obrazu Kklasztoru,
sugerujac, ze zycie klasztorne opiera sie na ktamstwie, zakonnice i zakonnicy zyja w sprzecz-
nosci z przykazaniami itd., (b) sprzecznos$¢ zasad obowiazujacych w zyciu zakonnym i zyciu
przestepczym.

Zajmujaca jest sprawa pochodzenia nazw synagogi: mesemedresz/meszemedres/
meszymedres ‘zydowski dom modlitwy, béznica’ Smz / meszemodres/meszemedres ‘szkota
zydowska, boznica’ Szw. Ot6z wiele wskazuje na to, Zze przytoczone tutaj formy sa fonetycz-
nymi znieksztatceniami jidyszyzmu bis-mdrsh [2°n"n772] ‘dostownie: dom nauki; tradycyjna
instytucja zydowska, miejsce studiowania Swietych ksiag i modlitwy, zwykle mieszczaca
sie przy Swiatyni; synagoga’ («— bayit midras [MMY[ 2°n] ‘ts.’) (Borzyminska i Zebrowski,
red., 2003, s. 160-161), a nie - jak czasami sie podaje — wyrazem bedacym kontaminacjq
hebraizmu masza ‘wyrok, pouczajace stowo, przypowies¢’ i arabskiego medresa ‘szkota’
(taka etymologie wskazuje m.in. SW, opatrujac stowo kwalifikatorem ,,zt.” i podajac defi-
nicje: ‘szkota zydowska, cheder, bdznica’) (por. Brzezina, 1986, s. 62). Okazuje sie bowiem,
ze zadne opracowania poswiecone kulturze zydowskiej ani tez zadne stowniki hebrajskie
czy jezyka jidysz nie daja podstaw do uznania form z nagtosowym [m] za uzasadnione.
Najpewniej wiec SmMz, a za nim Gzt i Szw, odnotowuje brzmieniowo zmieniong i utrwalona
w mowie przestepczej (powtarzang ze stuchu) posta¢ stowa (z inng gtoska wargowa - [m]
zamiast [b])". Argumentem przemawiajacym za przedstawiang tutaj tezg jest rowniez fakt,
ze forme besemedresz podaje Kurka w trzecim, uzupetnionym i poprawionym, wydaniu
Smz z 1907 r. — przytacza ja jako wariantywna wzgledem mesemedresz.

Nazwy innych desygnatow

W zrédtach objetych ekscerpcja natrafiono takze na 4 stowa, ktérych nie da si¢ przy-
porzadkowac do zaprezentowanych juz grup tematycznych, a ktére pozostaja w Scistym
zwiazku z omawiang kategoria leksyki.

W wiekszosci sa to — majace zartobliwe zabarwienie - neologizmy, zaréwno struk-
turalne: modlgczka ‘ksiazka do nabozenstwa’ Smz, Szw («— modli¢ (si¢) ‘prosic¢ usilnie;
btaga¢; zanosi¢ modty’ + formant -gczka), szeptucha ‘spowiedz’ Szw (< szepta¢ ‘mowic
cicho, szeptem’ + sufiks -uch(a)), jak i semantyczny: beczka ‘ambona’ Smz, Szw (cecha dys-

'® Por. komentarz Utaszyna: ,Waznym jest pamietac, ze spora czes¢ stownictwa ztodziejskie-
go szczegolniej, mozna powiedzie¢ wytacznie, w zakresie wyrazéw pochodzenia obcego, wyrazow
o ciemnych pierwiastkach pod wzgledem znaczeniowym - nie ma ustalonej formy dZwiekowej: mamy
czestokro¢ szereg form obocznych” (1951, s. 39).
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tynktywna jest ksztatt desygnatow; sens prymarny to ‘cylindryczne, wyoblone posrodku
naczynie drewniane’).

W wyekscerpowanym materiale znajduje sie rowniez okreslenie tewilen ‘dziesiecioro
przykazan’ Smz. Najpewniej wywodzi sie ono od jidyszyzmu tfilin [P92*]] ‘modli¢ si¢’ lub
tfilh [P5°97] ‘modlitwa’ (por. hebr. pilld/t?pillen [N52:1/052*7] ‘modlitwa’), wszak - jak su-
geruje lakoniczne wyjasnienie drugiego znaczenia omawianego stowa w Smz: ,[...] ktore
zydzi przy modlitwie na gtowe wktadaja - chometes” — nawiazuje ono do zaktadania
podczas modlitwy skdérzanych szesciennych pudeteczek z umieszczonymi wewnatrz wy-
pisanymi na matej kartce pergaminu przykazaniami Tory (Borzyminska i Zebrowski, red.,
2003, s. 425; Steinmetz, 2005, s. 165).

Ze 7zrodet wynotowano réwniez 2 okreslenia Boga. Pierwsze z nich - Deus Szw — ma bar-
dzo czytelny rodowdd: jest swoistym zartem, wynikiem zaadaptowania z oficjalnego jezyka
religijnego tacinskiego deus ‘bég, bozek’. Natomiast drugie okreslenie to kapowny Gzt, Szw,
ktore zapewne nawiazuje do obecnego w mowie XIX-wiecznego potsSwiatka czasownika
kapowac ‘patrze¢, czatowac, czyha¢; denuncjowacd’ Jzt, Gzt, Smz, Szw, przedstawiajac Boga
jako wszechwiedzacego, wszystko widzacego i czuwajacego, wiec — bluznierczo - albo jako
opiekuna, kogo$ przychylnego ztoczyncom, zapewniajacego im pomysiny obrét rzeczy, albo
tez — czego przeciez nie mozna wykluczy¢ — odwrotnie, jako zdrajce, przyczyne niepowodzen
przestepcow (por.: kapowidto ‘oko’ Gzt, Szw / ‘zwierciadto’ Smz, Szw, kapownik ‘gwiazda
na niebie’ Smz, Szw).

Uwagi koncowe

Przygladajac si¢ materiatowi wyekscerpowanemu ze zrédet z perspektywy chrono-
logicznej, mozna zauwazyc systematyczny przyrost notacji stownictwa z kategorii leksykalno-
-semantycznej religia. 1 tak w Jzt z 1859 r. notuje sie 5 okreslen, Gzt z 1867 r. podaje 8 stéw,
w Smz z 1896 roku przytoczonych jest 11 wyrazow, z kolei w Szw z 1903 r. odnotowano
27 okreslenn. Na 30 zgromadzonych jednostek tylko 14 wystepuje po raz pierwszy w opraco-
waniu z 1903 r. ; 7 stow powtarza Estreicher za swoimi wczesniejszymi publikacjami, a co
najmniej 5 leksemdOw - za tekstem Kurki. Nie mozna zatem powiedzie¢, ze gwattowny przy-
rost notacji stownikowych pomiedzy rokiem 1896 a rokiem 1903 byt wytacznie rezultatem
czy to wiekszego rozpoznania przez Estreichera jezyka srodowisk przestepczych, czy - a to
tym bardziej - Swiadectwem dynamicznego rozwoju specyficznej mowy pdtswiatka.

Oceniajac stabilnosc¢ zaprezentowanego stownictwa i rozwdj leksyki nalezacej do oma-
wianej kategorii tematycznej, warto zestawi¢ zgromadzony materiat XIX-wieczny z nota-
cjami wystepujacymi w poézniejszych opracowaniach, np. w Zargonie mowy przestepcéw
Wiktora Ludwikowskiego i Henryka Walczaka. Publikacja ta jest cenna ot chociazby z tego
wzgledu, ze materiat w niej zawarty jest bardzo wiarygodny - autorzy czerpali go z r6znych
zrédet, acz z uwzglednieniem ich wagi:

Materjat jaki zebraliSmy w naszym zbiorku, utozyliSmy w pierwszej linji na pod-
stawie materiatow dostarczonych nam przez Naczelnikow wigkszej czesci wiezien
z catej Polski, powtdére na podstawie [...] zbioréw: Estreichera, Kurki i Kurna-
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towskiego, nadto matego zbiorku p. J. Bacha, pracownika Gtéwnej Komendy
Policji Panstwowej. [...] trzymalismy sie tej metody, ze dostarczone nam wyrazy
poddawalismy specjalnej krytyce i badaniom przez ponowne sprawdzanie tychze
przy sposobnosci dokonywanych inspekcji, wzglednie przez porozumiewanie sie
z urzednikami kryminalnymi pracujacymi na odno$nym terenie. W ten sposob
chcieliSmy da¢ do uzytku materjat mozliwie wyczerpujacy i pewny. Wiele z wy-
razdw naszego zbioru znalezliSmy tak w jednym z wyzej wymienionych stowni-
kow, jak tez w wykazach nadestanych nam przez Naczelnikow wiezien; w tych
wypadkach znaczyliSmy tylko odnosne wiezienie, wychodzac z tego zatozenia,
iz wieksza wartos$¢ przedstawia¢ dla nas musi wiezienie, jako pierwsze zrdédto,
niz literatura. (Zmp, s. IV-VI)

Przyktadowo zatem, 10 jednostek stownikowych to okreslenia wymienione w niniej-
szym opracowaniu (a wiec znane w XIX w.), ktérych trwanie potwierdza Zmp; sg to:
beczka ‘ambona, kazalnica’ (poswiadczone przez wieznidow z Kotomyi, Krakowa, Lwowa,
Stanistawowa, Wadowic), modlgczka ‘ksigzka do modlitwy’ (potwierdzone przez osadzo-
nych w wiezieniach we Lwowie i Stanistawowie), kuznia ‘kosciot’ (potwierdzone przez
informatoréw z Bielska, Kotomyi, Lublina, Lwowa, Stanistawowa, Stryja i Wadowic), me-
semedres ‘boznica’ (poswiadczone przez osadzonych w wiezieniu w Stanistawouwie), plichacz
‘ksiadz’ (poswiadczone przez wiezniow z Kotomyi, Krakowa, Lublina, Lwowa, Wadowic
i Warszawy), sedziot ‘kosciot’ (uwierzytelnione przez informatoréow z Chetma i Krakowa),
ktapciuch ‘zyd’ (udokumentowane w ankietach wiezniow z Kotomyi, Krakowa, Lwowa
i Stanistawowa), kudtaj/gudtaj ‘Zyd’ (po$wiadczone przez skazancéw odbywajacych wyroki
w wiezieniach w Kotomyi, Krakowie, Lwowie, Sieradzu, Stryju, Tarnowie i Warszawie),
poganin ‘innowierca’ (poswiadczone przez informatorow z wiezienia w Stryju), kapuscianka
‘zakonnica’ (znane w Stanistawouwie).

Okreslen oméwionych w tekscie, a w Zmp - jak sygnalizuja autorzy zbioru - powtdrzo-
nych za wczesniejszymi opracowaniami, jest 12; jednak brak poswiadczenia aktualnosci, zy-
cia wyraznej wiekszosci tych stéw w pierwszych dekadach XX w. moze Swiadczy¢ o zgonie
lub wygasaniu poszczegolnych okreslen w mowie przestepcow. | tak: ze stowniczka Kurki
autorzy Zmp zaczerpneli nastepujace jednostki stownikowe: urel ‘katolik’, linke ‘klasztor’,
lefit ‘ksiadz’, kizme ‘kos$cidt’, tyme ‘ts., jehide ‘zyd’, jold ‘ts.; z Kolei za pracami Estreichera
przytoczyli stowa: szeptucha ‘kosciot’, szeptucha ‘spowiedz’, plachan ‘kosciét’, battacz ‘zyd’,
jordes ‘ts.’. Tylko jedno stowo odnotowane przez Kurke i Estreichera jest potwierdzone
w Zmp jako aktualne - to meszemedres/mesemedres ‘boznica, synagoga’ (funkcjonujace
wsréd oséb odbywajacych kare w wiezieniu w Stanistawowie)”. Jednocze$nie w Zmp uwa-
ge zwraca przyrost nowych okreslen wpisujacych sie¢ w omawiang kategorie stownictwa,
wypetniajacych luke powstata po wygasnieciu funkcjonujacych wczesniej nazw - to 17 jed-
nostek, w tym nazwy: kosciota - dzieciot, owczarnia, cerkwi - wotownia, biskupa - bosy

7 Na marginesie wypada wspomnie¢ o tym, ze w ZMP wymieniono jeszcze 3 inne nazwy, omytko-
wo wskazujac, ze wystepuja one w opracowaniu Kurki: jold ‘zyd’, tyme ‘kosciét’, kizme ‘ts.’; zapewne
autorom chodzito jednak o stowniczki dotaczane przez pisarza i urzednika Policji Panstwowej Ludwika
Mariana Kurnatowskiego do jego tekstéw z pierwszych dekad XX w.
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Wasyl, ksiedza — kowal, ogier, pomidor, wasyl, wodotaz, zyda - kabtaj, ktamczuch, teb,
kniaper, zakonnicy - wrona, czapki szabasowej - kiczme, wiewidra, wiary - bacha. Zreszta
z uptywem czasu takich nowych okreslen sukcesywnie przybywa, wszak w opracowaniu
Klemensa Stepniaka i Zbigniewa Podgorca StGp znajdziemy np. nieznane dotad nazwy
ksiedza: czarny, czarniel, katabas, okreslenia zakonnicy: cnotka i greckowa czy tez zakon-
nika - bazyliszek. Co jednak ciekawe, zestawiajac material wystepujacy w opracowaniach
rejestrujacych stownictwo przestepcze z réznych okreséw dwudziestego stulecia, mozna
zauwazyc¢ wieksza niz wczesniej stabilnos¢ leksyki zargonowej — wiele wyrazéw nalezacych
do omawianej kategorii tematycznej i odnotowanych w Zmp pdzniejszy STGp wykazuje jako
stowa aktualne w mowie pdétswiatka z lat 80. i 90. XX w."”® Oczywiscie, rozbudowujace
sie z uptywem czasu serie synonimicznych okreslen zwigzanych z religia nie sa bynajmniej
efektem dynamicznego wzrastania duchowosci wsrod przedstawicieli pdtswiatka i oséb
odbywajacych wyroki w wiezieniach, podniesienia sie¢ ich gorliwosci religijnej — przeciez
przeczy temu niezmiennie ironiczny i pogardliwy charakter poszczegélnych nazw. Raczej
nalezy to uznac za rezultat kreatywnosci jezykowej, coraz bardziej Swiadomego korzystania
przez cztonkéw grup przestepczych i skazanych z mozliwosci oferowanych przez jezyk, sie-
gania po rézne mechanizmy gry stownej (operowania formami i znaczeniami)". Oczywiscie,

' Nasuwa sie w tym miejscu uwaga natury ogolnej. Otdz co prawda, istnienie w socjolektach
rozbudowanych ciagéw synonimicznych nie jest czyms$ zaskakujacym, jednak w przypadku gwary
przestepczej wida¢ (a do takich wnioskéw moze prowadzi¢ wtasnie m.in. obserwacja stownictwa
objetego analiza w niniejszym teks$cie), ze jest to rezultat procesu znaczaco przybierajacego na
sile dopiero w XX w. Okazuje si¢ bowiem, ze XIX-wieczna gwara przestepcza az tak obfita w dublety
znaczeniowe nie jest. To zastanawiajace, bo przeciez istniaty woéwczas silne impulsy, uwarunkowania
sprzyjajace tworzeniu sie bogatych grup synonimow. Chodzi bowiem o czasy zaboréw, a zatem o okres
oddziatywania na jezyk srodowisk przestepczych ruszczyzny i niemczyzny (potocznej i socjolektalnej),
a takze o odrebnosci stownictwa odnoszacego sie do takich samych desygnatéw, a obecnego w mowie
przestepcéw dziatajacych lub odbywajacych wyroki na obszarach o odmiennych uwarunkowaniach
gospodarczo-politycznych i zréznicowanych pod wzgledem spoteczno-kulturowo-religijnym. To po-
winno znalez¢ odzwierciedlenie w liczebnosci okreslen jednoznacznych i bliskoznacznych. Tymczasem
(jak dowodzi chociazby materiat analizowany w artykule) serie synoniméw nie tylko sa skromniejsze
w porownaniu z tymi z poézniejszych czasow, ale tez w duzej mierze sa one charakterystyczne dla
dwczesnej mowy przestepczej w ogole, niezaleznie od realidw jej funkcjonowania. Stanowi to zatem
dowod natury historycznojezykowej — jest sladem istnienia w XIX-wiecznej gwarze przestepczej po-
kaznej grupy leksyki uniwersalnej, wspdlnej dla tego zargonu bez wzgledu na miejsce dziatalnosci
grup nim sie postugujacych (na ten fakt zwraca si¢ uwage z reguty podczas omawiania socjolektéow
funkcjonujacych wspdtczesnie). By¢ moze tez dostrzezona ograniczona liczba ciagéw synonimicznych
w XIX w. to tylko kwestia zrédet - te przeciez nigdy nie notuja petnego leksykonu, jakim dyspono-
wali dwczesni ztoczyncy.

¥ To, o czym mowa, wypada z kolei wigza¢ nie tyle z potrzeba wypetnienia luki po upowszechnie-
niu sie, ,rozkminieniu” wczesniej funkcjonujacych stéw, ile z pierwszymi przejawami stabniecia funkcji
utajniania komunikacji i pozostawania jej wytacznie w ograniczonym zakresie - wraz z wytanianiem
sie i dominowaniem w komunikacji tzw. grypsery i kminy (odmian tajnych). W 1980 r. Bronistaw Ge-
remek zaznaczat: ,Zargon jest w samej rzeczy kontrjezykiem. [...] jego celem jest $wiadome przerwanie
powszechnosci komunikacji jezykowej miedzy ludzmi. Jednocze$nie zas ma on ustanawiac¢ intymna
wiez porozumienia w ramach okreslonej grupy. Tajemnica przeto zdaje si¢ by¢ niezbednym elementem
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w zadnym stopniu nie stanowi to dowodu na catkowity zanik wiary i religijnosci o0sob,
o ktorych tutaj mowa; tym bardziej nie jest Swiadectwem ich braku potrzeb w odniesieniu
do praktyk religijnych i checi rozwoju duchowego. Jesli bowiem wzig¢ pod uwage wytacznie
dawny system wieziennictwa, to - owszem - jeszcze w drugiej potowie XVIII w. kontakty
skazanych z duchownymi byty bardzo ograniczone, wiazaty sie raczej z postugami i sakra-
mentami dotyczacymi ciezkiej choroby lub ostatnich chwil zycia skazanego (np. wykonania
kary $mierci), jednak sytuacja ta w nastepnych dekadach zaczeta sie zmienia¢. W 1853 r.
w Krolestwie Polskim wprowadzono do wiezien nauke religii, z kolei od 1859 r. sforma-
lizowano sprawe kaptanskiej postugi wsrod uwiezionych. Chodzi o wydanie dokumentu
Instrukcja dla wiezien i zaktaddw karnych Krdlestwa Polskiego, zgodnie z ktorym funkcje
kapelana wieziennego sprawowat zakonnik albo proboszcz miejscowej parafii, kapelan eta-
towy byt cztonkiem stuzby wieziennej i mial w obowiazku m.in. prowadzenie modlitw
porannych i wieczornych, organizowanie nauczania religii. Podobne rozwigzania przyjeto
takze w zaborach pruskim i austriackim (zob. Wdowiszewski, 2018). Zapewne z tymi admi-
nistracyjnymi dziataniami wiaze sie réwniez fakt ukazania si¢ wydawnictw stanowigcych
swoiste poradniki dla skazanych (przyktadem jest kilkunastostronicowa Ksigzeczka dla wiez-
nidw Hipolita Tarczynskiego z 1883 r., wspomagajaca wieznidw w refleksji nad réznymi
zagadnieniami egzystencjalno-religijnymi, jak te podejmowane m.in. w rozdzialikach: Czy
zerwawszy z ludzmi, nie zerwatem z Bogiem? [V], Czy mozna nizej upasé, jak ja upadtem?
[VI], Czy wszystko juz, a wszystko dla mnie stracone? [VIl], Modlitwa skruchy [IX]).

W przypadku stownictwa nalezacego do Kkategorii ,religia” w nazywaniu elementow
rzeczywistosci pozajezykowej dominuja pozyczki z jidysz, na drugim miejscu sytuuja sie
neologizmy znaczeniowe. Potwierdza to uwage Henryka Utaszyna:

Wuyrdézniam tu [w rozdziale poswieconym ogdlnej charakterystyce stownictwa —
J.P.] przede wszystkim grupe wyrazéw ogolnopolskich z odmiennym znaczeniem,
powstatych przewaznie droga przenosni (metafor, rzadziej metonimij), charakte-
rystycznych z tych lub owych wzgledéw dla danego srodowiska.

[...] Sktad leksykalny jezyka ztodziejskiego charakteryzuje znaczna stosunkowo
ilos¢ elementu obcego, ale nie tak zndw znaczna, izby sie zanadto rzucata w oczy.
Na 6w element obcy sktadaja sie tu zapozyczenia z jezykéw: zydowskiego, za po-

konstytucyjnym zargonu” (1980, s. 28-29). Kilkanascie lat pdzniej Maciej Szaszkiewicz, odnoszac sie
wytacznie do jezyka uzywanego w wiezieniu, stwierdzat juz: ,Zjawisko podkultury wieziennej stracito
wiele ze swoich atutéw, jakimi byty nimb tajnosci, elitarnos¢ i specyficzna romantyka bohaterskiej
nieztomnosci. Pojawity sie publikacje opisujace zasady i znaczenie podkultury wieziennej. Na wol-
nosci ruch gitowcow zaréwno rozpropagowat, jak i zdewaluowat cele i normy grypsery, niszczac jej
tajemniczos$¢ i folklor na rzecz afirmacji wyzyskiwania i gotej przemocy wobec ofiar. Ruch ten jawnie
tamat jedna z wazniejszych norm grypserskich zakazujaca grypsowania na wolnosci (sprzedawanie
grypsu)” (1997, s. 108). U progu XXI w. Aleksander Wilkon pytat juz dosadnie: ,Czy istnieja jeszcze
tego typu zargony [tajne — J.P.]J?” (2000, s. 15). Mys$l kontynuowat w innym miejscu swojej pracy,
piszac: , 0gdlnie rzecz biorac, obserwujemy dzisiaj: 1) zanik dawnych wyspecjalizowanych zawodow
przestepczych; 2) powstanie ogdlnego modelu przestepcy kryminalnego. [...] grypsera tworzona jest
w wyraznej opozycji do jezyka ogdlnego. Nie chodzi tylko o utajnienie przekazu, ale o co$ wiecej:
o zdecydowana negacje obowiazujacych form komunikowania [...]” (2000, s. 97-98).
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Srednictwem za$ niego z hebrajskiego, dalej z niemieckiego, nastepnie z jezykow
ruskich, tj. z rosyjskiego, za jego za$ posrednictwem z greckiego, oraz z ukrain-
skiego (bezposrednio), wreszcie z jezyka tacinskiego; zapozyczenia z francuskiego
przedstawiaja mi sie catkiem watpliwie. (1951, s. 37, 47)

Oczywiscie, nalezy zastrzec, ze niektore przedstawione w niniejszym artykule teorie
na temat proweniencji nazw maja charakter hipotez, ale to, ze jedne sq mniej, a inne bardziej
prawdopodobne, stanowi pretekst i zaproszenie do dalszej dyskusji na temat pochodzenia
poszczegdlnych okreslen.

W zakonczeniu warto podnies¢ jeszcze jedna sprawe. Otoz w jezyku XIX-wiecznych
przestepcow wiele desygnatdw przyjmuje swoje nazwy w wyniku neosemantyzacji, opie-
rajac sie na leksyce prymarnie zwiazanej z religia. W zrédtach poddanych ekscerpcji znaj-
dziemy bowiem m.in. nastepujace okreslenia: Boruta ‘dozorca wiezniow’ Szw, habit ‘sur-
dut’ Szw, kapelan ‘karczmarz’ Szw, kapliczka ‘szynk’ Szw, mikwa ‘piwnica, ciemna kaznia,
wiezienie’ SMz, Szw, ornaty ‘potcie stoniny’ Szw, pokutnik ‘stréz, dozorca’ Gzt, Szw, rebe
‘sedzia’ Smz, Szw. Z pewnoscig stownictwo to zastuguje na pogtebione analizy i powinno
stanowi¢ przedmiot odrebnego opracowania.

BmT - Tpaxrtenbepr, B. ®. (1908). bramnas mysvixa (,oicapeon” miopomer). Tun. A.T. Po3ena.

Gzt - Estreicher, K. (1967). Gwara ztoczyricow. Drukarnia Gazety Polskiej.

Jz+ — Estreicher, K. (1859). Jezyk ztoczyncéw. Rozmaitosci. Pismo dodatkowe do Gazety Lwowskiej,
12, 89-92; 13, 97-100; 14, 105-110.

LLw - Xo63eit, H., CimoBuu, K., Scrpemceka, T., Jumuk-Meym, I'. (2012). Jlexcuxon nveigcokuii —

nosasicno i na scapm. InctutyT ykpainosnaBctBa imeni I. Kpumn'skeuua HAH VYkpainu.

Stowniki

Bm - [b.a.] (1927). bramuas mysvixa. Cnogaps scapeona npecmynnuxog. 13nanue YnpasiaeHus YroloBHOrO
Po3sbicka Pecry6nuxu.

SDor - Doroszewski, W. (red.). (1958-1969). Stownik jezyka polskiego. T. 1-11. Wiedza Powszechna,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe.

SGrK - Kartowicz, J. (1900-1911). Stownik gwar polskich. T. 1-6. Naktadem Akademii Umiejetnosci.

SGPPAN - Karas, M. i in. (red.). (1977-2007). Stownik gwar polskich. T. 1-7. Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich-Instytut Jezyka Polskiego PAN.

S)PR - Rykaczewski, E. (1913). Stownik jezyka polskiego podtug Lindego i innych nowszych Zrédet.
T. 1. Neufeld und Henius.

SL - Linde, M. S. B. (1807-1914). Stownik jezyka polskiego. Drukarnia Zaktadu Ossolinskich.

Smz - Kurka, A. (1896). Stownik mowy ztodziejskiej. Naktadem autora.

SStp - Urbanczyk, S. (1963). Stownik staropolski. T. 4. Zaktad Narodowy im. Ossolinskich.

StGp - Stepniak, K., Podgdrzec, Z. (1993). Stownik tajemnych gwar przestepczych. Puls.

SumB - binoxnina, I. K. (pen.). (1973-1980). Crosuux ykpaincwvkoi mosu. T. 1-11. HaykoBa mymxa.
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SumG - I'pinuenka, b. (pex.). (1907). Crosape ykpaincekoi mosu. T. 1. AH YPCP.

SumM - Makaposud, B. (pen.). (2016). Crosnux ykpaincokoi mosu. T. 7. HaykoBa qymKa.

SW - (stownik warszawski) Kartowicz J., Krynski A., Niedzwiedzki W. (red). (1902): Stownik jezyka
polskiego. T. 2. Warszawa.

SwiAaJP - Tlonos, B. ®. (1912). Crosaps soposckozo u apecmanmckoeo asvika. Iledarns C. I1. SIkoBnesa.

SWiL - (stownik wilenski) Zdanowicz A. i in., 1861: Stownik jezyka polskiego. T. 1-2. Wilno.

SwjL - Jlebenes, B. (1909). CrnoBapb BOPOBCKOTO si3bIKa. BecmHuk noauyuu, 22-24.

Szw - Estreicher, K. (1903). Szwargot wiezienny. E. Wende i Spotka - Ksiegarnia D. E. Friedleina.

SzpP - Iloranos, C. M. (1927). Crosape swcapeona npecmynnurxos. Hapogusiii Komuccapuatr BHyTpeHHHX
Hen.

Usjp — Dubisz, S. (red.). (2003). Uniwersalny stownik jezyka polskiego. T. 1-4. Panstwowe Wydaw-
nictwo Naukowe.

WsD - Jlocrans, I. (1904). Boposckoii crosaps. Cnobona ITokpoBckast.

Zmp - Ludwikowski, W., Walczak, H. (1922). Zargon mowy przestepcéw. ,Blatna muzyka”. Ogdlny
zbidr stow gwary ztodziejskiej. Drukarnia R. Szrajbera.
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Epika dziadowska jako religijny tekst kultury ludowe;j
w Polsce na tle stowianskim

The poetry of wandering beggars as a tesxt of Polish folk culture against
the Slavic background

Abstract: In her article, Ewa Mastowska describes wandering or vagabond beggars and their epic
poems and songs in the broad context of the Polish and Slavic traditional folk or rural culture.
Mastowska emphasizes the Marian cult specific to the Polish beggar sung poetry. Another particular
feature of these songs is the domination of moral themes over events. Another distinctive feature is
the presence of eschatological themes, particularly matters such as death, redemption, the soul’s fate
after death, the end of the world, and the Last Judgement. What is common for the singing beggars
in the Slavic lands is church protection (both in the Orthodox and Catholic countries), which deter-
mines their role in the rural society as a facilitator of the Christian religion. Important is also the
cult of the ancestors, which was the basis of the beggars’ role in agricultural celebrations and rites

of passage, as villagers perceived them as mediatory figures.

Key words: religious lyrics of vagabond beggars, singing beggars in Poland, vagabond beggars in

Slavic culture, mediating role of vagabond beggars

Abstrakt: Artykut poswiecony jest religijno-legendarnej epice zebrzacych $piewakow w kontekscie
polskiej kultury ludowej na tle stowianskim. Autorka przedstawita dziadowska twdrczos¢ jako tekst
Kultury z uwzglednieniem, ludowego pochodzenia wedrownych spiewakow, ich zwiazku z Kosciotem
i wynikajacej stad funkcji szerzenia idei chrzescijanskiej wsréd ludu i religijnej tematyki repertuaru
piesniowego. Autorka zwroécita uwage na specyfike polskich piesni dziadowskich z mocno zaznaczonym
kultem maryjnym, a w pie$niach historycznych dominujaca nad przebiegiem zdarzen wymowe mora-
lizatorska utworu. Najistotniejsze réznice dotycza interpretacji eschatologicznych motywoéw, zwtaszcza
Sadu Ostatecznego, wedrowki dusz w zaswiaty, kreacji oséb boskich i ich ingerencji w zycie ludzi. Do
cech wspdlnych nalezata obrzedowa rola dziada, jego funkcja mediacyjna oparta na kulcie przodkow.

Stowa klucze: kultura dziadowska, religijno-legendarna epika dziadowska, zebrzacy spiewacy w Polsce,
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Wymienione w tytule terminy budzity w s$rodowisku naukowym dyskusje, zwtaszcza
w odniesieniu do kultury ludowej', ze wzgledu na powojenne zmiany struktury spotecz-
nej. Réwniez religijnos¢ ludowa poddawana byta ostrej krytyce. Gtéwny zarzut dotyczyt
sensualizmu, rytualizmu, partykularyzmu, co, zdaniem krytykéow, swiadczy¢ miato o po-
wierzchownej religijnosci, bez zrozumienia samej ideologii chrzescijanskiej’. W opisie po-
stugiwac sie bede terminem kultura ludowa w znaczeniu zgodnym z pojeciem kultury typu
ludowego, wprowadzonym przez Ludwika Stomme, ktéry do cech typu ludowego, rozwi-
nietych w warunkach izolacji terytorialnej, spotecznej i Swiadomosciowej, zaliczyt myslenie
mityczne, sensualizm, religijnos¢ przejawiajaca sie w specyficznej dla spotecznosci wiejskiej
wrazliwosci religijnej, opartej na gtebokiej wierze w boski porzadek swiata (Stomma, 1986,
s. 145-146). Termin kultura ludowa, wtasnie w tym znaczeniu, stosowany jest w pracach
etnolingwistycznych. Badany przeze mnie materiat pochodzi w duzej mierze z konca XIX
i poczatku XX w., dzieki czemu zajmuje wysoka pozycje na skali ,typowosci” cech, a tym
samym - centralne miejsce w kategorii ludowosci.

Terminem budzacym kontrowersje okazuje sie rowniez piesrn dziadowska ze wzgledu za-
rowno na zakres znaczeniowy, jak i kryteria kwalifikacyjne. Sama nazwa piesr dziadowska
oraz jej alternatywne odpowiedniki: piesn zZebracza, piesni wedrownych spiewakdw, balla-
da dziadowska, liryka dziadowska wskazuja na zwigzek z wykonawca, ktorego w jezyku
polskim i biatoruskim zwano dziadem, w ukrainskim - lirnikiem, w czeskim - krdmarem,
jarmarecnim spivakiem, w rosyjskim — kalikg perechozim (Niebrzegowska-Bartminska, 2011,
s. 623). W dyskursie dotyczacym zakresu znaczeniowego dominuja dwa stanowiska: waskie-
go i szerokiego traktowania materiatu piesniowego zebrakow. Liczna grupa badaczy uwaza,
ze powinien ogranicza¢ sie badz do piesni o dziadach, czyli o zyciu i dziatalnosci tej grupy
zawodowej czy spotecznej, badz do piesni nowinkarskich, podczas gdy pozostate utwory
wykonywane przez wedrownych Spiewakow powinny zosta¢ wtaczone do odpowiednich
grup gatunkowych i tematycznych (Bartminski, 1990, s. 21-23; Krzyzanowski, red., 1965,
s. 308; Sadownik, 1956, s. 347; por. tez: Bartminski, red., 2011; Bielawski i Mioduchow-
ska, red., 1997-1998; Krzyzaniak i in., red., 1974-1975; Krzyzaniak, Pawlak, red., 2002%).
Przeciwne, cho¢ niejednolite stanowisko, zajmuja zwolennicy objecia szerszym zakresem
twdrczosci dziadowskiej, jednakze zaktadajac umownos¢ terminu (Kowalski, 1997, s. 18;

! Prawdziwy sad nad terminem kultura ludowa odbyt sie w 1991 r. na tamach periodyku , Lud”
(1991, 74), gdzie ludoznawcy - w odpowiedzi na wczesniej rozpisana ankiete (w 1989 r.) - wypowiadali
sie na temat zakresu znaczeniowego pojecia i zastosowania go w etnografii, etnologii, folklorystyce,
antropologii kulturowej innych krajow. Zasadnicze pytanie, na ktorym skupita sie dyskusja, doty-
czyto mozliwosci utrzymania i stosowania tego terminu w przysztym rozwoju etnografii i etnologii.
Dzieje terminu i jego ewolucja, przedstawione w Stowniku etnologicznym (SE, s. 195-198), wskazuja,
ze w kazdej epoce - zaleznie od aktualnego stanu badan - kulture ludowa opisywano z innego punktu
widzenia, a wiec jej zakres pojeciowy ulegat ciagtym zmianom. Naukowy dyskurs w zasadzie nie zostat
zamkniety, przeniost si¢ na tamy innych czasopism i publikacji naukowych. Gtéwne nurty dyskursu
przedstawitam w artykule pt. Kultura ludowa czy tradycyjna? Problemy z terminologig (Mastowska,
2015, s. 425-440).

2 Omowienie gtosow krytycznych oraz ich ocene z perspektywy socjologa zawieraja opracowania
Izabelli Bukraby-Rylskiej (2008, s. 50-73; 2016, s. 17-20).

3 Pod ich redakcjg poszczegdlne tomy serii ,Polska Pieén i Muzyka Ludowa. Zrédta i Materiaty”.
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Sokolski, 1998, s. 643; Walinski, 1998, s. 171-172). Réwniez Czestaw Hernas traktowat sam
termin jako roboczy, a piesn dziadowska charakteryzowat jako ,gatunek popularnej poezji
narracyjnej, epickiej” (1958, s. 475), ktory, jako produkt kultury ustnej i folkloru zebraczego,
przeszedt do obiegu drukowanego (jarmarcznego, kramarsko-odpustowego), by znéw po-
wroci¢ do przekazu z ust do ust (Hernas, 1965, s. 193). Podobne rozumienie przyjeli Ludwika
Szczerbicka (1959), Stanistaw Nyrkowski (1977) oraz Michat Walinski (1998).

Krytyczne omowienie dyskursu przedstawit Piotr Grochowski (2009, s. 194-201,
210-223). Autor monografii Dziady. Rzecz o wedrownych zZebrakach i ich piesniach podziela
poglad o umownosci terminu piesn dziadowska i sam postuguje sie bardziej adekwatnym
pojeciem repertuar dziadowski obejmujacym utwory réznego pochodzenia, o ktérych wia-
domo, ze byty przez dziadow wykonywane, oraz ich warianty pochodzace od wykonaw-
cow wiejskich, zardwno sprzed Il wojny Swiatowej, jak i z okresu po niej, gdyz zachowujg
wszystkie najwazniejsze cechy ich poetyki. Nalezg do nich: 1) tematyka skupiona wokot
zjawisk niezwyktych i doniostych, 2) charakterystyczna sktadankowa kompozycja (tgczenie
fragmentow z réznych piesni), 3) schematycznos¢ i selektywnos$¢ przedstawianych zda-
rzen (zwtaszcza w odniesieniu do czasu i przestrzeni) na rzecz ekspresywnosci obrazow,
epatujacych okrucienstwem lub cudownos$cia w celu wywotania grozy lub wzruszenia,
4) narracja. Ustna forma przekazu pozwala wykonawcy na przyjecie roli narratora i umoz-
liwia mu zachowanie dystansu wobec stuchaczy. Majac do dyspozycji staty zespot formut
inicjalnych i finalnych o silnie moralizatorskiej wymowie, $piewak stawia sie w funkcji
kaznodziei, czemu zawdziecza autorytet i szacunek stuchaczy. Szczegoélnie wazna cecha jest
odwotywanie sie do ludowej wizji Swiata podporzadkowanego woli Bozej, co piesniom
epickim nadaje zdecydowanie religijny charakter®.

W dalszych rozwazaniach opiera¢ si¢ bede na materiale pieSniowym zamieszczonym
w Aneksie do przywotywanej tu juz monografii, zgodnie z przyjetym przez jej autora
kryterium klasyfikacyjnym®.

Do prezentacji epiki dziadowskiej jako tekstu kultury ludowej wykorzystam Kkoncepcje
Jana Bystronia (1936),

by uja¢ kulture jako zespodt tresci kulturalnych, uksztattowany w danej grupie
spotecznej w okreslonym czasie [...]. Tresci kulturalne tworza przede wszyst-
kim pojecia, ktére cztowiek tworzy, stosunki spoteczne (np. stosunek zaleznosci
jednostki od jednostki), czynnosci ludzkie i to zarobwno w stosunku do innych
ludzi (akcja spoteczna) [...]. Tredcia kulturalng sa wreszcie postawy psychiczne
czy to w stosunku do cztowieka, czy do grupy, instytucji, czy nawet do Swiata
zewnetrznego. Tak wiec mitos¢ blizniego, mitos¢ ojczyzny, [...] a wreszcie takze
i emocjonalny stosunek do zwierzat, roslin, czy nawet i przedmiotow martwych
tutaj nalezg. (s. 19-20)

* Zwracali na to uwage wczesniejsi badacze: Szczerbicka, 1959 s. 459-462, 470; Walicki, 1998,
s. 135-137.
* W zwiazku z tym, ze cytaty pochodza z jednego zrédta (Grochowski, 2009), podaje tylko tytut

utworu i numer strony.
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Szeroka perspektywa badawcza, zaproponowana przez Bystronia w 1936 r. warta jest przy-
wotania jako bardzo nowoczesna, gdyz obejmuje te zagadnienia, ktére dzis okreslane sa
terminem teksty kultury.

W celu zarysowania tta stowianskiego korzystam z obszernej monografii Katii Michaj-
towej Dziad wedrowny w kulturze ludowej Stowian (2010).

Zebractwo z perspektywy ideologiczno-religijnej

Zjawisko zebractwa jest stare jak swiat, a zwiazany z tym wedrowny tryb zycia podej-
mouwali ludzie badz dotknieci przez los (niezdolni do pracy z powodu starosci, kalectwa,
choroby), badz niedostosowani do norm zycia spotecznego, dla ktérych obowiazek pracy
nie dawat sie pogodzi¢ z potrzeba wolnosci i swobodnego przemieszczania sie.

Juz w starozytnos$ci znane byty usankcjonowane prawnie praktyki zbierania jatmuzny
na rzecz kultu. W Grecji proszalny tryb zycia nasilit sie po rozpadzie spoteczenstwa nie-
wolniczego. Zbiegli lub wyzwoleni niewolnicy manifestowali publicznie wiare w swoich
bogéw, wykonujac piesni religijne lub zbierajac datki na potrzeby Swiatyni, co pozwalato
im utrzymywac sie z jatmuzny. Mieszkancy antycznego Swiata odnosili sie do nich z sza-
cunkiem, wierzac, ze to bogowie powierzyli przybyszow ich mitosierdziu. W hellenistycz-
nej Grecji znajdowali sie pod ochrong miejscowych praw, mieli tez wyznaczone miejsca
w swiatyniach, patacach i w przestrzeni publicznej (Michajtowa, 2010, s. 58).

Podobnie w Sredniowiecznej Europie wzgledy religijne stwarzaty sprzyjajace warunki do
rozwoju zebractwa. Chrzesdcijaniska ideologia apoteozy ubodstwa i ascezy lezata u podstaw
uznania mitosierdzia okazywanego ubogim za cnote i obowigzek. W feudalnej Europie
protektorami ubogich byty instytucje zarédwno koscielne, jak i panstwowe (Grochowski,
2009, s. 14; Michajtowa, 2010, s. 59).

W Kkrajach stowianskich chrzescijanskie Koscioty (katolickie i prawostawne) uwazaty ze-
brakéw za ,stworzonych przez Boga ludzi koscielnych”, totez budowano dla nich przytutki,
wydzielano w Swiatyni specjalne miejsca do modlitwy i spozywania positkdw, niemniej jed-
nak wiazaty si¢ z tym pewne obowiazki: zapalanie i gaszenie Swiec, bicie w dzwony, sprza-
tanie Swiatyni. Fundatorami przytutkdw, zwanych wowczas szpitalami, byty gtéwnie osoby
duchowne oraz bractwa. Zwigzek zebrakow z Kosciotem byt znacznie silniejszy u Stowian
wschodnich i zachodnich niz z Cerkwia w krajach potudniowych, gdyz pozycja tej instytucji
znacznie ostabta wskutek utraty niepodlegtosci®, co nie pozostato bez wptywu na ogranicze-
nie religijnych watkow w twodrczosci dziadowskiej tych obszarow (Michajtowa, 2010, s. 105).

Chrzescijanskie podstawy rozwoju kultury dziadowskiej
Objeci opieka koscielna zebracy uzyskiwali prawo do praktyk proszalnych pod swiatynia
podczas odprawiania mszy Sw., uroczystosci chrztu, $lubu, pogrzebu, obchoddéw sSwiat ko-

$cielnych, a przede wszystkim odpustu, a przy cmentarzach podczas obchodéw Swieta Zmar-

® Chodzi zwtaszcza o podbite przez Turkdw Butgarie i Serbie.
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tych. Od zebrakéw - jako od ,ludzi Kosciota” - wymagano znajomosci piesni koscielnych,
modlitw, prawd wiary, aby religijng postawa dawali przyktad innym (Bystron, 1925, s. 16).

Funkcje krzewienia kultury chrzescijanskiej wsrod ludu petnity przede wszystkim ka-
tolickie zakony zebracze (franciszkanéw, dominikanow, karmelitéw, augustianow), a ich
prawostawnym odpowiednikiem na Batkanach byli wedrowni mnisi, tzw. taksidioci
(makcuouomu). Kwestowali po jarmarkach, obchodzili wsie, prowadzac jednocze$nie aktywna
ewangelizacje. Aby przyciggnac¢ uwage stuchaczy podczas wygtaszania moralizatorskich ka-
zan, urozmaicali swoje wystapienia wykonywaniem epicko-legendarnych utwordw. Dzieki
temu, ze Kwestarze sami wywodzili sie z ludu, rozumieli mentalnos$¢ prostych ludzi, umieli
trafi¢ do ich wyobrazni, zaciekawic¢ i wzruszy¢, by w ten sposéb pobudzi¢ ich sumienia
i utwierdzi¢ w wierze. Ich wystapienia przyczynity sie do upowszechnienia europejskiej
epiki legendarno-religijnej (Michajtowa, 2010, s. 61-62).

Autorytet kwestujacych braci zakonnych, propagujacych chrzescijanka idee cnoty ubo-
stwa i mitosierdzia, utorowat droge wedrownym zebrakom $piewajacym, ktoérzy poszli ich
sladem, przejmujac zarowno styl wykonywania czy moralizatorski ton, jak i repertuar piesni
koscielnych, legend z zywotow swietych i apokryfow, co stanowito podwaliny dziadowskiej
twdrczosci. NiepisSmienni zebracy uczyli sie tych piesni na pamie¢, sami ,dospiewywali”
kolejne zwrotki, niejednokrotnie tgczac z soba watki réoznych utwordow.

Moralizatorski charakter piesni oraz kaznodziejski styl ich wykonywania réznity we-
drownych dziadéw od zawodowych $piewakow trudniacych sie zebractwem nie tyle z po-
wodu ubdstwa, ile z checi poznania swiata i tatwego zarobku. Wybdr wtéczegostwa i pro-
szalnego stylu zycia nie spotykat sie z powszechna akceptacja spoteczna, cho¢ ich wystepy
na jarmarkach zaspokajaty potrzebe rozrywki, a rozwdj sztuki drukarskiej przyczynit sie do
popularyzacji anonimowych utwordw, takich jak Tragedia zebracza (1552) czy Nowa kome-
dia rybattowska (1615). Wydawnictwa jarmarczne rozpowszechniaty tez pisma, w ktorych
ostro rozprawiano sie z zebractwem zerujacym na ludzkiej naiwnosci, by symulowaniem
kalectwa wzbudza¢ litos¢ i wytudzac¢ jatmuzne. Chytre sztuczki proszalnych wtdczegow
demaskowaty tez utwory literackie (Peregrynacja dziadowska z 1612 r. oraz Worek Juda-
szowy Sebastiana Fabiana Klonowica), przeciwstawiajace fatszywych zebrakow dziadom
wedrownym, ktérych z domu wygnata bieda. Literatura jarmarczna dotarta tez do sro-
dowisk wiejskich i spowodowata zmiang w sposobie postrzegania dziadéw, ktérych do
XIX w. traktowano z szacunkiem wtasciwym zmartym przodkom, a ofiarowywana im jatmuz-
ne badz jako zadoscuczynienie za grzechy i godziwe wynagrodzenie za modlitwe, badz
jako ofiare ztozona zmartym. Fatszywa poboznos¢ widczegdéw nieudolnie odmawiajacych
pseudomodlitwy, a takze podszywanie sie pod pielgrzymow wysmiewano w popularnych
opowiesciach krazacych w obiegu ustnym zaréwno w miastach, jak i na wsi. Skutkowato to
wykreowaniem wizerunku zebraka-oszusta, ktéry pozostat Zzywy nawet po zaniku samego
srodowiska dziadowskiego (Grochowski, 2009, s. 95, 101-102, 107-113, 123).

Jedna z przyczyn krytycznego stosunku do zebraczego stylu zycia byta zmiana sys-
temu wartos$ci zwigzana z rozwojem mieszczanstwa. Ewangeliczna idea ubdstwa stata
w sprzecznosci ze stabilizacja zycia oraz dobrami materialnymi osiagnietymi dzieki pra-
cowitosci. Zatem etos pracy zyskat najwyzsza wartos¢ aksjologiczng, tworzac podwaliny
nowej moralnosci mieszczanskiej, dla ktorej uzytecznosc¢ spoteczna stawiana byta ponad
cnote ascezy. Dobra materialne zyskaty status nagrody od Boga za uczciwos$¢ i pracowi-
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tos¢, a zebractwo zaczeto byc postrzegane jako zagrozenie dla stabilnosci mieszczanskiego
stylu zycia. W zwiazku z tym starano si¢ je jak najbardziej ograniczac¢, pietnujac zwtaszcza
obcych wtéczegéw symulujacych ubdstwo, a miejscowych biedakow objac zorganizowanym
systemem opieki spotecznej.

Podobnie spoteczenstwa europejskie odnosity sie krytycznie do wtdczegéw podszywa-
jacych sie¢ pod biedakow, a zmiana struktury spotecznej i zwigzany z tym rozwdj kultury
mieszczanskiej przyczynity sie do zaniku tradycji dziadowskiej juz pod koniec XVIII wieku.
Natomiast w krajach stowianskich specyficzne warunki historyczno-spoteczne sprzyjaty
dtuzszemu istnieniu patriarchalnej wspolnoty wiejskiej (zwtaszcza na Batkanach), co przy-
czynito sie do utrzymania kultury dziadowskich $piewakéw wedrownych az do poczatkéw
XX w. Wedrowni $piewacy zyjacy z jatmuzny tworzyli mniej lub bardziej sformalizowane
organizacje spoteczne, ktorych funkcjonowanie znacznie roznito sie w zaleznosci od lokali-
zacji. Najsilniej zorganizowane grupy o charakterze Spiewaczych szkot istniaty na Ukrainie
i Biatorusi, a na terenie Polski i Stowacji dziataty zamkniete stowarzyszenia stworzone
w celu obrony wtasnych interesow, podczas gdy u Czechéw nie byto takich ugrupowan,
gdyz wedrowni spiewacy byli tam zjawiskiem bardzo rzadkim (Michajtowa, 2010, s. 58, 88).
Zdaniem Walinskiego, to wtasnie wysoki stopien integralnosci tego Srodowiska oraz jego
konserwatyzm miaty decydujacy wptyw na zachowanie ciagtosci kulturowej i specyfiki
folkloru zebraczego (Walinski, 1998, s. 123).

Kultura dziadowska

Na fenomen dtugiego utrzymywania sie kultury dziadowskiej w Stowianszczyznie skta-
dato sie ponadto wiele innych czynnikow. Nie bez znaczenia jest sama struktura spoteczna
i jej patriarchalny charakter, a takze dtuzszy niz w zachodniej Europie okres utrzymywania
sie feudalizmu. Rolnicza ludnos$¢ zyta w izolacji od wielkich osrodkéw miejskich, a przez
zwiazek z ziemia rzadko opuszczata miejsce zamieszkania, jesli nie zmusity jej do tego
warunki ekonomiczne. Ludzie gos$cinca docierajacy do wsi byli dla jej mieszkancéw oknem
na $wiat, a ich wystepy stanowity wydarzenie, ktére na dtugo zapadato w pamie¢. Sro-
dowisko wiejskie, dla ktorego Kosciot i Cerkiew uchodzity za autorytet moralny, czynito
wtasciwy grunt dla rozwoju tworczosci dziadowskiej, co miato decydujacy wptyw na jej
religijny charakter. Cho¢ na repertuar piesniowy sktadaty sie gtéwnie teksty zaczerpniete
z literatury koscielnej, jednakze oryginalnos¢ dziadowskiej twdrczosci tworzyt caty kontekst
kulturowy towarzyszacy jej powstawaniu, od samych autoréw piesni poczawszy, poprzez
miejsca i sposob ich wykonywania, oralny charakter przekazu i jego wptyw na recepcje
i Swiatopoglad odbiorcéw, a na samej narracji i wytaniajacym sie z tekstow obrazie rze-
czywistosci ziemskiej i zaswiatowej skonczywszy.

Rodowdd wedrownych zebrakow

Stan zebraczy tworzyli biedacy wszelkiego autoramentu: zaréwno kobiety, jak i mez-
czyzni, dobrowolni wtoczedzy i opuszczeni przez bliskich kalecy, zniedotezniali starcy i zad-
ni przygdd ludzie w sile wieku. W $rodowiskach wiejskich na zebracza tutaczke udawali sie
czesto gospodarze badz bezrolni chtopi, ktorzy ze wzgledu na podeszty wiek lub schorzenia
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nie byli juz w stanie ani pracowac na roli, ani wykonywac¢ prac gospodarczych, wskutek
czego stawali sie dla rodziny, zwtaszcza wielodzietnej i ubogiej, powaznym obcigzeniem.
Wyzbywano sie wiec ich z domu, wysytajac w sSwiat ,na dziadajke”. W wiekach XIX i jesz-
cze na poczatku XX nie byto to zjawisko odosobnione, gdyz wymuszata je panujaca na wsi
bieda. Na przednowku czesto brakowato jedzenia, wiec bezuzyteczni w gospodarstwie
dziadkowie czy kalecy musieli udac sie na zebry, by zapewni¢ sobie utrzymanie, a niekie-
dy tez dopomdc swojej rodzinie. Totez wedrowni dziadowie traktowani byli z szacunkiem,
a samo zebractwo uwazane byto na wsi za alternatywne Zrodto utrzymania (Grochowski,
2009, s. 9-10). Zatem proszalnym dziadom przybywajacym do wsi nie odmawiano jatmuzny
ani noclegu w nadziei, ze ich bliscy, wystani na zebry, spotkaja sie z podobnym przyjeciem.

Dziad sSpiewajagcy

Status $piewajacych dziadéw znacznie roznit sie od pozycji zwyktych zebrakow, zgodnie
z przekonaniem, ze kto chwali Boga $spiewem, modli sie z dwukrotna sita. Traktowano ich
jako ,,Bozych mezow”, ktérzy podejmowali trud wedrowki do sanktuariow, kalwarii czy
nawet do Grobu Panskiego, a przybywajac do wsi, przekazywali mieszkarncom moc btogo-
stawienstwa miejsc sSwietych.

Prototypowy dziad-spiewak otoczony byt nimbem Swietosci, czego dowodzit zarow-
no cnota ubostwa, jak i religijnoscia manifestowana zestawem modlitw na kazda oka-
zje (za zdrowie, za urodzaj, za spokdj duszy zmartych, za pomyslnos¢ nowozencow itp.),
a przede wszystkim naboznymi piesniami, w ktérych chwalit Boze mitosierdzie, ostrzegat
przed karg za grzechy, naktaniat do pokuty, budzit sumienia, opowiadat o Swietych me-
czennikach i cudach, jakie dziaty sie za ich posrednictwem. Ponadto przynosit tez wiesci
ze Swiata, a z miejsc pielgrzymek - poswiecone medaliki i rézance o cudownych wtasci-
wosciach. W zamian za jatmuzne podejmowat sie tez odbycia pielgrzymki dziekczynnej
lub btagalnej za kogos$, kto sam nie byt w stanie znie$¢ trudow podrézy lub nie mogt
opuscic¢ gospodarstwa. Jako ubogi pielgrzym i kaznodzieja uwazany byt za cztowieka mitego
Bogu, ktéry podaza sladem nauczajacego Jezusa, co zapewniato mu autorytet i szacunek
stuchaczy. Wierzono, ze jego modlitwy zostang przychylnie wystuchane, totez proszono go
o wstawiennictwo we wszystkich trudnych sprawach (Grochowski, 2009, s. 177-178, 188).

Dziad $piewajacy roznit sie tez od pozostatych zebrakow przede wszystkim schludnym
wygladem. Na Ukrainie, Biatorusi, w Butgarii i Serbii dziadowi (stereotypowo $lepemu),
poruszajacemu sie konno lub na wozie towarzyszyt zwykle przewodnik, jakim byto dziec-
ko z ubogiej rodziny, czesto tez dotkniete kalectwem, a jego gtéwnym atrybutem, oprocz
szkaplerzy, rézancow i krzyzéw umieszczonych w widocznym miejscu, byt instrument mu-
zyczny: lira na Ukrainie i Biatorusi, gesle, kobza, bandura na Batkanach. Z kolei dziad polski
do konca XVIII w. nie posiadat instrumentu ze wzgledu na podatek za akompaniament
muzyczny natozony na spiewakow od 1576 r. Dopiero po drugim rozbiorze Polski, gdy pra-
wo to zostato zniesione, pielgrzymujacy dziadowie mogli pozwoli¢ sobie na dudy, reczng
harmonie lub na lire korbowa (Michajtowa, 2010, s. 126) (por. rys. 1 i 2).

Dziada polskiego wyrézniat - précz instrumentu - takze wyglad zewnetrzny: - dtugie
wtosy i broda (znamionujace madros¢ i site duchowa), kostur (symbol wedrowca nawia-
zujacy do laski Mojzeszowej) uzbrojony skorka jeza oraz bicz do opedzania sie od psow
(wierzono, ze stuzyt réwniez do odpedzania demondw). Dodatkowym atrybutem byta torba
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(petna ziot i mikstur leczniczych, bo dziad stosowat tez praktyki znachorskie) oraz kapelusz
i szeroki ptaszcz, ktory wdziewat, wyruszajac na pielgrzymke do Rzymu lub Grobu Pan-
skiego. Do pasa miat przytroczony rézaniec, miseczke na jedzenie i naczynie do czerpania
wody. Wtadze koscielne i gminne oddawaty takiego pielgrzyma, moca specjalnych , cedut”,
pod opieke wiernych. Wyruszajacy w droge dziad spiewat nabozne piesni, a zZegnajacy
go wierni obdarowywali jatmuzna, proszac o modlitwy w ich imieniu, by zapewni¢ sobie
i rodzinom Boze btogostawienstwo (Michajtowa, 2010, s. 122-123).

Rysunek 1. Rysunek 2.

,Hucut grajek na Lirze”. Pocztowka ,Lirnik wotynski”. Nieznany wydawca,
fotograficzna wydana naktadem: 1910-1914. Pocztéwka fotograficzna —

Aba Heller, Ksiegarnia w Nadwor- z kolekcji Remigiusza Mazura-Hanaja.

nej, 1929 - z kolekcji Remigiusza
Mazura-Hanaja.

Wedrowny dziad spiewak - posrednik miedzy niebem a ziemia. Ludowy rodowdd $pie-
wajacego dziada lezy u podstaw traktowania go przez spotecznos¢ wiejska jako ,swojego-
-obcego”. Przypisywana mu rola ,Bozego meza” czynita go posrednikiem miedzy Swiatem
boskim i ziemskim, co miato tez zwiazek z zywa wodwczas jeszcze wiara w kult przodka.
Nazwa dziad < ps. dédwv oznaczata zarowno starca, jak i protoplaste, a w szerszym znacze-
niu dziadami okreslano wszystkich zmartych w ogdle (Grochowski, 2009, s. 19). Juz sam
wyglad sedziwego starca z siwa broda stwarzat warunki do utozsamienia go z mitycznym
przodkiem, zwtaszcza ze podeszty wiek stawiat go na granicy zycia i Smierci. Wedrowny
Spiewak przybywajacy z obcych stron mogt byc¢ zatem postrzegany jako tacznik miedzy
tym a tamtym Swiatem. Totez byt bardzo pozadanym uczestnikiem rytuatéw przejscia.
Zapraszano go na chrzciny, wesela i pogrzeby w przekonaniu, Ze jego obecnos$¢ utatwia
transmisje do nowego stanu, a ochrzczonym dzieciom i nowozencom przynosi btogosta-
wienstwo na kolejny etap zycia. Szczegdlng wage przywigzywano do obecnosci dziada
w obrzedach pogrzebowych. Powierzano mu zwykle przygotowanie ciata nieboszczyka do
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trumny (rytualne obmycie i ubranie), czuwanie przy zmartym i przewodzenie $piewom
oraz modlitwom zaréwno podczas pustych nocy, jak i w uroczystosciach pogrzebowych
(Grochowski, 2009, s. 33-37; Mastowska, 2016, s. 477-478; Michajtowa, 2010, s. 118-119).
Wydawana na cze$¢ nieboszczyka uczta wienczaca rytuat wigzata sie z przekonaniem,
ze po pochowaniu ciata zmarty nalezy juz do Swiata podziemnego i staje sie naturalnym
patronem rolnictwa, ptodnosci i urodzaju. Dlatego obecnos$¢ na stypie dziada jako goscia

honorowego, symbolicznie reprezentujacego zmartego, miata zapewni¢ gospodarstwu jego
opieke (Grochowski, 2009, s. 19-24) (por. rys. 3 i 4).

Rysunek 3. Rysunek 4.

Hipilit Lipinski, ,Lirnik”, 1876. ,Mediacyjna postac¢ starca jako

Domena publiczna: https://upload. zebraka”, Rzezba nagrobna,
wikimedia.org/wikipedia/commons/1/ Cmentarz Powazkowski, Warszawa (fot. Jakub Goss).

1c/Hipolit_Lipinski_Lirnik_1876.jpg.

Religijno-koscielne Zrédta repertuaru dziadowskiego

Tworczos¢ Spiewajacych dziadow rozwijata sie pod wptywem tradycji koscielnej,
a zwtaszcza ewangelizacyjnych misji zakonow zebraczych, ktére w sposob dostepny dla
ludzi prostych szerzyty idee chrzescijanskie. Niewatpliwie, kwestarze stanowili dla we-
drownych spiewakow wzodr, a w szczegolnosci zawdzieczali im znajomos$¢ repertuaru epic-
ko-legendarnego. Jednakze w odrdznieniu od mnichow $piewacy byli zwykle niepisSmienni,
zwtaszcza w dawniejszych czasach, wiec tekstow piesni uczyli si¢ na pamie¢. W wykonaniu
dziadow piesni religijne i modlitwy odmawiane w kosciotach oraz cerkwiach w duzym
stopniu przetrwaty w niezmienionej postaci, podczas gdy dtugie teksty epickie podlegaty
licznym modyfikacjom, czesto rozbudowywane przez $piewakéw wydarzeniami nasyconymi
ekspresywnoscia, by wywrzec¢ na stuchaczach silne wrazenie. Do ich powielania w poz-
niejszych okresach przyczynit sie tez rozwoj druku, z czego korzystali spiewacy ludowi,
a zebrzacy tworcy, ktérzy umieli juz czytac, mogli takze czerpac z rozpowszechnianych przez
jarmarczne wydawnictwa tekstéw piesniowych opowiadajacych o wielkich wydarzeniach
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historycznych: zwycieskich bitwach, najazdach i kleskach. Znalazty sie¢ one w repertuarze
dziadowskim zarowno w Polsce, jak i w pozostatych krajach stowianskich’, gdzie wedrowni
Spiewacy utrwalali w zbiorowej pamieci najwieksze wydarzenia z dziejéw konkretnego
narodu. W Polsce tradycja komentowania waznych dla kraju wydarzen w piesniach na-
wiazujacych do tworczosci dziadowskiej utrzymata sie do czasow wspdtczesnych (jak Piesr
o smierci ks. Popietuszki czy koledy z okresu stanu wojennego), zachowujac specyficzny dla
naszych tworcow religijny wydzwiek tekstow o tresciach historycznych (Niebrzegowska-
-Bartminska, 2011, s. 625), a sama kultura piesni dziadowskiej, jak podaje Tomasz Rokosz,
przezywa swdj renesans: ,A jednak piesni lirnikdw powracaja dzisiaj z wielka sita w wy-
konaniu amatorskich i profesjonalnych muzykéw. Obserwujemy tez zjawisko konsolidacji
muzykow, nie tylko w okreslone zespoty, ale i szersze projekty (festiwale, akademie, spo-
tkania, zloty lirnikow)” (Rokosz, 2020, s. 17).

Religijne motywy w twdrczosci dziadowskiej

Repertuar dziadowski charakteryzuje duze zréznicowanie gatunkowe, gdyz Spiewacy wta-
czali don teksty pochodzace z réznych zrédet - $piewnikéow i modlitewnikow koscielnych,
drukoéw ulotnych, czerpali tez z przekazywanej ustnie tradycji. Oprocz epiki religijno-legen-
darnej (legend hagiograficznych, apokryfow, legend maryjnych) w twdrczosci dziadowskiej
spotykamy styl balladowy, a takze wierszowane warianty znanych piesni religijnych, zwykle
mocno rozbudowanych lub sparafrazowanych. Zatem charakterystyke przekazu religijnego
tatwiej ukaza¢, kierujac sie kryterium tematycznym (Grochowski, 2009, s. 210-214).

Podstawowe prawdy wiary przekazywane byty w uproszczonej, tatwej do zapamieta-
nia, wierszowanej formie w Piesni katechizmowej. Pouczenie ma przypomnie¢ cztowiekowi,

ze zyciem na ziemi zastuzy u Boga na wieczng nagrode lub kare w niebie.

Bog tojczec i Bog Syn

i Bog Duch szwénty,

w Tréjcy Bog jeden,

nigdy nie pojénty.

Bog tojczec przed zeki

z szebze Syna rodzy,

Duch szwénty tod tojca

i Syna pochodzy.

Pon Bo6g w swy dobroczy

stworzut téz cztozeka,

chtdérégo abo Kkara,

abo nagroda czeka.

A po pewném czasze

todmiana nastanie,

totéz i z cztozekiém

kéniec roz sze stanie.
Piesn katechizmowa, s. 368

7 Przyktadem jest zwtaszcza bitwa pod Wiedniem, ktéra szerokim echem odbita sie w Europie, a jej
piesniowym narracjom poswiecone sa studia Hernasa (1958, s. 475-494) i Szczerbickiej (1959, s. 445-470).
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Pokazny blok stanowia legendy o swietych. Meczennicy, ktorzy dochowali wiernosci
Bogu mimo Kkatuszy i tortur, jakim poddawani byli przez swoich przesladowcow, doznali
cudownego ocalenia. Pustelnicy, ktérzy dobrowolnie wyzbyli sie wszelkich débr, by, wiodac
zycie w odosobnieniu i ubdstwie, osiagna¢ doskonatos¢ duchowa i zblizyc¢ sie do Boga,
zostali uswieceni. Ich postawa dowiodta, ze ufno$¢ Bogu lezy u podstaw niezachwianej
wiary. Zatem oredownictwo Swietych doprowadzi stabego cztowieka do zbawienia.

A chto na pomoc wzywa Onufrego,
ten pewnie ujdzie piekta goracego
i tacwo trafi¢ do nieba,
tylko mu stuzyc potrzeba

O sw. Onufrym, s. 308

W piesniach maryjnych problematyka dotyczaca objawien i zwigzanych z tym cudow
zajmuje pierwszorzedne miejsce. Piesni te chwala Matke Boska i cuda, jakich ludzie do-
Swiadczaja, czczac Jej obraz. Oddanie sie pod opieke , NajsSwietszej Panienki” uchroni przed
wszelkim ztem, wyjedna u Boga przebaczenie grzechow i doprowadzi do zbawienia (ob-
szerniejszy fragment tego wiersza — w dalszej czesci tekstu).

O, przesliczny obrazie

na miejscu takowem,

kto przyjdzie utrapiony,
wnet si¢ stanie zdrowem.
Utrapieni i chorzy

beda uzdrowieni,

za przyczyna tej Panny
od Syna zbawieni.

O Matce Boskiej
Studziariskiej, s. 311

Utwory o $mierci, Sadzie Ostatecznym czy posmiertnej drodze duszy zawierajq obrazy
nieba otwartego dla poboznych oraz piekta dla niegodziwych i przestrzegaja przed grzechem
i karg Boza. Nawotywanie do pokuty najwyrazniej zaznaczone jest w piesniach o upadku
obyczajow, braku szacunku dla starszych, ktore sa przyczyng klesk na ziemi.

Zle sie, ach, zle na Swiecie dzieje,
szacunek ku starszym maleje,
[...]
Wisi nad nami gniew Stwdrcy Pana,
czeka nas nawet juz los szatana.
Biada nam, biada, wszyscy zginiemy,
jesli pokory nie nabedziemy.

O upadku obyczajow, s. 348
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Natomiast zdecydowane potepienie pychy i bezdusznosci wobec ubogich i stabych wyste-
puje w piesni O tazarzu i piesniach sierocych.

Epicki cykl opowiesci apokryficznych z zycia Swietej Rodziny, wyrokiem Heroda ska-
zanej na tutaczke, méwi o obowiazku udzielenia pomocy potrzebujacym oraz o nagrodzie
dla tych, ktérzy jej udzielaja. Nawiazania do watkow z wedrowek Matki Jezusa po ziemi
petnia funkcje perswazyjna, uswiadamiajgc stuchaczom, ze Bdg jest wszedzie i wszystko
widzi, i kazdy grzech bedzie rozliczony, a dobry uczynek - nagrodzony.

Piesni historyczne, poswiecone wydarzeniom zagrazajacym chrzescijanstwu, wskazujg
na moc modlitwy i wiary w Opatrznos¢, ktora obronnicom Kosciota daje site, by pokona¢
wroga.

Schematy narracyjne epiki legendarno-religijnej odzwierciedlaja chrzescijanski system
wartosci, totez sekwencje wydarzen przedstawiane sa wedtug typowych dlan asocjacyj-
nych wzorcow:

- dobro > nagroda > zbawienie versus zto > kara > potepienie (Katechizm);

- zto versus wiara > Bog > taska > zbawienie; (piesni o meczennikach);

- objawienie > wiara > taska > zbawienie (piesni maryjne, zwtaszcza o objawieniu);

- wina > kara > sprawiedliwos$¢ versus dobro > wiara > nagroda/zbawienie (pies$ni
o Sadzie Ostatecznym);

grzech > pokuta > mitosierdzie > zbawienie (piesni o sSmierci, o wedrowce dusz);

zto versus wiara > Opatrzno$¢ > dobro (piesni historyczne).

Epika dziadowska w funkcji biblii pauperum

Wielozwrotkowe piesni wykonywane przez dziadow w miejscach publicznych - przed
kosciotem (szczegdlnie z okazji odpustéw), przed brama cmentarng (w Zaduszki), na jar-
markach czy tez bezposrednio przed chata gospodarza — miaty charakter moralitetu w po-
staci spektaklu, ktéry miat przyciagna¢ uwage widzéw, by w przystepny sposob szerzyc
wiare chrzedcijariska wsréd prostego ludu, a wykonawcy zapewni¢ utrzymanie. Zarowno
sposéb wykonywania piesni, odpowiednio udramatyzowany, jak i struktura tekstu obfitu-
jaca w ekspresywne srodki wyrazu stuzyty wywotaniu przezycia religijnego u stuchaczy.
Narracja oparta na przedstawianiu ciggu obrazow przemawiata w sposob bezposredni do
wyobrazni stuchaczy, a zawarte w tekscie elementy grozy lub cudownosci budowaty na-
stroj i pobudzaty ciekawosc.

Sensualizm jako podstawa przekazu religijnych tresci

Spiewak musiat wykazywac sie zdolno$ciami aktorskimi, by opowiescia wywotac strach
przed Kara, wstrzasnac¢ sumieniem i wzbudzi¢ zal za grzechy oraz podziw dla mitosierdzia
Bozego wobec tych, ktérzy mu ufaja. Dlatego piesn dziadowska charakteryzuje sensualizm,
co nie pozostato bez wptywu na ksztattowanie ludowej poboznosci. Na doznania religijne,
jakich dostarczata legendarna epika, sktadaty sie w réwnym stopniu wykonanie, jak i od-
dziatujaca na zmysty poetyka, ktéra wyrdznia dziadowska twodrczos¢ sposréd ludowych
piesni o charakterze swieckim (Grochowski, 2009, s. 210).
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Cecha typowgq piesni dziadowskiej jest przede wszystkim fabuta oparta na niezwyktych
wydarzeniach, gtéwnie epizodach z zycia osob boskich (Jezusa, Matki Boskiej), postaci
biblijnych (Hioba, tazarza), postaci historycznych (krdéla Sobieskiego), jak tez zwyktych
ludzi — wiesniakéw i wielkich grzesznikéw (zbdjow, heretykow, ztych macoch, dzieciobdjc).
Bohaterowie poddawani sa konfrontacji zaréwno ze ztem, ktérego pokonanie wymaga nie-
zwyktej odwagi, jak i z dobrem, z czym wiaza sie trudne do zrealizowania zadania. W obu
wypadkach dzieki sile wiary i Bozej pomocy bohaterowie sq w stanie sprosta¢ zadaniom
niewykonalnym.

e Panna wspierana przez Sw. Jerzego zabija smoka:

Wysta panna we sSwitanie, tylko mi stan kiele boka.
krzycy, ptace, rece tamie. Trasny smok wytazi z jamy.
A cegoz ty, panno, ptaces, Ratuj mnie, Jezu kochany!
kiele gtowy rance tamies? Nasci, panno, miec z mej reki,

smokoju teb zetnies z syje.
A mam-ci ja cego ptakac,
trasny smok mie pozry¢ ma. Panna miec z tej ranki wziena,
Ty sie, panno, nie boj smoka, smokoju teb, syje $ciena.
Legenda o sw. Jerzym, s. 306-307

e Hiob, poddany probie, wytrzymuje wszystkie cierpienia zadawane mu przez Szatana,
dochowujac wiernosci Bogu:

[...] Poki stanie ducha mego,
Whnet czart zdrowie jego skazit, usta nie rzeka nic ztego;
catego wrzodem zarazit na ciele od niech mi zycie Bog odbierze,
stop do gtowy jednak jemu ufam szczerze.
ani znaczek nic byt zdrowy [...]

Ludzi nawet Job odbiezat Nie prézno Job ufat w Pana,
i na gnoju z dala lezat, bo mu wnet nagroda dana;
caty okryty wrzodami i uleczyt go Bog z choroby
dreczony bolesciami. wrocit mu wszystkie zasoby
Rope, co z wrzodéw wyptywa, Chociaz wiele Job utracit,

on skorupg oskrobywa, Bog w dwodjnaséb go zbogacit
aby ulge sobie zrzadzit, [...]

lecz jezykiem swym nie zbtadzit.
Sto czterdziesci lat starosci
[...] dozyt Job w szczesciu, radosci;

O Hiobie, s. 321-322
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e Chtopiec uwazany we wsi za gltupka doznaje objawienia i otrzymuje polecenie od Matki
Boskiej zbudowania we wsi kosciota:
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[....]

w Lezajsku, tam przy lasku,
objawita sie na Piasku,
Matka Boska - Maruyja.

Objawita sie¢ prostemu
cztekowi uczciwemu,

zwat sie Tomasz i Michatek.
Gtos mu kaze bez przechwatek
o tym donie$¢ dworowi.

Nasmiewaja si¢ z niego, maja go
za gtupiego,

zeby wiecej tu nie bywat,

gtupich bajek nie rozsiewat,

pod kara mu grozili.

Gdy oznajmit jego bycie,

ledwie ze nie dostat bicia

u rzadu lezajskiego.

Szedt Michatek raz trzeci

i znéw obraz mu Swieci.
Pojdziesz za trzecim razem;
tak za moim rozkazem,
aby kosciot wystawili,

i taski odbierali,

gdzie beda Boga chwalili.

O, Najwietsza Krolowo,
tam mnie karzg surowo,
bo mi wielce zakazano,
by tego nie rozgtaszano
nigdzie, ani w urzedzie

Nic sie¢ nie boj, Michatku,
odbiore site panu;

cho¢ na bicie sie zamierzy,
to sie nie bdj - nie uderzy,
bo mu reka zdretwieje

Rozgniewany srodze pan
Wuykrzykuje jak tyran

[....] Bierzcie waryjata,
spieszcie sie predko do kata,
by go wnet ucwieczowat.

Wszystko to nic nie znaczy,
u Maryi inaczej,

bo aniota z nieba stata,
ktorego przyobiecata,

by Michatka ratowat,

Po6jdz, Michatku, do pana,

juz tam inna odmiana,

wiedz go do miejsca Swietego |[...]
O Matce Boskiej Lezajskiej, s. 313

Personifikacja i symbolizacja stuza zobrazowaniu chrzescijanskiej aksjologii. Zto jest
uosobione przez Szatana, smoka, okrutnych pogan i heretykéw mordujacych chrzescijan,
a dobro i mitosierdzie - przez Jezusa, Matke Boska, dziatajaca w imieniu Boga, oraz aniota.
Sprawiedliwo$¢ symbolizuje Sad Ostateczny, kare za$ - piekto, a nagrode - niebo.
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Smier¢, piekto i niebo
- to jest sad strasliwy,
kto sobie rozwazy,
bedzie w niebie zywy
Pamietaj cztowiecze, s. 339

Wiare symbolizuja Swieci Panscy, zwtaszcza meczennicy (Sw. Barbara, sw. Dorota,
Sw. Wawrzyniec), podczas gdy grzech uosabiaja postaci antybohaterow: bezdusznego bo-
gacza z opowiesci o tazarzu, ztg macoche, krzywdzaca dzieci, dzieciobdjczynie:

Ach bracie, idziesz droga, Posadzili na tronie
Wstap do mnie jedng noga, Na Abrahamowym tonie,
nawiedz dusze uboga, W szczesliwosci koronie

widzac mnie w takiej niedoli
Witaj, tazarzu Swiety,

[...] tys od Boga przyjety,
twdj brat bedzie przeklety.

Ty mi osoba jaka?

Plunat na mizeraka. Ty zazywaj wesela,

Zto$¢ bogaczowa taka. a twego dreczyciela
skarze sad Zbawiciela.

I tak z tego rankoru, [...]

szedt czem predzej do dworu,

peten pychy, honoru. A wtem okrutni czarci,
jako na zwierza charci

| tak tazarz w bartogu, srogim jadem zatarci,

oddat swa dusze Bogu,

lezac przy brata progu. [...] porwali go czem predzy,
od skarbéw, od pieniedzy,

Z tak mizernej poscieli, do piekta, wiecznej nedzy.

tazarza w niebo wzieli,

Swieci panscy anieli.[...] Tam gore od dnia do dnia
ten nieszczesliwy zbrodnia,
jezyk jako pochodnia.

Bogaczu i tazarzu, s. 333

[macocha] co ona wyrabiata

z dziatkami

Kopata je nogami

[...] A dziatki w swojem domie
Lezaty na twardej stomie

[...]
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Matka w grobie styszata

W sercu bardzo bolata

Gdy styszata narzeczki

| ptaka¢ swe dziateczki
Matka w grobie, s. 362.

Co ta panna rabiata,
co sie do nas [do piekta] dostata?
Troje dziatek stracita

i o czwartem muygslita.

Posadzit ja [diabet] na pienku,
dat jej smoty w bebenku.
Posadzit ja na stotku,

dat jej smoty w kociotku.

Porwanie grzesznicy do piekta, s. 360

Utrzymanie napiecia emocjonalnego zostato osiagniete przez zachowanie jednosci cza-
su i miejsca, a cata akcja zamykata sie w jednej scenie, czesto ubarwionej drastycznymi

obrazami okrucienstw: mordow, tortur, bezczeszczenia swietosci, np.:

Stata sie¢ nam w Polsce trwoga,
ni od ludzi, ni od Boga,

od niezbednych heretykow
zgineto dos¢ katolikow.
Matkom piersi odrzynali,

i na ziemi¢ psom ciskali

Stata si¢ nam
w Polsce trwoga, s. 349

badz cudéw uzdrowienia, ocalenia, oczyszczenia, co zebrzacy spiewak szczegolnie akcento-
wat, by obudzi¢ wiare w moc Bozej sprawiedliwosci, wycisnac tzy wzruszenia i wspotczucia
dla ofiar oraz naktoni¢ stuchaczy do aktu mitosierdzia w postaci jatmuzny:

I kazat mistrzowi przyjs¢,

i kazat Dorote sciac [...]

Jesce Dorota nie Scieta,

juz przez aniotéw do nieba wzieta
O sw. Dorocie, s. 302

Oskar Kolberg (1963) tak opisat wystep zebrzacego dziada:
Ludzie ci dla pobudzenia przechodnidw do aktow mitosierdzia i hojnego dobrem do-

czesnem szafunku, odspiewywali legendy i piesni religijnej i historycznej tresci [...],
ktore, przy zadziwiajacej nieraz pamieci, catemi niemal dniami wygtaszali tonem
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miarowym, jednostajnym zwykle i ptaczliwym, ale tak nieraz dobitnym i przeni-
kajacym, ze ten — wedle ich mniemania - do litosci same nawet skaty poruszyc
i pokruszy¢ bytby powinien. (s. 255-256)

Przestawione cechy epiki dziadowskiej oraz moc oralnego przekazu, mobilno$¢ wedrow-
nego $piewaka, ktory docierat z piesnia do najdalszych zakatkow kraju, a takze dziatalno$¢
jarmarcznych wydawnictw - wszystko to przyczynito sie do rozpowszechnienia dziadow-
skiego repertuaru i musiato mie¢ ogromny wptyw na jego percepcje, a w rezultacie -
na utrwalenie sie wzorca przezycia religijnego, opartego na sensualizmie, stwarzajac grunt
dla ksztattowania ludowej poboznosci i wrazliwosci religijnej.

Jezykowy obraz osob boskich i sSwietych w dziadowskich narracjach

W opisie postuguje sie koncepcja narracyjnosci jezyka jako zdarzeniowego aspektu jezy-
kowego obrazu Swiata, ujetego w kategoriach celu, intencji, przyczyny i skutku (por. Filar,
2013), co pozwala na prezentacje i interpretacje materiatu za pomoca scen i scenariuszy
dziatan bohaterow wedtug schematu: kto, w jaki sposob, w jakim celu dziata i jaki jest
tego rezultat. Jezykowy obraz poszczegdélnych postaci zawarty jest w ramach wielkiej nar-
racji o Swiecie (opartej na wierze w istnienie Swiata nadprzyrodzonego zgodnej z doktryna
chrzedcijanska) i zbudowany z ,matych narracji” odwotujacych sie do symbolicznych wy-
obrazen, potocznej wiedzy, watkow legendarnych, stereotypowych motywow tekstowych.

Sugestywnos$¢ obrazowania oséb boskich i Swietych w dziadowskich piedniach silnie
oddziatywata na wyobrazni¢ stuchaczy, a powtarzalnos¢ schematéw narracyjnych sprzyjata
stereotypizacji i utrwalaniu wizerunku Swietych bohateréw w zbiorowej pamieci, wedrow-
ny zas tryb zycia Spiewajacych dziadéow przyczynit sie do upowszechnienia ich narracji.

Wizerunek Matki Boskiej

Wielka narracja katolicka szerzyta kult NajSwietszej Marii Panny w znacznie wiekszym
stopniu, niz miato to miejsce w prawostawiu, co znalazto odbicie w epice religijno-legen-
darnej Stowian zachodnich, a szczegolnie wyraznie w Polsce, gdzie czczona jest przede
wszystkim jako Matka litosciwa, zwtaszcza wobec biedakéw i grzesznikow, podczas gdy
u Stowian wschodnich i potudniowych przewaza wizerunek surowej Pani Niebios, ktora
domaga sie kary za wystepki przeciwko Bogu (Michajtowa, 2010, s. 177).

Mate narracje w tworczosci polskich dziadéw przedstawiajg Matke Boska w roli opie-
kunki ludzi, ktéra w kazdy mozliwy sposéb prowadzi ludzkie dusze droga ku zabawieniu:
otacza opieka stabych i skrzywdzonych, ostrzega i wspomaga grzesznych, ktorzy sie do niej
uciekaja, broni zarowno przed gniewem Bozym, jak i przed nieprzyjacielem. Jej aktywnosci
towarzyszy aura cudownosci, co znalazto wyraz w legendach apokryficznych, piesniach
sierocych, a zwtaszcza w piesniach o objawieniu.

W legendzie o ucieczce Swietej Rodziny do Egiptu Matka Boska, znalaztszy sie w rekach
zboja, doswiadcza jego opieki. Rozbdjnik ugaszcza Swieta Rodzine w swoim domu, oferuje
nocleg, a Matka Boska, czyniac cud, uzdrawia mu syna przez zanurzenie w wodzie, ktdra
obmyta Jezusa. Widzac to, zboj i jego zona
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Z wielkom radoé$ciom na swe kolana

upadli spotem, wielbili Pana [....],

a [syn zbdja — podzniejszy totr ukrzyzowany razem z Jezusem]

z wielkom ufnos$ciom dzieciuntko prosit.

Proso cie, Jezu, gdy bedzies w niebie,

w krélestwie swojim, rac spomnie¢ na mnie.

Chociozem grzesnik wielce niegodny,

jednak Twe taski jezdem potrzebny.

Ucieczka swigtej Rodziny do Egiptu, s. 328

Na rodzinie zboja dokonat sie cud uzdrowienia - zaréowno na ciele, jak i na duszy. Kolejne
cuda wydarzyty sie, gdy Swieta Rodzina udata si¢ w dalsza wedréwke. Dzikie zwierzeta, po-
znawszy w matym Jezusie Boga, klekaty, jezioro podptyneto, by napoi¢ podréznych, z drzewa

spadt wielki owoc, by ich nakarmi¢, drzwi do poganskiej Swiatyni same sie przed nimi otwieraty:

Bozki spodaty z miejsca swojigo,
uune poznaty Boga prawygo.
Poganski kapton, ktéory na uun cas
sed do kosciota, krzyknot: Boze nas!
Przed Tobom wsystko poktony bije,
ty$ Bog prawdziwy, wierzoj kto zyje®
Ucieczka swietej Rodziny do Egiptu, s. 329

W piesniach sierocych Maryja jawi si¢ pod postaciag litoSciwej matki, stajacej w obronie

krzywdzonych przez macoche pasierbow. Cudownos$¢ wydarzenia polega na tym, ze naj-

pierw udzielita mocy zmartej matce, by powstata z grobu i otoczyta opieka swoje dzieci,

a gdy ta odchodzac, ukazata sie macosze i pogrozita jej palcem, Matka Boska uczynita to

samo. Juz samo pojawienie sie mary zmartej, a nastepnie Matki Bozej i gest upomnienia

wystarczyty, by zta macocha odczuta moc swojej winy, obiecata poprawe i przeistoczyta

sie w troskliwa opiekunke:

Ty Krélowo Niebieska,
poddaje ci sie wszystka

Co mi twa mowa mita
rozkaze, bym czynita,
odtad chce kocha¢ dziatki,
beda ze mnie mie¢ matke.
Dla nich tylko bede zyg,
tak ze nie beda sie skarzyc.
[...]

Tak swych stow dotrzymata,
dziatki w zacnos$ci miata,
zgorszenia sie chronita,
zawsze tam zgoda byta.

Gdy w dom bozy wstapita,
Pannie sie poktonita;

gdy na obraz wejrzata,
pocieche z tego miata. Amen.

Matka w grobie, s. 365

8 Legenda oparta na motywach apokryficznych wykazuje zwiazki z Ewangelig Dzieciristwa Arab-

skg oraz z inna jej wersja — Legendg o Matce Boskiej i zboju. Piesn te wykonywano jeszcze w 1995 r.

na Festiwalu Kapel i Spiewakéw Ludowych w Kazimierzu, co $wiadczy o jej zywotnosci w tradycji

i spotecznej pamieci (Grochowski, 2009, s. 237).
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Cuda, jakie dziejg sie bezposrednio za sprawa Maryi, opisywane sa w licznych piesniach
o objawieniu®, w ktorych sama Najswietsza Panienka, badz jej obraz (na ktérym zwykle
przedstawiana jest jako ptaczaca krwawymi tzami nad niegodziwoscig ludzka) ukazuje sie
prostaczkom na jawie lub we $nie, by przekaza¢ im wole wzniesienia kosciota, klasztoru
lub kapliczki z Jej figura (obrazem) ku chwale Bozej, by ludzie doswiadczyli Bozego mito-
sierdzia i licznych task stad ptynacych:

O, przesliczny obrazie

na miejscu takowem,

kto przyjdzie utrapiony,
wnet sie stanie zdrowem.
Utrapieni i chorzy

beda uzdrowieni,

za przyczyna tej Panny
od Syna zbawieni.

Bo sie jasna koruna

w Polsce rozkwiecita,
sliczna Panna Studzienna
w dworze przemowita.
Upodobata sobie mularza jednego,
ktdéry juz na sSmierc¢ lezat,
tak ciezko chorego.
Zdawato mu sie we $nie,

Sliczna Panna Studzienna,
moj gtos cie uzdrawia.
Wstan, mularzu, nie choruj,
bom ja ci uprosita

u Syna swojego

abys ty mi nie umart
jeszcze roczku tego.
Dokonczysz tej roboty,
ktoéras ty rozpoczat,

tam, na panienskiej gorze,
funduj z gruntu Kklasztor.
[...]

Abysmy tez mogli byc

z Zbawicielem Panem

i z nim krélowac

na wiek wiekow. Amen.

kto$ nad nim wymauwia:
O Matce Boskiej Studziariskiej, s. 312

Do legendy O Matce Boskiej Braliriskiej wtaczony zostat opis cudow, jakich Swieta Pa-
nienka dokonata, przytaczajac sie do zwycieskich bitew w obronie chrzescijanstwa przed
Turkami pod Wiedniem, przed Tatarami i heretykami'®.

Statas w obozie z polskimi putkami,
bitas Turczyndéw swojemi rekami;
bijze heretykow, bez zmazy poczeta,
Panienka swieta, Panienka Swieta.
Stoisz jak tarcza na granicy Polski,
oddalze od nas, Panienko, niesnaski,

° Grupe legend maryjnych o objawieniu tworza piesni: O Matce Boskiej Gidelskiej, O Matce Boskiej
Studziariskiej, O Matce Boskiej Lezajskiej, O Matce Boskiej Piekoszowskiej, O Matce Boskiej Braliriskiej,
O Obrazie Matki Boskiej w Ksiqgzu Wielkim, O Obrazie Matki Boskiej w kosciele Swigtego Piotra. Wszyst-
kie piesni wykazuja podobna strukture, zwienczona modlitewnym wezwaniem o wyjednanie u Pana
Jezusa/Boga przebaczenia grzechow i taske dostapienia zbawienia (Grochowski, 2009, s. 310-319).

"Jest to przyktad typowego dla piesni dziadowskich wtaczania do nich fragmentow piesniowych
pochodzacych z réznych utworéw. Tu w piesn maryjna wkomponowano fragment pochodzacy z le-
gendy historycznej o obronie Wiednia.
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niech mamy spokdj, bez zmazy poczeta,
Panienka swieta, Panienka sSwieta.
O Matce Boskiej Braliniskiej, s. 316-317.

Narracje te nawiazuja bezposrednio do piesni historycznych, zwtaszcza do piesni O od-

sieczy Wiedeniskiej, gdzie szczegolnie wyraznie zarysowuje sie ich religijny wydzwiek. Zwy-

ciestwo nad poganami dokonato sie dzieki cudownej interwencji Matki Boskiej, ktora

wystuchata modlitwy polskiego krola i sama ruszyta

Przyjechat krol Sobieski,
do kosciota biezat,
przed Maryi obrazem
upadt, krzyzem lezat.
Najswietsza Maryjo,
dopomdéz mi sama,
zebym ja mogt zwojowac
Turczyna pogana.
Najswietsza Maryja

z obrazu moéwita:
Powstan, krolu Sobieski,
ja bede bronita

[...]

Powstan, krolu Sobieski,
ktéry krzyzem lezysz,
za pomoca mej opieki
Turczyna zwyciezysz.

[...].

w boj:

Najswietsza Maryja

sama wojowata,

wojsko polskie gwiazdzistym
ptaszczem okrywata.
Najswietsza Maryja

sama w wojnie byta,

kiedy stonce zaswiecito,
Turkow zaslepita.
NajsSwietsza Maryja

sama wojowata,

a 0 pomoc swego syna,

0 pomoc wzywata.

Nasz krol Sobieski

na prawem skrzydle stojat,
walczyt jak lew,

pardonu nie dawat.
Zobaczywszy Bog najwyzszy
z nieba wysokiego,

spuscit na nich deszcz kamienny,
wybit do jednego.

O odsieczy Wiederiskiej, s. 351

Typowo polski wizerunek Matki Boskiej — ucieczki grzesznych - przedstawia Ja w roli

wspotrealizatorki misji Chrystusa, ktory przyszedt na Swiat, by zbawic¢ grzesznikow. Z dzia-

dowskich narracji o koncu Swiata, o Sadzie Ostatecznym i posmiertnej wedrowce dusz

wytania sie posta¢ Maryi gotowej ratowac przed wiecznym potepieniem grzeszne dusze,

ktore stojac u wrot piekta, oddaty sie pod Jej opieke.

Wstaty dusze, zaptakaty

i na smetarz zawotaty:

Smetarz, smetarz, przyjmij ty nas,
bo Pan Jezus nie wie o nas.

A wy-s$ta sie nie stuchaty,

w wielkim grzechu-$ta ostaty [...]
A tam w piekle radzi byli
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i na szerz drzwi otworzyli.

Ten najstarszy paszcze rozdart,
wszystkie duszyczki pozre¢ chciat.
A odne sie tak przelekty,

na kolana az uklekty.
Najswietsza Panno ratuj nas,
bo Pan Jezus nie wie o nas.
Najswietsza Panna ustyszata

i czem predzej przybiezata,
ptaszczykiem je swym odziata.
Pietrze, Pawle, pdjdz po Kklucze,

roztworz wrota, pusc te dusze!

Dusze szukajg miejsca
wiecznego spoczynku, s. 335-336

Ponadto obraz Swietej Panienki — oredowniczki ludzkich dusz - wystepuje w wiek-
szosci piesni w formie modlitewnego wezwania o wybawienie z grzechu i doprowadzenie
do zbawienia. Formuty oddania sie pod opieke Matki Boskiej oraz prosby o wyjednanie
przebaczenia grzechow u Pana Jezusa pojawiaja sie zwykle na koncu tekstu, obfitujacego
w sceny grozy (okrucienstw wojny, piekta i szatana, panowania antychrysta), ktérym prze-
ciwstawiona jest perspektywa szczesliwego bytowania w krélestwie Bozym.

Bo Kkied cie, ctowiece, Zastaw nas, Jezusie,
Smier¢ w grzychach zapadnie, swojemi ranami,

to¢ mi istotnie wierz, Naswietsa Panienka

ze cie w piekto wciagnie. [...] swojemi piersiami.

Cho¢ milijon rokow Naswigtsa Panienka

w piekle sie przemienis, dy¢ nas zactonita,

to dopierz pocatek od piekta wielgiego
twemu utrapieniu. zactone sprawita.

Bo¢ to trapienie Izby my mogli zy¢
nigdy sie nie zmieni, z Zbawicielem Panem,
ale zawse stoi $ nim w niebie krélowac
w kazdem okiem mgnieniu. pona wiek wiekow. Amen.

Pamietaj cztowiecze, s. 339

Obraz Pana Jezusa

Apokryficzny obraz matego Jezusa, ukazany w konteks$cie ucieczki Swietej Rodziny
przed wojskiem Heroda, koncentruje sie na ukazaniu Jego boskosci i zwiazanych z tym
cudéw: uzdrowienia syna zbodja przez zanurzenie w wodzie po Kkapieli Jezusa, hotdzie od-
dawanym Jezusowi przez dzikie zwierzeta oraz poganskie bozki, ktore rozpoznaja w nim
prawdziwego Boga. Analogiczna sytuacja powtarza sie w piesniach historycznych, gdy konie
klegkaja przed Hostig i odmawiaja picia wody z liturgicznych naczyn.
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Zbawcza misja Jezusa przejawia sie we wszystkich tekstach, w ktédrych wymienione jest
Jego imie. Legendy o wedrowkach Jezusa po ziemi ukazuja, ze troszczy sie On o los kazdego
cztowieka - zaréwno grzesznika, czego przyktadem jest dzieciobojczyni, ktérg naktania do
spowiedzi, ratujac jej dusze przed wiecznym potepieniem, jak i niewinnych i skrzywdzo-
nych, zwtaszcza osieroconych dzieci pozbawionych rodzicielskiej opieki i mitosci. Swiadczy
o tym piesn - Sierota na grobie matki, w ktorej dziecko zali sie na swoj los i ztg macoche,
Jezus okazuje dziewczynce mitosierdzie, zabierajac jej dusze wprost do nieba, a krzywdzgca
dziecko macoche posyta do piekta.

Postot ci Pan Jezus dwa anioty z nieba,
wzieli te sirotke prosciutko do nieba
Postot ci Pan Jezus dwa szatany z piekita,
wzieli te macoche prosciutko do piekta.
Sierota na grobie matki, s. 361

Wizerunek OdKkupiciela obecny jest tez w licznych wezwaniach grzesznikéw do pokuty
i modlitwy w formutach wienczacych piesn, co zyskuje szczegdélna wymowe w tekstach
o Smierci. Modlitwa skierowana do Chrystusa w dniu ostatecznym daje grzesznikom na-
dzieje na odpuszczenie win i zbawienie.

I my tez, grzesznicy,

grzechu sie kajajmy,

a Jezusowe rany

zawsze pamietajmy.

Bo gdy bedziemy Jezusa
rany zawsze wspominali,

to bedziemy na wiek wiekow

z nim krolowali.

Postuchajcie grzesznicy
o straszliwym sqdzie, s. 344

Kied’ bedzie dusza z ciata wychodzita,
prosze cie, mdj Jezu, aby nie zbtadzita,
tylko do ciebie samego trafita

| z toba, Jezu, na wieki zyta

Legenda o sw. Onufrym, s. 308

Proso cie, Jezu, gdy bedzies w niebie
w krolestwie swojim, rac spomnie¢ na mnie.
Chociozem grzesnik wielce niegodny,
jednak Twe taski jezdem potrzebny...
Ucieczka do Egiptu, s. 327-328



Epika dziadowska jako religijny tekst kultury ludowej w Polsce...

Piesni o Sadzie Ostatecznym, o Smierci i koncu swiata kreuja obraz Chrystusa sadza-
cego dusze ludzkie. Jezus - Sedzia Sprawiedliwy dobrym otwiera bramy nieba, a ztych
odprawia do piekta.

Swiety Michot w trabke trabi:
Wstancie duse na sad bozy
[...] Wstancie dobrzy po prawicy,
rzece Jezus: Dobrzy wsyscy.
Stychaliscie postanego,
ciesyliscie mnie samego.
A wy gorsi po lewicy,
rzece Jezus: Przekletnicy.
Nie stuchali postanego,
zdradziliScie mnie samego.
Idzciez dobrzy, gdzie dobrota,
otworza sie rajskie wrota.
A wy gorsi, gdzie lichota,
w piekle ogien, zta robota.

Dusza z ciata wyleciata 11, s. 334

Obraz Boga Ojca

W dziadowskiej epice legendarno-religijnej obraz Boga Ojca wystepuje stosunkowo rzad-
ko, ale za to w S$cisle okreslonych semantycznie kontekstach, w ktorych objawia swoja
moc nad ztem.

W legendach hagiograficznych i piesniach historycznych uosobieniem zta sa poganie
i heretycy. W piesniach historycznych Bég pokonuje niewiernych, zsytajac na nich z nieba
deszcz kamienny:

[...] Zobaczywszy Boég najwyzszy
z nieba wysokiego,
spuscit na nich deszcz kamienny,
wybit do jednego.

O odsieczy Wiederiskiej, s. 351

W legendach o Swietych Pan karze oprawcow, podczas gdy meczennicy doznajg cudow-
nego ocalenia za sprawa postusznych Wszechmogacemu zywiotow: ognia, wody, ziemi,
nieba i gwiazd.

[...]

I kazat krol wody zimny nanosic¢
i Swieta Dorote umrozic.

A woda tak uczynita,

co sie letnia staneta.

Z nieba skry gorace leciaty,
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Swiety Dorocie wode grzaty.
[...]
I kazat krol skta drobno nattuc,
Swietyj Dorocie po niem pdjsc.
$Luiqta Dorota po skle szta,
krew z Swietych ndg jej nie ciekta.
I kazat ogien natozyc,
Swieta Dorote w oleju usmazyc.
Dorota w olij wstapita,
jesce slicniejsza, jak byta.

Legenda o sw. Dorocie, s. 302

[...]

Skazat krol pan stugom

grob wykopac

i swiatou Barbaro zywcem pochowac.
[...]

Skazat krol pan grob rozkopaty

i swiete Barbary kosci rozrubaty.
0j, stugi, stugi grob rozkopali,
swieta Barbare zywe zastali.
Krolu, krolu, Barbara zywa,

jesce piekniejsa panna,

jak wprzédy byta.

Legenda o sw. Barbarze, s. 304

Z kolei legendy apokryficzne oraz niektére wersje piesni o koncu swiata ukazuja Boga
w konfrontacji z szatanem. W apokryfie O Hiobie szatan chce zmierzyc¢ z Panem swoja moc,
poddajac probie wiernos¢ Hioba — ulubionego stugi Bozego. Zezwalajac szatanowi na zsy-
tanie na Hioba najciezszych nieszczes¢, Bdg dowodzi, ze prawdziwa wiara i ufno$¢ w nim
poktadane nie dadza sie ztamac. Piesn konczy sie zatem sentencjg pochwalng na czes¢
Boga Sprawiedliwego, ktéry wynagradza tych, ktorzy Mu ufaja:

Nie prozno Job ufat w Pana,
bo mu wnet nagroda dana;
uleczyt go Bog z choroby,
wroécit mu wszystkie zasoby.
O Hiobie, s. 322

Tryumfalnym przyjeciem do nieba nagrodzony zostat takze drugi bohater legendy apo-
kryficznej — Swiety tazarz — ktéremu Bog okazat taske mitosierdzia, czego biedak nie doznat
od rodzonego brata, za co ten zastuzyt na wieczne potepienie.



Epika dziadowska jako religijny tekst kultury ludowej w Polsce...

| tak tazarz w bartogu,
oddat swa dusze Bogu,
lezac przy brata progu.
Wielka rados¢, Spiewanie,
gdy tazarz miat konanie,
w niebie tryumfowanie.
Z tak mizernej poscieli,
tazarza w niebo wszieli,
Swieci panscy anieli.
Posadzili na tronie,

na Abraamowem tonie,
w szczesliwosci koronie.
Witaj, tazarzu Swiety,
tys od Boga przyjety,
twdj brat bedzie przeklety.
Ty zazywaj wesela,

a twego dreczyciela
skarze sad Zbawiciela.

O Bogaczu i tazarzu, s. 333

Obraz Boga Sprawiedliwego przedstawiaja piesni zapowiadajace koniec Swiata i na-
dejscie antychrysta, gdy ludzie odwrdca sie Boga. Antychryst jawi si¢ tu jako uosobienie
wszelkiego zta: nienawisci, niewoli, przemocy i ucisku, ktérego ludzie doswiadczg, zanim
nie nastapi ostateczny koniec i Bég nie wezwie wszystkich na Sad Ostateczny, by potozyc¢
kres ziemskiemu bytowaniu i przenies¢ dusze do wiecznosci: dobre — do krélestwa Bozego,
zte — do piekta.

Postuchajcie, grzesznicy, Wstancie, duszeczki, ach,

o straszliwym sadzie, wstancie przed sedziego swego.
o, jak to tam Pan Bog [...]

ztych i dobrych sadzi¢ bedzie. Wyda Pan Bog

Bo przy skonczeniu Swiata na dobrych wyrok sprawiedliwy
straszne cuda bedo, i taskawo sentencyjo,

wielkie gory z obtokami jako Bdég prawdziwy.

rozbijac sie bedo. [...]

Swigty Michot zatrabi
traba gtosu swego: Bedzie grzesznik
na wiek wiekéw
w piekle odpoczywot.

Postuchajcie grzesznicy
o straszliwym sqdzie, s. 344
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Religijnos¢ repertuaru dziadowskiego w Polsce w poréownaniu z innymi
obszarami stowianskimi

Doktryna chrzescijaniska lezy u podstaw repertuaru dziadowskiego w catej Stowiansz-
czyznie, natomiast sposob, w jaki byta realizowana przez narodowych $piewakow, zalezat
od splotu czynnikéw spoteczno-politycznych, kulturowych, historycznych, a takze od ocze-
kiwan jej odbiorcow oraz okolicznosci towarzyszacych ich wykonywaniu. Biorgc pod uwage
wspodlny dla wszystkich zebrzacych spiewakéw obowiazkowy kanon piesniowy, bez ktérego
znajomosci nie nabyliby prawa do pobierania jatmuzny pod auspicjami Kosciota/Cerkwi,
roznice wynikaty i z doboru repertuaru, i z wtasciwej danemu obszarowi etnicznemu tra-
dycji interpretacji zrodet kanonicznych: przypowiesci ewangelicznych — exemplow (poucza-
jacych przyktadow stosowanych przez kaznodziejow), zywotéw Swietych i apokryfow.

Zaréowno w Polsce, jak i w pozostatych krajach stowianskich tworczos¢ dziadowska
charakteryzowata duza rozbieznos¢ pod wzgledem gatunkowym i tematycznym, niemniej
jednak daje sie w niej wyrdzni¢ trzy podstawowe grupy: epos religijno-legendarny, epos
bohaterski (historyczny) oraz piesni rodzinno-obyczajowe. W obrebie kazdej z nich nauka
moralna byta mniej lub bardziej eksponowana. U wszystkich Stowian gatunkiem najbardziej
dla niej reprezentacyjnym byt epos legendarno-modlitewny. W interpretacjach ewangelicz-
nych watkow wyakcentowane zostaty te wartosci, ktore dla danej grupy etnicznej byty
najwazniejsze i odpowiadaty religijnej wrazliwosci jej mieszkancow (Michajtowa, 2010, s.
139-141).

Wzor swietosci ofiary biatej i czerwonej

Nie bojcie sie tych, ktérzy zabijaja ciato, lecz duszy zabi¢ nie moga. Bojcie sie
raczej tego, ktéry dusze i ciato moze zatraci¢ w piekle.
Mt 10,28; podobnie tk 12,4n

W eposie hagiograficznym u Stowian wschodnich popularnos¢ zyskaty piesni stawiace
pustelnikow-anachoretéw, co wiazato sie ze zrodzong na Wschodzie tradycjg wedrownych
ascetéw. Cho¢ w prawostawiu za wzdr Swietosci przyjeto dobrowolny wybdr zycia w od-
osobnieniu i skrajnym ubodstwie, w oderwaniu od wszystkich spraw tego Swiata na rzecz
doskonalenia ducha w kontakcie z transcendencja, to w repertuarze dziadowskim Stowian
potudniowych ten typ bohatera piesniowego w ogole nie wystepuje, gdyz jest obcy warto-
Sciom spotecznosci wiejskiej tego obszaru. W Polsce piesni o Swietych pustelnikach znane
byty jedynie na wschodnim obszarze przygranicznym, zapewne pod wptywem ukrainskich
lub biatoruskich lirnikow (Michajtowa, 2010, s. 157-158).

Inna linia podziatu dotyczy popularnosci piesni o Swietych meczennikach w obronie
wiary chrzescijanskiej. Dla Stowian zaréwno wschodnich, jak i zachodnich meczenstwo
bohatera zostaje uswiecone, a takze uznane za zwyciestwo moralne i Swiadectwo wyzszo-
$ci wiary chrzescijanskiej nad poganstwem. U Stowian potudniowych warunki tureckiej
niewoli wptynety na utozsamienie religii chrzescijanskiej z poczuciem przynaleznosci na-
rodowej. W piesniach opowiada sie¢ o ofiarach turczenia, ktore oparty sie przyjeciu islamu,
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ale ich bohaterowie nieczesto osiagaja sakralizacje po smierci, cho¢ Cerkiew butgarska ma
meczennikow kanonizowanych za obrone wiary (Michajtowa, 2010, s. 166-167).

Kos$ciét prawostawny uznaje wyzszos¢ biatego meczenstwa (dobrowolnego cierpienia
w pustelniczym odosobnieniu) nad czerwonym - ofiarg krwi meczennikéw za wiare i klasz-
tornego trybu zycia mnichéw Kkatolickich. W religijno-legendarnym repertuarze dziadowskim
Stowian wschodnich dominuje typ bohatera-pustelnika, ktory opuszcza dom rodzinny, by
w odosobnieniu i oderwaniu od spraw ziemskich prowadzi¢ ascetyczny tryb zycia i osig-
gnac zjednoczenie z Bogiem. Ten typ piesni nosi znamiona kanonicznych wzorcéw oficjal-
nej literatury hagiograficznej (np. zywotéw anachoretéw - sw. Onufrego, Sw. Aleksego).
Natomiast ani na terenie Stowianszczyzny zachodniej, ani na jej czesci potudniowej piesni
o pustelnikach nie cieszyty sie popularnoscia w srodowisku $piewajacych dziadow, ktorzy
swoj repertuar opierali na bardziej obrazowych opisach meczenskiej Smierci bohaterdw,
jak Sw. Barbara, sSw. Dorota, Sw. Wawrzyniec, sktadajacych zycie w ofierze za wiernosc
Bogu. Znakiem tryumfu dobra nad ztem jest przyjecie ich w poczet Swietych (Michajtowa,
2010, s. 157-166).

Kwestie eschatologiczne

Albowiem Bog nie postat swego Syna, aby sSwiat potepit, ale po to, aby Swiat
zostat przez niego zbawiony
] 3,17

Odmiennos¢ interpretacji najbardziej istotnych dla chrzescijanstwa kwestii eschatolo-
gicznych wiaze sie z przynaleznoscia do Kosciota katolickiego lub prawostawnego. Wpraw-
dzie dominacja wielkiej eschatologii nad mata taczy Stowian wschodnich i zachodnich,
w przeciwienstwie do potudniowej Stowianszczyzny, gdzie dominuje mata eschatologia,
jednakze zasadnicze roznice dotycza ideologicznego przestania zbawczej misji Chrystusa
i koncepcji samego Boga oraz Sadu Ostatecznego. Réznice dotycza tez stopnia folkloryzacji
kanonicznej idei Sadu Ostatecznego, ktéora wedtug Nowego Testamentu jest aktem spra-
wiedliwosci i mitosierdzia, a w tekstach folkloru - wytacznie sprawiedliwosci.

W prawostawiu wizerunek Boga sprawujacego sad nad ludzkoscia i nad kazdym czto-
wiekiem z osobna sprowadza si¢ do roli surowego Sedziego, ktory bezwzglednie karze
piektem grzesznikdw, a postusznych Jego woli wynagradza. W polskich piesniach dzia-
dowskich zawarty jest rowniez obraz Boga Ojca badz Jezusa sprawujacych sprawiedliwy
sad nad duszami w dniu ostatecznym, ale w partii konncowej tekstu obecny jest tez ak-
cent mitosierdzia w postaci wezwania grzesznikow do pokajania si¢ oraz wizja zbawienia
jako rezultat pokuty. W pie$ni zawierajacej obraz kary piekielnej ostatnie wersy zawieraja
modlitewne wezwanie do Jezusa i Jego Matki, by rany Odkupiciela i piersi Matki Bozej
ostonity grzesznika od ognia piekielnego. Modlitwa ta zostaje wystuchana, podobnie jak
wotanie o ratunek stojacych juz u bram piekta dusz, ktére Matka Boska , okrywa swym
ptaszczem” i wprowadza do raju. Piesni z kregu prawostawnego takich motywdéw nie za-
wieraja, a wrecz przeciwnie - Jezus i Maria sa dla grzesznikéw surowi i nie ostaniajg ich,
by unikne¢li kary za sprzeniewierzanie si¢ Bogu.
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Motyw grzechu jest dominujacy w catym repertuarze dziadowskim u wszystkich Sto-
wian, a w piesniach o koncu sSwiata stanowi gtéwna przyczyna przejecia wtadzy nad
Swiatem przez antychrysta. W polskich piesniach apokaliptycznych niebiosa lituja sie nad
czekajaca ludzkos$c¢ zagtada, a ptacz nieba, storica i gwiazd petni funkcje ostatecznego
ostrzezenia. Wizja wszechogarniajacego chaosu poprzedzajacego paruzje przedstawiona jest
w postaci walki zywiotdw i ludzi powstajacych przeciwko sobie, czemu kres ktadzie dopiero
odgtos traby wzywajacej zywych i umartych na Sad Bozy. Piesni zachodnich i wschodnich
Stowian koncza sie pouczeniem o koniecznosci przestrzegania praw boskich, by zapewnic
sobie miejsce po prawej stronie, gdzie Bog umiesci sprawiedliwych.

Funlkcja moralizatorska

Funkcja moralizatorska piesni dziadowskich jest w poszczegdlnych gatunkach nieréwno
akcentowana. W piesniach historycznych dziadéw wschodniostowianskich i potudniowo-
stowianskich jest traktowana do$¢ marginalnie, gdyz narracja skupia sie na losie bohatera
i jego czynach. Natomiast w polskiej piesni historycznej na pierwsze miejsce wybija sie
religijno-ideologiczna konfrontacja chrzescijaristwa z poganstwem. Zaangazowanie sit bo-
skich w obrone¢ wartosci chrzescijanskich nadaje catemu wydarzeniu wymiar symboliczny,
a wienczaca piesni historyczne sentencja wzywa do poktadania ufnosci w Bogu, ktory
nad wszystkim panuje.

Obraz i rola dziada

Odmiennie ksztattuje sie¢ tez sposob kreowania wizerunku i roli dziada w spoteczen-
stwie. U Stowian wschodnich zebrzacego Spiewaka utozsamia sie z postacia wedrujacego
pustelnika-anachorety, ktéry dobrowolnie wybiera ubdstwo, by zblizy¢ sie do sfery boskiej,
dzieki czemu znajduje sie na granicy tego, co Swiete, i tego, co ziemskie. Nasladujacy go
dziad wedrowny rowniez postrzegany jest jako posta¢ graniczna, poniewaz bedac ubo-
gim zebrakiem podejmujacym sie misji szerzenia wiary za jatmuzne, staje si¢ bliski Bogu.
Totez ludzie uwazali go za ,Bozego meza”, z czym wigzata si¢ wiara w skutecznos¢ jego
modlitewnego wstawiennictwa, a wykonywane przez niego piesni zastepowaty im nawet
modlitwe (Michajtowa, 2010, s. 160-161). Natomiast dziad polski uwazat sie za nasladowce
nauczajacego Jezusa, ktory byt, jak On sam, bezdomny i niczego nie posiadat. Podstawe
kreacji wizerunku cztowieka Bozego, realizujacego ewangeliczny wzorzec zycia, stanowity
gtownie legendy apokryficzne o wedréwce Jezusa po ziemi w przebraniu zebraka. O trwa-
tosci tego wizerunku Swiadczy wspdtczesna rzezba nagrobna, przedstawiajaca Jezusa (ze-
braka?) u wroét wiecznosci (rys. 5). Repertuar zwiazany z eschatologiczng wedréwka dusz,
Smiercig oraz Sadem Ostatecznym, w ktérym dziad jako narrator ostrzega przed karg piekta
za grzechy oraz wskazuje droge do zbawienia przez pokute i odwotanie sie do Bozego
mitosierdzia, nadaje mu role straznika dusz, co dodatkowo wzmacniaja funkcje rytualne
w obrzedach przejscia (Mastowska, 2016, s. 467-486).

Wprawdzie wszyscy sSpiewajacy dziadowie proszalni ze stowianskiego obszaru kultu-
rowego taczyli funkcje religijne z obrzedowymi, co miato zwigzek z ich mediacyjnymi
predyspozycjami i powszechnym u Stowian kultem przodkéw, jednakze réznice wynika-
jace z samych narracji ich repertuaru piesniowego oraz kontekstu Kkulturowego wskazuja
na odmiennos$¢ w sposobie postrzegania ich spotecznych rol.
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Rysunek 5.

,Posta¢ Chrystusa jako wedrownego dziada
u wrot wiecznosci”. Rzezba nagrobna,
Cmentarz ewangelicko-augsburski,
Warszawa (fot. Jakub Goss)

Wydaje sig, ze wtasnie spoteczna rola i autorytet dziada jako narratora miaty znaczenie
dla formowania ludowego obrazu Swiata opartego wprawdzie na chrzescijanskich warto-
Sciach, ale dostosowanego do mentalnosci odbiorcéow. Sposéb, w jaki wedrowny $piewak
przedstawiat i interpretowat tresci religijne, miat niewatpliwy wptyw na ukonstytuowanie
sie wzorcow refleksyjnego myslenia o sprawach doczesnych i wiecznych oraz kontaktu ze
sferg sacrum. Popularno$¢ dziadowskiego repertuaru piesniowego funkcjonujacego w szero-
kim obiegu spotecznym, a zwtaszcza reprodukowalnos¢ tresci, sprzyjaty ich stereotypizacji,
dzieki czemu mogty sta¢ sie elementem kodu Kkulturowego, wtasciwego poszczegdélnym
Kkrajom stowianskim.
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Stowniki

SE - Staszczak, Z. (red.) (1987). Stownik etnologiczny. Terminy ogdlne. Panstwowe Wydawnictwo

Naukowe.
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Semiotactics of hieratic markers: selected issues
on sign structure and semiological processes

Abstract: Matgorzata Hatadewicz-Grzelak’s aim in this article is to present the epistemological po-
tential of the semiotactic model in analysis of the cultural opposition of sacred/profane. The research
area is the socially constructed cultural space, defined as the sacrosphere. The semiotactic model is
based on the insights of contemporary phonology (see e.g. Dziubalska-Kotaczyk, 2009) and exsamines
the possibilities of combining signs and their postulated primes. In the paradigm defined in this way,
I focus on defining some of the semiotic processes to which selected hieratic markers of the sacro-
sphere are subject (elements of St. Nicholas’ iconography, roadside shrines and the Moses Tablets). In
particular I focus on the simplification of the internal structure of the sign I also discuss heuristically
isolated components of a hieratic sign, such as directionality with variants, elevatio and locativus.

Key words: semiotactics, hieratic markers, sacred/profane opposition, markedness, sign structure

Abstrakt: Celem w niniejszym artykule jest przedstawienie potencjatu epistemologicznego modelu
semiotaktycznego do analizy Kkulturowej opozycji sacrum/profanum. Domena badawcza jest zatem
spotecznie konstruowana przestrzen kulturowa, okreslana jako sakrosfera. Model semiotaktyczny
bazuje na dokonaniach fonologii wspotczesnej (patrz np. Dziubalska-Kotaczyk, 2009) i stuzy do
badania mozliwosci taczenia znakdw i ich postulowanych czesci pierwszych. W tak zdefiniowanym
paradygmacie skupiam si¢ na okresleniu niektérych proceséw semiotycznych, jakim podlegaja wybra-
ne znaczniki hieratyczne sakrosfery (elementy ikonografii Sw. Mikotaja, kapliczki przydrozne i tablice
Mojzeszowe). W szczegdlnosci skupiam sie na procesach tzw. lenicji, czyli ostabienia, co analitycznie
przektada sie na uproszczenie wewnetrznej struktury znaku. Omawiam tez heurystycznie wyizolowa-
ne czesci sktadowe znaku hieratycznego, takie jak kierunkowos$¢ z wariantami, elevatio (wyniesienie)
i locativus (pragmatyczne umocowanie).

Stowa klucze: semiotaktyka, znaczniki hieratyczne, opozycja sacrum/profanum, nacechowanie, struk-
tura znaku


http://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/deed.pl
http://doi.org/10.31261/FL.2023.11.1.06
https://orcid.org/0000-0002-0036-9778
mailto:haladewicz@gmail.com

FL.2023.11.1.06 s. 2 z 29

Matgorzata Hatadewicz-Grzelak

Koniecznos$¢ paralelnego badania zachowan werbalnych i niewerbalnych postulowano
juz w latach 50. XX w." Kenneth L. Pike (1967) podkreslat konieczno$¢ rozwiniecia teorii,
ktora

nie bedzie nieciagta i ktora nie spowoduje powaznego roztamu przy przechodze-
niu od aktywnosci niewerbalnej do werbalnej. Potrzebna jest ujednolicona teoria,
ujednolicony zbidér termindw i ujednolicona metodologia, ktéra moze wychodzi¢
od wszelkiego rodzaju ztozonej dziatalnosci ludzkiej, obejmujacej rézne jej podty-
py, i analizowac ja bez ostrych teoretycznych czy metodologicznych nieciagtosci.
Stwierdza sie, ze jezyk jest zachowaniem, czyli faza ludzkiej dziatalnosci, ktdrej
nie wolno traktowa¢ w istocie jako strukturalnie oderwanej od struktury niewer-
balnej dziatalnosci cztowieka. Aktywnos$¢ cztowieka stanowi strukturalng catose,
w taki sposob, ze nie mozna jej podzieli¢ na zgrabne ,czesci” lub ,,poziomy” lub
»przedziaty” z jezykiem w przedziale behawioralnym odizolowanym charakterem,
trescig i organizacjg od innych zachowan. Aktywnos¢ niewerbalna stanowi jedno-
litg catosc¢ i nalezy zorganizowac lub stworzyc teorie i metodologie, aby traktowac
ja jako taka. (s. 26)

W tym epistemologicznym nurcie wyodrebnia sie¢ m.in. semiotyke jako dziedzing, ktora,
jak zauwaza Marcel Danesi (1998, s. 43), dotyczy badania semiozy i powstawania wiedzy.
Wtasnie czynnos$¢ tworzenia wiedzy za posrednictwem semiozy, jak dalej zauwaza ten
naukowiec, mozna nazwac reprezentacja. Charakteryzuje ja ,Swiadome uzywanie znaku,
sondowanie, klasyfikowanie, a co za tym idzie, poznawanie Swiata” (Danesi, 1998, s. 43).
Proponowana przeze mnie semiotaktyka wpisuje si¢ w ten kanon badawczy, opierajac si¢
na aparacie pojeciowym fonologii wspotczesnej, w szczegdlnosci dziedziny okreslanej jako
fonotaktyka (por. np. Dressler i in., 2006, 2010; Dziubalska-Kotaczyk, 1995), w ktorej ra-
mach jest mozliwe badanie wspotwystepowania fonemdéw i preferencji tworzenia zbitek.
Zgodnie z tym, na gruncie semiotaktyki bada sie mozliwosci taczenia znakéw i ich postu-
lowanych czesci pierwszych.

Na potrzeby niniejszego opracowania stosuje jedno z wazniejszych analitycznych pojec,
ktore, w wersji wprowadzonej przez Mikotaja Trubieckiego i rozwinigtej przez Romana
Jakobsona, w praktycznie niezmienionej postaci przetrwato do dzis: nacechowanie oraz, co
sie z tym wiaze, skale implikacyjne. Mozna $miato powiedzie¢, ze pojecie nacechowania,
aczkolwiek niepozbawione kontrowersji, stanowi jeden z wazniejszych filaréw epistemolo-
gicznych wspotczesnego jezykoznawstwa?. W kanonicznym rozumieniu okresla sie je jako

! Wszystkie ttumaczenia w tekscie sa mojego autorstwa. Zdjecia zamieszczone w tekscie, chyba
ze zaznaczono inaczej, sa mojego autorstwa. Chciatabym podziekowa¢ Joannie Lubos-Koziet za mozli-
wosc¢ przedruku zdjecia z jej fototeki. Dziekuje réwniez Bozenie Trabu¢ za mozliwos¢ przedruku zdjecia
autorstwa jej ojca, Michata Preisa, oraz Indze Oleksy i Panu Romualdowi Mieczkowskiemu za udo-
stepnienie mi zdjec¢ swojego autorstwa ze zgoda na ich publikacje. Chciatabym réwniez podziekowac
Skansenowi w Rumszyszkach (Lietuvos liaudies buities muziejus, Rumsiskés, Litwa) za pozwolenie
na opublikowanie w tekscie zrobionych tam przeze mnie zdje¢ eksponatéw muzealnych.

2 Patrz np. Lacy (2006), ktory argumentuje iz ,nacechowanie odnosi sie do tendencji w jezykach
do okazywania preferencji dla okreslonych struktur lub dzwiekéw. To nastawienie na nienacechowane
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wtasciwos¢ wtaczania znacznika réznicujacego. Na bardzo ogdélnym poziomie te efekty
asymetrii odnosza sie do porzadku korelacji (w przeciwienstwie do roztgcznosci)®. Ogolnie
rzecz ujmujac (patrz np. Andrews, 1990, s. 13; Jakobson, 1968, s. 18), w teorii nacechowa-
nia zaktada sie, ze nacechowany element pary wskazuje na obecnos¢ cechy X, ale element
nienacechowany niekoniecznie musi wskazywac¢ na obecnos$¢ lub brak tej cechy. Powstaja
zatem dwie mozliwosci: 1) ogdlne znaczenie nienacechowania (Gesamtbedeutung) i nie-
moznos¢ powiedzenia czegokolwiek zwigzanego z obecnoscig lub brakiem cechy X; oraz 2)
bardziej szczegdtowe znaczenie nienacechowania (Grundbedeutung), gdy zauwazamy obo-
wiazkowy brak cechy X [nie-X] (Andrews, 1987, s. 177 i n.). Najprosciej mozna to zilustrowac,
rozwazajac strukturalng ztozonos¢ fonemu jako swoistego znaku jezykowego: np. afrykaty
sktadaja sie z czesci zwartej i czedci szczelinowej, a zatem sa konglomeratem dwoch jako-
$ci. Afrykata jest wiec bardziej nacechowana (przez swoja ztozonos¢) niz np. spotgtoska
zwarta czy szczelinowa (Jakobson, 1971, s. 18), wskutek czego jej wystepowanie w zasobach
fonemoéw jezykow Swiata jest rzadsze niz samych spétgtosek zwartych czy szczelinowych.

Nacechowanie naturalnie taczy sie ze skalami implikacyjnymi, rowniez opracowanymi
jeszcze przez Jakobsona. Przyktadowo, z faktu nacechowania afrykat wynika implikacja:
nie ma jezykow, ktdre zawieratyby gtoski zwarto-szczelinowe w swoim zasobie fonemow,
a jednoczesnie nie miatyby samych zwartych, chyba ze w gre wesztyby pozajezykowe
czynniki. Podobnie nie ma jezykow, ktére zawieratyby przednie zaokraglone samogtoski
(np. /9/), a przy tym nie zawieratyby tylnych samogtosek, u ktérych zaokraglenie wynika
naturalnie z artykulacyjnego ruchu.

Dotychczasowe badania semiotaktyczne pozwolity wyizolowac kilka tzw. semiotycz-
nych pierwszych (semiotic primes), czyli elementarnych czesci sktadowych*, ktére mozna
wyprowadzi¢ ze struktury znaku. Owe pierwsze, tak jak pierwsze fonologiczne (phono-
logical primes), podlegaja pewnym zmianom uwidaczniajacym sie jako procesy semiotyczne.

elementy jest spdjne w obrebie poszczegélnych jezykéw i miedzy nimi [...]. Nacechowanie jest cze-
$cia naszej kompetencji jezykowej i jest determinowane przez trzy sprzeczne mechanizmy w mozgu:
(@) nacisk na zachowanie nacechowanych dzwiekow: »zachowanie«, (b) nacisk na przeksztatcenie
nacechowanych dzwigkéw w nienacechowane dzwigki: »redukcja« i (c), mechanizm pozwalajacy
na zniwelowanie réznic miedzy dzwiekami nacechowanymi a nienacechowanymi (scalenie)” (Lacy,
2006, s. i). Mozna tu tez przytoczyc¢ kryterium ikonicznosci i naturalnosci Wolfganga Dresslera czy
tez uwarunkowania nacechowania (markedness constraints) w teorii optymalnosci.

* W stowach ksiecia Nikotaja Trubieckiego ,[d]ans chaque corrélation une série d’unités est carac-
térisée par la présence d’une qualité phonologique, et I'autre série par 'absence de cette méme qualité
(nous appelons la premiére « série marquée » la seconde « série non-marque »)” [w przypisie (1) na tej
samej stronie Trubiecki wyjasnia]: ,Ces termes francais un peu lourdes ont été empruntés a la métrique
de M. Verrier et proposés par R. Jakobson pour traduire les tems allemands « merkmalhaltig » et
« merkmallos » employés par le soussigné dans son ouvrage « Die phonologischen Systeme » (Travaus
du Cercle Linguistique de Prague 1V, p. 97 et suiv., ; cf. ibid., p. 314)” (Troubetzkoy, 1933, s. 236).

* Pojecie wykorzystane rowniez w pracach Anny Wierzbickiej, jesli chodzi o semantyke. Wypro-
wadzajac semiotaktyczne pierwsze z dokonan fonologii, korzystam z architektury epistemologicznej
duzo weczesniejszej.
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Typ badan zostat zaprezentowany w 2009 r.> w studiach nad szeroko pojeta znakowoscia
semiosfery, a w kolejnych latach - rozwijany w analizach specyficznej czesci semiosfe-
ry, odnoszacej sie do doswiadczenia religijnego jednostki: sakrosfery. Wtasnie sakrosfera,
rozpatrywana pod katem opozycji sacrum/profanum jako matrycy typologicznej, stanowi
domene badawcza niniejszego artykutu®.

W badaniach przyjmuje sie diade sacrum/profanum jako dwa analityczne bieguny, kto-
rych umiejscowienie w sakrosferze jest konstruowane na kulturowo swoistych zasadach’.
W ramach opisu i analizy dynamicznych wyznacznikdw sakrosfery, uznajac wktad i istot-
nos¢ klasycznych Ottowskich zatozen sacrum (rozwijanych m.in. przez Mircee Eliadego,
np. 1965/1993), w swoich analizach opieram sie jednak gtdwnie na teorii Emile’a Durkheima,
ktorego dzieta, kanonicznie odnoszace sie do dziedziny socjologii, maja réowniez wymiar
badawczy, ktéry mozna okresli¢ jako wspdlny z analizami jezykoznawczymi. Przyktadowo,
ontologie wymiaru sacrum okresla on jako ,wyrazajace ceche dystynktywna wytaczonych
w ten sposdéb rzeczy” (Durkheim, 2010, s. 260). Muysliciel ten réwniez postuluje pewne
nadrzedne elementy (dzisiaj powiedzielibysmy: kognitywne), ktore, jak uwaza, sa wspodlne
dla wszystkich kultur i fundamentalne dla wierzen catego gatunku ludzkiego, czyli swoiste
uniwersalia religijne. Wyszczegdlnia on rowniez plan zjawisk dostepnych bezposredniemu
ogladowi badawczemu w kontrascie do planu gitebszego, procesow uwidaczniajacych sie
poprzez te bezposrednio obserwowalne fenomeny (patrz emic/etic, langue/parole).

Wtasnie opierajac si¢ m.in. na dziele Durkheima, przyjmuje sacrum za czton nacecho-
wany opozycji sacrum/profanum. W zaproponowanym modelu oznaczam t¢ ceche graficznie
jako [S] i intepretuje analitycznie jako samodzielng jakos¢, ktdra, analogicznie do fonologicz-
nej ‘ptywajacej cechy’ (floating prime), moze dotacza¢ sie do réznych przedmiotéw (jako
tekstow kultury) lub odtaczac sie¢ od nich bez jakiegokolwiek zwiazku z ich inherentnymi
substancjonalnymi wtasciwosciami. W tektonice znaku [S] zatem oznacza jego wymiar hie-
ratyczny. Opozycja, ktora w ten sposéb powstaje, stanowi przyktad opozycji prywatywnej,
czyli ,,co$” versus ,zero”, a ,nie co$” versus ,jakos¢ przeciwstawna”. Sacrum [sacrum] jako
cecha pierwsza musi wiec byc¢ cecha prywatywna, nie binarng. Takie zatozenie oznacza,
ze w analizie nie przyjmuje jakos$ci [minus profanum], [plus profanum], ani [minus sacrum].
Profanum to jest stan przyjety domyslnie, zastany (ang. default), ktory oznaczam po prostu
przez niezaznaczenie obecnosci [S]. Z tego powodu znaczniki hieratyczne (czyli te zawierajace
ceche ([S]) sa bardziej ztozone niz odpowiednie jakosci substancjalne pozbawione tej cechy,
a wiec mozna je okresli¢ jako nacechowane (Hatadewicz-Grzelak, 2018, s. 137).

Kluczowa wartos¢ dla niniejszych badan maja tez dokonania w obszarze fonologii na-
turalnej (patrz np. Dziubalska-Kotaczyk, 1995, 2009). Przedstawiciele tej szkoty fonologii

5 Referat wygtoszony na miedzynarodowej konferencji 40" Poznan Linguistic Meeting ‘A heuristic
suggestion for an associational model of semiotic analysis’. Gniezno, 2-5 wrzesnia 2009. http://wa.amu.
edu.pl/plm_old/2009/Programme

¢ Historiografie opozycji sacrum/profanum proponuje Barbara Walendowska (1987, s. 323). Zob. tez
np. Gajda-Sobeczko (1998).

7 Jedli chodzi o bardziej dogtebny opis i analize dynamicznych wyznacznikéw sakrosfery, patrz
Hatadewicz-Grzelak (2018, s. 133-187; rozdziat 2. zatytutowany: Sacrum i profanum jako matryca
typologiczna badania sakrosfery).
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wspotczesnej wychodzg z zatozenia, ze jezyk nie jest konwencjonalna instytucja, ale stanowi
naturalne odbicie potrzeb, umiejetnosci i Swiata jego uzytkownikow (Stampe, 1979, s. 127).
Dla Davida Stampe’a segmenty struktury gtebokiej (underlying segments) sa mentalnymi
reprezentacjami dZzwieku, ,ktdre zasadniczo sa mozliwe do wymowienia” (Stampe, 1979,
s. 35). Dlatego tez pojecie stosownosci wyjasnienia (explanatory adequacy) nie moze byc
immanentne do teorii, ale powinno opierac¢ si¢ na fonetycznych faktach komunikacji mie-
dzyludzkiej: ,[...] jesli dane wyrazenie jest naturalnie wymawialne jako rezultat pewnej
intencji, to ta intencja jest naturalnym postrzezeniem tego wyrazenia” (Stampe, 1979, s. 163).
Jak podkresla Katarzyna Dziubalska-Kotaczyk (2010),

FN zaktada dynamiczng interakcje miedzy $cierajacymi sie tendencjami do klarow-
nosci percepcji z jednej strony, i tatwosci artykulacji z drugiej (tension between
clarity and ease). Zadaniem fonologii jest zachowanie funkcjonalnej rownowagi
pomiedzy tymi dwiema tendencjami. Epistemologicznie FN stosuje umiarkowany
funkcjonalizm, tzn. zaktada, ze forma jest do pewnego stopnia pochodna funkcji.
Metateorig FN jest semiotyka. FN podkresla znaczenie dowodéw zewnetrznych
w wuyjasnianiu: traktowane sa one na réwni z dowodami wewnetrznymi. Pro-
wadzi to m.in do podejscia holistycznego tej teorii: uzytkownik jezyka widzia-
ny jest w catoksztatcie swoich zachowan jezykowych. FN jest teorig preferencji,
tzn. formuty wyjasniania nie maja charakteru regut absolutnych. (s. 12-13)

Semiotaktyczne badania sakrosfery przeprowadzone do tej pory dotycza kontekstu naj-
bardziej mi badawczo bliskiego i znanego, czyli odnosza sie gtéwnie do sakrosfery chrzesci-
janstwa rzymskokatolickiego. W niniejszym artykule zaprezentuje¢ i pogtebie niektore z wy-
nikdw analiz przeprowadzanych na materiale zgromadzonych znacznikéw hieratycznych,
skupiajac sie na jezykoznawczym wymiarze procedur. Zgodnie z tym zatozeniem omowie
i rozszerze¢ niektore z dotychczas osiagnietych semiotaktycznych wnioskéw dotyczacych
wybranych aspektéw sakrosfery: kierunkowos$¢ w ekstensjonalnym wymiarze sacrum, ska-
le implikacyjne, jak réwniez wymodeluje niektore procesy sakrosfery, ktore w wiekszosci
typologicznie naleza do kategorii lenicji (ostabiania).

Domeny badawcze to odpowiednio korpus dokumentacji cyfrowej: 1) znacznikdw do-
tyczacych ikonografii postaci sw. Mikotaja; 2) znacznikow w formie Kkapliczek i krzyzy
przydroznych; oraz 3) znacznikéw w formie tablic Mojzeszowych (oznaczam je dalej jako
[TM]) w kontekscie sakrosfery chrzescijanstwa i judaizmu. Materiaty do wszystkich trzech
baz danych gromadzone byty w latach 2009-2022 na terenie Polski i wiekszosci krajow
europejskich, a takze Maroka®. Bazy 1) i 2) licza po kilkaset udokumentowanych tekstéw
wizualnych, baza 3) - ok. 100.

8 Szczegotowy opis korpusu dokumentacji Sw. Mikotaja i kapliczek oraz krzyzy przydroznych w:
Hatadewicz-Grzelak, 2018. Opisy: korpusu judaikow oraz zwiazanego z nimi wyktadnika tablic Moj-

zeszowych znajduja sie w pozycji Hatadewicz-Grzelak [w recenzji].
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Rekursywnos¢ lenicji atrybutu trzech ztotych kul w ikonografii sw. Mikotaja

W ramach typologii zebranego materiatu ikonograficznego wyszczegélniam cztery zasad-
nicze sferykuty’ jako poszczegolne tektoniczne typy wyktadnikéw hieratycznych i niehiera-
tycznych. Taka taksonomiczna decyzja wskazuje na nawiazania do sfery publicznej, w ktdrej
obrebie tworzone sg przedstawienia sw. Mikotaja niezaleznie od rejonu sSwiata, w jakim
powstaja, ale rowniez pozwala podkresli¢ ich emergentny aspekt. Zmiany ikonograficzne
bowiem stanowia wynik (i substancjalny eksponent) proceséw zachodzacych w spoteczen-
stwie, gdyz wizerunki te tworzone sa przez okreslone podmioty i odpowiadaja okreslonym
oczekiwaniom. Zaproponowane sferykuty ukazuja zatem gtowne etapy ikonograficzne dla
kulturowej postaci Sw. Mikotaja (patrz szerzej Hatadewicz-Grzelak, 2018, s. 273-374) jako
zespoty tekstow wizualnych, rozpatrywanych pod katem matrycy typologicznej sacrum/
profanum, jak rowniez w odniesieniu do semiotycznych paradygmatycznych i syntagma-
tycznych ciggéw (patrz przyp. 10).

Przyktadowa dokumentacja, wybrana ze zgormadzonego Korpusu (szersza charaktery-
styka materiatu badawczego w Hatadewicz-Grzelak, 2018, s. 278-280), zostata zestawiona
ponizej jako rysunki 1-12. Figuruja w niej przyktady:

1) sferykuta 1 - kanoniczne przedstawienia prawostawnego chrzescijanstwa (dewocyjne
i kultowe z obowiazkowymi atrybutami w formie aureoli, Biblii, stuty i btogostawien-
stwa (rys. 1-2);

2) sferykuta 2 - przedstawienia chrzescijanstwa zachodniego (gtdwnie katolickie) dewocyjne
i sakralne (rys. 3-4); daja sie zauwazyc¢ przede wszystkim roznice wariantywne i wpro-
wadzenie narracji wizualnej, przy czym np. atrybut Biblii juz nie jest obowiazkowy',
jak w chrzescijanstwie prawostawnym, ale najczesciej umieszczana ona jest prostopadle
do ziemi, jako podstawa dla trzech ztotych kul;

3) sferykuta 3 - Swieckie i ludowe przedstawienia Biskupa z Miry'; rysunki 5-8 zestawia-
ja najwazniejsze kanoniczne wzory tej wernakularnej postaci w stylizacji biatych szat
biskupich, z pastoratem/laska (w wersji ludowej z kijem pasterskim);

? Termin publiczna sferykuta (ang. the public sphericule) jako model wyjasniajacy zostat zapro-
ponowany przez Todda Gitlina (1998). Odniést on ten koncept do sfery publicznej, ktéra rozpadajac
sie, ulega rozproszeniu podobnie jak rtec¢ rozpadajaca sie na charakterystyczne kuleczki (Gitlin, 1998,
s. 173). Termin ten okazuje sie przydatny w niniejszej analizie, gdyz oddaje podziaty przestrzeni
publicznej, zachodzace poza jednostkowymi panstwami narodowymi, jako pewien rodzaj emergencji
kultury a nawet ustroju. Co za tym idzie, termin sferykuta istotny jest dla kulturowo pluralistycznych
spoteczenstw (Cunningham, 2001, s. 133). Jednoczesnie sferykuta niekoniecznie wiaze sie z okreslo-
na topologia, materializacja konkretnego miejsca, zatem to termin szerszy niz np. semiosfera czy
tzw. urbanscape. Pozwala réwniez zdystansowac sie od terminu dyskurs wizualny, a bardziej uwypuk-
li¢ Gadamerowska fuzje horyzontow. Jak wskazuje Cunningham, wazny jest rowniez stopien kontroli
nad znaczeniami tworzonymi wokot i wewnatrz sferykut, jak i to, przez kogo jest ona sprawowana
(Cunningham, 2001, s. 134).

“Oczywiscie, pomijam tu teologiczne aspekty pisania ikony: w prawostawnym horyzoncie her-
meneutycznym Biblia napisana na ikonie nie jest atrybutem, ale aspektem realnosci teozoficznej:
zaproszeniem czytelnika ikony do zagtebienia si¢ w jej symboliczny wymiar.

" Sferykuta dalej zwana , Biatym Mikotajem”, gdyz dominujacy kolor w kreowaniu tej kultowej postaci
to biaty - biate szaty (jako stylizacja szat biskupich). Te sferykute okreslam czasem tez jako wernakularna.
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4) sferykuta 4 - pankulturowe (hipersekularne) przedstawienia; rysunki 9-12 zestawiajg
niektére z etapow ,wykluwania si¢” popkulturowej formy postaci sSw. Mikotaja (by
zaznaczyc¢ semiotyczny kontrast, dalej przejmujemy nazewnictwo zachodnie w postaci
okreslenia ,Santa”) wraz z jej rozkwitem i procesem ostabiania (zanikaniem) w semio-
sferze, czyli wysuwania postaci czerwonego karzetka z wizualnych tekstéw reklamowych
(ktore nasilito sie i uwidocznito w materiale badawczym od potowy drugiej dekady
XXI w., czyli ok. roku 2015).

Zestawiajac wymienione sferykuty, nalezy zauwazyc¢, ze nie ma tu jednoznacznego
linearnego wynikania, zastepowania jednego etapu przez drugi, cho¢ wyszczegdlniam ciagi
syntagmatyczne i paradygmatyczne. Raczej relacje miedzy poszczegélnymi typami mozna
nazwac semiotyzacja, analogicznie do procesu fonologizacji (secondary split), gdzie z pier-
wotnego fonemu, podlegajacemu kontekstowo warunkowanym zmianom, wytworzyty sie
dwa samodzielne fonemy w wyniku zmian, ktérym podlegaty sasiadujace fonemy. Kolejne
sferykuty dynamicznie wspotistnieja w semiosferze, i jedyna, ktéra ulega apokopie na te-
renie Polski, to sferykuta 3.

Opierajac sie na przeksztatceniach badanych tekstow wizualnych na rysunku 2, propo-
nuje semiotaktyczna interpretacje procesow powstania i usamodzielnienia si¢ niektorych
drugorzedowych atrybutéw ikonograficznych postaci Sw. Mikotaja w formie trzech ztotych
kul i worka®.

2Cho¢ ostatnio jest ponownie wprowadzana, szczegolnie w ramach organizowanych przykosciel-
nych dziatan, patrz rys. 51 6.

BTypologie atrybutow, jak réwniez elementéow wizualnej sktadni kulturowej postaci Sw. Mikotaja
zaproponowano w Hatadewicz-Grzelak (2018, s. 352-354). Wyszczegdlnienie gtéwnych atrybutéw
w zachodnich i wschodnich przedstawieniach dewocyjnych z zastosowaniem kryterium opcjonalno-
$ci / obowiazkowego wuystapienia, z naktadajacym sie odniesieniem (D) boski (sacrum) — divinus
i (M) ziemski mundanus czytelnik znajdzie w Hatadewicz-Grzelak (2018, s. 304), mianowicie: aure-
ola (D), infuta (M), stuta (D/M), Biblia (D), trzy ztote kule (M), pastorat (M), btogostawienstwo (D),
figury Jezusa i Marii (lub metonimicznie, tyldy nazw) (D). Uzyskany porzadek wedtug zmniejszajacej
sie wyrazistosci semiotycznej (Hatadewicz-Grzelak, 2018, s. 364-365) (1. Mitra; 2. Pastorat/Biblia;
3. Trzy ztote kule na Biblii; 4. Inne atrybuty, np. statek, dzieci w wannie) znajduje odbicie réwniez
w wyrazistosci dla przedstawien hipersekularnych ,Santa” (1. Fajka wraz kapeluszem / wienicem
na gtowie / rozczochrane wtosy - interior; 2. Worek niesiony na plecach. Dziecko / wystajacy potezny
brzuch - interior; 3. Zwierze / towarzysz — w poblizu postaci - exterior. W kategoriach uciele$nienia
(embodiment) przektada sie to na porzadek: 1. W okolicach gtowy; 2. Na torsie / w rekach; 3. Umiesz-
czone w poblizu postaci. Wyprowadzone porzadki paradygmatyczne (przedstawienia prawostawne
(P) / zachodnie (Z) / popkulturowa imagologia (W) zaproponowane w Hatadewicz-Grzelak (2018,
s. 365) to: 1. (P) aureola — (Z) infuta — (W) czapka (wieniec); 2. (P) ornat — (Z) ornat — (W) czer-
wony stréj Sw. Mikotaja; 3. (P) ¢ — (Z) pastorat — (W) laska [kij w obrzedowosci ludowej / fajka
w przedstawieniach transformacji Amerykanskiej. 4. (P) Biblia otwarta / przedstawiona odbiorcy — (Z)
Biblia pokazana z perspektywy / wkomponowana w narracje — (W) worek / @; 5. (P) 9; — (Z) trzy
ztote kule — (W) worek; 6. (P) figury Swigtych / Jezusa / Marii — (Z) topograficzne / naturalistyczny

décor — (W) (mroczni) towarzysze.
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Rysunek 1. Sw. Mikotaj. lkona kopiujaca
Xll-wieczna ikone ze zbioréw Galerii Tre-
tiakowskiej w Moskwie Hukoaa co céamuvimu
Ha noasx. Praca wtasna autorki prowadzo-
na pod kierunkiem dr Beaty Wewiorki.

Rysunek 3. Sw. Mikotaj. Obraz Carla Her-
manna (1837) - ottarz boczny w Kkosciele
pw. Przemienienia Panskiego w Olesznej
Podgorskiej. Fot. Jerzy Krzysztof Kos. Zdje-
cie z prywatnej fototeki dr Joanny Lubos-
-Koziet, przedruk za zgoda wtascicielki.

Rysunek 2. lkona sw. Mikotaja znajdujaca
sie przed kosciotem prawostawnym w Li-
tohoro, Grecja. Wierni wchodzac, oddaja
jej pocatunek.

Rysunek 4. Sw. Mikotaj. Obraz Franza Antona
Sebastiniego — ottarz gtdowny w kosciele szpi-
talnym pw. sSw. Mikotaja w Gtogowku.
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Rysunek 5. Coroczna wizyta Sw. Mikotaja po Rysunek 6. Fotografia z uroczystosci Sw. Mi-

mszy sw. 6 grudnia w kosciele pw. Najswiet- kotaja dla przedszkolakow przy Parafii Naj-

szego Serca Pana Jezusa, Opole (2021 r.). Swietszego Serca Pana Jezusa w Opolu (ok.
1974 r.) z prywatnych zbioréw Bozeny Trabuc.
Na fotografii Bozena Preis, obecnie Trabuc.
Fot. Michat Preis.

PIIHHIVITA

Rysunek 7. Semiosfera Liptouskiego Miku- Rysunek 8. Semiosfera +tucka (Ukraina),
lasza (Stowacja) z kodowymi dominantami Sw. Mikotaj jako patron miasta.
Biatego Mikotaja.
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Rysunek 9. Thomas Nast dla Harper Weekly 1881
(dostep: 2007 wwuw.focdarley.org/visit2a.html
(w chwili obecnej link juz nie jest aktywny))
http://wwuw.stnicholascenter.org/pages/origin-
-of-santa/

Rysunek 10. Thomas Nast dla Harper Weekly 1881
(dostep: 2007 wwuw.focdarley.org/visit2a.html
(w chwili obecnej link juz nie jest aktywny))
http://wwuw.stnicholascenter.org/pages/origin-
-of-santa/

Rysunek 11. Reklama sSwiateczna. Ostabianie
i wysuwanie z wizualnych tekstow reklamo-
wych samej postaci sw. Mikotaja - (Opole,
2016 i 2017 r.).

Rysunek 12. Jesa Mpas (Dziadek Mrdz). Zdjecia
wystawy sklepowej w Kotorze (Czarnogora).


http://www.focdarley.org/visit2a.html
http://www.stnicholascenter.org/pages/origin-of-santa/
http://www.stnicholascenter.org/pages/origin-of-santa/
http://www.focdarley.org/visit2a.html
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Adnotacja:
[J - schematycznie przedstawiony znak Biblii
% - trzy ztote kule
O - worek
- tzw. prezenty (zawarto$¢ worka)
= - odtaczanie relacji
iu- - linia podwojna (X) pozycja znaku prymarnego (naczelnego) (ang. headed).

Rysunek 13. Interpretacja semiotaktyczna rekursywnego procesu odtaczania (semiotyzacji) akce-
soriow w elementach ikonografii Sw. Mikotaja (przedruk za pozwoleniem z: Hatadewicz-Grzelak,
2018, s. 380).

Interpretacja zaproponowana na rysunku 13 wzorowana jest na zasadach fonologii auto-
segmentalnej, ktora rozwarstwia tradycyjna linearna reprezentacje cech dystynktywnych™.
W szczegolnosci, wzoruje sie na pojeciach zwanych we wspodtczesnej fonologii spreading
and delinking — czyli ‘rozprzestrzenienie i odtaczenie’. Nalezy tu zauwazyc, ze etapy postu-
lowane jako rysunek 13 (1-9) to heurystyczna interpretacja ciagtosci procesu semiologiczne-
go, rozwijajacego sie diachronicznie (poziom emic). Zostata ona przywotana na podstawie
poprzednio wypracowanych typologii w zebranym Korpusie (patrz przyp. 10).

Etapy (1-9) wyszczegolnione zostaty dla ikonografii chrzescijanstwa zachodniego. Jesli
chodzi o typologie, sprowadzajg si¢ one do trzech rekursywnie powtarzanych stadidw.
Reprezentacja mniej ztozona (pojedyncze linie) oznacza status znaku dodanego, tzw. dia-
krytyku (tu uznanego za znak drugorzedowy). Poniewaz elizji ulega tylko element stabszy,
mniej ztozony, wprowadzitam stadium uwzgledniajace etap ostabiania danego semeionu,
ktory musiat zajs¢ wczesniej na poziomie emic: (1) przytaczanie (spreading) z nastepuja-
cym odtaczaniem od samodzielnego poziomu (ang. tier); (2) scalenie dwodch elementéw
(czyli najczestsza reprezentacja: trzy kule na hieratycznym znaczniku Biblii); (3) ostabienie
znacznika Biblii; (4) dla pewnej czesci przedstawien wraz z odtgczeniem wigzania do sa-
crum nastepuje odtaczenie (delinking) semeionu Biblii, co sie przektada na wycofanie jej
z reprezentacji. Na tym etapie trzy kule przejmujq status znaku pierwszorzedowego, a na-
stepnie wiaza sie z diakrytykiem (dodanym, drugorzedowym na tym etapie) worka (5).
Etap (6) modeluje fakt, ze proces w swojej zasadniczej tektonice powtarza si¢ teraz od

4Zob. np. Goldsmith (1979, 2015).

FL.2023.11.1.06 s. 11 z 29



FL.2023.11.1.06 s. 12 z 29

Matgorzata Hatadewicz-Grzelak

punktu/etapu (1), tylko ze zmieniong konfiguracjg: teraz juz nie Biblia, ale trzy kule traca
swoj status znaku gtéwnego i zostaja usuniete (7), co oznacza przejecie statusu znaku gtéw-
nego przez worek. Innymi stowy, nastepuje ,wysemiotyzowanie si¢” poprzednio uwarun-
kowanego kontekstem wariantu (worka) w osobna, posiadajaca dystynktywne znaczenie,
jakos¢, tak wtasnie, jak to zachodzi w procesie fonologizacji. W analizie ten etap uwidacznia
sie jako opcjonalna zmiana poziomow: sferykuty 3 (przedstawien sSwieckich i ludowych)
w sferykute 4, przedstawienia hiperrzeczywiste. Gdyby wykres rozszerzyc¢ o wymiar sacrum/
profanum, wowczas w etapie (4) nalezatoby postulowac odtaczenie wiazania od sacrum [H]
(patrz dalsze partie tekstu), co pociaga za soba proces desakralizacji i pozwala na roz-
winiecie sie z przedstawien dewocyjnych i kultowych sferykuty 2 reprezentacji poziomu
sferykut 3 i 4 (Swieckich, a nastepnie hiperrzeczywistych). Etap (8) jako rekursja schema-
tu (7) wprowadza pozycje szkieletu reprezentacji dla zawartosci worka, ktore w kolejnym
etapie (9), poprzez odtaczenia samodzielnego wigzania, scala si¢ w jedng catos¢ z ,,0”, co
oznacza, ze ,zawarto$¢” nabiera wyrazistosci semiotycznej w catosci semeionu (podkre-
Slenie pozycji # - [#] — oznacza, ze jest ona wiodaca w reprezentacji). Ten etap przesuwa
zatem ognisko wyrazistosci semiotycznej poza pierwotny nosnik (czyli eksponent postaci
Sw. Mikotaja), co z kolei prowadzi do jeszcze bardziej drastycznej lenicji.

Dokumentacja i obserwacja kampanii reklamowych prowadzona od 2010 r. do 2022 .
wskazuje na proces (szczegolnie widoczny w kontekstach hipermarketow czy np. operatoréw
sieci komorkowych), ktéry mozna nazwac juz apokopa samej postaci Sw. Mikotaja, czyli
pierwotnego znaku gtéwnego poziomu hiperrzeczywistej sferykuty 4. Ostatnie przedstawie-
nia czerwonego karzetka z broda i workiem w kontekscie wielkich centrow handlowych
udokumentowatam na przetomie lat 2015/2016. W reklamowych konstrukcjach ustawio-
nych przed hipermarketami (badany teren Slaska) czy na billboardach juz pod koniec drugiej
dekady XXI w. nie pojawia si¢ figura rubasznego karzetka ani nawet, przez antonomazje,
jego czapka'. W kolejnych latach w miejscu gdzie poprzednio ustawiany byt ,czerwony”
Mikotaj, w badanym obszarze (okolice Opola, ale spostrzezenia potwierdzaja sie tez w kon-
tekscie innych hipermarketéw w Polsce) pojawia sie tylko znakowos¢, ktora tradycyjnie
byta uwazana za drugorzedowa, czyli powodz, przedstawienia reniferéw, Krolowa Sniegu
czy oswietlona konstrukcja stylizowana na Swiateczng paczke (rys. 11).

Same ‘rogi renifera’ ulegaja usilnieniu semiotycznemu i zajmuja strukturalna pozycje
jeszcze kilka lat temu zajmowana przez ‘czapke mikotajowa’, stanowiac nawet akcesorium
ubraniowe popularne w tym okresie. Proces semiotaktycznego rozszczepienia mozna tez
postulowac¢ jako interpretacje zamiany ‘czapki mikotajowej na ‘rogi renifera’, przebiega-
jacej poprzez wsuniecie znaku drugorzedowego w puste miejsce po pierwotnym rdzeniu.
Rekursywnie mozna by tu wiec dalej ten sam algorytm powtdrzy¢, jako kolejny etap (10),
ale teraz nastepuje odtaczenie tzw. rdzenia, czyli samego nosnika analizowanego semeionu.
W przyjetej wizualizacji interpretacyjnej widoczne by to byto jako odtacznie najwyzszego
wezta reprezentacyjnego (1), czyli cata dolna czes¢ struktury zostaje pozbawiona pierwot-

" Atrybut, ktoéry, jak wynika z dynamiki tzw. bodily hesis, utrzymat sie¢ najdtuzej. Zebrany korpus
dokumentuje ten etap jako tworzenie za pomoca czapki narracji wizualnej nawiazujacej do Swiatecz-
nych promocji, np. klasyczne zdjecie Che Guevarry autorstwa Alberta Kordy, na ktérym rewolucjo-
niscie doklejono czapke mikotajowa, implikuje fraze ,rewolucyjna promocja”.



Semiotaktyka znacznikdw hieratycznych: wybrane zagadnienia struktury...

nego zakotwiczenia. Zatem w obecnej ikonografii w kontekstach spirali reklamowej, wy-
stepujacy rdzen znaku gtéownego jest niedookreslony, czyli mamy eksponent czegos, czego
juz w strukturze gtebokiej nie ma. Oznacza to z perspektywy pragmatycznej, ze nastepuje
proces wyréwnania promocji przed Swietami Bozego Narodzenia do jakiejkolwiek zwyktej
promocji konca sezonu (,black Friday”).

Kapliczki i krzyze przydrozne
Kierunkowos¢ hierofaniczna i podzial przestrzeni wotywnej

Cecha elevatio

Opierajac sie na pracach religioznawcow i antropologéow, ktore dotycza tektoniki sakro-
sfery (np. Piotr Kowalski, Mircea Eliade, Stanistaw Czarnkowski, Emile Durkheim), wycho-
dze z przestanek nieciagtosci przestrzeni kulturowej. Dla zakresu tematycznego niniejszego
artykutu najwazniejszy jest wynikajacy z tego heurystyczny podziat sakrosfery na typ za-
mkniety (instytucjonalny), pototwarty (spotecznosci lokalnej) i otwarty (prywatny) wzgle-
dem Kryterium natezenia epifanicznosci i odgraniczenia (rys. 14). Proponowany podziat
wiaze sie rowniez z dynamika centryfugalna i centrypetalna domeny sakralnej (patrz szerzej
Hatadewicz- Grzelak, 2018, s. 189- 272).

Rysunek 14. Schematyczne przedstawienie typow sakrosfery: zamknieta, pototwarta i otwarta.
Przedruk za pozwoleniem z: Hatadewicz-Grzelak (2018, s. 195).

1 T 1
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Rysunek 15. Typologia nasilenia hierofanicznosci: réznice w umieszczeniu krzyza jako znacznika sakros-
fery (Polska): a) sakrosfera prywatna (otwarta); b) sakrosfera instytucjonalna; c) sakrosfera pdétotwarta.
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Wymiar zamkniety sakrosfery fenomenologicznie obejmuje przestrzen instytucjonal-
na, czyli oficjalne miejsca kultu danej religii, jesli takie w danej religii istnieja. Ma ona
dynamike centryfugalna i zaktada oddzielenie si¢ od aspektu profanum (tac. pro fanum
oznaczato ‘przed Swiatynia’). Wyktadniki postulowanego typu sakrosfery otwartej umiesz-
czane sa bezposrednio na budynkach mieszkalnych, a w przesztosci tez na gospodarczych.
Uznaje ten typ za otwarty, gdyz np. umieszczanie figury Madonny czy krzyza na fasadzie
budynku w edykule nie ma na celu odgrodzenia domu od gospodarstwa sasiedniego, ale
wpisanie go w transcendencje sfery sacrum, czyli naznaczenie hieratycznoscig. Okreslenie
,pototwarta” opisuje stan, w ktérym dany fragment semiosfery nalezy z jednej strony do
wspodlnotowego wymiaru doswiadczenia religijnego, z drugiej - do zindywidualizowanych
aktow poboznosci. Badam ten ostatni rodzaj sakrosfery na rodzimym gruncie przez feno-
menologie znacznikdw hieratycznych w formie kapliczek i krzyzy przydroznych (rys. 16-31)
(patrz szerzej Hatadewicz-Grzelak, 2018, s. 193-195)'. Przyktady zebranego materiatu istotne
dla zakresu tematycznego niniejszego tekstu zestawiaja rysunki 16-24. W ramach przestrze-
ni pdétotwartej zostaty opracowane pewne semiotaktyczne pierwsze (Hatadewicz-Grzelak,
2015, 2018). Najwazniejsze z nich to elevatio (wyniesienie) [E], stasis (stan aktywnosci) [St]
i locativus (zamocowanie w przestrzeni) [L]. W niniejszym opracowaniu omoéwie tylko [E]
oraz [L] jako ilustracje procedur modelujacych postulowanej semiotaktyki®.

W odniesieniu do cielesnej hexis (ucielesnienie, embodiment), [E] oznacza niewielkie
(do wysokosci dorostej postaci ludzkiej) wyniesienie kapliczki, podkreslajgce kierunkowos¢
gora — dot. Jesli chodzi o baze substancjalna, zazwyczaj [E] zawarte jest w kapliczkach za-
mocowanych na bazie krzyza lub na stupach. Kanoniczne przyktady nienacechowanego [E]
zestawione sa na rysunkach 17-18. Dokumentacja kapliczek zebrana na terenach potudnio-
wej Chorwacji i Grecji (rys. 19-21) uwidacznia z kolei sytuacje, gdy cecha [E] jest nieobecna
w reprezentacji. Kapliczki stawiane tam sa zazwyczaj nisko, bezposrednio na poboczu przy
drodze. Brak preferencji do wystepowania cechy [E] na tych obszarach potwierdza sie tez
w fakcie braku krzyzy przydroznych w Grecji czy potudniowej Chorwacji'®.

“Pototwarta przestrzen wotywnie zaswiadczona jest tez dla innych wyznan. Rys. 16 pokazuje
na zasadzie przyczynkowej aspekty tej sakrosfery dla potudniowo-wschodniej Azji.

17 Stasis [St] nie bedzie tu omowione. Opracowanie tego zagadnienia czytelnik znajdzie np. w Ha-
tadewicz-Grzelak [2018, 2022].

8 Cho¢ oczywiscie same kapliczki wiekszych wymiaréw tez na tym obszarze wystepuja, do tego
stopnia, ze czesto granica miedzy (nieczynnym) matym kosciotem a kapliczka jest trudna do uchwycenia.
Modwiac o dodatkowym wyniesieniu, mam na mysli formy jak na rys. 23-24, gdzie tworcy tego znaku
hieratycznego odczuwali potrzebe znacznego odizolowania kapliczki od poziomu gruntu i wyniesienia
duzo ponad wysokos¢ postaci ludzkiej. Mozna w tym wzgledzie wyszczegdlni¢ specyficzna izoglose
semiotyczna na terenach obecnej Chorwacji: obszary potozone blizej aktualnej granicy z panstwem
Wegier wykazuja strukturalne podobienstwo w wuygladzie kapliczek i krzyzy przyroznych wtasnie
z semiosferg Wegier, ktora z kolei bliska jest w sposobie uksztattowania substancjalnej bazy kapliczki/
krzyza sakrosferze Europy Srodkowej. Obszary potudniowe, typu Istria, wykazuja z kolei semiotyczne
podobienstwo do znakéw hieratycznych wznoszonych na terenach Wtoch.
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Rysunek 16. Spirit house - dom duchéw  Rysunek 17. Kapliczka. Rejon Beskidow.
przodkow (Kambodza). Fot. Inga Oleksy.

e

Rysunek 18. Kapliczka. Pétnocna Chorwacja Rysunek 19. Kapliczka. Potudniowa Chorwacja.
(niedaleko granicy z Wegrami).
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Rysunek 20. Metalowe przenosne Kkapliczki przydrozne Rysunek 21. Nowe kapliczki przy
(Grecja). autostradzie (Grecja).

Rysunek 22. Kolumna maryjna — Kordowa Rysunek 23. Wyniesiona kapliczka, Beskid Zy-
(Hiszpania). wiecki.
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Rysunek 24. Kapliczka wyniesiona. Skansen Rysunek 25. Krzyz przydrozny z Kkapliczka
w Rumszyszkach (Litwa). (Polska centralna).

Rysunek 26. Krzyz przydrozny z kapliczka, Rysunek 27. Jezus Mitosierny. Obraz Adolfa
okolice tucka (Ukraina). Hyty w kaplicy klasztornej przy Sanktuarium
Bozego Mitosierdzia w Krakowie-tagiewnikach.
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Rysunek 28. Kapliczka czworoboczna na Go- Rysunek 29. Kapliczka czworoboczna wynie-
rze Krzyzy (Kryziu kalnas) (Litwa). siona. Skansen w Rumszyszkach (Litwa).

B

Rysunek 30. Kapliczka, okolice Glinian (Hly-  Rysunek 31. Kapliczka, okolice Muszyny.
niany) (Ukraina, zachodnia czes¢).
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Na tym etapie mozna wymodelowa¢ dynamike znaku hieratycznego w formie kaplicz-
ki przydroznej jako wykres [1] na rysunku 32. Podstawowa struktura w tej interpretacji
przedstawiona jest jako punkt pierwszy - [1.(1)].

(1]  L[E] (H=£+S) 2.[H] 3.[H] 4.[H]
| | |
[S] [E] [E]

Adnotacja:
[Z] oznacza rdzen znaku,
[S] pierwsza sakralnosci, co daje znak hieratyczny [H].

Rysunek 32. Interpretacja tektoniki znaku hieratycznego w formie kapliczki przydroznej

Ta tektonika przebiega w innym wymiarze przestrzennosci niz pozostate pierwsze. [H] utwo-
rzone jest zatem przez dotaczenie pierwszej sacrum [S] do podstawowej sigmy ([rdzen zna-
ku]). Mozna rowniez oznaczy¢ znacznik hieratyczny po prostu jako [Z].

W typie kapliczek zestawionych na rysunkach 22-24 postuluje z kolei ceche [E] jako
wiodaca/naczelna (ang. headed), ktdrej substancjalny wktad w reprezentacje¢ jest najwiek-
szy. W analizach fonologicznych kanonicznie zaznaczane jest to przez podkresdlenie litery
oznaczajacej dang pierwsza, i tak tez przyjmuje w swoich analizach: zatem wiodaca ceche
elevatio oznaczam jako [E]". Materiat zgrupowany na rysunkach 22-24 ilustruje rowniez
preferencje, iz aspekt ten nie musi odnosi¢ sie tylko do krzyza (patrz kolumny maryjne,
ale tez np. tradycyjne maiki).

Punkt (2) wykresu na rysunku 32 modeluje schemat Kkapliczek kanonicznie wystepuja-
cych na obszarach Grecji czy potudniowej Chorwacji, gdzie cecha [E], czyli dodatkowego
wyniesienia kapliczki nad poziom gruntu, jest nieobecna (w zakresie dostepnym mi do do-
kumentacji): edykuty zazwyczaj umieszczane sg bezposrednio na podtozu — wmurowywane
w ogrodzenia. Zatem pozostawiamy w opisie reprezentacji tylko [H] jako znak hieratyczny.
Punkt (3) modeluje kontekst Europy Srodkowej z nienacechowanym [E], co, jesli chodzi
o substancje wyktadnikéw hieratycznych, oznacza podstawowy edykut (lub edykut wbu-
dowany w Kkrzyz) wyniesiony do mniej wiecej wysokosci postaci ludzkiej?®. Rysunek 23

Szerzej na ten temat w: Hatadewicz-Grzelak (2022).

*Nalezy tu wspomniec¢ o obszarze typologicznym zwiazanym z sakrosfera, ktory taczy sie z prze-
strzennoscia w odniesieniu do tzw. embodiment (ucieleSnienie). Proponuje rozpatrywac je raczej jako
cielesne heusis, czyli we wzglednym odniesieniu do istniejacej substancji materialnej, odbieranym przez
ucielesniony podmiot (patrz: Bourdieu, 1990). Na przyktad w sakrosferze prywatnej znaczniki na bu-
dynkach umieszczane sa tylko pod zadaszeniem lub nizej, ale tez nie catkiem nisko, na przypiwniczeniu.
Kierunek [¥] wskazuje na modalnos$¢ odbierania. Jesli chodzi o sfery pototwarta i zamknieta, cho¢
niewykluczone sa mozliwosci umieszczania znacznikow réwniez pod zwienczeniem dachu, i nie sa one
obowiazkowe, to wyrozniajacy i roznicujacy (ale nie obowiazkowy) znacznik umieszczany jest powy-
zej zwienczenia dachu, na najwyzszym punkcie budynku - nazywam to pozycja gorujaca (elevatio).
Poniewaz nie wystepuje ona w sakrosferze otwartej [i wynika z zatozenia o implikacji bi-unikatowej],
jest to najbardziej nacechowana pozycja (Hatadewicz-Grzelak, 2018, s. 194-195, tu patrz rys. 15).
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przedstawia egzemplarz sposréd szczegdlnie czesto wystepujacych w Beskidzie Zywieckim,
gdzie kapliczki rozmiarow nawet mniejszych niz udokumentowane np. w Chorwacji wynie-
siono duzo powyzej, nawet do kilku metrow. [E] jako cecha wiodaca zaktada zatem tylko
usilnienie juz istniejacej cechy [E], dlatego w Chorwacji nie moze byc¢ kapliczek z usilniong
[E], skoro nie wystepuja tam wyniesione edykuty. Powstaje zatem pewna implikacja: jesli
nie sa preferowane formy, takie jak na rysunku 18*, to znaczy, ze nie pojawia sie tez ta-
kie, jak na rysunku 23. [E] jest bardziej ztozona niz [E], dlatego kapliczki, gdzie postuluje
semiotaktycznie usilniona [E], sa z perspektywy semiotycznej najbardziej nacechowane.
Najmniej nacechowane przy kryterium [E] sa obiekty pozbawione tej pierwszej (np. rys. 20).

Dynamika ruchu w wizualnym jezyku hieratycznym: hierofanie rotujace,
zZwienczajace i promieniujace

Elevatio stanowi tylko jeden z postulowanych aspektow szerszej kategorii, ktdrg
proponuje nazwac kierunkowosciq tekstow wizualnych (por. Hatadewicz-Grzelak, 2022,
s. 20 i n.)??, z zatozeniem, ze kierunkowos¢ uwidoczniona w badanej materialnej substancji
odwzorowuje sposéb odbierania/doSwiadczania przestrzeni sacrum przez dang spotecznos¢,
czyli przektada si¢ bezposrednio na fenomenologie przestrzeni wotywnej. W pracy Hata-
dewicz-Grzelak (2022) wyszczegolniono hierofanie promieniejace, rotujace i zwienczajace
jako typy dynamiki ruchu hieratycznego. Przyktadowa dokumentacja zebrana na rysunkach
25-27 uwidacznia kierunkowos¢ emanujaca/promieniejaca (/). Analizujac tego typu teksty
wizualne, mozna postulowa¢, ze znak hieratyczny ma ustanowione centrum i od niego
kierunkowo ku dotowi (profanum) rozchodzi sie wptyw sacrum, przekazany tu przez mate-
rialng substancje wstazek, mocowanych w strukturalnym centrum znacznika i roztozonych
na boki ku podstawie kapliczki / hortus conclusus (w przypadku kapliczek prawostawnych
i grekokatolickich tez w miejscu przybicia skosnego suppedaneum).

Emanacja, materializowana np. za pomoca wotywnych wstazek, rozchodzi sie¢ zatem
obowiazkowo od strukturalnego centrum bokami ku podstawie. Hipotetycznie mozliwy
kierunek, czyli * "7 % (co by oznaczato umocowanie wstazek u podstawy i rozciagniecie
ich do ramion krzyza), nie jest zaswiadczony w zebranej bazie dokumentacji i mozna po-
stulowa¢, ze nie wystepuje wcale (Hatadewicz-Grzelak, 2022, s. 22-23). Preferowanie kie-
runkowosci ¥~ widoczne jest tez w innych hieratycznych formach tekstualnosci wizualne;j
katolicyzmu. Dla przyktadu, rysunek 27 dokumentuje te kierunkowos$¢ na przedstawieniu
Jezusa zwiazanym z duchowa 3$ciezka Boskiego Mitosierdzia. Dwa promienie spod szat sa
kanonicznie pokazane jako emanujace na boki (¢~) w kierunku dorozumianego ziemskiego
odbiorcy taski (Hatadewicz-Grzelak, 2022, s. 24)*.

2Szczegblnie powszechne na poniemieckich terenach Slaska Opolskiego czy w rejonie Jesenikow.

2Wektorowy aspekt i kierunkowos¢ juz wielokrotnie wystepowaty w analizach semiotycznych,
np. zawarte sa w klasycznej totmanowskiej definicji semiosfery, szeroko opracowanej w semiotyce
np. przez publikacje Gunthera Kressa i Theo Van Leeuwena. W modelu semiotaktycznym nie odnosze
sie do gramatyki obrazéw.

#W interpretacjach fonologicznych * oznacza derywacje / reprezentacje niedozwolona (nieistniejaca).

“*Wiecej szczegotow na temat teologii takich przedstawien m.in. na stronie Zgromadzenia Siostr
Matki Bozej Mitosierdzia https://www.faustyna.pl/zmbm/
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Rysunki 28-31 stanowig zestawienie przyktadoéw innych aspektow dynamiki przestrze-
ni wotywnej: rysunki 28-30 to hierofanie, ktére proponuje okresli¢ mianem rotujacych,
a na rysunku 31 widzimy przyktad hieriofanii zwienczajacej, aczkolwiek, jak to nawet
uwidoczniajg udokumentowane egzemplarze, oba typy moga sie taczyc. Jak przedstawio-
no w Hatadewicz-Grzelak (2022, s. 24-25), wyktadniki tego typu wskazuja, ze przestrzen
wotywna moze byc postrzegana/odbierana przez cztonkdw danej spotecznosci jako obra-
cajaca sie wokot centrum sakralnosci. W materialnej substancji kapliczki uwidacznia si¢ to
zazwyczaj jako umieszczenie wizerunkow swietych / napiséw na czterech bokach cokotu
(rys. 30) lub jako otwieranie czterech stron kapliczki, rotacja gorna (rys. 24, 29)*. Ten rodzaj
dynamiki wymaga przewaznie elementu zwienczenia, czy to w formie krzyza na szczycie
czworobocznej kapliczki, czy to elementu pdtkolistego: taki element jako samoistny z kolei
postuluje jako typ hierofanii zwienczajacej. Cho¢ zatem hierofania zwienczajaca moze taczyc¢
sie z hierofania rotujaca, moze tez wystepowac na innych prostych bazach substancjalnych:
krzyza przydroznego (czesto prawostawnego) czy prostej kapliczki (patrz rys. 31). Daje sie
tez zauwazyc¢ brak preferencji do umieszczania struktur emanaujacych w formach rotuja-
cych. Zatem ztozone Kkonkatenacje, czyli np. hierofania rotujaca z emanujaca, nie wydaja
sie dozwolone. Unikanie taczenia hierofanii emanujacej z rotujaca mozna ttumaczyc¢ bra-
kiem wyraznego centrum sacrum w takich przedstawieniach (emanacja projektowana jest
w kierunku od centrum).

Ztozonos¢ tego typu znaku hieratycznego mozna wymodelowac¢ analitycznie na kilka
sposobow. W Hatadewicz-Grzelak (2022, s. 29) zaproponowano modelowanie obiektowe,
czyli wyprowadzenie pewnych zaleznosci na przyktadzie konkatenacji schematéw form
substancjalnych. W tym artykule chciatabym jeszcze bardziej sformalizowac i uprosci¢ ana-
lize pod katem semiotaktycznym. Przede wszystkim, mozna postulowa¢ typ zwienczajacy,
rotujacy i emanujacy jako typy kierunkowosci, wtedy oznaczy¢ je mozemy odpowiednio
[HR], [H] i [H?]. Mozna tez pojs¢ gtebiej analitycznie i zaproponowac takie (meta)pierwsze,
ktore roznicowatyby kazdy typ kierunkowosci. Przyjmujac odpowiednie charakterystyki
pomocnicze [~] jako element zwienczajacy oraz [°] jako typ rotujacy, uzyskamy typy [H~] -
hierofania emanujaca i [H°] - hierofania rotujaca. Jest to $ciezka analityczna (prywatyw-
na), majaca przewage nad typem [HR] etc., gdyz te same pierwsze mozemy zastosowac do
metaopisu, dajg tez one niezalezng motywacje do rotacji/emanacji. Na przyktad takg sama
pierwsza mozemy uzyc¢ na oznaczenie hierofanii zarébwno zwienczajacej, jak i emanujacej,
miataby dodatkowe okreslenia na gorujaca pozycje emanacji (w funkcji zwienczenia): [E].
Zatem dla znacznika hieratycznego w formie hierofanii emanujacej proponuje nastepujaca
reprezentacje (cze$ciowa): [H], a np. hierofania zwienczajaca bez emanacji: [Hf]. Mozna
oczywiscie rozbi¢ reprezentacje na warstwy szkieletowe, czyli wtedy [f] bytoby podpiete
pod rdzeniem [H]. Mozna prébowac jeszcze ekonomizowa¢ zaproponowane pierwsze, po-
stulujac typ [C] jako centrum sakralne kapliczki, wtedy typ rotujacy bytby po prostu ozna-
czany przez brak cechy [C] - centrycznosci. Ta ostatnia droga rozumowania nie wydaje sie

»Jak zauwaza kurator muzeum w Rumszyszkach, Jolita Banyté-Sadauskiené (komunikacja e-mail,
5.10.2022, egzemplarz tutaj figurujacy jako rys. 24, to ,,debowa kopia stupa dachowego, poswiecona
pamieci powstancow ze wsi Gudiszkis z 1863 r. Autorem jest Algirdas Vaiztaras, absolwent technikum
Stepo Zuko. Stupek dachowy powstat w 1989 roku”.
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jednak poprawna, gdyz semiotycznie typ rotujacy jest bardziej nacechowany niz klasyczna
kapliczka jednostronna: rzadziej spotykany, mniej naturalny i bardziej ztozony wizualnie.
W analizie prywatywnej z cecha [C] jednak bytby to typ domysiny, mniej ztozony (czyli bez
[C]), podczas gdy kanoniczna prosta kapliczka zawierataby dodatkowa ceche [C], a zatem
bytaby analitycznie bardziej ztozona (nacechowana) niz rotujaca.

Nacechowanie w semiotaktyce tablic Mojzeszowych: sakrosfera chrzescijanstwa
i judaizmu

Cecha locativus

Kolejny przyktad zmian w nacechowaniu sakralnym znaku przynosi analiza danych ba-
dawczych zebranych jako digitalna znacznika hieratycznego w formie tablic Mojzeszowych
([TM]). Ponizej zreferuj¢ w szczegdlnosci jeden aspekt badan nad nacechowaniem TM w sa-
krosferze chrzescijanstwa rzymskokatolickiego i judaizmu (Hatadewicz-Grzelak [w recenzji],
patrz tez: Hatadewicz-Grzelak, 2021), ktéry zwiazany jest z cechag [L], ale tez ze skalami
implikacyjnymi. Korpus [TM] wytonit sie jako podgrupa tworzonej przeze mnie od 2009 r.
dokumentacji judaikdbw w semiosferze wspodtczesnej Europy. Zbierajac baze [TM] w sa-
krosferze judaizmu, jedocze$nie zwrdcitam uwage na sposob umieszczania tego znacznika
w obrebie kosciotdw chrzescijaiistwa i rozpoczetam jego dokumentowanie. Rysunki 33-40
stanowia zestawienie, w celach ilustracyjnych, odpowiednich probek danych badawczych,
z akcentem na aspektach, ktére zostana nastepnie analitycznie wymodelowane. Cho¢ ana-
liza dotyczy kontekstu wyznania chrzescijanskiego, w celu uwypuklenia pragmatycznego
ugruntowania tego znacznika, na rysunkach 33-36 zestawiono réowniez kanoniczny Kontekst
wystapien w ramach wyznania judaistycznego.

Procedury analityczne zastosowane do interpretacji regularnosci zaobserwowanych
w korpusie badawczym sa oparte na zatozeniu, ze istnieje pewna hierarchia umieszcza-
nia znacznikéw hieratycznych (patrz strony od 2 z 29 do 5 z 29). Jesli chodzi o sakro-
sfere judaizmu, poprzednio przeprowadzona analiza (Hatadewicz-Grzelak, 2021) wykazata,
ze TM w sakrosferze judaizmu stanowia najbardziej nacechowany znacznik, najbardziej
zwiazany z instytucyjnym typem sakrosfery i z naczelna cecha [L] Przyjmuje to za punkt
odniesienia do ustalenia dalszych zmian. Jedyne wystapienia tego znacznika, jakie udato
mi si¢ zaobserwowac na synagogach, to pozycja najmocniejsza — fasadowa albo nawet
w przesztosci — gorujaca (patrz szczegolnie rys. 33-34). Wewnatrz synagogi, w odréznie-
niu od innej symboliki, TM wuystepuja tylko raz, w centralnym sakralnym miejscu Aaron
ha-kodesz (rys. 35-36).

Zdjecia zebrane jako rysunki 37-38 ilustruja konteksty typowe dla chrze$cijanistwa rzym-
skokatolickiego, a jako rysunki 39-40 - dla protestanckiego. Jesli chodzi o znakowo$¢ pro-
testantyzmu, nalezy zrobic zastrzezenie, ze kontekst, w jakim udokumentowatam [TM], jest
bardzo specyficzny - tzw. Koscioty Pokoju zdecydowanie nie moga by¢ uznane za typowe
protestanckie miejsca kultu religijnego, ale byty to jedyne dla mnie dostepne miejsca, gdzie
mogtam udokumentowac tego typu znakowos¢ hieratyczna (w sumie trzy egzamplarze).
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Rysunek 33. Tablice Mojzeszowe w pozycji go- Rysunek 34. Synagoga w Wilnie (Litwa).
rujacej na pozostatosciach synagogi w Droho- Fot. Romuald Mieczkowski.

byczu (Ukraina) [dokumentacja z roku 2013].

Obecnie synagoga jest odnowiona.
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Rysunek 35. Wnetrze synagogi Slat al-Azama,

Rysunek 36. Wnetrze synagogi przy ulicy Do-
Marakesz (Maroko).

hany, Budapeszt (Wegry).
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Rysunek 37. Kosciét pw. Narodzenia Naj- Rysunek 38. Nieczynny Kkosciot pw. Sw. Mi-
Swietszej Maryi Panny, Labin (Chorwacja). chata w Vernérovicach, region Broumouv (Cze-
chy).

Rysunek 39. Tablice Mojzeszowe znajduja Rysunek 40. Tablice Mojzeszowe trzymane
sie po lewej stronie ottarza. Drewniany ko- przez posta¢ samego Mojzesza. Kosciot Poko-
$ciot artykularny (Kostel Nejsuétéjsi Trojice)  ju, Jawor (Polska).

w Kiezmarku (Stowacja).
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Preferencje zebrane jako implikacje - ograniczenia wspotwystepowania [TM], czyli
tzw. cooccurrence restrictions, opisuja dane w kontekscie symboliki chrzescijanstwa w sa-
krosferze instytucjonalnej w nastepujacy sposéb (preferencje 1-4 dotycza sakrosfery insty-
tucjonalnej katolicyzmu, 5 - wyznania protestanckiego):

1) [ST] jako znak simplex (prosty) wystepuje przewaznie w najwyzszej czesci ambony (bal-
dachim) jako locus pierwotny.

2) W dolnych partiach ambony kanonicznie znajdujg si¢ rzezby czterech ewangelistow (lub
ich alegorie, np. w postaci poszczegdlnych zwierzat) oraz teksty ewangeliczne, np. cytaty
z Nowego Testamentu lub Listéw Apostolskich.

3) W funkgcji atrybutywnej (diakrytycznej) jest mniej ograniczen (lub brak jest wersji moc-
nej) co do wystepowania [TM].

4) * Tekst ewangelicki w gornej czesci ambony i w dolnej czesci tylko [ST] (nie w wersji
przypisowej). [*[ST] w dolnej czesci ambony i Ewangelie w gornej] (Hatadewicz-Grzelak
[w drukul).

5) W protestanckiej sakrosferze instytucjonalnej [TM] jako samodzielny znacznik (znak pro-
sty) nie jest preferowany, wystepowanie jako atrybutu innych tekstéw hieratycznych
(posta¢ Mojzesza) lub w wersji zlenityzowanej (np. podtrzymywane przez aniota).
Proba semiotaktycznego wymodelowania zestawu tych preferencji, wzorowana na przed-

stawieniach fonologii wspdtczesnej’®, przedstawiona jest na wykresie [2] na rysunku 41. Ten

sposdéb analizy ma za zadanie zapewnienie jednolitego wyjasnienia pierwszej [L].

(a) (b) (c) (d)

L5 3 Ls = L= 5

L L L z
Adnotacja:
[2] - pierwiastek znaku,
[H] - aspekt hieratyczny (sakralnosc),
[L] - semiotyczna pierwsza [L] wyrdézniona juz w Hatadewicz-Grzelak (2018)
[I] - szkieletowa linia asocjacyjna, a ,~” oznacza roztgczenie tej linii asocjacyjnej (por.

np. Davenport, Hannahs [1998])

Rysunek 41. Interpretacja semiotaktyczne preferencji i nacechowania wystapien [TM] w instytucjo-
nalnej sakroferze.

Wuykres przedstawia subsegmentalng strukture znaku hieratycznego [TM] w roznych
kontekstach sakrosfery instytucjonalnej (patrz Hatadewicz-Grzelak [w recenzji]). Elemen-

* Przyktadowo, fonologia rzadu (governement phonology) patrz np. Kaye i in. (1985, 1990).
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ty rysunku 41 (wedtug Hatadewicz-Grzelak [w recenzji]) modeluja nastepujaca sytuacje:
[S] jest zawsze odniesieniem dodanym, czyli aspektem sakralnosci, ktory moze byc przypisa-
ny do dowolnych przedmiotéw (drzewa, obrazu, kamienia itp.) wedtug kulturowego klucza.
W ten sposdéb znacznik hieratyczny jest juz znakiem nacechowanym i bardziej ztozonym
niz odpowiedni znak z wymiaru profanum, poniewaz jego tektonika polega na obecnosci
dodatkowej pierwszej. Wersje tego aspektu przedstawia punt (d) rysunku 41. Kierunkowos¢
i aktywny aspekt [S] ukazuje zmiana linii asocjacyjnej w wektor (wiazanie).

Nastepnie obecnos¢ pierwszej [L] okresla, czy dany znacznik ma ustalong pozycje
w sakrosferze, czy nie. Jak podkreslono w Hatadewicz-Grzelak (w recenzji), musimy wzig¢
pod uwage jeden parametr zalezny. Mianowicie, nalezy ustali¢, czy postac¢, w ktdrej [TM]
wystepuje, funkcjonuje jako znak gtéwny, czy wystepuje w funkcji atrybutywnej (diakry-
tycznej) (np. rys. 39). Innymi stowy, aspektem, ktéry nalezy wymodelowac analitycznie,
jest réznica miedzy [TM] wpisanym w wiekszy tekst wizualny, w przeciwienstwie do
funkcjonowania jako uniseme (jedyny, niezalezny tekst wizualny). W moich danych wizu-
alnych przektada sie to na roznice miedzy tekstami, w ktorych [TM] jest podtrzymywany
przez posta¢ Mojzesza/aniota, a reprezentacja, w ktorej [TM] funkcjonuje niezaleznie. Aby
uchwyci¢ te réznice w sposob analityczny, sugeruje znowu odwotanie sie do fonologicz-
nego aspektu naczelnosci (headedness), ktory zostat juz poprzednio ogdlnie przedstawiony.

Jak zostato juz wspomniane, w standardowej fonologii rzadu tzw. pierwsze rezonansowe
(resonance primes), modelujace konkretny fonem, moga mie¢ status pierwszej naczelnej
(headed). Naczelna pierwsza prowadzi reprezentacje, a jej udziat iloSciowy w catosci struk-
tury znaku jest wiekszy niz innych. Zgodnie z tym, w punkcie (a) wykresu na rysunku 41
przedstawiona zostata sugestia tektoniki znaku hieratycznego w postaci [TM] w kontekscie
wyznania judaistycznego. Jest to najbardziej ztozona strukturalnie wersja tego znacznika,
gdyz wystepuje obowigzkowo, jako rdzenny, centralny znacznik w synagodze. Analizowany
kontekst mozemy zatem wymodelowa¢ jak w punkcie (a) wykresu na rysunku 41: Z° + L,
co oznacza relatywnie najmocniejsze nacechowanie znaku umocowanego i naczelnego. To
bytoby jego pozycjonowanie np. w synagodze w Kkontekscie wyznania judaistycznego. Za-
proponowatam tancuch implikacyjny oznaczony strzatkami poziomymi (a - ¢), poniewaz
mozemy zatozyc, ze malejaca wyrazistos¢ semiotyczna (nacechowanie) pociaga za soba
stopniowa utrate dodatkowych semiotaktycznych pierwszych.

Podobnie jak [S], subsegmentalna pierwsza [L] rowniez moze zosta¢ odtaczona. Innymi
stowy, im bardziej sprecyzowane i ograniczone kontekstowo jest potozenie znaku hiera-
tycznego, tym bardziej jest on nacechowany. Zgodnie z tymi kryteriami [TM] w kos$ciotach
katolickich jest bardziej wyraziste (nacechowane) niz np. cytaty z pism Nowego Testamen-
tu, poniewaz ich pozycja jest ograniczona do kontekstu ambony (w obecnych czasach, tez
udokumentowatam [TM] na ambonce). Jesli chodzi o obecnos¢ w zborach protestanckich
(jedynie na podstawie zebranej dokumentacji z Kosciotow Pokoju), widzimy, ze [TM] nie
ma ograniczen co do wystepowania, dlatego proponuje interpretacje struktury tego znacz-
nika jak na rysunku 41 (b), z odtaczona [L], co uwazam za znacznik mniej nacechowany
niz w kosciotach katolickich. Widzimy zatem, ze ten sam zestaw Kkilku zaproponowanych
semiotaktycznych pierwszych pozwolit uchwyci¢ analitycznie réznice w tekstualnosci wi-
zualnej wraz z kontekstem wystepowania. Im bardziej ustalony kontekst (otoczenie) znacz-
nika, tym bardziej jest on nacechowany. Kontekst rozwarstwia si¢ na dwa aspekty: 1)
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[L], czyli mozliwo$¢ przesuwania samego znacznika w obrebie danego wycinka sakrosfery
instytucjonalnej ([L] moze tez byc¢ kategoria nadrzedna w stosunku do [E]); 2) kontekst
rozpatrywany centralnie, czyli czy dozwolone sa elementy dodane do danego znacznika.
Jesli nie mozna dodawac elementdw (bo wtedy znacznik staje sie atrybutem), wowczas
jest on bardziej nacechowany.

Podsumowanie

W artykule zostaty zestawione i rozszerzone niektore z interpretacji semiotaktycznych,
przeprowadzonych w Hatadewicz-Grzelak (np. 2018, 2021, 2022 [w recenzji]) wedtug ma-
trycy typologicznej sacrum/profanum i odnoszace si¢ do zebranych baz dokumentacji znacz-
nikdw hieratycznych. W ramach tego podziatu omdéwitam pragmatyczny wymiar wybranej
znakowosci hieratycznej i jego strukturalne warianty na przyktadzie znacznikéw w for-
mie ikonografii Sw. Mikotaja, kapliczek przydroznych i tablic Mojzeszowych. Artykut miat
na celu przestawienie mozliwosci procedur analitycznych z wykorzystaniem postulowanych
czesci sktadowych znaku hieratycznego.

Zgodnie z kanonem mysli Karla Poppera, kazdy paradygmat w pewien sposéb abstrahuje
od jednego typu danych w celu uwypuklenia innych, co skutkuje uzyskaniem odmiennego
typu rezultatdw badawczych. Kierunek zaproponowany jako semiotaktyka ma w zatoze-
niach wymodelowanie pewnej dynamiki wizualnosci i przestrzeni wotywnej, z uwzgled-
nieniem Kontekstu wystapienia. Jak w kazdym modelu naukowym, przedstawiona tu per-
spektywa badawcza podlegta kryterium weryfikowalnosci (patrz np. Riocoeur, 1989, s. 167),
co w praktyce oznacza, ze mozna ja caty czas udoskonala¢ przez poprawienie, a nawet
zanegowanie niektdérych z jej analiz. Ustalenie epistemologicznych granic stwarza mozliwosc
zaprzeczenia, co z kolei stanowi podstawe wszelkich badan naukowych.

Cho¢ zreferowane wnioski odnosza sie wytacznie do perspektywy semiotycznej,
a w szczegolnosci, jej postulowanej gatezi, semiotaktyki, nie nalezy zapomina¢, ze anali-
za zewnetrznych eksponentéw znakowodci sakralnej daje pewien wglad (oczywiscie ogra-
niczony sama natura danych badawczych) w swiadomos¢ religijng podmiotow, ktore je
wytworzyty. Substancjalne wyktadniki jako gesty wotywne odbijaja sposéb postrzegania
i przezywania sacrum przez poszczegolne spotecznosci, ktére czuja potrzebe tworzenia tych
znacznikow i nalezy im sie ciagta uwaga badawcza, tym bardziej ze sakrosfera w postmo-
dernistycznym spoteczenstwie ulega ciagtej atrofii.
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Zaburzenie ze spektrum autyzmu w warunkach dwujezycznosci
Przeglad badan

Autism spectrum disorder in bilingual environment: review of research

Abstract: In their article, Rafat Mtynski and Elzbieta Sadowska examine the broad problem of
communication disorders in the contest of childhood bilingualism and, in particular, research on the
autism spectrum disorder (ASD). They give an overview of topics related to ASD in the context of
bilingualism as addressed by researchers in international and Polish publications and eramine their
theoretical and practical implications. They used the thus collected literature on the subject to for-
mulate postulates useful for further Polish research on the communication of bilingual children with
autism spectrum disorders. The most important of them is raising awareness that children with autism
spectrum can grow up in a bilingual environment and depriving them of their heritage language can

have many negative consequences.

Key words: autism spectrum disorder (ASD), bilingualism, review of research

Abstrakt: Niniejsze opracowanie wpisuje si¢ w szeroka problematyke zaburzen komunikacji w wa-
runkach dwujezycznosci dziecigcej, a w szczegdlnosci badan nad zaburzeniami ze spektrum autyzmu
(ang. autism spectrum disorder - ASD). W artykule zaprezentowano przeglad tematéw poruszanych
przez badaczy w mie¢dzynarodowych i polskich publikacjach dotyczacych ASD w warunkach dwu-
jezycznosci oraz ich teoretyczno-praktyczne implikacje. Zebrana literatura przedmiotu postuzyta do
sformutowania postulatéw przydatnych dalszym polskim badaniom nad komunikacja dwujezycznych
dzieci ze spektrum autyzmu. Do najwazniejszych z nich nalezy zbudowanie Swiadomosci, iz dzieci ze
spektrum autyzmu moga wzrasta¢ w dwujezycznym srodowisku, za$ pozbawienie ich jezyka odzie-
dziczonego moze mie¢ wiele negatywnych konsekwencji.

Stowa klucze: spektrum autyzmu (ASD), dwujezycznos¢, przeglad badan

Postepujaca globalizacja oraz ruchy migracyjne sq czynnikami, ktore w ostatnich Kil-
kunastu latach silnie zmieniajg strukture polskiego spoteczenstwa. Jednym z najczesciej
obserwowanych zjawisk jest naptyw emigrantow z Ukrainy oraz Biatorusi. Jak podaja
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statystyki, w 2017 r. na terenie Polski przebywato ok. 900 000' obywateli ukrainskich
oraz ponad 50 000? biatoruskich. Motywem przyjazdu byty gtéownie cele ekonomiczne,
edukacyjne oraz polityczne (aneksja Krymu przez Federacje Rosyjska w 2014 r.). Obecnie
liczba obywateli Ukrainy w Polsce lawinowo wzrasta — z powodu toczacych sie na Ukrainie
dziatan wojennych spowodowanych atakiem Rosji pod koniec lutego 2022 r. Nalezy zwrd-
ci¢ uwage na fakt, ze fala uchodzcéw zza wschodniej granicy to gtéwnie kobiety i dzieci.
Sytuacja ta powoduje, iz w polskich przedszkolach oraz szkotach pojawiajg si¢ dzieci ukra-
insko- i rosyjskojezyczne, ktore prawdopodobnie niebawem rozpoczng nabywanie jezyka
polskiego jako drugiego. W toku tego procesu uczniowie ci stana sie dwujezyczni i tak samo
jak dzieci jednojezyczne — moga wykazywac niezalezne od bilingwizmu zaburzenia, w tym
ze spektrum autyzmu. Stan ten implikuje natychmiastowa potrzebe rozszerzenia wiedzy
logopedéw o zagadnienie dotyczace wzrastania dziecka z autyzmem w wielojezycznym
srodowisku. Pomocg w tym zakresie moze byc¢ niniejszy przeglad literatury, majacy na celu
przyblizenie zagranicznych i polskich badan nad funkcjonowaniem jezykowym dwujezycz-
nego dziecka z autyzmem.

W prezentowanym tekscie w pierwszej kolejnosci zostaty zarysowane przyktady polskich
i zagranicznych badan nad zaburzeniami komunikacji w warunkach bilingwizmu, a nastepnie
wpisano w nie tematyke dwujezycznosci i zaburzen ze spektrum autyzmu (autism spectrum
disorder — ASD), rowniez widziang z perspektywy polskich i zagranicznych badaczy.

Badania nad zaburzeniami komunikacji w kontekscie dwujezycznosci dzieciecej

Swiatowa literatura przedmiotu zawiera wiele prac, dotyczacych réznorodnych aspektow
komunikacji dzieci wychowujacych sie w dwujezycznym sSrodowisku. Szczegolnie interesu-
jaca dla logopedow tematyka jest kwestia zaburzen mowy i jezyka w kontekscie bilingwi-
zmu. Ze wzgledu na charakter i temat prezentowanego artykutu zasygnalizowano jedynie
wybrane kierunki badan prowadzonych w tym zakresie w Polsce i za granica.

Jednym z obszaréw badan podejmowanych w zagranicznej literaturze przedmiotu jest
ocena znajomosci jezyka i podejmowanie wczesnej interwencji w przypadku dzieci o spe-
cjalnych potrzebach wychowywanych w dwujezycznym srodowisku. Jak wskazujg Rama
Novogrodsky i Natalia Meir (2020), dzieci te powinny byc¢ diagnozowane (i poddawane
terapii) we wszystkich jezykach, ktérymi sie postuguja. Zdaniem badaczek, nie ma do-
woddéw wskazujacych na to, by dzieci z zaburzeniami rozwojowymi nie mogty przyswa-
ja¢ dwoéch jezykow i stac¢ sie wielojezyczne (Novogrodsky i Meir, 2020). Potwierdzeniem
tych wnioskéw sa, np. wyniki badan majacych na celu ocene¢ zdolnosci jezykowych dzieci
z zespotem Downa wychowywanych w srodowisku dwujezycznym (Burgoyne i in., 2016;
Kay-Raining Bird i in., 2015), ktére wskazuja, iz dwujezycznos¢ nie wptywa negatywnie

' Dane na postawie raportu: ,Obywatele Ukrainy pracujacy w Polsce - raport z badania”. Pobrano
8 kwietnia 2022 z: https://www.nbp.pl/aktualnosci/wiadomosci_2018/obywatele-Ukrainy-pracujacy-
-w-Polsce-raport.pdf

? Dane na podstawie: , Rosnie liczba obcokrajowcow pracujacych w Polsce. Coraz wiecej Biato-
rusinéw”. Pobrano 8 kwietnia 2022 z: https://www.money.pl/gospodarka/rosnie-liczba-obcokrajowcow-
pracujacych-w-polsce-coraz-wiecej-bialorusinow-6724804642675552a.html
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na rozwoj jezykowy tej grupy dzieci. Warto zauwazy¢, ze tematyka ta jeszcze do niedawna
nie byta podejmowana w badaniach, mimo ze wiele 0sob z zespotem Downa wychowuje
sie w dwujezycznym Srodowisku (por. Kay-Raining Bird i in., 2015).

W badaniach, ktérych celem jest udzielenie odpowiedzi na pytanie o to, czy wzra-
stanie w dwujezycznym sSrodowisku jest korzystne czy szkodliwe, biora rowniez udziat
dzieci z ubytkiem stuchu (zob. Diego-Lazaro, 2021). Ferenc Bunta i Michael Douglas (2013)
po przeanalizowaniu wynikéw badan uzyskanych przez dwujezyczne dzieci z ubytkiem stu-
chu Kkorzystajace z urzadzen stuchowych (implantow slimakowych i aparatéw stuchowych)
doszli do wniosku, ze u dzieci tych moga byc¢ wspierane obydwa jezyki foniczne — bez
ryzyka, iz wptynie to negatywnie na ich rozwoj jezykowy. W opinii badaczy moze mie¢
to rowniez pozytywne konsekwencje (Bunta i Douglas, 2013). Z kolei biorac pod uwage
umiejetnos$¢ uczenia si¢ nowych stow, nie zauwazono u dzieci z ubytkiem stuchu ani ne-
gatywnego, ani pozytywnego wptywu dwujezycznosci na te umiejetnos¢ (Diego-Lazaro
i in., 2021).

Niezwykle ztozonym zagadnieniem jest kwestia dwujezycznosci w kontekscie mutyzmu
wybidrczego. Duza trudnos¢ sprawia praktykom diagnozowanie zwtaszcza dzieci cudzo-
ziemskich z tym zaburzeniem (Toppelberg i in., 2005), co miato swoj wydzwiek w klasy-
fikacji DSM-1V, w ktdrej wykluczano diagnoze mutyzmu wybidrczego u dzieci imigrantéw
nabywajacych drugi jezyk, gdyz wskazywano, ze mogty one przechodzi¢ przez tzw. okres
ciszy®. Badacze podkreslaja jednak, iz nie nalezy myli¢ okresu ciszy (ang. silent period, si-
lent phase) z mutyzmem wybiérczym. Wbrew pozorom, mutyzm wybidrczy nie jest wcale
rzadko wystepujacym zaburzeniem i, jak wskazuja badania dzieci imigrantow oraz dzieci
z mniejszosci jezykowych, ryzyko jego wystapienia jest w tej grupie znacznie wyzsze (Top-
pelberg i in., 2005).

W Polsce rowniez podejmowane sa badania nad dwujezycznoscig w kontekscie zaburzen
mowy i jezyka. Na ich potrzebe zwrdécita uwage Jadwiga Cieszynska (2014), prezentujac
wyniki diagnoz polskich dzieci w Early Intervention Center Promed (dotyczyty one: dyslalii,
jakania sie, alalii, afazji dzieciecej, zespotu Aspergera i autyzmu). Opisu specyficznego zabu-
rzenia jezykowego (SLI1) i jego implikacji u dzieci dwujezycznych na gruncie polskim podjety
sie Ewa Haman, Magdalena tuniewska, Agnieszka Maryniak oraz Zofia Wodniecka (2018).
Z Kkolei alalii w warunkach bilingwizmu polsko-angielskiego poswigcona jest monografia
Mowa dzieci dwujezycznych. Norma i zaburzenia (2019) Marzeny Btasiak-Tytuty. Autorka,
biorac pod uwage oba jezyki, dokonata poréwnania, ktére wykazato, iz dzieci z deficytem
komunikacyjnym zaprezentowaty sie zdecydowanie gorzej niz dzieci bez zaburzen. Podej-
mowane sa rowniez problemy szczegdtowe, przybierajace czesto forme studium przypadku
(por. Ku¢, 2018)* czy poréwnawczego studium przypadkéw (por. Mtynski, 2016)°.

> Caroline Bligh i Rose Drury (2015) definiuja okres ciszy jako ,,brak rozumienia dyskursu oraz
kierowanych instrukcji w jezyku dodatkowym” (ang. additional language).

* Joanna Ku¢ przedstawita studium przypadku ormiansko-polskiej dziewczynki z mutyzmem wy-
biérczym oraz opis podjetych dziatan terapeutycznych (Ku¢, 2018).

> Rafat Mtynski przedstawit studia przypadkéw dwojga dzieci z bilingwizmem hiszpansko-pol-
skim, z ktorych jedno prezentowato trudnosci o charakterze dysleksji. Badania wskazaty, iz w trakcie
pisania ze stuchu oraz z pamieci chtopiec z zaburzeniem prezentowat wigcej btedéw syntagmatycznych
oraz paradygmatycznych niz dziecko w normie rozwojowe;j.

FL.2023.11.1.03 s. 3 z 12


https://pubs.asha.org/doi/10.1044/1058-0360(2005/019)

FL.2023.11.1.03 s. 4 z 12

Rafat Mtynski, Elzbieta Sadowska

Zaburzenia ze spektrum autyzmu a dwuj¢zycznosc -
kierunki zagranicznych badan

Nasze rozwazania koncentruja sie wokét — wzrastajacych w dwujezycznym srodowisku —
dzieci, u ktorych zdiagnozowano autyzm. Majac na uwadze fakt, jak istotna kwestia jest
uzywanie do opisu neutralnych okreslen, nienacechowanych stereotypowym mysleniem
(por. Sadowska, 2021), w prezentowanym opracowaniu na okreslenie dziecka, u ktdérego
zdiagnozowano autyzm, bedziemy uzywac¢ okreslenia ,dziecko z autyzmem”, natomiast
na oznaczenie dzieci, ktére nie maja cech ASD - okreslenia ,, dzieci neurotypowe”. Zaburzenie
ze spektrum autyzmu zaliczane jest do zaburzen neurorozwojowych. Jego cecha charaktery-
styczng sq jakosciowe nieprawidtowosci w obrebie komunikacji spotecznej oraz interakgcji
spotecznych, jak rowniez ograniczone, powtarzalne wzorce zachowan, zainteresowan lub
czynnosci (Chojnicka i in., 2020). W dalszej czesci artykutu zostang zaprezentowane wybra-
ne kierunki badan nad réznorodnymi aspektami komunikacji dwujezycznych dzieci z ASD.

Jedno z pol badawczych eksplorowanych w zagranicznych analizach stanowi wystepo-
wanie deficytow komunikacyjnych wynikajacych z ASD u dzieci wychowywanych dwu-
jezycznie. W niniejszym opracowaniu dwujezycznosc jest rozumiana jako regularne uzy-
wanie dwodch jezykow badz dialektow w codziennej praktyce (Grosjean, 2010). Osoby
dwujezycznej nie mozna postrzega¢ jako potaczenia dwodch jednojezycznych osob, gdyz
wystepuje u niej unikatowa i specyficzna jezykowa konfiguracja (Grosjean, 2010).

Zaburzenia mowy, jezyka i komunikacji w ASD u dzieci dwujezycznych

W szerokim zakresie podejmowana jest problematyka rozwoju mowy i jezyka dwuje-
zycznych dzieci z autyzmem. Na uwage zastuguja doniesienia Ifigeneii Dosi oraz Savvasa
Sotiriadisa, ktorzy stworzyli poréwnawcze studium ksztattowania sie komunikacji u dwojga
dzieci z autyzmem, z ktérych jedno byto dwujezyczne, a drugie jednojezyczne (2020). Obser-
wujac 7-miesieczna terapie logopedyczna, Dosi i Sotiriadis przedstawili obszerng prezentacje
przyrostu zdolnosci komunikacyjnych dzieci porozumiewajacych sie w jezyku greckim - od
postugiwania sie gestami i onomatopejami do tworzenia zdan ztozonych z trzech wyrazow.
Jej przebieg wyraznie wskazuje na przewage dziecka bilingwalnego nad monolingwalnym
w roznych lingwistycznych obszarach. Dziecko bilingwalne szybciej przyswajato podsystem
fonologiczny, mowe czynng i bierna, werbalne i niewerbalne umiejetnosci pragmatyczne
oraz kognitywne. Ustalenia Dosi i Sotiriadisa koresponduja z wnioskami Eleni Baldimtsi,
Eleni Peristeri, lanthi Tsimplin i Agneliki Nicolopoulou (2016), dotyczacymi pozytywnego
oddziatywania dwujezycznosci na przyrost zdolnosci komunikacyjnych oséb z ASD.

Przedmiotem badan Any Marii Gonzalez-Barrero i Aparnay Nadig (2018) byty zasob
leksykalny oraz sprawnos$¢ morfologiczna dwujezycznych dzieci z ASD, skorelowane z cza-
sem ekspozycji na jezyk. Ich wyniki dowiodty, ze poziom ekspozycji jezykowej okazat si¢
najwiekszym predyktorem rozwoju stownictwa biernego oraz sprawnosci morfologicznej
w jezyku francuskim (badanie przeprowadzo w Kanadzie). Stwierdzono réowniez, ze pamiec
robocza stanowita czynnik korelujacy z zasobem leksykalnym oraz morfologia, natomiast
wiek dzieci miat wptyw na rozwdj kompetencji w zakresie morfologii. Konkluzja Gonza-
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lez-Barrero i Nadig jest spdjna z wynikami Catherine Hambly i Erica Fombonne’a (2014),
iz istnieje wyrazny zwiazek miedzy poziomem ekspozycji na jezyki a biegtoscia jezykowa.
Badania nad zasobem leksykalnym dzieci z autyzmem staty sie takze przedmiotem zain-
teresowania Jill Petersen, Stefki Marinovej-Todd oraz Pat Mirendy (2012). Wyniki wskazaty,
ze dzieci dwujezyczne miaty wiekszy zasob leksykalny oraz lepiej radzity sobie w zadaniach
leksykalnych niz dzieci monolingwalne (w jezyku angielskim). W swojej konkluzji autorki
nawigzaty do wynikow Barbary Pearson i wspotpracownikéw, stwierdzajac, iz dzieci dwu-
jezyczne majg poréwnywalny lub wiekszy stownik niz dzieci jednojezyczne (1993).

Oprocz badan zasobu leksykalnego i nabywania zdolno$ci komunikacyjnej prowadzono
takze badania nad rozwojem recepcji oraz ekspresji jezykowej. W tym przypadku dzieci
angielsko-hiszpanskojezyczne z autyzmem wykazywaty sie takim samym poziomem rozwo-
ju, co dzieci anglojezyczne. Ciekawa obserwacja byto tez to, iz dzieci dwujezyczne uzywaty
wiecej gestow niz jednojezyczne (Valicenti-McDermott i in., 2012).

Szersze ujecie umiejetnosci jezykowych u jedno- i dwujezycznych dzieci z ASD (syntak-
tyka, rozumienie i stuchanie oraz tworzenie pytan i poszerzanie zasobu leksykalnego) badat
Mohammad Hamad Al-khresheh (2020). Zauwazyt on, iz obie grupy dzieci doswiadczaty
podobnych, duzych trudnosci komunikacyjnych w obrebie syntaktyki, rozumienia i stucha-

nia oraz umiarkowanych w zakresie tworzenia pytan oraz poszerzania zasobu leksykalnego.

Wptyw dwujezycznego srodowiska na zdolnos¢ komunikacyjng dziecka z autyzmem

Kolejnym problemem poruszanym przez zagranicznych badaczy jest wptyw dwujezycz-
nego srodowiska na zdolno$¢ komunikacyjng dziecka z autyzmem. Hambly i Fombonne
(2012) wskazali, iz funkcjonowanie tych dzieci w bilingwalnym otoczeniu nie jest czynni-
kiem wyzwalajacym dodatkowe opdznienia badz komplikacje w rozwoju jezykowym w po-
rownaniu z dzie¢mi z jednojezycznego Srodowiska. Podobne wnioski wysuneta Vanessa
Zhou i wspdtpracownicy (2017) - bilingwalna stymulacja nie wptywata negatywnie na roz-
woj umiejetnosci spotecznych i jezykowych w poréwnaniu z jednojezycznymi rowiesnikami
z autyzmem. Warta przytoczenia jest rowniez obserwacja, iz po dwdch latach terapii dwu-
jezyczne dzieci osiggaty lepsze wyniki w zakresie uzycia gestéw niz dzieci jednojezyczne.
Brak negatywnego wptywu dwujezycznego srodowiska na rozwdj komunikacji wykazali
takze J. Kaori Ohashi i wspétpracownicy (2012). Autorzy porownali dwu- i jednojezyczne
dzieci z autyzmem w wieku od 24 do 52 miesiecy, biorgc pod uwage nasilenie objawow
autyzmu, wiek wypowiedzenia pierwszego stowa, pierwszych fraz, mowienia i rozumie-
nia oraz funkcji komunikacyjnych. Te same konkluzje pojawity sie w raporcie Samanthy
Siyambalapitii i wspoétpracownikéow (2022) - po 12-miesiecznej terapii dzieci dwujezyczne
osiagaty podobne wyniki w zakresie umiejetnosci spotecznych oraz rozwoju komunikacji.

Osobnym zagadnieniem jest narracja u dwujezycznych dzieci z ASD. Zwiazkiem narracji
z funkcjami wykonawczymi zajeta si¢ Peristeri i wspdtpracownicy (2020). Zespdt wykazat,
ze dwujezyczne dzieci z autyzmem osiagaty wyzsze wyniki w zakresie makro- i mikrostruk-
tury narracyjnej niz ich jednojezyczni rowiesnicy. U dzieci bilingwalnych lepiej réwniez
funkcjonowaty uwaga wzrokowa, pamie¢ robocza oraz monitorowanie i aktualizowanie
umiejetnosci. U dzieci dwujezycznych zauwazono réwniez korelacje miedzy funkcjami wy-
konawczymi a budowaniem makro- i mikrostruktury narracji. Badanie pokazato, iz bi-
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lingwizm moze wptywac pozytywnie na funkcjonowanie jezykowe i kognitywne dzieci
z autyzmem, co ma implikacje w odniesienu do dziatan edukacyjnych i klinicznych, ktore
powinny polegac¢ na propagowaniu utrzymywania dwujezycznosci u tych dzieci.

Tworzenie narracji przez bilingwalne dzieci z autyzmem byto problemem eksplorowa-
nym przez Huong Hoang, Ane Marie Gonzalez-Barrero oraz Aparne Nadig (2018). Autorki
zaobserwowaty, iz badane dwujezyczne dzieci z Kanady nie wykazywaty nizszych wyni-
kéw w obrebie makro- i mikrostruktury narracji w poréwnaniu z jednojezycznymi dzie¢mi
z autyzmem i jednojezycznymi dzie¢mi neurotypowmi. Zauwazyty rowniez, ze na korzysc
dzieci bilingwalnych z autyzmem przemawiata zwiekszona produkcja wypowiedzi podczas
tworzenia krétkich narracji. Badaniem narracji dzieci z ,wysokofunkcjonujacym autyzmem”
(high-functioning autism - HFA) zajeta sie tez Baldimtsi ze wspdtpracownikami (2016).
Wuyniki ich analizy wskazaty, iz dwujezyczne i jednojezyczne dzieci nie roznia sie¢ w zakre-
sie mikrostruktury opowiadania, natomiast w odniesieniu do makrostruktury zauwazono
kompensacje wynikajaca z bilingwizmu.

Terapia logopedyczna

Stosunkowo rzadko podejmowana jest tematyka dotyczaca terapii logopedycznej dzieci
z ASD wychowywanych w dwujezycznym Srodowisku. Warto w tym miejscu wspomniec
o trzech pracach, w ktérych poruszono problematyke wyboru jezyka w postepowaniu
terapeutycznym. Hye Kyeung Seung, Siraj Siddiqi oraz Jennifer Elder (2006) przedstawili
przebieg terapii prowadzonej w jezykach koreanskim i angielskim u 3,6-letniego dziecka.
Poczatkowo dwa razy w tygodniu przez 12 miesiecy interwencja odbywata sie w jezyku
koreanskim, wspierana podobnymi dziataniami rodzicow w warunkach domowych. W cia-
gu kolejnych 6 miesiecy stopniowo wprowadzono dziatania terapeutyczne w jezyku angiel-
skim, a przez ostatnie 6 miesiecy terapia byta prowadzona jedynie w jezyku angielskim.
Finalnie, u dziecka zauwazono postepy w obu jezykach w zakresie zarowno modwienia, jak
i rozumienia oraz spadek nieprawidtowych zachowan. Zaprezentowane badanie potwier-
dzito zasadno$¢ prowadzenia terapii dziecka w jezyku pierwszym, gdyz dzieki postepom
w tym zakresie nastapita mozliwos¢ wprowadzenia drugiego jezyka. Do podobnych wnio-
skow doszli rowniez Russel Lang i wspotpracownicy (2011). W przeprowadzonym przez nich
badaniu wzieta udziat 4-letnia hiszpansko-angielskojezyczna dziewczynka o bardzo ograni-
czonej sprawnosci komunikacyjnej. Zauwazono, iz w przypadku terapii w jezyku hiszpan-
skim (ktéry byt dla dziecka jezykiem odziedziczconym) dziewczynka czesciej postepowata
zgodnie z podawanymi instrukcjami i wykazywata mniej niepozadanych objawoéw. Nataly
Lim i Marjorie H. Charlop (2018) réwniez zauwazyty, iz stymulacja do prowadzenia zabawy
byta skuteczniejsza w jezyku odziedziczonym niz dominujacym w otoczeniu.

Opinie i przezycia rodzicow i nauczycieli

Jednym z czesciej podejmowanych problemdéw badawczych sa opinie, przemyslenia i re-
fleksje rodzicdw dzieci z autyzmem dotyczace stawania si¢ i bycia dwujezycznymi przez
ich dzieci (Trelles i Castro, 2019; Yu, 2013). Tego typu badania prowadzone sa najczesciej
z uzyciem metodologii fenomenologicznej. W trakcie rozmow opiekunowie stwierdzali,
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iz priorytetem jest dla nich nabycie przez dziecko jezyka dominujacego w spotecznosci,
w Kktdrej zyja. Argumentem, ktérego uzywali, byto przekonanie o koniecznosci jak najlep-
szego funkcjonowania w szkole. Pozadana komunikacja w jezyku wiekszosciowym miata
by¢ uzyskiwana kosztem jezyka odziedziczonego, mimo ze respondenci zdawali sobie sprawe
z tego, iz znaczaco wptynie to na ksztattowanie sie poprawnej relacji miedzy rodzicem
a dzieckiem oraz przynaleznosci kulturowej. Zanikanie® jezyka odziedziczonego postepowato
takze z powodu braku dostepu do terapii logopedycznej prowadzonej w tym jezyku oraz
ulegania btednym opiniom, ze dwujezycznos¢ moze doprowadzi¢ do semilingwizmu’ oraz
,dezorientacji” w trakcie komunikacji (Trelles i Castro, 2019; Yu, 2013).

Na negatywny skutek rezygnacji z jezyka odziedziczonego wskazata Tamar Kremer-Sadlik
(2005), ktora zaprezentowata przypadek chinskiego chtopca z HFA® rozwijajacego komuni-
kacje jedynie w jezyku angielskim, dominujacym w otaczajacej go spotecznosci. Brak uzycia
jezyka chinskiego spowodowat wykluczenie dziecka z wewnatrzrodzinnej komunikacji.

Interesujacym zagadnieniem w obrebie refleksji nad dwujezycznoscia dzieci z autyzmem
jest zachowywanie jezyka ze wzgledu na koniecznos$¢ uczestnictwa we wspolnocie religijnej
i zwiazana z nia przynaleznos¢ kulturowa. Podobnie jak w przytoczonych wczesniej publi-
kacjach, badacze postuzyli sie fenomenologia (Sher i in., 2021), aby dowiedzie¢ sie, jak na-
uczyciele i rodzice postrzegaja koniecznos¢ utrzymania dwujezycznosci hebrajsko-angielskiej
u ucznidw z autyzmem. Obie grupy zgodnie przyznaty, iz ASD nie mozna postrzegac jako
czynnika ograniczajacego wyksztatcenie sie bilingwizmu. Wtaczenie jezyka hebrajskiego
rozumiano jako warunek uczestnictwa w kulturze zydowskiej, a nauczyciele wyrazili prze-
konanie, ze jednojezycznosc¢ nie przyczyni sie do lepszego funkcjonowania uczniow. Ich
opinia jest pozytywnym zaskoczeniem w obliczu innych badan, ktére wskazuja, iz specjalisci
doradzali monolingwalne wychowanie dzieci z autyzmem (Drysdale i in., 2015).

Podtrzymywanie dwujezycznosci u 0oséb z ASD wynika najczesciej ze Swiadomosci pre-
stizu jezyka odziedziczonego, checi dbania o zachowanie komunikacji z rodzing oraz postrze-
gania uzycia dwdch jezykow jako przydatnego treningu umiejetnosci spotecznych (Howard
iin., 2021). Jednakze pomimo deklarowanej Swiadomosci dotyczacej kognitywnych Korzysci
ptynacych z bilingwizmu oraz dostrzegania wagi budowania relacji z dzieckiem z wyko-
rzystaniem jezyka odziedziczonego, opiekunowie dzieci z autyzmem rezygnowali z wycho-
wania dwujezycznego na rzecz jednojezycznego. Argumentem za takim postepowaniem
byto przekonanie, iz dwujezycznos¢ jest wyzwaniem dla catej rodziny. Wskazywano takze
na dostepnos¢ terapii logopedycznej tylko w jezyku dominujacym dla danej spotecznosci
(Hampton i in., 2017). Nalezy podkresli¢, iz pod wptywem porad specjalistow oraz na-
silenia objawdéw wpisujacych sie w spektrum autyzmu z dwujezycznosci rezygnowaty
cate rodziny, co skutkowato m.in. tym, iz szans¢ na bilingwizm tracito neurotypowe
rodzenstwo dzieci z autyzmem (Howard i in., 2021).

® Atrycja jezyka (zob. Libura, 2014).

7 Regres kompetencji w jezyku ojczystym w warunkach jednoczesnego jej zablokowania w jezyku
drugim (Lipinska i Seretny, 2012).

8 Okreslenie to jest obecnie krytykowane (por. Sadowska, 2020).
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Badanie polskie

W literaturze przedmiotu dotyczacej bilingwizmu polsko-obcego? wystepuje zdecydowa-
ny niedostatek prac poswieconych problematyce zaburzen ze spektrum autyzmu. W tym
zakresie nalezy zatem zwrdéci¢ uwage na trzy publikacje, ktdre w rozszerzony sposob zostana
przedstawione w dalszej czesci artykutu.

We wspomnianej juz monografii Mowa dzieci dwujezycznych. Norma i zaburzenia Btasiak-
-Tytuta zaprezentowata opis 30-osobowej grupy badawczej (wiek od 4,0 do 4,10) - dzieci
z autyzmem, reprezentujacych tzw. dwujezycznos¢ klasyczng oraz dwujezycznos¢ pierwsze-
go pokolenia w jezykach polskim i angielskim'®. Btasiak-Tytuta zwrdcita uwage na poz-
na diagnoze tych dzieci (4. r.z.) i wspdlne objawy zaburzen: deficyty w zakresie jezyka
i komunikacji oraz nasladownictwa, zachowania manipulacyjne, deficyty w zakresie relacji
spotecznych, dziatania z innymi i umiejetnosci zabawy. Opierajac sie na tym materiale,
autorka skonkludowata, ze zaprezentowane objawy osiowe powinny by¢ jak najszybciej
rozpoznawane, niezaleznie od srodowiska, a dwujezycznos¢ nie moze byc¢ czynnikiem uspra-
wiedliwiajacym brak oczekiwanych rozwojowo zdolnosci.

Btasiak-Tytuta omawianemu zagadnieniu poswiecita réwniez osobny artykut Terapia
logopedyczna dwujezycznego dziecka z autyzmem (2018). Przedstawita w nim przypadek
niemowiacego chtopca, urodzonego w rodzinie mieszanej, polsko-irlandzkiej. Dziecko pod-
dane zostato terapii logopedycznej w jezyku polskim, rodzice za$ w swoich etnicznych
jezykach powtarzali z dzieckiem cwiczenia wskazane przez terapeute (matka - w jezyku
polskim, ojciec - w jezyku angielskim). Dzieki rocznej stymulacji w obu jezykach chtopiec
potrafit odczytywac sylaby ze spotgtoskami [p] oraz [m], postugiwat sie zdaniami o kon-
strukcji podmiot-orzeczenie oraz budowat zdania rozwiniete z dopetnieniem. Tworzyt row-
niez zdania w jezyku angielskim. Wraz z rozwojem jego kompetencji sktadniowej pojawito
sie typowe dla dwujezycznego rozwoju zjawisko code-miting.

Problematyka dwujezycznosci sztucznej (nienaturalnej) u osoby z ASD (w tym wy-
padku z zespotem Aspergera) stata sie przedmiotem rozwazan Stawomira Stasiaka (2019).
Autor bedacy jednoczesnie anglista i ojcem dziecka z zespotem Aspergera zdecydowat sie
przeprowadzi¢ eksperyment pedagogiczny z udziatem swojego syna. Dziatanie polegato
na postugiwaniu sie przez eksperymentatora jedynie jezykiem angielskim w kontaktach
z dzieckiem. Stasiak przedstawit swoje refleksje i obserwacje dotyczace kompetencji w je-
zyku angielskim u syna przez pryzmat pozytywow oraz negatywow ptynacych z charakte-
rystyki catosciowego zaburzenia rozwoju.

? Ogdlne badania dwujezycznosci polskiej wciaz nie sa obszerne, jednak dynamicznie rozwijaja
sie po 2000 r. (Miodunka, 2014).

1 Wedtug Jadwigi Cieszynskiej-Rozek (2010) dwujezycznos¢ klasyczna zachodzi wtedy, kiedy
jedno z rodzicow jest emigrantem, drugie jest rodzimym uzytkownikiem jezyka kraju przyjmujacego,
a dwujezycznos$¢ pierwszego pokolenia zachodzi wtedy, kiedy dziecko rodzi sie w kraju przyjmujacym
lub przybywa do niego w okresie prelingwalnym, a rodzice Polacy w réznym stopniu poznali jezyk

kraju przyjmujacego.
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Podsumowanie

Badanie zaburzonej komunikacji dzieci z autyzmem, reprezentujacych dwujezycznos¢
polsko-obca, stanowi obszerng luke w zakresie polskich analiz logopedycznych. Mozna ja
wypetni¢ badaniami o charakterze ilosciowym i jakosciowym, cho¢ ten pierwszy typ moze
stanowi¢ powazne wyzwanie organizacyjne ze wzgledu na brak ogoélnego systemu identyfi-
kacji dzieci z autyzmem, postugujacych sie dwoma jezykami, z ktorych jeden jest inny niz
polski. W tej sytuacji autorzy dostrzegaja wartos¢ prac kazuistycznych, przedstawiajacych
rozne aspekty zaburzonej komunikacji dzieci dwujezycznych. Wnioski z badan jakosciowych
mogtyby zapoczatkowac¢ czynnosci diagnostyczne (deskrypcje i interpretacje) zachowan
jezykowych dzieci z autyzmem oraz wskazywac¢ mozliwe dziatania o charakterze progno-
stycznym (programowanie terapii). Polskie badania logopedyczne moga by¢ wprowadzone
w Swiatowy nurt wiedzy o ASD w warunkach dwujezycznosci. Z tego punktu widzenia
zasadne sa analizy rodzicielskich postaw i rozumienia sytuacji dzieci, rozwoju jezykowego,
wptywu dwujezycznego srodowiska na funkcjonowanie dziecka oraz prace przedstawiajace
proces terapeutyczny.

Przeglad przywotanej w niniejszym tekscie literatury moze by¢ réwniez wykorzystany
w profilaktyce logopedycznej, rozumianej jako dziatania zmierzajace do tagodzenia przewi-
dywanych trudnosci jezykowych (Grabias, 2015). Wiedza oparta na dowodach naukowych
(evidence base practise)" powinna stanowi¢ fundament przekazywanych przez polskich
logopeddw informacji dotyczacych jezykowego funkcjonowania dzieci ze spektrum auty-
zmu, wychowujacych sie w warunkach dwujezycznosci. Transfer tych informacji moze byc¢
przydatny nie tylko rodzicom, ale rowniez nauczycielom edukacji przedszkolnej i wczesnosz-
kolnej, stykajacym coraz czesciej z dzie¢mi dwujezycznymi.
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Rozmowy przy stole w Polsce i w Hiszpanii -
analiza zrytualizowanych srodkéow jezykowych

Dinner conversations in Poland and Spain:
analysis of ritualized linguistic units

Abstract: The aim of this paper is to describe and compare the linguistic dimension of the ritual
of dining among Polish and Spanish speakers. The act of feasting, very important for the analysed
cultures, not only does present a specific scheme, but it is also accompanied by a range of linguistic
mechanisms introduced in concrete interactive situations. The present article exposes the most frequent
speech acts, ritualized expressions and pragmaticalized constructions that are used during the ritual
of dining in the Polish and Spanish communities. The analysis is based on the esamples from oral
language corpora, created in Poland and in Spain, that is transcriptions of everyday conversations of
the members of described communities. The research has shown that both communities share a lot
of common values related to dining, nevertheless each one of them presents some characteristic lin-
guistic mechanisms used during the ritual.

Key words: ritual, linguistic ritualisms, linguistic pragmatics, Polish, Spanish

Abstrakt: Celem opracowania jest opis oraz poréwnanie warstwy jezykowej rytuatu spozywania
positkow wsrdéd uzytkownikéw jezyka polskiego i hiszpanskiego. Akt biesiadowania, niezwykle istotny
w analizowanych kregach kulturowych, charakteryzuje si¢ nie tylko okreslonym schematem zachowan,
ale i rozmaitymi Srodkami jezykowymi towarzyszacymi konkretnym sytuacjom interakcyjnym.
W niniejszym artykule przedstawiono najcze¢s$ciej wystepujace akty mowy, rytualizmy jezykowe oraz
spragmatykalizowane $rodki jezykowe wykorzystywane podczas rytuatu jedzenia wsréd spotecznosci
polsko- i hiszpanskojezycznej. Analiza opiera si¢ na przyktadach pochodzacych z korpuséw jezyka
mowionego, stworzonych w Polsce i Hiszpanii, stanowiacych transkrypcje codziennych rozmoéw
cztonkow wymienionych spotecznosci. Badanie pokazato, ze obydwie spotecznoscia taczy wiele wspol-
nych wartosci zwiagzanych ze wspoélnym spozywaniem positkow, jednak kazda z nich charakteryzuje
sie nieco odmiennymi $rodkami jezykowymi uzywanymi podczas rytuatu.

Stowa Kklucze: rytuat, rytualizmy jezykowe, pragmatyka jezykowa, jezyk polski, jezyk hiszpanski

Rytuat jedzenia stanowi istotny element spoteczno-kulturowy praktykowany w nie-
zliczonych zakatkach Swiata. Spozywanie positku to wazna czynnos$¢ nie tylko z punktu
widzenia potrzeb fizjologicznych cztowieka, ale i tworzenia relacji z innymi cztonkami dane;j
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spotecznosci. Jak wspomina Lothar Kolmer (2009), ,spozywanie razem positkow tworzy
miedzy ludzmi wiez” (s. 11). Czynnos¢ ta zatem uznawana jest za jeden z rytuatéw zjed-
noczenia, wspomagajacych poczucie wspolnoty, stanowiacy istotny element w tworzeniu
relacji interpersonalnych.

Na kazdy rytuat sktada sie wiele czynnikow (okreslone czynnosci, strdj, czas i miej-
sce, etc.). Nie inaczej jest w przypadku rytuatu jedzenia — autorzy rozmaitych prac antropolo-
gicznych analizujg pore dnia i miejsce, w ktéorym spozywane sg positki, usytuowanie uczest-
nikow, rodzaj podawanych dan czy znaczenie konkretnych czynnosci. Rytuatom towarzyszy
tez najczesciej warstwa jezykowa stanowiaca przedmiot niniejszego opracowania. Po krotkim
przedstawieniu pojecia rytuatu w antropologii oraz w jezykoznawstwie przejde do omdéwienia
srodkow jezykowych towarzyszacych rytuatowi spozywania positkow i charakterystycznych
dla dwoch kregéw kulturowych: polskiego oraz hiszpanskiego (z Pétwyspu Iberyjskiego).

Rytuatl w antropologii

Pojecie rytuatu stanowi jeden z kluczowych tematéw badan antropologicznych. Spotyka-
jac nieznane dotad spotecznosci, zaobserwowano, ze rytuaty tworza wazny element kultu-
ry. Stad tez zainteresowanie antropologdéw przebiegiem, znaczeniem i podejsciem cztonkow
spotecznosci do wykonywanych przez nich czynnosci rytualnych. Na przestrzeni wiekow
uczeni podejmowali proby zdefiniowania i wyttumaczenia zjawiska rytuatu, przyjmujac
bardzo rozne perspektywy badawcze (Pawlik, 2006; Rajewski 2004, 2006; Rothenbuhler,
2003). Juz w starozytnosci Herodot podczas swoich podrézy zauwazyt, ze rézne spotecz-
nosci praktykuja specjalne ceremonie i obrzedy skierowane ku wyznawanym bdéstwom. Co
ciekawe, cho¢ w kazdej kulturze bogowie inaczej si¢ nazywali, to petnili podobne funkgcje,
dysponujac podobnymi mocami.

Poczatkowo rytuat traktowano jako akt religijny kultywowany w spotecznosciach o od-
miennych dla zachodnich kultur zwyczajach. Jednak w pdzniejszych czasach badacze zaobser-
wouwali, ze rytuaty moga miec charakter zaréwno religijny, jak i Swiecki. Co wiecej, rytuaty
stanowia nie tylko nieodtaczny element zycia spotecznosci uznawanych za egzotyczne, lecz
takze towarzysza w zyciu codziennym kazdemu z nas. Dlatego wielu wspotczesnych au-
torow (m.in. Maisonneuve, 1995; Rothenbuhler, 2003) za przedmiot analizy obiera rytuaty
i religijne, i tzw. codzienne (Swieckie).

Problematyka interpretacji znaczenia rytuatu zostata doktadanie opisana przez Catherine
Bell (1992). Antropolozka zaobserwowata, ze na odtworzenie znaczenia rytuatu w duzym
stopniu wptywa okreslony, wyznawany przez badacza system wartosci, ktdry uksztattowat
sie. w konkretnych warunkach spoteczno-kulturowych. Innymi stowy, odczytujemy zna-
czenia rytuatéw wedtug znanych nam wartosci. Z tego wzgledu we wszelkich badaniach
nad czynnosciami rytualnymi powinno sie w pierwszej kolejnosci zaktadac¢ przeanalizowa-
nie tzw. cultural facts, czyli wartosci charakterystycznych dla danej kultury. Zrozumienie,
ze elementy kultury moga sie rézni¢ w zaleznosci od danej spotecznosci, umozliwia nam
przyblizenie prawdziwego znaczenia czynnos$ci rytualnych.

W prezentowanym opracowaniu zostanie przeanalizowana warstwa jezykowa rytuatu
spozywania positkow w Polsce oraz w Hiszpanii. Jest to rytuat o charakterze Swieckim,
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ktory przebiega najczesciej wedtug okreslonego schematu. Poszczegdlne elementy rytuatu
(kolejnos¢ i rodzaj spozywanych dan, usadzenie uczestnikow, ich stroj etc.) wraz z wy-
korzystywanymi srodkami jezykowymi tworza sie¢ znaczen istotnych dla danego kregu
Kulturowego.

Rytual w jezykoznawstwie

Problematyce czynnosci rytualnych poswiecone zostaty rowniez prace z dziedziny
jezykoznawstwa. Element rytualizacji wystepuje najczesciej podczas analizy tych srodkéw
jezykowych, ktdére powtarzaja sie w konkretnych sytuacjach, w okreslonej formie, petniac
funkcje zwiazane z obowiazujaca w danej spotecznosci etykieta jezykowa. Wielu autoréw
traktuje podobne jednostki jako szczegdlny rodzaj wyrazen frazeologicznych (tego rodzaju
klasyfikacja pojawia sie m.in. w nastepujacych pracach: Corpas Pastor, 1996; Garcia-Page,
1995; Zamora Mufioz, 2014). Wséréd proponowanych modeli interpretacyjnych Karin Aijmer
(1996) stosuje pojecie rutyny konwersacyjnej. Jest to wyrazenie, ktore petni istotne funkcje
na poziomie interakcyjnym - umozliwia swobodny przebieg rozmowy oraz reguluje relacje
pomiedzy uczestnikami interakcji. Aijmer analizuje okreslone formuty, np. thank you, ukazu-
jac, kiedy, w jakich sytuacjach i w jakim celu sa uzywane przez spotecznos¢ anglojezyczna.

Oprocz badan, w ktorych za przedmiot analizy obierane sq konkretne wyrazenia jezy-
kowe, ukazuja sie réwniez prace, ktérych autorzy podejmowali tematyke zrytualizowanych
aktow mowy. Zgodnie z zapoczatkowana przez Johna Langshawa Austina (1976/1955) i roz-
winieta przez Johna Searle’a (1979) teoria, uzytkownicy jezyka realizuja rozmaite typy aktow
mowy, ktore wyrazaja si¢ za pomoca konkretnych srodkéw jezykowych. Nalezy jednak
pamietac, ze, jak podkresla Anna Wierzbicka (1994), jezyki roznia sie¢ od siebie rodzajem
srodkow, ktore stuza do wyrazania okreslonych aktéw mowy, ale i same akty mowy moga
kry¢ w sobie odmienne znaczenia spoteczno-kulturowe. Na przyktad, akt przepraszania ma
nieco inne znaczenie wsréd cztonkéw spotecznosci anglojezycznej i inne wsrod uzytkow-
nikow jezyka japonskiego. Badanie tego typu wyrazen powinno zatem obejmowac analize
wartosci kulturowych obowiazujacych w danej spotecznosci (do podobnych wnioskéw, za
pomocg nieco innego typu analizy, dochodzi przywotana juz wczesniej Bell).

W niniejszym artykule badane elementy jezykowe zostaty podzielone na trzy grupy.
W pierwszej grupie przedstawiono akty mowy, wystepujace z duzg czestotliwoscia podczas
spozywania positkow. Materiat zawarty w drugiej i trzeciej grupie poswiecono srodkom
jezykowym wykorzystywanym podczas jedzenia - rytualizmom jezykowym, czyli wyra-
zeniom, ktore ulegty procesowi rytualizacji, oraz spragmatykalizowanym mechanizmom

jezykowym.

Rytuat positku

Rytuat spozywania positkow od wiekdw stanowi istotny element zycia spoteczno-
-kulturowego (zob. Gtazek, 2008; Gottwald i Kolmer, 2009; Montanari, 2011). W Kkulturach
europejskich positek przebiega wedtug nastepujacego schematu (Geck, 2018, s. 156):

FL.2023.11.1.01 s. 3 z 12
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(@ X i Y (albo wiecej oséb) spotykaja sie, aby zjes¢ positek’;

(b) X i Y siadajg przy stole (jest tez mozliwe, ze jedza na stojaco);
(c) X iY zaczynaja jes¢;

(d) X iY jedza;

(e) X i Y koncza jesc.

Jak podkresla Sabine Geck, kazdemu z wymienionych etapéw towarzysza rozmaite wy-
razenia jezykowe. Na podstawie przeanalizowanych transkrypcji rozméw podczas posit-
kéw zawartych w Narodowym Korpusie Jezyka Polskiego (Pezik, 2012) oraz w hiszpanskim
korpusie Val.Es.Co 2.1 (Cabedo-Nebot, Pons Boderia, (red.), 2021) opracowatam analize
zachowan jezykowych dla spotecznosci polsko- i hiszpanskojezycznej. Celem badania jest
przedstawienie zaréwno rdznic, jak i podobienstw zaobserwowanych w tych dwodch kre-
gach kulturowych.

Akty mowy towarzyszqgce rytuatowi positku

Warstwe jezykowa towarzyszacqg wspolnemu spozywaniu positkbw mozemy podzieli¢
na dwa rodzaje. Po pierwsze, rytuat jedzenia jest okazjag do prowadzenia rozmow na rozne
tematy, uzaleznione od zainteresowan i cech poszczegdlnych uczestnikéw, ich wzajemnych
relacji, sytuacji, w ktorej spozywany jest positek etc. Dorota Rancew-Sikora (2015) opisuje
je jako tzw. mate rozmowy, czyli sekwencje obejmujace rézne tematy poruszane podczas
aktu spozywania positku. Po drugie, rozmowy ksztattuja si¢ rédwniez wokdét samego ry-
tuatu, czes¢ interakcji zwrocona jest ku aktowi jedzenia - to wtasnie tym fragmentom
przygladam sie w niniejszym artykule.

Podczas rytuatu spozywania positku powtarzaja sie pewne akty mowy. Nie sa one
wytaczne dla tej konkretnej sytuacji spotecznej, pojawiaja sie w niej jednak stosunkowo
czesto. Co ciekawe, sg one charakterystyczne dla obydwu kregow kulturowych. Jest to naj-
prawdopodobniej zwigzane z wyksztatconym w Kkulturach europejskich etosem wspdlnego
positku wsrod cztonkow spotecznosci zaréwno polsko-, jak i hiszpanskojezycznej. Pewne
wartosci zatem wydaja sie podobne. Wsréd aktow mowy pojawiajacych sie podczas ry-
tuatu positku wyroéznic¢ nalezy:

Oferowanie jedzenia / zach¢canie do niego

(1) 237 A: wez sobie, tam jest jeszcze schabowy?
238 B: dobrze

(2) 207 D: Toni {vas a probar mi ensaladilla rusa?
(‘Toni, sprobujesz mojej satatki?’)

Z praktycznego punktu widzenia oferowanie jedzenia, przypominanie, ze gos¢ moze sie
poczestowac, wydaje sie zbedne. Sam rytuat positku zaktada bowiem, ze uczestnicy beda

' W opisie pominieto sytuacje, gdy do positku zasiada jedna osoba.
W przyktadach zastosowano transkrypcje mowy potocznej, tu — niezobowiazujacej konwersacji

przy stole - stad kolokwializmy czy, sprawiajace wrazenie btedu, uproszczenia fonetyczne.
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jedli przyrzadzone potrawy. Jego znaczenie zwigzane jest z waznym elementem kulturowym -
zarowno w Polsce, jak i w Hiszpanii che¢ dzielenia si¢ z innymi jest uznawana za jedna
z podstawowych wartosci. Oferowanie jedzenia stanowi zatem wyraz umiejetnosci/checi
dzielenia sie z innymi.

Oferowanie pomocy

(3) 195 przyniesc ci ten talerz? oprzyj tam sobie

(4) 300 A: dla ciebie nie ma nakrycia?
301 B: ja przyniose se chleba nie ma
302 C: to ja przyniose

(5) 93 B: lalguien quiere vaso?
(‘czy chce kto$ szklanke?’)

Na rytuat jedzenia, oprocz kluczowego elementu, jakim sg potrawy, sktadajg si¢ rowniez
czynnosci zwiazane z nakrywaniem, podawaniem, naktadaniem etc. Czynnosciom tym to-
warzysza akty oferowania pomocy, ktére wyrazaja kolejng istotng wartos¢ kulturowa -
che¢ pomagania.

Chwalenie przyrzadzonych dan

(6) 1033 A: pyszne te lody byty

(7) 64 C: mama?t estan buenos los macarrones éeh? tienen buena pinta?
(‘mamo, dobre te Kkluski, eh, smacznie wygladaja’)

Pochwalenie dan stanowi nieodtaczny element kazdego positku, zwtaszcza jesli sa one przy-
rzadzane domowo. W kulturach zaréwno polskiej, jak i hiszpanskiej wyrazenia uznania wobec
jedzenia to wazny etap wspolnego spozywania positku. Jak podkresla Geck (2018), w kulturze
hiszpanskiej jest to obowigzkowy moment aktu jedzenia. Takie zachowanie uwaza si¢ za zgodne
z powszechnie przyjetymi zasadami etykiety, a ich brak moze sSwiadczy¢ o ztych manierach albo
ze positek byt niesmaczny (cho¢ nawet w takiej sytuacji powinno sie go pochwali¢).

Sekwencje zawierajace analiz¢ sposobu przyrzadzenia positku

(8) 16 C: no tam chyba nie daja krupnikéw?
17 B: mmm
18 A: moze i daja ale
19 B: mmm chyba nie Francuzi lubig takie geste zupy takie zupy krem

20 B: z pora z jaki$ warzyw wtasnie

3> We wszystkich odwotaniach hiszpanskojezycznych zachowano zapis, w tym grafie, zgodny

z Val.Es.Co 2.1.
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21 A:ja robi¢ zupy krem jak mam na przyktad duzo warzyw i ja miksuje
i to wtedy mam zupe krem
22 B: mhm

(9) 37 A: digo si es cocido traigo morcilla no les gusta el sabor de la morcilla
en el cocido
38 B: iuy! yo- nosotros nos la comemos y todo/ pero cuando es pucheroV
pero si hago caldo no la pongo [(( ))]§
39 A: §[es que a mi para caldo no me gusta/ para caldo no me gusta la
morcillal/ me gusta para puchero$§
(rozmowa na temat dodawania kaszanki do gulaszu)

Spozywanie positku staje sie czesto przyczynkiem do rozwiniecia tematédw kulinarnych,
zwtaszcza w odniesieniu do sposobow przyrzadzania okreslonych dan. Na takie sekwencje
sktada sie wiele aktow, jak zapytanie o sposob gotowania, opisywanie swoich technik
gotowania czy krytykowanie lub chwalenie positku.

Interpretacja pragmatyczna aktow mowy towarzyszqcych positkom

Wymienione powyzej akty mowy stanowia wazny element rytuatu jedzenia. Co wie-
cej, w tym konkretnym kontekscie komunikacyjnym, petnia, jak sie wydaje, funkcje me-
chanizmu grzecznosci jezykowej, dbajac o tzw. twarz poszczegodlnych cztonkéw interakcji.
W teorii grzecznosci jezykowej, zaproponowanej przez Penelope Brown i Steve’a Levinsona
(1987), zaktada sie, ze kazdy z uczestnikow interakcji chce zachowac¢ pewien obraz siebie
oraz swojego interlokutora (wiecej na temat grzecznosci jezykowej w pracach Albelda Mar-
co i Barros Garcia, 2013; Bravo, 2002, 2004; Hernandez Flores, 2002, 2004; Kita, 2005).
Istnieja dwa rodzaje ,twarzy”: pozytywna, dazaca do akceptacji przez grupe, oraz nega-
tywna, zwiazana z potrzeba zamanifestowania odrebnosci i ograniczania wptywu innych.
W toku interakcji pozytywnej i negatywnej ,twarzy” uczestnikdw nieustannie zagrazaja
przerozne akty mowy. Gdy nie zgadzamy sie z kims, krytykujemy go czy odmawiamy mu,
narazamy jego twarz pozytywna. Gdy natomiast prosimy kogos o cos, zmuszamy go, zeby
co$ zrobit czy oferujemy co$ (interlokutorowi trudno jest odmdwic), narazamy jego twarz
negatywna. W obydwu sytuacjach wspieramy sie okreslonymi mechanizmami jezykowymi,
ktore ostabiaja niepozadany wptyw naszej wypowiedzi (dlatego zamiast rozkazac¢: zamknij
okno, pytamy: czy mdgtbys zamknqgc okno, stosujac tryb przypuszczajacy i czasownik po-
sitkowy mdc).

Zdarza sie jednak, ze uczestnicy nie narazajg twarzy odbiorcow wypowiedzi, lecz ogdlnie
przyjete zasady spoteczno-kulturowe nakazujg uzycia okreslonych srodkéw jezykowych
w celu utrzymania réwnowagi interakcyjnej. Oznacza to, ze Srodki grzecznosci jezykowe;j
moga wspdttworzyc okreslony schemat interakcyjny, powszechnie uznawany wsroéd czton-
kéw danej spotecznosci. Wymienione uprzednio akty mowy zdaja sie petni¢ wtasnie te
funkcje - stanowia nieodtaczny element rozmoéw podczas spozywania positkow przyrzadzo-
nych przez jednego z uczestnikow. Rytuat jedzenia jest mozliwy bez zache¢cania do jedzenia,
chwalenia, oferowania pomocy czy opisywania sposobu przyrzadzania proponowanych dan,
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jednak etos komunikacyjny w badanych spotecznosciach zaktada, ze sg to najodpowied-
niejsze sktadniki tego typu sytuacji komunikacyjnej (pojecie etosu komunikacyjnego zostato
doktadnie omdéwione przez Marka Barana, 2010). Istniejg czynniki, ktére sprawiaja, ze roz-
mowcy nie stosujg wymienionych aktéw mowy. Na przyktad, jesli uczestnicy rytuatu sa
na siebie obrazeni, jesli bardzo sie spiesza czy jesli podczas positku maja co$ waznego do
omodwienia. Nie zmienia to jednak faktu, ze w najbardziej typowej rozmowie uzytkownikéw
jezyka polskiego i hiszpanskiego analizowane akty mowy tworzg istotny element rytuatu
jedzenia zgodnie z powszechnie uznanymi normami grzecznosci jezykowej.

Rytualizmy jezykowe

Zanim przejde do przedstawienia konkretnych rytualizmoéw jezykowych, nalezy omdéwi¢
ich definicje oraz wyjasni¢, czym, wedtug mnie, réznig sie od kolejnej analizowanej kate-
gorii, czyli spragmatykalizowanych $rodkéw jezykowych. Zaznaczam jednocze$nie, ze przed-
stawiona definicja rytualizmdéw jezykowych jest wynikiem przeprowadzonych przeze mnie
badan i nie zawsze odpowiada definicjom zaproponowanym przez innych autoréw (definicje
rytualizmow jezykowych proponuja, m.in., Matyska, 2004 czy Ozdg, 2004). Za rytualizm
jezykowy uznaje wyrazenie jezykowe, ktore spetnia nastepujace warunki:

- stanowi element rytuatu (religijnego lub Swieckiego);

- charakteryzuje sie stata forma i znaczeniem;

- jest nieodtacznie zwiazane z innymi elementami rytuatu (jak ubidr, rekwizyty,
czynnosci);

- prezentuje okreslone znaczenie wynikajace z reprezentowanych przez dang kulture
wartosci.

To, co odrdznia rytualizm jezykowy od spragmatykalizownaych srodkéw jezykowych,
to jego silne zakorzenienie w rytuale — wtasnie w ramach rytuatu nabywa konkretnego
znaczenia. Elementy jezykowe o znaczeniu pragmatycznym moga wspottworzyc rytuat,
ale nie sa od niego uzaleznione, wystepuja rowniez w innych kontekstach. Poréwnajmy
np. wyrazenia wszystkiego najlepszego i o matko - obydwa zdeterminowane przez kon-
tekst i sytuacje interakcyjna. Nalezy jednak podkresli¢, ze wszystkiego najlepszego stanowi
nieodtaczny element rytuatu urodzin, imienin etc. Poza rytuatem celebrowania czyjegos
Swieta wszystkiego najlepszego nie jest uzywane®. Wyrazenie o matko, z kolei, moze byc¢
stosowane jako reakcja na informacje, komentarz czy sytuacje w rozmaitych kontekstach,
niekoniecznie stanowigcych rytuaty.

Wsrod rytualizmow jezykowych, ktoére towarzyszg spozywaniu positkow, zaréwno w je-
zyku polskim, jak i hiszpanskim wyrézniamy dwa gtéwne typy (tab. 1).

Rytualizmy okreslajace poczatek positku tworza rytuaty graniczne. Oznacza to, ze sta-
nowia granice pomiedzy sytuacjami o charakterze nierytualnym i rytuatem. Czynnosci
rytualne traktowane sa przez spotecznosc¢ jako wyjatkowe, przez zaznaczanie ich granic pod-
kresla sie, ze mamy do czynienia z wydarzeniem o szczegoélnym znaczeniu dla jej cztonkow.

Podczas positku toast petni specjalng funkcje — skierowany jest w strone konkretnej
osoby, w podziekowaniu za mozliwos¢ spotkania lub za taczace biesiadnikow relacje. Toasty
wznosi sie najczesciej napojami alkoholowymi, przerywajac prowadzone rozmowy. Jest to

* Jedynie w uzyciu ironicznym, gdy kto$ zamierza zrobi¢ co$ nieodpowiedzialnego.
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szczegdlny moment spotkania przypominajgcy nieco praktyki o charakterze magicznym -
poprzez toast usitujemy ,zaczarowac” rzeczywistos¢, pozytywnie wptyna¢ na przysztosc
uczestnikéw rytuatu.

Tabela 1
Rytualizmy jezykowe towarzyszqce spozywaniu positkéw - w jezykach polskim i hisz-
pariskim

Jezyk
Typ rytualizmu
P polski hiszpanski
Rytualizmy zaznaczajace S Buen provecho
poczatek positku macznego Que aproveche
Rytualizmy towarzyszace Na zdrowie/zdréwko salud
toastom Do dna a

Spragmatykalizowane srodki jezykowe

Uzytkownicy jezyka oprocz stosowania charakterystycznych aktéw mowy oraz rytuali-
zmow jezykowych siegaja podczas spozywania positku po spragmatykalizowane $rodki je-
zykowe. Sa to mechanizmy charakterystyczne dla analizowanej sytuacji interakcyjnej, ktore,
cho¢ nieobowiazkowe, wystepuja stosunkowo czesto, petniac rozmaite funkcje na poziomie
interakcyjnym. Przyzwyczajenia uzytkownikow jezyka polskiego beda rdéznity si¢ nieco od
zaobserwowanych mechanizméw wykorzystywanych przez spotecznos¢ hiszpanskojezyczna.
W przeanalizowanych korpusach rozmoéw prowadzonych przy stole zauwazytam nastepu-
jace tendencje:

Zdrobnienia. Jest to fenomen charakterystyczny dla spotecznosci zaréwno polsko-,
jak i hiszpanskojezycznej. Polega na zdrabnianiu rzeczownikéw oraz przymiotnikdw
odnoszacych sie do spozywanego jedzenia.

(10) 83 B: deserek?
84 A: jaki deserek?

(11) 461 A: moge pomidorka?
(12) 517 A: chcesz herbatki?
(13) 566 A: robota moge musztardke?

(14) 180 D: [mamad] éme puedo comer un trocico tartat?
(‘mamo, moge zjes¢ kawateczek tarty?’)

(15) 64 B: voy a beber muy poquico pero del otrol Terry
(‘napije sie bardzo troszeczke, ale tego drugiego, Terry’)
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(16) 234 C: si mamaV lo he visto yal///toma quesito
(‘tak mamo, juz to widziatem, wez serka’)

O ile hiszpanskojezyczni mieszkancy niektérych regionow (np. Andaluzji) uciekajg sie do
zdrobnien podczas codziennych rozmoéw, o tyle wsréd uzytkownikéw jezyka polskiego jest
to zjawisko stosunkowo rzadkie (pomijajac, np. rozmowy z dzie¢mi). Przy stole natomiast
zdrobnienia stanowia nieodtgczny element wiekszosci wypowiedzi dotyczacych dan, pro-
duktow etc. Mozemy zatem uzna¢, ze jest to mechanizm charakterystyczny dla tego rodzaju
sytuacji interakcyjnej.

Konstrukcje [przymiotnik + czasownik] lub [rzeczownik + przymiotnik] podczas aktu
chwalenia. Za nieoznaczony porzadek stéw w zdaniu przyjmuje sie w jezyku polskim szyk:
podmiot - orzeczenie — dopetnienie. Mozliwe sa réowniez inne uktady, najczesciej jednak
wiaza sie z przekazywaniem dodatkowych informacji. Zauwazytam, ze podczas chwalenia
spozywanych positkow uczestnicy rozmowy czesto zmieniaja kanoniczny uktad stow
w wypouwiedzeniach:

(17) 1033 A: pyszne te lody byty

W przyktadzie (17) czasownik zostat umieszczony na koncu wypowiedzenia (kanonicznie
uporzadkowane zdanie przybratoby forme Te lody byty pyszne). Oprdcz tego, w wypowie-
dzeniach pozbawionych orzeczenia uczestnicy rozmowy, chwalac dana potrawe, odwracajg
bardziej typowy dla jezyka polskiego porzadek [przymiotnik + rzeczownik]:

(18) 74 A: to wiesz wytacza mnie i ona dzwoni nie. kietbaska pyszna

Zamiast pyszna kietbaska pojawia sie kietbaska pyszna. Pomija sie tym samym orze-
czenie, tworzac konstrukcje mniej typowe dla jezyka polskiego. Dodatkowo, jesli pozwala
na to struktura informacyjna, zaobserwowac¢ mozemy brak eksplicytnego podmiotu, ktory
prowadzi do powstania konstrukcji [przymiotnik + czasownik]:

(19) 145 A: ten sernik tez tutaj we wsi Kupowatas?
146 B: tak
147 A: pyszny jest

Czeste uzycie trybu rozkazujacego w jezyku hiszpanskim i czasownik w pierwszej osobie
liczby pojedynczej w funkcji trybu rozkazujacego w jezyku polskim. Aktom zachecania
do zjedzenia positku czy rozdawania napojow i dan towarzyszy w jezyku hiszpanskim
czeste stosowanie czasownikow w trybie rozkazujgcym (nierzadko powtdrzonych). Wsrod
uzywanych czasownikow znajdujemy: toma (‘wez’), ponte (‘natdz sobie’), ponme (‘natéz
mi’), bebe (‘napij sie’), come (‘jedz’). Nalezy pamieta¢, ze tryb rozkazujacy wystepuje
w bardzo wielu sytuacjach komunikacyjnych, nie tylko przy stole. Kontekst wspolnego
biesiadowania i ciggtego zachecania do spozywania dan sprawia, ze tryb rozkazujacy
pojawia sie duzo czeSciej niz w przypadku innych rodzajow interakcji. Geck (2018)
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wspomina nawet, ze w hiszpanskim kregu kulturowym zachecanie do jedzenia przybiera
niekiedy duzo bardziej nieustepliwa forme niz w innych spotecznosciach, nie dziwi zatem
czestotliwos$¢ wystepowania czasownikdw w trybie rozkazujacym.

W jezyku polskim natomiast zachecaniu do jedzenia towarzysza, oprocz trybu rozkazu-
jacego, czasowniki w 1. os. Im.

(20) 117 A: nie grymasimy jemy jemy
118 B: a ty nie jesz?
119 A: ja juz jadtam
120 A: szukamy grzybkow szukamy

Uzycie 1. os. Im. w funkcji trybu rozkazujacego stanowi interesujacy fenomen niektérych
sytuacji interakcyjnych. Jest to czesty mechanizm podczas rozmoéw z dziecmi (np. nie bie-
gamy), wystepuje réwniez w przestrzeni publicznej (np. nie stajemy do tej kasy wypowie-
dziane w sklepie). Mozemy zaobserwowac to zjawisko takze podczas wspdlnych positkow.

Stopien najwyzszy absolutny w jezyku hiszpanskim. Za jeden ze sposobéw tworzenia
stopnia najwyzszego przymiotnikow w jezyku hiszpanskim uznaje sie tzw. superlativo
absoluto, czyli morfologiczny mechanizm dodawania przyrostka -isimo do tematu
przymiotnika. Jest to zjawisko odpowiadajace pod pewnymi wzgledami dodawaniu
przedrostka prze- w jezyku polskim, nalezy jednak zaznaczyc¢, ze jest ono nieco inaczej
interpretowane przez jezykoznawcow opisujgcych struktury jezyka hiszpanskiego. Superlativo
absoluto stanowi najwyzszy mozliwy stopien przymiotnika, a czestotliwos¢ jego uzycia
zwigzana jest z wieloma czynnikami, takimi jak potozenie geograficzne, indywidualne cechy
idiolektalne uzytkownika jezyka czy sytuacja komunikacyjna. Mozemy go zaobserwowac
m.in. w kontekscie wspdlnego spozywania positkow, zwtaszcza podczas chwalenia dan:

(21) 56 B: [mm?] no?® deja que me voy a beber un poquitin de vino
57 D: [esta®]
58 Desconocido: [(())]
59 D: [RIQUISIMO]

(rozmowa o winie)

Podsumowanie

Przedstawiona analiza warstwy jezykowej rytuatu jedzenia doprowadzita nas do Kkilku
wnioskéw. Przede wszystkim, spozywaniu positkéw towarzysza pewne akty mowy zwiaza-
ne z wartosciami wyznawanymi przez zbiorowos¢ danej kultury. W tym wypadku polskie
i hiszpanskie realia niewiele sie od siebie réznig - w obydwu kregach kulturowych wspdlne
biesiadowanie ukazuje przywiazanie do podobnych wartosci (jak umiejetnosc dzielenia sie,
pomoc innym etc.). Oprdcz tego, podczas spozywania positkdw wypowiadane sa pewne
wyrazenia, rytualizmy, o statej formie i znaczeniu, ktére wprowadzaja element ,magiczny”
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do wspotczesnej codziennosci. Nalezy réwniez pamietac, ze sytuacja spozywania positkow
stanowi tto powtarzajacych sie, spragmatykalizowanych srodkéw jezykowych. Sa one cha-
rakterystyczne dla tej konkretnej sytuacji i réznig sie w zaleznosci od analizowanego kregu
Kulturowego.
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Wokot zagadnien jezyka religijnego

Refleksja po lekturze ksiazki Kazimierza Ozoga Polskie piesni
religijne. Aspekty jezykowe i kulturowe

(Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, 2022, 345 s.)

On the issues of religious language. A reflection after reading Kazimierz Ozog’s book
Polskie piesni religijne. Aspekty jezykowe i kulturowe / Polish religious songs. Linguistic
and cultural aspects (Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, 2022, 345 s.)

Dorobek jezykoznawstwa polonistycznego w ostatnich latach XX w. i poczatkowych
XXI w. wzbogacit sie o nowe, wartosciowe publikacje. Odnosi sie to takze do badan nad
jezykiem religijnym, nazywanym rdéwniez jezykiem religii, jezykiem Kosciota, jezykiem
sacrum, stylem religijnym, dyskursem religijnym. W Przewodniku po stylistyce polskiej
pod redakcja Stanistawa Gajdy (1995), w rozdziale Styl religijny, Marzena Makuchowska
(1995, s. 449-473) zamieszcza wykaz 224 pozycji bibliograficznych, podaje krotkie uwagi
terminologiczne, pokazuje kierunki zainteresowan jezykiem religijnym, zréznicowanie we-
wnetrzne i gatunki jezyka religijnego oraz wtasciwosci tej odmiany jezykowej.

Wspotczesny jezyk religijny jest wewnetrznie zréznicowany, zaspokaja rozne potrzeby
komunikacyjne wspolnot wierzacych. Renata Przybylska i ks. Wiestaw Przyczyna charak-
teryzujac go, pisza:

Mamy tu bowiem do czynienia i z jezykiem sakralnym (liturgia, Pismo Swiete),
i stylem oratorskim (kazania), i z jezykiem urzedowym (dokumenty Kosciota),
i z artystycznym (piesni, koledy, modlitwy), i z odmiana oficjalng ,jezyka wta-
dzy” (listy pasterskie, listy biskupow), i z odmiang medialng (prasa i inne media
wyznaniowe), i w koncu z jezykiem w wersji potocznej, uzywanej na co dzien.

Przybylska i Przyczyna, 2012, s. 105

Nieco inng definicje podajg ks. Wiestaw Przyczyna i Gerard Siwek, zwracajgc uwage
na okreslone pole doswiadczenia, w tym wypadku doswiadczenia religijnego:

Jezyk religijny jest wiec swoistg odmiang jezyka ogdlnego, bedaca srodkiem ko-
munikacji w zyciu religijnym. Uwzgledniajac fakt, ze cztowiek religijny postuguje
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sie w zyciu réznymi jezykami, mozna powiedziec inaczej, ze jezyk religijny jest to
jezyk, ktdrym postuguje sie cztowiek w sytuacji religijnej.
Przyczyna i Siwek, 1999, s. 130-131

Nowsze publikacje, dotyczace jezyka religijnego, odnosza sie m.in. do zagadnien lek-
sykalnych, frazeologicznych, stylistycznych, obejmuja problemy przektadéw biblijnych, ho-
miletyki, jezykowych obrazéw sacrum, jezyka modlitwy, a takze dawne i wspdtczesne
reprezentacje gatunkowe i tekstowe. Warto tez tu odnotowac prace o charakterze genolo-
gicznym, retorycznym czy wreszcie pragmalingwistycznym.

W zakres badan nad polskim jezykiem religijnym' dobrze wpisuje si¢ obszerna mono-
grafia Kazimierza Ozoga, znakomite studium jezykowo-kulturowe dotyczace polskich piesni
religijnych, stanowiace wazna czes¢ dyskursu religijnego i wzbogacajace go o nowe tresci?.

Kazdy cztowiek, cztonek wspolnoty Kosciota katolickiego, zna po kilka piesni religijnych
$piewanych podczas Mszy sw., w czasie liturgicznym Swiat Bozego Narodzenia, Wielkiego
Postu, Wielkanocy, Zielonych Swiatek, w czasie procesji Bozego Ciata i innych. Miesz-
kancy wsi kiedys bardzo licznie Spiewali piesni maryjne, teraz wykonuja je w mniejszym
gronie, ale wciaz przy wiejskich krzyzach, kapliczkach. Pamietajg oni modlitwy, Spiewy
domowe bab¢, dziadkéw i ich praktyki religijne, m.in. peregrynacje obrazu Matki Bozej
Czestochowskiej i piesni $piewane w ich czasie. Sa tez i takie piesni, ktore - jak zaznacza
autor — dobrze wypetniaja religijne cele, wchodza w przestrzen komunikacyjna i kulturo-
wa polskiej wspodlnoty, maja wptyw na swiadomos¢ narodowa, np. Te Deum, Boze cos
Polske, Bogurodzica, Suplikacje. Zachwyt budzg réwniez piesni pielgrzymkowe oraz piesni
Spiewane na odstoniecie czy zastoniecie obrazu Matki Bozej czczonej w danym kosciele
parafialnym i w zwiazku z tym nazywanej np. Matka Boza taskawa Kielecka, Matka Boza
Wtoszczowska®. Krakowsko-rzeszowski jezykoznaweca pisze:

Piesni byty pierwsza edukacja literacka, uczyty prawd wiary, przyblizaty reli-
gijny obraz Swiata, przedstawiaty zalecany przez chrzescijanstwo system war-
tosci, odmierzaty czas, wyznaczaty obyczajowos¢, wptywaty wreszcie nie tylko
na swiadomos$¢ narodowa [...], ale takze na zachowania codzienne wielu wspdlnot,
byty organiczna czescia takze ,Swieckiego” dziatania Polakéw, zwyczajnej bytowej
aktywnosdci, zanurzonej jednak w ciggtym odniesieniu do Boga.

s. 12

Jak zatem wida¢, polska piesn religijna zajmuje szczegolne miejsce w zyciu duchowym
dawnych i wspodtczesnych Polakow.

! Zob. np. niektdére artykuty: Bajerowa (1988a i 1988b), Matuszczyk (2007); Przyczyna i Siwek
(1999). Por. tez uwagi na temat jezyka religijnego zawarte w artykule: Pasek i Skowronek (2012) czy
w publikacji Sztajer (2009).

2 Por. interesujace uwagi Olega Leszczaka (2010) na temat typow dyskurséw w sSwietle funkcjo-
nalno-pragmatycznej teorii dyskursu. Zdaniem badacza, dyskurs religijny jest czescia makrodyskursu
spoteczno-etycznego obok dyskursow ekonomicznego, naukowego, estetycznego, filozoficznego itd.
Zob. tez rozdziat 4.1. pracy Leszczaka pt. Religia. Etyka a wiara (Leszczak, 2010, s. 89-101).

 Zob. np. rozdziat Piesni wielbigce Boga (Dtugosz, 2001, s. 188-191).
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Publikacja Ozoga — cho¢ jest poswiecona polskiej piesni religijnej — to jednak materiat
w niej opisany przekracza ramy gatunkowe piesni religijnych i obejmuje cate sekwencje
tekstowe czy inne gatunki, ktéorym odpowiadaja piesni $piewane podczas nabozenstw,
takich jak np. gorzkie zale, nieszpory, godzinki*. Ksigzka jest rezultatem badan autora nad
jezykiem i rola piesni w zyciu Polakéw. Badania rozpoczeto w 2007 r., a zainicjowaty je
audycje w rzeszowskim katolickim Radiu Via, cykl publikacji popularnonaukowych w tygo-
dniku ,Niedziela” i na portalu diecezji rzeszowskiej, a takze wyktady kierowane do réznych
sSrodowisk na Podkarpaciu.

0Oz6g to rzetelny badacz dobrze znajacy religijnos¢ ludowa, umiejetny obserwator zycia
religijnego na podkarpackiej wsi, takze w miescie. Jego praca wyrosta z potrzeby serca,
z troski o zachowanie religijnego dziedzictwa jezykowo-kulturowego. Wpisat on w nia
osobiste doswiadczenia i zaangazowanie religijne, ktorych nie ukrywa i nie wstydzi sie.

Na podkreslenie i wyrodznienie zastuguje cate instrumentarium jezykoznawcze wyko-
rzystane w czesci analitycznej monografii. Badacz stosuje réznorodne metodologie badan
tekstu, a ich podstawe stanowi krytyczna analiza tekstu. Monografia jest osadzona w nurcie
badan interdyscyplinarnych: sa to badania tekstologiczne, historyczno-teoretycznoliterackie,
pragmalingwistyczne (piesni religijne jako sekwencje aktéow mowy), a takze z zakresu teo-
logii oraz stylistyki. Inny rodzaj zastosowanej metodologii badan to teoria JOS-u. Catos¢
badan osadza uczony w szerokim kontekscie kulturowym. Jest on istotny, , polskie pies$ni
religijne wspottworzyty bowiem dawniej wielkie rytuaty spoteczne, ktore byty wielkimi
przekazami znakowymi skierowanymi ku sacrum” (s. 21). Wazne sa lokalne zwyczaje zwia-
zane z Adwentem, Swietami Bozego Narodzenia, Wielkanoca, Wielkim Postem, Zielonymi
Swiatkami, licznymi odpustami, zwyczajami pogrzebowymi®.

Zrédtem pozyskiwania materiatu pie$niowego jest Spiewnik koscielny ksiedza Jana
Siedleckiego (pierwsze wydanie broszurowe, zatytutowane Spiewniczek zawierajgcy piesni
koscielne z melodyami dla uzytku mtodziezy szkolnej, pochodzi z 1876 r.°). Autor korzysta
z dwdch wydan $piewnika: przedsoborowego z 1959 r. i z wydania nowego z 2013 r. Dodat-
Kkowo zbidr ten poszerzaja teksty z liturgii Mszy sw. pochodzace z miesiecznika ,,Oremus”,

* Podzielam w tym wzgledzie opini¢ Recenzenta monografii prof. dr. hab. Stanistawa Koziary.

® Zob. np. Masoj¢ i in. (2013).

® Historie 40 kolejnych edycji $piewnika przedstawia Ozég w przypisie 6 na s. 23. Warto zwroci¢
uwage na typologie piesni religijnych. Przyktadowo, w moim modlitewniku Droga do nieba. Modlitew-
nik dla katolikéw wszystkich stanéw opracowanym przez grono kaptanéw Slaska Opolskiego (Opole
1961, wyd. XXII), majacym wartos$¢ pamiatki rodzinnej, podziat jest nastepujacy: piesni mszalne, pie-
$ni na Boze Narodzenie, piesni na dzien Starego Roku, piesni na Swiqto Trzech Krdéli, piesni na Nowy
Rok, piesni na Popielec, piesni postne, piesni na Niedziele¢ Palmowa, piesni na Wielki Piatek, piesni
wielkanocne, pie$ni na Zielone Swiatki, piesni do Tréjcy Przenajswietszej, piesni do Przenaj$wietszego
Sakramentu, piesni podczas Komunii Swietej, piesni do Najswietszego Serca Jezusa, piesni na uroczy-
stos¢ Chrystusa Krola, piesni o Matce Boskiej, piesni patnicze, piesni do Matki Boskiej w Lourdes,
piesni podczas majowego nabozenstwa, piesni do Matki Boskiej Krélowej Polski, piesni do Matki
Boskiej Nieustajacej Pomocy, Matki Boskiej Szkaplerznej, na Wniebowziecie NMP, piesni do Serca
NMP, piesni do Matki Boskiej Czestochowskiej, na narodzenie NMP, do Matki Boskiej Rézancowej,

pieéni do Swietych Panskich, pie$ni przygodne, piesni za dusze zmartych.
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a takze fragmenty z modlitewnikow i opracowan teologicznych. Liczba analizowanych pie-
$ni w tych dwéch wydaniach Spiewnika... jest rézna: w I wydaniu - 570, w 11 za$ - 607.

Oz6g definiuje w publikacji gatunek polskich piesni religijnych, dokonuje ich podzia-
tu wg Kkryterium tresciowego: piesni zwiazane z wydarzeniami historii zbawienia, pies$ni
na cze$¢ Osoby duchowej, piesni wyodrebnione ze wzgledu na kryterium intencji modli-
tewnej. Stusznie pisze, ze cze¢$¢ analizowanych piesni jest znana ze Spiewu w trakcie liturgii
Mszy sw. (ok. 4-5 piesni $piewanych w czasie poszczegdlnych etapow Mszy sw.: na wejscie,
w czasie Ofiarowania, w czasie Komunii Sw., po btogostawienstwie koricowym).

Architektonika tego tekstu naukowego jest przejrzysta i logiczna: wyrdzniono trzy czesci
podzielone na 17 rozdziatow.

W pierwszej czesci, ktéra stanowi tto do rozwazan, okreslono zakres badan, scharak-
teryzowano zrodto pozyskania materiatu badawczego i korpus tekstowy piesni, zawarto
informacje o metodologii badan tekstow piesniowych, wyjasniono rozumienie terminow,
a takze przedstawiono stan badan nad polskim jezykiem religijnym i piesniami.

Czes$¢ druga pt. Studia szczegdotowe zawiera niektdre zagadnienia zwigzane z tematycz-
nym (tresciowym) podziatem piesni wg okresdw roku liturgicznego, np. rozdziat 111 dotyczy
piesni na Wielki Post; z kolei w rozdziale 1V przyblizono charakterystyke piesni $piewa-
nych na Wielkanoc, a rozdziat V obejmuje piesni $piewane w czasie nieszporow i psalmy.
Kryterium ich doboru stanowi takze wartos¢ artystyczna oraz rola w kulturze religijnej.

Porzadek opisu tych wyroéznionych piesni jest okreslony i wyznaczony przez uwagi ogol-
ne (wprowadzenie - rodzaj tta historyczno-kulturowego), uwagi teologiczne i typologiczne,
szczegdtowy komentarz analityczny do tekstow oraz krotkie podsumowanie (s. 47-160).
Odnosi sie to do piesni adwentowych, piesni na Boze Narodzenie’ (uwagi o jezyku koled
i pastoratek), piesni wielkopostnych®. Jesli chodzi o piesni pasyjne, to badacz charakteryzuje
piesni krdtsze, szczegdtowo zas poetyckie perty: O krwi najdrozsza, Ogrodzie oliwny. Ze
zbioru piesni wielkanocnych (w Spiewniku z roku 1959 znajduje sie 18 piesni na Wielkanoc,
z roku 2013 za$ odczytamy 22 utwory) szczegétowej analizie jezykowej poddat Ozdég dwie
piesni: Chrystus z martwych wstat jest i Exultet - wspaniaty hymn wielkanocny. Troche
wiecej uwagi poswiecit Nieszporom po polsku i Godzinkom o Niepokalanym Poczeciu Naj-
swietszej Maryi Panny. Przyktadowo w Nieszporach po polsku zastosowat metode¢ bada-
nia leksyki z wykorzystaniem teorii pol jezykowych - leksyka pogrupowana tematycznie
(pola tematyczne): stownictwo zwigzane z sacrum, leksyka dotyczaca cztowieka, jego zycia
na ziemi, pracy, stownictwo odnoszace sie do moralnosci. Przyblizyt tez niewyszukane
tropy stylistyczne.

Czes$¢ trzecia, najobszerniejsza, zatytutowana Ogdlne spojrzenie na polskie piesni reli-
gijne, liczy 162 strony. Zawiera informacje na temat ksztattu poetyckiego polskich piesni
religijnych, nazywania Boga w tych tekstach, tytutowania Matki Bozej, wyrazow czestych
w polskich piesniach: taska i chwata, wartos$ci i antywartosci, podmiotu literackiego: pod-
miot $piewajacy oraz elementéw taciny w obu wydaniach $piewnika.

7 Zob. np. artykut Kazimierza Dtugosza Ktopotliwy jezyk piesni adwentowych w: Dtugosz, 2001,
s. 54-64; rozdziat IV pt. Osobliwosci jezykowe polskich koled publikacji Marii Borejszo (1996, s. 85-102).

8 Zob. artykuty Bogdana Walczaka, Najstarsze piesni pasyjne i wielkanocne w jezyku polskim,
Tomasza Lisowskiego, Osobliwosci jezykowe piesni wielkopostnych oraz Jolanty Migdat, Osobliwosci
jezykowe piesni wielkanocnych w: Borejszo, red., 1997.
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W rozdziale 1X Ksztatt polskich piesni religijnych czesci trzeciej analizy obejmuja ce-
chy prozodyjne tych utworéow melicznych - rymy, refren, przerzutnie, anafory i inne, np.
budowe stroficzng (typy strof), epitety, w tym grupe epitetdéw metaforycznych, metafory
jako podstawowe figury stylistyczne. Rola metafor jest w tych tekstach znaczaca. Autor
poddaje je szczegdtowej charakterystyce, pokazuje caty system metaforyczny: metafora
wynikajaca z opozycji Swiatto - ciemnos¢, dot - gora, metafora drogi, metafora krolestwa,
bramy, obfitego zrédta (zdroju, krynicy), mitosci, pasterza i owczarni, metafora przepasci.
Innym tropem poetyckim sg poréownania (ok. 50), pytania retoryczne, epitety, w tym epi-
tety szeregowe, figury sktadniowe, np. paradoks.

Wazny element charakterystyki lingwistycznej stanowi ekspresywnos¢ polskich piesni
religijnych. Oz6g zwraca uwage na rozne jezykowe wyktadniki ekspresywnosci: graficzne
srodki oznaczajace emocje, emocjonalny zwrot do adresata, emocjonalne nazwanie drugiej
osoby, ekspresywnosc¢ niesiona przez niektdre czesci mowy, np. przymiotniki, przystowki,
realizowana przez wykrzyknienia, wyznaczona przez pytania retoryczne, partykuty, powtd-
rzenia. Innymi nosnikami ekpresywnosci sa elementy stowotwdarcze, np. prefiksy przymiot-
nikowe naj- i prze-.

Nieliczne uwagi dotycza emocjonalnosci polskich piesni religijnych wyrazonej w pie-
$niach zaczynajacych sie od incipitu Witaj. Polskie piesni religijne wyrazajg uczucia przez ich
bezposrednia nominacje (emocjonalnos¢ eksplicytna), np. radosci, mitosci, zalu za grzechy,
smutku, leku, gniewu Boga (s. 214-219).

Bardzo interesujace sa wuyniki analizy wykorzystujace elementy pragmalingwistyczne.
Piesni religijne traktuje sie jako wielki akt mowy sktadajacy sie z kilku aktow posrednich:
uwielbienia Boga, pochwaty Swietych Panskich, pro$by, dziekczynienia, konstatacji teo-
logicznej, skruchy.

Jeden z rozdziatow (XII) odnosi sie do wariantow imienia Boga® w polskich piesniach
religijnych (s. 247-274). Uderza bogactwo roznych typow nominacyjnych: wariant Bdg, Bdg
Ojciec, Stworzyciel, Stwdrca, Sedzia, Jezus, Chrystus, Syn Bozy, Wcielone Stowo, Zbawiciel,
Odkupiciel, Baranek, Baranek Bozy, Najwyzszy i Wieczny Kaptan, Duch Swiety, Swieta Trdj-
ca, wariant Pan, Krdl itd. Ostatnia grupe tworza warianty okazjonalne: Pasterz, Serce Jezusa,
Chleb, Ciato, Krew, Lekarz, Hostia, Najswietszy Sakrament i Swiattosé.

Rozdziat XIII jest poswigcony tytutom nadawanym Matce Bozej (por. np. opracowania
Mariana Kucaty (1988), Marzeny Makuchowskiej (2005), Katarzyny Skowronek (2006), Halsz-
ki Gorny (2010)). Prawda jest, ze ,Maryja w dziejach Kkultury i religijnosci polskiej stanowi
trudny do przecenienia fenomen” (s. 275). Tytutowanie Maryi'® ma wiele odniesien. Nomi-

?0dnosnie do réznorodnych form jezykowych w funkcji nazywania Boga zob. np. artykuty: Anny
Rézyto (2006, s. 337-347), Marii Wojtak (2006, s. 101-113) i Katarzyny Sobstyl (2006, s. 297-304)
zawarte w: Szarzynska i Tokarski, red., 2006. Por. takze artykuty Matgorzaty Rybki i Jolanty Stawek
(2005), Elzbiety Kucharskiej-Dreifl (2005), Doroty Kulczyckiej (2007) i monografie Bozeny Sieradzkiej-
-Baziur (2006).

°Por. inne sposoby nazywania Maryi, np. w tekstach poetyckich (np.: Skorupska-Raczynska, 2007;
Ruta i Wrzesniewska-Pietrzak, 2009; Pelikan, 2012) czy w publikacjach ks. Stefana Wyszynskiego (Za-
gorska, 2009). W artykule Katarzyny Zagorskiej interesujace sa zestawienia frekwencyjne odnoszace
sie do Maryi (s. 83-84), Swiadczace o ,maryjnosci” kardynata Wyszynskiego. Jaroslav Pelikan (2012,
s. 2) pisal, ze zadna kobieta w dziejach ludzkosci nie stata si¢ natchnieniem tylu ludzi, co Maryja
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nacja podstawowa to Maryja (Maria); pojawiajg sie tez inne deskrypcje: Matka, Dziewica,
Panna, warianty Krdlowa i Pani, Niepokalana, Madonna i warianty chyba najbardziej
znane, bo pochodzace od lokalizacji sanktuarium, np. Matka Boza Kalwaryjska, Matka Boza
Ostrobramska, Matka Boza Czestochowska, Pani Licheriska, Krdlowa Sudetdw itd. Wazne
funkcje w zbiorze nazewniczym Maryi petnia warianty poetycko-biblijne (s. 291-292). In-
teresujace sa tez intensywa nazewnicze i przydawki okreslajace (s. 292-293). Nazewnictwo
Maryi jest dowodem na to, ze jej kult jako osoby Swietej zajmuje wazne miejsce w pol-
skiej spotecznosci, ze jest ona Matka polskiego narodu i ze Polacy sg ,bardzo maryjnym
narodem” - okreslenie Ozoga (s. 297).

Innym sposobem opisu jezyka piesni religijnych jest usytuowanie go w kregu aksjolo-
gii. Wskazuje na to rozdziat XIV Wartosci i antywartosci w polskich piesniach religijnych
(s. 298-310). Oz6g wymienia cztery sytuacje szczegolnie obciazone aksjologia:

Sa to swoiste grupy tresciowe, wielkie moduty semantyczne wskazujace na liczne
wartosci, ktérych promieniowanie dobrem nasila sie wraz z przywotywaniem na-
stepujacych sytuacji: sytuacja pierwsza to relacja Bég - cztowiek, sytuacja druga
jest relacja cztowiek — Bog, trzecia cztowiek - wspdlnota, sytuacja czwarta czto-
wiek wobec samego siebie.

s. 301

Dwa krétkie rozdziaty dotycza podmiotu literackiego (podmiot $piewajacy) w polskich
piesniach religijnych (s. 311-318) oraz miejsca taciny w dwoéch wydaniach Spiewnika ko-
scielnego Kks. Jana Siedleckiego.

Ostatni rozdziat ma charakter matych studidw leksykalnych dwéch wybranych lekse-
moéw w polskich piesniach religijnych, tj. leksemoéw taska i chwata. Mozna by sie zasta-
nowi¢ nad inng jego lokalizacja w tekscie, np. po rozdziale X.

Syntetyczne zakonczenie monografii zostato zamkniete w postaci oryginalnej, niezwy-
kle interesujacej formuty zdumienia, ktora ma zréodto w fascynacji autora problematyka
badawcza, w fenomenie polskiej piesni religijnej od wiekdw towarzyszacej polskiej wspdlnocie
narodowej, a szczego6lnie waznej i dobrze obecnej w trudnych latach jej historii. Zdumienie
pierwsze dotyczy szczegolnego umitowania przez polska wspolnote modlitwy Spiewanej,
zdumienie drugie wiaze si¢ z historyczna zywotnoscia polskich piesni religijnych; zdumienie
trzecie dotyczy rozlicznych funkcji, jakie petnita polska pie$n religijna, a czwarte z nich
obejmuje poczucie czastkowosci badan.

Lingwistyczna refleksja prof. Ozoga nad polskimi piesniami religijnymi, osadzona w rdz-
nych kontekstach badawczych, zaowocowata monografia niezwykle interesujaca, warto-
Sciowa, o duzych walorach poznawczych. Jej autor, wybitny jezykoznawca, wzbogacit swdj
niematy dorobek i jezykoznawstwo polonistyczne o wazna, potrzebna publikacje poswieco-

ng religijnemu dziedzictwu jezykowemu, w szczegolnosci — piesniom religijnym, zebranym

Dziewica. W kontekscie nazywania Maryi zob. tytuty niektorych rozdziatéow jego ksigzki: Stuzebnica
Panska i Niewiasta Dzielna, Ozdoba Poboznosci i Przewodniczka Chérow Niebieskich, Wzor Czystosci
i Btogostawiona Matka, Matka Bolesna i Posredniczka, Matka Chwalebna i Wieczna Kobiecos¢, Nie-
pokalanie Poczeta, Niewiasta obleczona w storice, Niewiasta na kazdy czas - i w kazdej potrzebie.
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prawie 150 lat temu przez ks. Siedleckiego, stanowiacym fenomen jezykowo-kulturowy.
Niezaleznie od réznych kierunkéw dotychczasowych badan nad jezykiem piesni religijnych
stanowia one nadal wdzieczne pole badawcze. W petni podzielam opinie uczonego, ze pol-
ska piesn religijna to ,,wielka narodowa rzecz”.
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Miedzy cerkwiag a karczmg — w kregu temkowskich paremii
Uwagi na temat ksigzki Bolestawa (Wasyla) Bawolaka,
temkowskie przystowia i powiedzenia

ze Swigtkowej Wielkiej i okolic

(przepisat, przettumaczyt i zredagowat Tomasz Kwoka,
Wydawnictwo Zyznowski, 2021, 798 s.)

Between the church and the inn - in the circle of Lemko proverbs
Remarks on the book by Bolestaw (Wasyl) Bawolak

“temkowskie przystowia i powiedzenia ze Swiatkowej Wielkiej i okolic”
(transcribed, translated and edited by Tomasz Kwoka,

Wydawnictwo Zyznowski, 2021, 798 s.)

Problematyka temkowska, a wiec rowniez i jezyk tej mniejszosci, budza wcigz zaintere-
sowanie wsrod badaczy. Ukazuja sie prace poswiecone zarowno dialektowi, jak i jezykowi
temkowskiemu. Omauwia sie w nich m.in. stownictwo (powstaja stowniki rejestrujace lek-
syke poszczegolnych wsi temkowskich), etymologie czy kwestie gramatyczne.

Prac dotyczacych frazeologii i paremiologii temkowskiej jednak wtasciwie brak. Mozna
wymieni¢ pojedyncze artykuty naukowe, jak Mirostawy Chomiak (2017) i Tomasza Kwoki
(2021). Ukazuja sie rowniez opracowania o charakterze podrecznikow szkolnych, jak skiero-
wana do dzieci dwujezyczna polsko-temkowska [llustrowana ksiega temkowskich przystéw
Anny Wirchnianskiej (2018) i opublikowany w 2022 r. podrecznik Mirostawy Chomiak Wilk
syty i owca cata. Frazeologia jezyka temkowskiego.

Warto wiec odnotowad, ze w 2021 r. Wydawnictwo Zyznowski ogtosito drukiem obszer-
na ksigzke Bolestawa (Wasyla) Bawolaka zbierajacq przystowia i powiedzenia uzywane, jak
podaje tytut, przez mieszkancow dawnej temkowskiej wsi Swiatkowa Wielka i ich okolicz-
nych sasiadow. Jest to juz druga ksiazka tego autora poswiecona tematyce temkowskiej.
Pierwsza, temkowskie wesele w Swigtkowej Wielkiej, ukazata sie w tym samym wydawnic-
twie w 2019 r. Swiagtkowa Wielka to wie$ rodzinna Bawolaka, ktorej — jak pisze we Wste-
pie Wojciech Zyznowski - odwdziecza sie on za swoje pochodzenie, ,stawiajac [...] epicki
pomnik” (s. 11). Bawolak traktuje swoja prace w kategorii misji ,ocalania od zapomnienia
okruchow temkowskiego zycia” (s. 58). Praca opatrzona zostata mottem: ,Poczytajcie, ludzie,
nasze przystowia. Niech wszyscy znaja, co temkowie powiadaja”, i zadedykowana przez
autora: , Braciom temkom Swiatkowianom rozrzuconym po catym swiecie”. Ksiazka ta jest
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niewatpliwie wynikiem ogromnego zaangazowania autora, jego pasji poznaweczej, przywia-
zania do rodzinnej tradycji, kultury; jest wyrazem autentycznego i gtebokiego szacunku do
temkowskiej przesztosci. W tomie wykorzystane zostaty jako ilustracje obrazy ludowego
artysty Teodora Kuziaka z Bartnego. W sposobie przedstawiania gorskiej rzeczywistosci
przywodza one na mysl prace Niko Pirosmaniego.

Korpus temkowskich przystow i powiedzen zostat poprzedzony obszernym wstepem
piora wydawcy Wiestawa Zyznowskiego, szczegétowym omowieniem przez redaktora tomu
Tomasza Kwoke zasad redakcji, szkicami Marty Graban-Butrym i Andrzeja Ksenicza przy-
blizajacymi problematyke przystéow i powiedzen zebranych w tomie oraz stowem Od au-
tora. Ostatnia z tych czesci zostata zamieszczona w dwdch wersjach jezykowych: polskiej
i temkowskiej (w ttumaczeniu Piotra Krynickiego).

Bawolak zgromadzit prawie 7 tys. przystéw (doktadnie: 6 tys. 834, co skrupulatnie po-
liczyt redaktor tomu zbieranych), jak sam pisze, przez z gdéra 50 lat, poczawszy od lat 60.
XX w. Wbrew tytutowi w pracy zawarte zostaty jednak nie tylko paremie temkowskie
i nie tylko zebrane z okreslonego w nim obszaru. Autor, procz czerpania bowiem ze zbiorow
wtasnych, korzystat rowniez z prac dawnych, jak wydany na poczatku XX w. we Lwowie
zbior lwana Franki laauysxo-pycoki npunogioxu (Lwow 1901-1910), tomow Oskara Kolberga
Sanockie-Krosnieriskie (tomy 49-51, Wroctaw-Poznan 1972-1974) oraz z opracowan wspot-
czesnych: Tatjany Panasenko, Vkpaiucoxi npucnie’s ma npuxasxu (Charkéw 2008), Romana
Periha, Jlemxor npunogioaiom — Ilpunogiokul i ne nem niguiunux Jlemxie (Lwow 2017). Wypisywat
ponadto paremie z kalendarzy wydawanych przez temko-Sojuz w Stanach Zjednoczonych.
Przystowia z tych zrédet stanowia ok. 10 procent wszystkich zawartych w pracy, pozosta-
te - to zastyszane przez Bawolaka w trakcie rozméw z temkami i zebrane, na jego pros-
be, przez innych temkow. Na zbidr zastyszanych paremii sktadaja sie wiec uzyskane od
Swiatkowian zaréowno tych zamieszkatych w Polsce, jak i tych, ktorzy zostali przesiedleni
na Ukraine w latach 1944-1946.

Wuykorzystany materiat zdecydowanie wiec wykracza poza obszar geograficzny sygna-
lizowany w tytule. Mimo takiej réznorodnosci pochodzenia przekazéw (temkowskie, ukra-
inskie; pisane, zastyszane; z Polski, z Ukrainy; dawne, wspotczesne) w omawianej ksiazce
nie zaznaczono jednak zrodet pochodzenia poszczegolnych paremii. Powstaja wiec pyta-
nia: Na jakiej podstawie materiat wynotowany z tak roznorodnych pozycji mozna uznac
za reprezentatywny rowniez dla mieszkancéw Swiatkowej Wielkiej i okolic? Wedtug jakiej
zasady zostaty wyekscerpowane przystowia z prac np. Franki czy Panasenko? Nasuwa sie
takze watpliwos¢, czy w odniesieniu do konkretnych przypadkéw mamy do czynienia
z przystowiem temkowskim, polskim czy ukrainskim. Jest to watpliwos¢, ktora zreszta
podziela poniekad autor, piszac:

W niektorych przypadkach trudno jednak stwierdzi¢, czy sq one polskie, czy tem-
kowskie, zwtaszcza jesli pochodzg z takich wsi, jak Katy czy Brzezowa, ktore byty
zamieszkate i przez Polakow, i przez temkoéw. Najczesciej pochodzenie przysto-
wia - temkowskie, rusinskie lub polskie - ustalatem na podstawie tego, kto je

wypowiadat.
s. 55-56
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W obrebie materiatu zanotowanego przez autora znalaztby sie zatem rowniez podzbior
przystéw wypowiadanych przez temkoéw, a wiec znanych im, co nie musi oznacza¢, ze sa
one temkowskie. Co wiecej, jak pisze wydawca, autor , Niektére powiedzenia nieco doszli-
fowat, na przyktad nadat im rym, stowem - doprzystowit” (s. 12). Sam Bawolak dodaje:

[...] poczatkowo odnotowywatem wszystkie przystowia, ktore ustyszatem, potem
odrzucatem te, z ktorymi si¢ nie zgadzatem. Dopiero po pewnym czasie zrezy-
gnowatem z takiego nastawienia, zrozumiatem, ze dawniej ludzie mysleli przeciez
inaczej. [...] Czasem przystowia zmieniatem tak, aby sie rymowaty, poniewaz
wtedy tatwiej zapadaja w pamiec¢ i przemawiajg do nas inaczej. Czesto tez sty-
szatem powiedzenia zawierajace stowa niecenzuralne, wiec jesli to byto mozliwe,

przeksztatcatem je [...].
s. 54

A przeciez dosadnosc¢ jest jedna z cech kultury wiejskiej.

U podstaw opracowania nie lezat wiec bezposredni zapis od informatorow, a tekst juz
poddany swoistej obrébce jezykowej. Nasuwa to kolejne pytanie, tym razem o autentycz-
nos¢ zbioru, czyli autentycznos$¢ przekazu zawartego w przystowiach. Kiedy przed laty
na Uniwersytecie Charles’a de Gaulle’a we Francji prowadzono prace nad ttumaczeniami
wierszy temkowskich na jezyk francuski, doszto do zaskakujacej jezykowo sytuacji. Podsta-
wa ttumaczenia byty wersje polskie utworow temkowskich. Ktopot sprawito przetozenie
na francuski wersu wezme na ramiona (a ja juz / radosci bezmiar /| wezme¢ na ramiona)
z wiersza Petra Murianki (Piotra Trochanowskiego) (Murianka, 1989, s. 16-17). Ttumaczka,
Maryla Laurent, twierdzita, ze kazda francuska wersja brzmi nieautentycznie. Wtedy sieg-
netysmy do oryginatu i okazato sie, ze tam 6w bezmiar radosci bierze si¢ po temkowsku
na plecy (s yx / pamoctu Oe3Mmip / Bo3My Ha IuIedsl), nie na ramiona. Pokazato to bardzo
wyraznie, jak z pozoru niewielka zmiana doprowadzita do innej interpretacji: na ramiona
bierze sie np. futro, na plecy worek ze zbozem czy ziemniakami.

Materiat paremiologiczny zostat przedstawiony w dwoch wersjach jezykowych: tem-
kowskiej i polskiej. Podzielono go na 10 pol leksykalno-semantycznych: 1. W komorze
i na dworze, 2. Rodzina bliska i daleka, 3. Praca i zaptata, 4. Przyjemnosci czasu wolne-
go, 5. Wiara w Boga i czorta, 6. temkowska ojczyzna, 7. Kalendarz ludowo-koscielny,
8. Cztowiek, 9. Przyroda na temkowynie, 10. Inne przystowia. W obrebie kazdego z pdl wy-
odrebniono poszczegolne podpola. Wykaz pol znalazt sie w spisie tresci. Uktad rzeczowy
ksigzki zwraca uwage odbiorcy na zwiagzki semantyczne zachodzace pomiedzy powiazanymi
z soba znaczeniowo polami, ale réwniez pozwala na wskazanie waznych z perspektywy
temkéw segmentow ich rzeczywistosci. Uktad rzeczowy bywa stosowany w wydawnic-
twach leksykograficznych. Na przyktad podobnego, jak w omawianej pozycji, podziatu
tematycznego wskazat Ksenicz, przywotujac prace poswiecong paremiologii ukrainskiej
Myopicmb napoona. Yxpainceki npucnie’s ma npuxask (Zacharowa, red., 1959, s. 44). Na poczat-
ku kazdego podpola semantycznego umieszczono zgodnie z porzadkiem alfabetu tacinskie-
go (w wersji temkowskiej i polskiej) stowa kluczowe. Wedtug ich kolejnosci przytoczono
przystowia, ale kolejno$¢ samych przystéw wyznaczana byta zawsze porzadkiem alfabetu
cyrylickiego. Zastosowano wiec uktad krzyzowy dwoch porzadkéw alfabetycznych. Jest to
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rozwigzanie dos¢ skomplikowane, ale stosowane konsekwentnie w pracy. W podpolu 7.6.
Kalendarz koscielny, czyli swieci i ich swieta daty Swiat zostaty podane zgodnie z kalen-
darzem julianskim. W celu utatwienia odczytania tekstéw temkowskich przez odbiorce
nietemkowskiego podano ich transkrypcje.

Podstawa materiatu paremiologicznego byt rekopismienny zbiér paremii zanotowanych
,zgodnie z zasadami ortografii ukrainskiej” przez Bawolaka (s. 28). Kwoka dokonat prze-
pisania oryginatu,

ujednolicit pojawiajace sie niekonsekwencje, warianty fonetyczne, morfologiczne
i leksykalne, zachowujac specyficzne dla jezyka re¢kopisu/jezyka autora cechy -
przede wszystkim w obrebie leksyki i fonetyki - cechy wyrazen charakterystycz-
nych dla Swiatkowej Wielkiej. [...] w procesie ujednolicania zapisu wprowadzono
formy fonetyczne oraz koncowki fleksyjne typowe dla literackiego jezyka temkow-
skiego, uzywane takze przez samego autora. Wyjatkiem byty, potwierdzone przez
Bawolaka, cechy lokalne, sSwiatkowskie, a takze fonetyczne i fleksyjne wptywy
jezykdw obcych - przede wszystkim ukrainskiego, rzadziej polskiego.

s. 29

Zamystem redaktora byto wiec zachowanie cech idiolektu autora zbioru, jako reprezenta-
tywnego dla gwary temkowskiej wsi Swiatkowa Wielka, ,i jednoczesnie zastosowanie zapi-
su zgodnego z zasadami ortograficznymi jezyka temkowskiego” (s. 30). W zapisie przystéw
uwzgledniono elementy fakultatywne (ujete w nawias okragty) oraz elementy wariantywne
(zapisane w nawiasie kwadratowym). Kwoka przettumaczyt réwniez przystowia z etnolek-
tu temkowskiego na polski ,z zachowaniem ducha tresci, rytmu zdan, rymoéw, zdrobnien,
zgrubien i innych szczegotow” (s. 13).

W tomie, o czym pisze Kwoka, zdecydowano sie umiesci¢ ,kilka grup przystow, ktore
redakcji wydawaty sie co najmniej kontrowersyjne” (s. 34). Jak sie okazuje,

chodzi o przystowia, ktdre, szerzac stereotypy narodowe, moga byc¢ krzywdzace
dla tych grup narodowych i spotecznych, a nawet uznane za antysemickie, anty-
romskie i antypolskie lub promujace patriarchalne uktady w rodzinie oraz prze-
moc wobec kobiet i dzieci. Bedac Swiadomymi ich anachronicznosci i tego, ze nie
odpowiadaja dzisiejszej wrazliwosci, a czesto sa wrecz obrazliwe, wahaliSmy sie
pomiedzy ich usuni¢ciem a publikacja jako Swiadectwa pewnego obrazu kultury
i zycia temkow [...]. Zdecydowalismy sie na te druga opcje.

s. 34

Zadaniem badacza jest rzetelne przedstawienie zebranego materiatu, a zatem za niedopusz-
czalne nalezy uzna¢ stosowanie wobec niego cenzury wynikajacej z aktualnych wymogdéw
tzw. poprawnosci politycznej. Dziatania takie prowadza do wykoslawienia odtwarzanego
obrazu i przekreslaja jego autentycznosc. Na szczescie, redakcja nie poszta w te strone,
cho¢ zdumienie budza stowa oddajace zbyt daleko idaca, nienaukowa, asekuracje: , Jedno-
czesnie pragniemy podkresli¢, ze ani Autor, ani redaktor, ani wydawcy nie podzielaja opinii
wyrazanej w tego typu przystowiach” (s. 34).
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Mimo wskazanych przeze mnie uwag czy watpliwosci, nie sposob nie doceni¢ trudu
wydawniczego. Niewatpliwie jest to pozycja cenna z uwagi na sam fakt zgromadzenia tak
bogatego materiatu. Pod warunkiem rozwaznego korzystania moze ona stanowic¢ zrodto
materiatowe do prac nie tylko o charakterze jezykoznawczym. Zgadzam sie z opinig Kse-
nicza, ze materiat zebrany przez autora ,pokazuje zaréwno bogactwo ludowej wyobrazni,
jak 1 gteboka wiare w porzadek Swiata, ktory moze byc¢ dobry albo zty, ale zawsze znany,
bo nasz - beskidzki” (s. 50).
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Stanistaw Cygan - dr hab., prof. UJK w Kielcach, pracuje w Instytucie Literaturoznawstwa i Jezy-
koznawstwa Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach; kierownik Centrum Kultury i Jezyka
Polskiego, lektor jezyka polskiego jako obcego. Zainteresowania naukowe: dialektologia socjolo-
gizujaca, historia jezyka polskiego, polska leksykografia gwarowa, jezyk pisarzy, glottodydaktyka
polonistyczna. Opublikowat ponad 100 prac naukowych, w tym 3 monografie. Jest redaktorem
9 oraz wspétredaktorem 3 opracowan. Wybrane publikacje naukowe: Stownictwo pism Stefana Ze-
romskiego. Swiat roslin. T. 9  (,Universitas” 2007); Z gwary swietokrzyskiej. Swiat dawnej wsi
w relacjach mieszkaricow. Pogwarki. Twdrczos¢ ludowa. Stowniczek (Muzeum Wsi Kieleckiej 2009);
Przejawy swiadomosci jezykowej mieszkaricow wsi korica XX wieku na przyktadzie Lasocina na Kie-
lecczyznie (Wydawnictwo Uniwersytetu Humanistyczno-Przyrodniczego Jana Kochanowskiego 2011);
Stownik gwary opoczynskiej (Muzeum Regionalne w Opocznie, Miejska Biblioteka Publiczna
w Opocznie, 2018). Publikacje elektroniczne: ,Kieleckie” (w: H. Karas, red., Gwary polskie. Prze-
wodnik multimedialny, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2008 [wersja podstawowal]);
wwuw.gwarypolskie.uw.edu.pl, ,Kieleckie” (w: H. Kara$, red., Dialekty i gwary polskie. Kompen-
dium internetowe, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2010 [wersja rozszerzonal); wwuw.
dialektologia.uw.edu.pl

Matgorzata Hatadewicz-Grzelak - dr hab., pracuje w Centrum Jezykowym Politechniki Opolskie;j.
Zainteresowania badawcze: fonologia naturalna, semiotyka spoteczna, w szczegoélnosci opozycja
Kulturowa sacrum/profanum. W latach 2015-2017 byta cztonkinia Miedzynarodowego Jury przy-
znajacego coroczna nagrode Mouton d'Or za opracowania w czasopismie Semiotica. Jej ostatnie
publikacje to: “Vacuous interlocutors as hieratic proxies in the sacrosphere of Andalusian flamenco
saeta”, wspotautor: Ventura Salazar-Garcia (Sign System Studies, 2022); “»Contiguity« as a process
of semiotic lenition in in Polish socrealist art (1949-1953)”, wspotautor: Joanna Filipczyk (Beyond
Philology, 2022).

Matgorzata Jabtonska - dr, pracuje w Instytucie Komunikacji Specjalistycznej i Interkulturowej
Uniwerysttetu Warszawskiego. Zainteresowania badawcze: historia jezyka wtoskiego, jezyk religijny,
jezyk nowych mediow, terminologia kulinarna, terminologia medyczna. Autorka ksiazki: Kobiety
w sieci, sie¢ kobiet. Jezyk a budowanie wspdlnoty mtodych Wtoszek i Polek (Wydawnictwo DiG 2021)
oraz m.in. artykutow: ,La terminologia culinaria ottocentesca nel Manuale del Credenziere di
Vincenzo Agnoletti” (w: B. Malczewska, J. Wozniakiewicz, red., Jezyki specjalistyczne w ujeciu
synchronicznym i diachronicznym 2 (Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicznego 2021);
“Vocabolario italiano-spagnolo e spagnolo-italiano di Lorenzo Franciosini: uno strumento utile per
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I'insegnamento delle lingue straniere nel Seicento” (w: D. Ardoino, M. Kaliska, red., Relazioni
trans(n)azionali. L'ltalia(no) punto di partenza e approdo di lingue e culture diverse, Wydawnictwo
DIG 2022).

Ewa Mastowska - dr hab., emerytowana profesor Instytutu Slawistyki PAN, specjalista w zakresie
lingwistyki kulturowej. Zainteresowania naukowe: antropologia jezyka, etnolingwistyka, semantyka,
kognitywizm, symbolika. Autorka ksiazek: Derywacja semantyczna rzeczownikdw ekspresywnych
(Ossolineum1988, monografia uzyskata nagrode Wydziatu I PAN im. Kazimierza Nitscha); Ludowe
stereotypy obcowania swiata i zaswiatow w jezyku i kulturze (Wydawnictwo Agade Bis 2012, wyd.
2 poprawione, Wuydawnictwo Agade Bis 2016, ttumaczenie w jezyku angielskim Mediating the
otherworld in Polish folklore. A cognitive linguistic perspective, transl. M. Fengler, P. Styk, Peter Lang
2020). Wspotredaktorka czterotomowej edycji Antropologiczno-jezykowe wizerunki duszy w perspek-
tywie miedzykulturowej, T. 1: Dusza w oczach swiata (Instytut Slawistyki PAN 2016), T. 2: Swiat
oczyma duszy (Instytut Slawistyki PAN 2016), T. 3: Aksjosfera duszy - dusza w aksjosferze (Instytut
Slawistyki PAN 2018), T. 4: Dusza w doczesnosci — dusza w nieskoriczonosci [w druku]. Autorka
artykutow z zakresu dialektologii i etnolingwistyki publikowanych w latach 1980-2022.

Matgorzata Misiak - dr hab., pracuje w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Wroctawskiego.
Zainteresowania badawcze obejmuja lingwistyke diachroniczna, etnolingwistyke; zajmuje si¢ so-
cjolingwistycznymi uwarunkowaniami sytuacji jezykdw mniejszosci etnicznych. Autorka monogra-
fii: temkowie. W kregu badari nad mniejszosciami etnolingwistycznymi w Europie (Wydawnictwo
Uniwersytetu Wroctawskiego 2006); Miedzy Popradem a Ostawgq. Tozsamos¢ kulturowo-jezykowa
temkow w ujeciu etnolingwistycznym (Profil Rok 2018), a takze artykutéw dotyczacych kontaktow

i oddziatywan miedzy jezykami.

Rafat Mtynski - dr, w Zaktadzie Logopedii na Wydziale Polonistyki Uniwersytetu Jagielloniskiego.
Zainteresowania badawcze: rozwoj oraz diagnoza i terapia logopedyczna u dzieci dwujezycznych,
metodologia badan logopedycznych. Wspdtautor (z R. Debskim i M. Redkva) artykutu “The pho-
nological skills of bilingual preschool children speaking Polish and Ukrainian in Poland 20207,
opublikowanego w International Journal of Bilingual Education and Bilingualism) oraz autor licznych
publikacji z zakresu dwujezycznosci, np. “The BID procedure as a tool for assessing phonological

processes in bilingual children” (Logopedia Silesiana 2022, nr 9).

Jarostaw Pacuta - dr hab., prof. US, pracuje w Instytucie Jezykoznawstwa Uniwersytetu Slqskiego
w Katowicach. Jego zainteresowania naukowe dotycza: a) ze wzgledu na dyscypling: jezykoznaw-
stwa antropologicznego, socjolingwistyki, etnolingwistyki, b) ze wzgledu na perspektywe ogladu
zagadnien: jezykoznawstwa diachronicznego, c¢) ze wzgledu na przedmiot obserwacji naukowej: lek-
sykologii, semantyki leksykalnej, etymologii, komunikacji jezykowej w sytuacjach ekstremalnych,
spotecznych odmian polszczyzny. Jest autorem 3 monografii, m.in. Polszczyzna w GUtagu ([cz. 1 i 2]
Wydawnictwo Naukowe Akademii Techniczno-Humanistycznej), blisko 80 innych publikacji - arty-
kutéw, rozdziatdw w pracach zbiorowych, poradnikach; jest takze cztonkiem komitetu redakcyjnego

czasopisma filologicznego Swiat i Stowo.

Elzbieta Sadowska - dr, pracuje w Zaktadzie Logopedii i Emisji Gtosu na Wydziale Polonistyki
Uniwersytetu Warszawskiego, czynny nauczyciel-logopeda, koordynator praktyk logopedycznych.
Zainteresowania badawcze: komunikacja os6b z ASD, rozwdj mowy dziecka, dyslalia oraz dwuje¢zycz-
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nos¢. Autorka monografii: Zachowania komunikacyjne dzieci z autyzmem. Wptyw deficytdw kompe-
tencji komunikacyjnej na sposéb porozumiewania si¢ dzieci z autyzmem (Wydawnictwa Uniwersytetu
Warszawskiego 2020) oraz licznych artykutéw dotyczacych ASD i dwujezycznosci.

Joanna Sobczykowa - emerytowana prof. dr hab., zwiazana z Uniwersytetem élqskim. Zainteresowa-
nia naukowe: historia jezyka, jezyk religijny w aspekcie historycznym i wspdtczesnym. Jest autorka
3 monografii: Studia z historii skrétow jezykowych w polszczyznie ogdlnej do roku 1939 (na materiale
jezyka prasy) (Wydawnictwo Uniwersytetu Slqskiego 1987); Mysl o jezyku w komentarzu biblijnym
ks. Jakuba Wujka (Wydawnictwo Uniwersytetu élqskiego 2001); O naukowej polszczyznie huma-
nistycznej ztotego wieku. Wujek — Budny - Murzynowski (Wydawnictwo Uniwersytetu Slqskiego
2012) oraz kilkudziesigciu artykutow (por. np. ,Stownictwo sakralne w polskim dyskursie publicz-
nym” w: A. Nagorko, red., Wortsemantik. Zwischen Sdkularisierung und (Re)sakralisierung offentli-
cher Diskurse, Georg Olms Verlag, 2012; Swiecko$c i religijnos¢ w jezyku - zaleznosci i oddziatywania
(w: A. Nagorko, red., Sprachliche Sdkularisierung. Semantik und Pragmatik, Georg Olms Verlag 2014).

Ewa Urbaniak - dr, pracuje w Katedrze Filologii Hiszpanskiej na Wydziale Filologicznym Uni-
wersytetu todzkiego. Zainteresowania badawcze: pragmatyka jezykowa, a w szczegdlnosci teorie
grzecznosci jezykowej i argumentacji; jezykoznawstwo korpusowe; jezyk potoczny (hiszpanski, pol-
ski, wtoski); rytuat interakcyjny. Publikacje: La reduplicacion léxica en espanol y en italiano: formas
y motivaciones (Peter Lang 2020); Celebrar ritos a través de las palabras. Andlisis contrastivo de los
ritualismo léxicos en espanol y en polaco (Peter Lang 2021).
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