Etyka jest pojmowana jako gleboko
intymne, osobiste zjawisko. W tym ujg-
ciu etyka — to autentyczne, niczym nie-
zafalszowane obcowanie jednostki z sa-
ma soba, w ktorym siebie chwali, po-
dziwia, obdarza szacunkiem lub si¢ ga-
ni, wstydzi 1 odczuwa niesmak. Inne
ujecie etyki — to ujecie jej jako czgsci
kultury spolecznej, podlegajacej histo-
rycznej ewolucji oraz wielkiemu zroz-
nicowaniu srodowiskowemu. Nie spo-
sO6b odrzuci¢ ktoregokolwiek z tych pu-
nktow widzenia. Czynnosciga interesu-
jaca jest proba ustalenia w danej teorii
proporcji udziatu tych punktow widze-
nia, okreslenia, ktory biegun pociaga
1 inspiruje teorig. Krotki przeglad pod
tym katem trzech teorii stanowi przed-
miot niniejszego artykutu. Autorem pie-
rwszej jest znany amerykanski etyk Ala-
sdair Maclntyre, zaliczany do glosnego
ostatnio nurtu komunitarianskiego.
Dwie pozostale grawituja ku ujgciu in-
dywidualistycznemu. Pierwsza z nich
napisal polsko-angielski humanista Zy-
gmunt Bauman, reprezentujacy glosna
wspolczesnie optyke postmodernistycz-
na. Autorem drugiej z nich jest wy-

chodzacy z wlasnych pozyciji filozof, profesor z Uniwersytetu Slaskiego w Kato-

wicach, Jozef Banka.

Alasdair Maclntyre pojmuje etyke jako zjawisko, ktorego najistotniejsze
rysy wyznaczaja historia 1 wspolnota. Zauwazmy, ze samo wyakcentowanie
historycznego wymiaru kultury w powaznym stopniu implikuje uznanie jedno-
czes$nie roli wspolnotowosci. Tylko wspolnoty moga mie¢ historie na skale
wiekow. Do przedstawienia kondycji wspolczesnej etyki amerykanski filozof
potrzebuje bardzo glebokiej perspektywy historycznej. Perspektywa ta siega az
poczatkow kultury etycznej, czyli czasow homeryckich i spoleczenistwa bohater-

skiego.
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Spoleczenstwo bohaterskie — to spoleczenstwo, w ktorym ,,kazda jednostka
posiada okreslona rolg i status w dobrze okreslonym i $cisle zdeterminowanym
systemie rol i pozycji spotecznych™. Homerycka arete jest sprawnoscia od-
noszaca si¢ do konkretnej umiejetnosci, ktora spelnia okreslona funkcje
adresowana do konkretnej osoby czy grupy oséb w ramach konkretnej
wspolnoty. Do owych sprawnosci nalezy sita, zrecznos¢ fizyczna, spryt i od-
waga w walce — to sprawnosci wojownikow; takze wiernosc, pracowitos¢ — to
cnoty kobiet. Cechy te, a nade wszystko odwaga, ,,maja wielkie znaczenie nie
tylko jako cechy jednostki, ale jako cechy konieczne do utrzymania domostwa
1 wspolnoty’2. Poza ta wspolnota jednostka skazana jest na $mier¢. Dlatego
mysl jednostki pozostaje w $cistym zwiazku z rodzima wspolnota. Obraz ten
amerykanski etyk kresli wyraziscie: ,[...] moralnos¢ i struktura spoleczna
w spoleczenstwie bohaterskim sg w istocie jednym i tym samym. [...] Moral-
nos¢ jako co$ osobnego jeszcze nie istnieje.”

Nowym etapem w rozwoju kultury moralnej sa spoleczenstwa klasycz-
ne i chrzescijanskie. Ftyka spoleczenstw klasycznych znajduje odzwiercie-
dlenie w pismach Sofoklesa, Platona i1 Arystotelesa. Istota jej sprowadza
si¢ do wykraczania poza horyzont sukcesu wspodlnoty, do ktorej dany czio-
wiek nalezy. Bohaterowie Sofoklesa przezywaja tragiczne konflikty lojal-
nosci wobec roznych czgsci spoleczenstwa, do ktorych naleza. W ten sposob
spojnos¢ moralna tego spoleczenstwa peka i zarysowuja si¢ nowe horyzonty.
Platonska koncepcja dobra odrywa sie od dobra atenskiego polis, moze by¢
realizowana dopiero w idealnym panstwie, opartym na idealnej konstytucji.
Arystotelesowski telos ma charakter metafizyczny, zawiera si¢ w naturze
ludzkiej. Ale etyka klasyczna, wykraczajac poza horyzont rodzimej wspolnoty,
w duzej czgsci nadal w tym horyzoncie tkwi, znajdujgc tam wciaz trwale oparcie
1 zrodio swej zasadnosci. TragicznosC bohateroOw Sofoklesa wyplywa wlasnie
z ich trwalego, glebokiego zanurzenia w swoje wspolnoty. Platonski projekt
panstwa idealnego wypltywa z glebokiego 1 nasyconego gorycza zaangazo-
wania filozofa w dzieje jego atenskiego polis. W uniwersalnej etyce Arysto-
telesa czlowiek jest traktowany jako istota spoleczna, jako organiczna czg¢sc
calosci — wspolnoty panstwowej, dzieki ktorej i tylko w ktorej moze on by¢
cztowiekiem.

Za pomoca podobnego schematu Maclntyre przedstawia etyke spoleczen-
stwa sredniowiecznego. Kultura sredniowieczna realizowatla si¢ w konfliktach
»pomigdzy tym, co swieckie i $wigte, lokalne 1 narodowe, lacinskie i potoczne,
wiejskie 1 miejskie. Wiasnie w kontekscie takich konfliktow odbywa si¢ edukacja

V' A. Maclntyre: Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci. Warszawa 1996 [wyd.
oryg. 1981], s. 227.

2 Ibidem, s. 229.

3 Ibidem, s. 231.



Wspoinotowosé a indywidualizm etyki: MacIntyre. Bauman, Banka 335

moralna, cnoty za$ uzyskuja swoja wartos¢ oraz nowe definicje.”* Czlo-
wiek sredniowiecza jest czlowiekiem o podwojnej przynaleznosci, przynalezy
bowiem jednoczesnie do dwodch wspolnot: wspolnoty ziemskiej i wspolnoty
niebieskiej. Sredniowieczna cnota lojalnoéci jest cnota przynaleznosci do
pierwszej wspodlnoty. ,,Staje wobec swiata jako czlonek tej rodziny, tego
domostwa, tego klanu, plemienia, miasta, narodu, krélestwa. Nie ma zadnego
»ja« poza tymi rolami.”

Ale jako niesmiertelna dusza, ,,.w oczach Boga jestem jednostka, ktora
istnieje niezaleznie od mych rol spolecznych’®. Pojecie ,,woli” cztowieka odrywa
sie od pojecia jego ,,charakteru”, zakorzenionego w jego ziemskiej egzystencji
1 przynaleznosci do ziemskich wspolnot. Wola ma moc pojscia za podszeptami
charakteru lub przeciwstawienia si¢ im. Nastepuje ,,proces interioryzacji zycia
moralnego’” i laczenia go przez najglebszy element naszej duchowosci — wolg,
z uniwersalnym prawem Bozym. Szczescie jednostki — szczgscie w niebie, jest
szczgsciem niezaleznym od ziemskiego powodzenia, w tym powodzenia tu, na
ziemi, ziemskiej wspolnoty, do ktorej dana jednostka nalezy.

Obydwa bieguny ludzkiego istnienia sa bardzo mocne — wedlug arysto-
telesowskiego 1 tomistycznego chrzescijanstwa czlowiek stanowi nierozerwalna
jednos¢ duszy i1 ciala. Ujawnia si¢ wigc ,,napigcie migdzy moralnoscia cnot
a moralnoscia prawa’®. Pod pojeciem cndt Maclntyre rozumie cechy jednostki
o ,teleologicznym uporzadkowaniu’®, a wiec nakierowane na osiggniecie
konkretnego celu. Cechy te maja charakter sprawnosci i sa ,,wynikiem systema-
tycznego ¢wiczenia’%, Cnoty s3 w silny sposob zwiazane z empiria, Zyciowym
doswiadczeniem czlowieka, ktore w starozytnej i sredniowiecznej kulturze ma
charakter doswiadczenia wspolnotowego, doswiadczenia przez uczestnictwo
we wspolnocie.

W moralnosci prawa ,,wola stusznie postepujaca musi by¢ w zgodzie
z prawem rzadzacym sama natura, porzadkiem kosmicznym. [...] Prawo to jest
jedno dla wszystkich racjonalnych istot, nie ma nic wspdlnego z konkretnymi
okolicznosciami.”! , Dokonanie dobrego czynu nie musi prowadzi¢ do przyjem-
nosci czy szczescia, zdrowia czy przynosi¢ powodzenie w jakimkolwiek innym
sensie.”"’? Miedzy uniwersalng moralnoscia prawa a wspolnotowa moralnoscia
cnoét rodzi si¢ napigcie 1 konflikt.

+ lbidem, s. 312.
* Ibidem, s. 311.
¢ Ibidem, s. 312.
’ lbidem, s. 305.
& Ibidem.

% Ibidem. s. 306.
0 Thidem. s. 274.
' Ibidem. s. 306.
12 |bidem, s. 30S.
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Niekoherencja i napigcia nie s3 — zdaniem Maclntyre’a — wadag kultury
moralnej, przejawem jej niedojrzalosci. Przeciwnie — ,,przeciwienstwa i kon-
flikt petnia fundamentalna role w ludzkim zyciu i s3 jednym z najwazniejszych
zrodet ludzkiej wiedzy o cnotach oraz jednym z istotnych elementow kontekstu
ich przestrzegania. [...] wlasnie poprzez konflikt, a czasami wylacznie poprzez
konflikt, uzyskujemy swiadomosc, czego wlasciwie chcemy i do czego dazy-
my."13

Drugim waznym skladnikiem postawy jest — wedle Maclntyre’a — stosunek
do historii. Dla Maclntyre’a ,,przeszios¢ nigdy nie zastuguje na odrzucenie,
terazniejszos¢ jest zrozumiala tylko jako komentarz do przesziosci i odpowiedz
na nia, poprzez ktore przeszlos¢ — jezeli to konieczne 1 mozliwe — ulega
przemianie i przekroczeniu [...]. [...] kazda poszczegoélna teoria czy zbior
przekonan moralnych lub naukowych jest zrozumialy [...] tylko jako element
okreslonego ciggu historycznego. [...] w takim ciagu to, co przychodzi pozniej,
nie musi by¢ lepsze od tego, co bylo wczesniej [...]. Ale gdy tradycja jest w dobre;j
kondycji, gdy dokonuje si¢ w niej postep, zawsze dziala w niej pewien czynnik
kumulatywny.”14

Zbadajmy teraz, jakich problemow dotyka teoria amerykanskiego etyka, by
ulokowac te teori¢ w szerszej perspektywie, a takze sprobowac¢ samodzielnie
rozbudowac ujecie tych problemow. Maclntyre’a odwotlanie si¢ do najglebszych
poczatkow kultury etycznej jest zarazem spojrzeniem w glab struktury zjawiska
wspolczesnej kultury etycznej, do samych jej podstaw. Doswiadczenie zyciowe
spoleczenstw bohaterskich eksponuje element, ktory nazwe — sadze, ze zgodnie
z intencja teorii MaclIntyre’a — ,,podstawowym skladnikiem ludzkiej egzysten-
¢ji”’. Stanowi on podstawowy skladnik ludzkiej egzystencji rowniez dzisiaj
i bedzie nim zawsze. Ow sktadnik — to ,,niebezpieczenstwo istnienia”". Pierwsza
wartoscia, jaka sig rodzi z tej podstawy, jest ,,warto$¢ przetrwania’, pierwotna
wartosC, bardziej zanurzona jeszcze w sferze instynktu niz sferze etyki. Ale
jest to rowniez wartosc etyczna: rozwijajaca sie etyka uzna istnienie cztowieka
za wartos¢ 1 od siebie dodatkowo nakaze czlowiekowi szanowaé, ochrania¢
oraz rozwija¢ wilasne istnienie.

Wraz z rozwojem kultury etycznej szerszego znaczenia nabiera problem
moralne) jakosci tego istnienia. Zaczyna si¢ formutowac uniwersalna moralnos¢
zasad czy — jak to okresla Maclntyre — moralnos$¢ prawa. Sensem tej moralnosci
Jest troska o dobry, zgodny z moralnymi zasadami styl zycia. Zagadnienie stylu
zycia, stylu osiagania celow staje si¢ kwestia odrebng od zagadnienia samego
osiaggania celow. Postgpowanie szlachetne moze nie prowadzi¢ do osiagniecia
zamierzonego celu z roznych przyczyn, a niebagatelna moze si¢ okazac¢ wiasnie

13 Ibidem, s. 298.
4 Ibidem, s. 269.
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jego szlachetno$¢. Rezygnacja z nieetycznych srodkow, typu klamstwo, za-
straszenie, przekupstwo, w wielu sytuacjach oslabia skutecznos¢ dzialania.
Domena etyki zasad staje si¢ styl dzialania; efekt dzialania, skutecznos¢ dzia-
lania stopniowo zostaja usuni¢te poza granice tej etyki. Jednakze napigcie
miedzy utrzymaniem moralnego stylu dzialania a skutecznoscia dzialania,
kiedy etyczne $rodki zawodza, nie ogranicza si¢ tylko 1 wylacznie do napigcia
miedzy dobrem a ztem. Zapomniana etyka przetrwania, ktora kojarze z Mac-
Intyre’owska etyka cnot, skutecznosci i sukcesu, w sytuacjach dramatycznego
napiecia daje znowu o sobie znaé. Dlaczego mam rezygnowaé z potrzeb
wlasnego istnienia, z osiagnigcia jakiego$ konkretnego etycznego celu na rzecz
utrzymania etycznej czystosci uzywanych srodkow? Skad przekonanie, ze
etyczny srodek znaczy wiecej niz etyczny cel? Ponadto o skuteczno$¢ dziata-
nia nalezaloby intensywniej zabiega¢ w obrebie etyki — troska o skutecznos¢,
od ktorej wiele zalezy, niewatpliwie powinna by¢ etycznym nakazem. Istote
Maclntyre’owskiego konfliktu migdzy moralnoscia prawa a moralnoscia cnot
postrzegam jako konflikt migdzy moralnoscia zaangazowania w osiaggniecie celu
a moralnoscia sposobu dzialania. Jako wielka wartos¢ Maclntyre’owskiego
sposobu rozumienia etyki postrzegam jego wizje etyki jako zjawiska rozpigtego
na wewnetrznej sprzecznosci. Wizja taka jest bliska dramatowi zycia.

Etyka cnot, czyli skutecznosci, stanowi podstawe kultury etycznej w ujeciu
Macintyre’a. To bardzo prawdziwa podstawa. Motyw przetrwania, motyw
skutecznosci wyznaczaja podstawe naszego istnienia. W obliczu niebezpieczen-
stwa, gdy zagrozeni bronimy si¢ wszelkimi sposobami, w obliczu mozliwosci
zdobycia bardzo wartosciowych rzeczy, kiedy w nerwowym podnieceniu sklonni
jestesmy zapomniec o uprawnieniach innych ludzi, nie zalamuje si¢ nasza etyka.
Wtedy zalamuje si¢ tylko etyka zasad. Nasza etyka zatamuje si¢ wtedy dopiero,
gdy tracimy wole zycia. Podstawowy dla istnienia jest motyw witalnosci.
Witalnos$¢ musi by¢ wigc rowniez podstawowa wartoscia etyczna, pierwotniejsza
od dobra, rozumianego jako jakosc¢ istnienia. MacIntyre’owska etyka cnot ma
charakter etyki witalnosci — jest etyka sprawnosci, skutecznosci, sity, uporu i woli
przetrwania. Etyka taka ma jednak otwarta drog¢ do przyjmowania postaci
prymitywnego, zamknigtego w swym malym, tepym swiatku, egoizmu i relaty-
wizmu grupowego czy nawet indywidualnego. Z ograniczen tych etyke cnot
wyrywa uniwersalistyczna etyka zasad, traktujaca o zasadach postgpowania
wobec kazdego czlowieka. wobec calej rzeczywistosci. W ten sposob wyraza ona
interes calej ludzkosci. a nawet calej, takze pozaludzkie), rzeczywistosci,
formulujgc zasady postgpowania czlowieka rowniez wobec Swiata zwierzat
i roslin oraz wobec wyzszych od czlowieka rejonow rzeczywistosci, jezeli istnienie
takich si¢ przyjmuje. Etyka cnot i skutecznosci z kolei zapobiega fizycznemu
1 psychicznemu wycienczeniu cziowieka, ktory chcialby wzia¢ na swe barki
zadante realizacji uniwersalnych wartosci. Z uznaniem o tych rozwiazaniach
teoretycznych Maclntyre’a pisze Adam Chmielewski: ,.Jego teoria praktyk,
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tradycji i cnot prowadzi do dialektycznego, historycystycznego rozwigzania
problemu relatywizmu.”’!3

Wspolczesna etyka ma tendencj¢ do zapominania o swych podstawach,
ponad ktore wysoko wyrosta. Maclntyre’owskie przypomnienie archaicznej,
Homerowej etyki spoteczenstw bohaterskich nie jest egzotyczna wycieczka
w prapoczatki kultury — ma uswiadomic wspolczesne podstawy naszej wysoko
rozwinigtej kultury; rozwinigtej tak wysoko, ze czgsto bardzo stabo pamigtajace;j
o swoich podstawach. Siggni¢cie do podstaw kultury etycznej — to siggniecie do
etyki cnot, a zarazem do wspolnotowego charakteru ludzkiej egzystencji.
Drugim, idacym w parze motywem przetrwania i skutecznosci jest motyw
przynaleznosci do wspolnoty: przetrwanie i skuteczno$¢ sa mozliwe tylko we
wspolnocie. W ludzkich dziejach pierwotna postawa jednostki jest postawa
pojmowania swej egzystencji jako czastki zycia wspolnoty. Zgodnie z postawa
historyczna Maclntyre’a, wedlug ktorej ,,przesztos¢ nigdy nie zastuguje na
odrzucenie’™®, to, co historycznie pierwotne, stanowi przeksztalcong forme tego,
co aktualnie najbardziej fundamentalne.

Etyka cnoét stanowi w koncepcji Maclntyre’a podstawe etyki w ogole.
Przyjrzyjmy si¢ dokladniej jej strukturze. ,,ldea fundamentalna dla calego
przedsigwzigcia identyfikacji podstawowego pojgcia cnot” jest dla amery-
kanskiego etyka uznanie, ze ,,tlo, na ktorym uwidaczniaja si¢ cnoty, stanowia
okreslonego rodzaju praktyki”!’. Mowiac o ,,praktyce”, Maclntyre ma na
mySsli ,,wszelka spdjna i zlozona forme¢ spolecznie ustanowionej, kooperaty-
wnej dzialalnosci ludzkiej’™®, wyrazajacej si¢ w dazeniu do realizacji
okreslonych celow. Przykladami praktyk sa gry, np. w pitk¢ nozng, w szachy,
dalej — architektura, uprawianie ziemi, dociekania naukowe, malowanie,
muzyka, medycyna.

Waznym elementem definicji praktyki sa ,,dobra wewngtrzne wobec danej
praktyki”. Maclntyre ttumaczy je na wspomnianym przykladzie gry w szachy:
sa to ,,umiejetnosci analityczne, wyobraznia strategiczna, wola walki™?, czyli
sprawno$¢ gracza znajdujaca wyraz w postepowaniu wedtug wewnetrznych regul
gry, dzigki ktorym moze on odnies¢ zwycigstwo. Bo mozna jeszcze odniesc
zwycigstwo w grze w szachy, postepujac niezgodnie z regutami, np. oszukujac.
Ale taka umiej¢tnos¢ oczywiscie nie jest dobrem wewnetrznym gry w szachy.
,,Dobrami zewng¢trznymi wobec danej praktyki’ sa ,,prestiz, status i pienig-
dze?. Dobra zewngtrzne czgsto towarzysza danej praktyce, czgsto bywaja

5 A. Chmielewskt, s. 301.

16 A. Maclntyre: Dziedzictwo cnoty.... s. 269.
7 Ibidem, s. 337-338.

' Ibidem, s. 338.

' Ibidem, s. 339.

20 Ibidem.
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waznym, a niekiedy nawet jedynym motywem jej podejmowania, ale zawsze sa
zewnetrzne wobec jej logiki. Co jest bardzo wazne, a by¢ moze najwazniejsze:
dobra wewnetrzne sg czyms wiecej niz tylko srodkami do celu. Dla éwiczacego si¢
w danej praktyce zdobywane sprawnosci staja sie w duzym stopniu przedmiotem
satysfakcji same w sobie oraz przedmiotem pozadania same w sobie. Wpraw-
nemu graczowi nie chodzi juz tylko o to, by wygraé, ale by ,,wykazac si¢ w tej
grze’?!, by delektowac si¢ sama sztuka gry i zdobywaniem w niej nowych
umiejetnosci. Sprawnosci faktycznie sa rowniez dobrami.

Czas zatem na MaclIntyre’owskie okreslenie cnoty, ciekawie konkretyzujace
tres¢ tego pojecia. ,,Cnota jest nabyta ludzka cecha, ktorej posiadanie i prze-
strzeganie umozliwia nam osigganie dobr wewnetrznych wobec praktyk, jej
brak natomiast osigganie tych dobr skutecznie nam uniemozliwia.™? Jako
przykiady cnoét autor podaje w tym miejscu ,,sprawiedliwos¢, mestwo, uczci-
wos¢ jako konieczne skladniki kazdej praktyki™?3, nieco poézniej dolacza jesz-
cze prawdomownos¢ i sygnalizuje ich mozliwa wigksza liczb¢. Rzeczywiscie,
mozemy sobie wyobrazi€, ze osiaganie sprawnosci w jakiejkolwiek dziedzinie
wymaga tego rodzaju cnét. Cnoty te, mimo pewnych cech uniwersalnosci,
maja posta¢ wyksztalcona w danym spoleczenstwie: ,,[...] rozne spoleczenstwa
maja i1 mialy odmierine wzorce prawdomownosci, sprawiedliwosci 1 odwagi.”?*

Istota ,,dobr wewnetrznych wobec praktyk’ i prowadzacych do nich cnot
jest ich wspolnotowy charakter. Praktyki sa umiej¢tnosciami rozwijanymi
wlasciwie w ciagu wiekow we wspolnotach zajmujacych si¢ dana dzialalnoscia.
Taki charakter maja wszelkie ludzkie umiejetnosci: gry sportowe, nauki, sztuki,
medycyna, budownictwo, wszelkie technologie. ,,Wkroczy¢ do danej praktyki
oznacza uzna¢ autorytet tych wzorcow [doskonatosci 1 postuszenstwa pewnym
zasadom — P. S]] [...]. Praktyki maja oczywiscie swoja historig: wszystkie gry,
nauki i sztuki maja histori¢. Same wzorce zatem nie sa zabezpieczone przed
krytyka, niemniej jednak nie mozemy zosta¢ wtajemniczeni w praktyke, jezeli nie
zaakceptujemy autorytetu najlepszych wzorcow dotychczas osiagnigtych. [...} De
gustibus est disputandum.> Dobra wewnetrzne praktyki, czyli poszczegolne
tworcze sprawnosci w jej ramach, ,,mozna zdoby¢ wytacznie droga podpo-
rzadkowania si¢ danej praktyce poprzez okreslony stosunek do innych uczest-
nikow tej praktyki. Musimy uczy¢ si¢ rozpoznawac, co siec komu nalezy; [...]
musimy takze uwaznie stucha¢ tego, co sie¢ do nas moéowi o naszych niedo-
skonatosciach [...].”"%6

2} Ibidem.
22 Ibidem, s. 344.
23 Ibidem.
2 Ibidem. s. 347.
25 Ibidem, s. 343.
26 Ibidem, s. 344.
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Praktyka jest czyms$ wigcej niz zbiorem samych umiejetnosci technicznych
— jest obcowaniem z doskonatoscia wlasciwa danemu polu dziatalnosci i stalym
dazeniem do rozwijania swych umiejetnosci. ,,Praktyki nigdy nie maja celu
lub celow przyjetych raz na zawsze — takiego celu nie ma ani malowanie, ani
fizyka[...].”"?" Szczegolna rolg odgrywaja tu wlasnie dobra wewnetrzne praktyki,
czyli zywy kunszt w danej dziedzinie, oraz cnoty, ktdre sa warunkiem osiagniecia
tego kunsztu. Prawdziwy kunszt jest rezultatem wrazliwosci i nieustannego
dazenia do doskonatosci.

Okreslenie cnot przez pryzmat praktyki Maclntyre uzupelnia ich okres-
leniem w odniesieniu do calosci zycia cztowieka. Idac za mysla Arystotelesa,
amerykanski etyk wprowadza ,,wspolna koncepcje telos dla calego zycia
ludzkiego pojetego jako jednos¢”?. Koncepcja taka okazuje si¢ niezbedna
w rozstrzyganiu konfliktow migdzy rywalizujacymi praktykami, np. pomiedzy
wymogami zycia rodzinnego i wymogami sztuki, wymogami sztuki i polityki.
Tym samym ,,zakres jakiejkolwiek cnoty w ludzkim zyciu wykracza poza
praktyki, za pomoca ktorych jest ona wstepnie definiowana’?®. Zycie czlowieka
jest catoscia: ,,[...] kazdy czyn zawsze jest epizodem w jakiej$s mozliwej historii.”3°
Czlowiek tak samo tworzy histori¢ swego zycia, jak ona tworzy jego samego:
»l---] pojgcie osoby jest pojeciem postaci wyabstrahowanym z jakiej$ historii.”!
Taki jest sens MacIntyre’owskiego ,,narracyjnego pojecia osobowosci’2,

Calos¢, jaka tworzy zycie pojedynczego cziowieka, wtapia si¢ w jeszcze
wigeksza catos¢. Tak istotne dla zycia jednostki praktyki ,,sa przekazywane
1 przeksztalcane poprzez tradycje, ktore nigdy nie istnieja w izolacji od szerszych
tradycji spolecznych. [...] Jestem czgscig historii, a znaczy to — czy mi si¢ to
podoba czy nie, czy wyrazam na to zgodeg czy nie - ze jestem jednym z nosicieli
tradycji. [...] A zatem o tyle, o ile cnoty sprzyjaja zachowaniu stosunkow
niezbednych dla istnienia praktyk, musza takze podtrzymywac i utrwalaé
zwiazki z przeszloscia — oraz z przysztoscia - tak samo jak z terazniejszoscia.’™?
Tradycja nie jest pojeciem statycznym. Cel 1 wzorce dzialania w praktykach,
podlegajac ewolucji, sa przedmiotem ciaglego sporu dotyczacego proby ustale-
nia ich aktualnego ksztattu. ,,Ow staty spor ma ogromne znaczenie dla kazdej
wspolnoty. Tradycje, dopoki zachowuja swa zywotnos¢, obejmuja kontynuacje
konfliktow.”3* Jednostka poszukuje wlasnego dobra, uwzgledniajac poszczegol-

27 Ibidem, s. 348.
28 Ibidem, s. 362.
2% Tbidem, s. 360.
30 Ibidem, s. 386.
3t Ibidem, s. 388.
32 Ibidem.

33 Ibidem, s. 395.
3 Ibidem, s. 396.
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ne wielowiekowe tradycje oraz ich splot ich celow. W ten sposob pojecie cnot
jednostki prowadzacych do dobr wewngtrznych w ramach danych praktyk,
w ktorych uczestniczy jednostka, po rozszerzeniu go w drodze odniesienia cnot
rowniez do telos calego zycia ludzkiego, zostaje dodatkowo rozszerzone
pojeciem ,,cnoty posiadania odpowiedniego poczucia tradycji’3s. ,,Cnota po-
czucia tradycji” jest najwyzsza z etycznych cnot. Podkreslalem witalny charakter
Maclntyre’owskiej etyki cnot. Taki charakter nadaj¢ rowniez owej najwyzszej
cnocie. Poczucie tradycji w kontekscie teorii Maclntyre’a nie jest holdem
terazniejszosci dla tradycji. Odwrotnie — jest ze strony terazniejszosci korzy-
staniem z przeszloSci w celu przetrwania i rozbudowy horyzontow swojego
istnienia. Mowiac metaforycznie, poczucie tradycji jest holdem przesziosci dla
terazniejszosci. Hold dla przesziosci, szczery i serdeczny, ma charakter wtorny.

Maclntyre’owskie pojecie praktyki jest — w moim przekonaniu — w duzym
stopniu uniwersalnym kluczem pomocnym w rozwigzywaniu problemow ludz-
kiej egzystencji. W koncepcji amerykanskiego etyka znajduje odzwierciedlenie
wrazliwos¢ na dwa kardynalne, skrajnie odlegle w swoim charakterze wyzwania
egzystencji. Owe wyzwania — to wymog przetrwania i pociag ku doskonatosci.
Aby przetrwac, trzeba si¢ odwota¢ do wspdlnotowych umiejetnosci; jezeli
wykazujemy zainteresowanie doskonaloscia — tez przyjdzie si¢ odwola¢ do
wspolnotowych umiejgtnosci. Jesli czlowiek chce odpoczaé, moze to uczynic
samotnie.

Stan wspolczesnej kultury etycznej amerykarnski filozof $mialo interpretuje
jako stan po katastrofie. Katastrofa ta miata dlugi przebieg — autor ujmuje go
w daty 1630-1850. Jadrem tego okresu bylo o$wiecenie, a sil¢ motoryczna zmian
kulturowych stanowito dazenie, aby ,,0sobowos¢ zostala uwolniona od wszyst-
kich tych przestarzatych form organizacji spolecznej, ktore zamykaly ja w wierze
w teistyczny i teleologiczny porzadek $wiata oraz w ramy hierarchicznych
struktur, ktore chcialy si¢ uprawomocnic jako czg$¢ takiego wlasnie porzadku
$wiata’3¢, Teoretycznym narzedziem stuzacym do oswieceniowego uwolnienia
osobowosci cztowieka byl ,,wynalazek jednostki ludzkiej, ktora ,,odcina si¢
stanowczo od wyplywajacych z jednorodnego strumienia historii, odziedziczo-
nych sposobow myslenia i dziatania’38. Po usunigciu dawnej podstawy moralno-
$ci — teizmu, teleologizmu i obyczaju, aby ,,powolywanie si¢ na zasady moralne
nie wydawalo si¢ jedynie instrumentem jednostkowych pozadan i woli”, kultura
pracowata nad nowymi obiektywnymi, racjonalnie wyprowadzanymi pod-
stawami moralnosci. Jedna z takich podstaw jest pojecie praw. Nie chodzi tu
o ,,prawa nadawane okreslonym grupom spolecznym przez kodeks praw

35 lbidem, s. 397.
36 Ibidem, s. 125.
37 Ibidem, s. 126.
38 Ibidem.
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pozytywnych lub obyczaj, lecz ,,0 prawa, ktore rzekomo przystuguja ludzkim
istotom jako takim™3°. W ten sposob jednostka otrzymuje bezposredni, bez
posrednictwa grup, od ktorych chce si¢ uwolni¢, dostep do zasad moralnych. Ty
bezposrednia droga dla kazdej jednostki, a zarazem obiektywna, taka sama dla
kazdej jednostki, ma by¢ racjonalnosc.

Proba racjonalnego uzasadnienia moralnosci zakonczyla si¢ wszakze fias-
kiem. Formulowane rozne racjonalne uzasadnienia nie pozwalaly ustali¢, ktore
jest prawdziwe, czyli racjonalne. Niepowodzenia te w koncu doprowadzily do
emotywizmu. ,,Emotywizm to koncepcja, wedlug ktorej wszystkie sady wartos-
ciujace, a zwlaszcza wszystkie sady moralne [...] sa tylko wyrazem preferencji,
wyrazem sktonnosci lub uczué.”® Kultura etyczna znalazta sie na drodze do
catkowitego rozbicia.

Maclntyre’owska idea etyki cnoét jako podstawy kultury etycznej wydaje sig
skutecznie przeciwstawia¢ owemu mechanizmowi rozszczepiania kultury. Etyka
cnot jest to etyka rozwijana we wspolnotach podejmujacych okreslona dziatal-
no$¢. Wilasnie te ,,mniejsze etyki’ umozliwiaja wypracowanie ,lokalnego
kompromisu” miedzy realnymi mozliwosciami ludzi uwikltanych w konkretna
dziatalno$c¢ w konkretnych zespolach a wymaganiami uniwersalnej etyki. Dzigki
temu kompromisowi staje si¢ mozliwe odbudowanie w wigkszym stopniu
jednosci roznych sfer zycia cztowieka, w tym przede wszystkim sfery prywatnej
i publiczne;.

Analiz¢ postmodernistycznej etyki Zygmunta Baumana rozpoczniemy od
punktu wspolnego z etyka Maclntyre’a: od krytyki uniwersalistycznych dazen
epoki nowozytnej. Dazenia te Bauman pojmuje jako dazenia zywiacych je
podmiotow, czyli panstw politycznych. Narodowe panstwa byly najwigkszymi
potegami nowozytnosci. Uniwersalnos¢ dostepna kulturze nowozytnej (nowo-
czesnej) — to uniwersalnos$¢ dostgpna panstwom politycznym. ,,Pojecia »natury
ludzkiej« czy »istoty czlowieka«’, lansowane w danej kulturze narodowe;j,
w istocie znaczyly ,,zamyst rozpuszczenia i stopienia w tyglu kondycji obywatel-
skiej (kondycji zezwalajacej na takie tylko cechy, ktore przypisata usadowionym
w niej ludziom jedyna i niepodwazalna wiladza, dzialajaca w imieniu zjed-
noczonego i suwerennego panstwa) pstrej mieszaniny parafian, krewniakow
1 innych »tutejszych«.”! Maska uniwersalizmu nie mogla dlugo ukrywaé
prawdziwego oblicza pod nia schowanego. ,,Nowoczesny romans z rozumem

3% Ibidem, s. 139.
40 Ibidem, s. 39.
# Z. Bauman: Etyka ponowoczesna. Warszawa 1996 [wyd. oryg. 1993). s. 54.
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powszechnym i fadem doskonatym okazalsi¢ przygoda kosztowna.’*? Racjonal-
ny ideal dziatal z ogromna sila. Skierowal on uwage czlowieka nowoczesnego ku
przyszlosci, ale ,,nie tej juz w wteraz« zawartej, teraz wyobrazonej, ale tej
prawdziwej, ktorej jeszcze nie ma™*3. Tam wizja ,,moze bez przeszkod chelpic si¢
swa — nie poddana probie, a wiec i nie splamiona ~ cnota™*. Im wizja jest
czystsza, tym gorzej dla empirycznej rzeczywistosci. Uniwersalizm nie uznaje
racji poza soba. Wielo$¢ uniwersalizmow, Slepych wzajemnie na naturg part-
nerow, prowadzi do wojen. ,,Nowoczesna fascynacja ladem 1 przejrzystoscia
ludzkiego $wiata dodata tylko $wiatu wieloznacznosci i uczynila go bardziej
jeszcze nieprzeniknionym.’ ™

Za jeden z najdonioslejszych aspektow przemian ponowoczesnych Bauman
uwaza ,,utrate przez panstwo zdolnosci, potrzeby i woli przywodztwa duchowe-
go (w tym 1 moralnego)™. W miejsce slabnacej pseudouniwersalnej misji
panstwa w coraz wigkszym stopniu wchodzi otwarty lokalizm réznorodnych
wspolnot. Bauman uznaje wielka energi¢ tego ponowoczesnego motywu, cho¢,
co jest zaskakujace, patrzy nan z niechgcia rowna niech¢ci do motywu
nowoczesnego. ,,[...] ideologia »wspolnoty nade wszystko«, ktéra przez czas
diuzszy wegetowala na peryferiach filozofii i polityki, wygnana przez panujaca
mysl 1 »idaca naprzéd z czasem«, naukowa i »postepowa« praktyke nowo-
czesnosci [...] — powraca z wygnania W aurze me¢czenniczki, zadna pomsty.
Jak zwykle, filozofow spotecznych nie zabraklo wsrod rzesz witajacych. Niewiele
brakuje, by wczorajsza wygnanke wyniesiono do rangi kanonu i wcielono do
»zdrowego rozsadku« nauk spolecznych.”*” W oczach Baumana lokalne, wspol-
notowe etyki postuguja si¢ tym samym uniwersalizujacym mechanizmem co no-
woczesne panstwa narodowe, tylko ze na mniejsza skale. Wspolnoty dalej propo-
nuja jednostkom podporzadkowanie si¢ ,,jakiej$s bezosobowej zasadzie”, ,,ko-
muni¢, w ktorej podmioty moralne tona, topiac si¢ we wspolnym dla wszystkich
ideale’*®. Autor odnosi si¢ bezposrednio do Maclntyre’a koncepcji jazni
jednostki jako ,,jazni usytuowanej” we wspolnocie. ,,[...] hasto »jazni usytuo-
wanej« stuzy¢ moze za przykrywke »wspolnotowemu« tlamszeniu autonomii
moralnej.”* _[...] nienawis¢ do autonomicznych, zywiotlowych odruchéw moral-
nych jest w przypadku wspolnot postulowanych o wiele ostrzejsza, bardziej
czujna i wojownicza niz w przypadku solidnie okopanego organizmu panst-

42 Ibidem, s. 324.
43 Ibidem, s. 305.
4 Ibidem, s. 306.
45 Ibidem, s. 324.
4 Ibidem, s. 186.
47 Ibidem, s. 59-60.
48 Ibidem, s. 72.

49 Ibidem, s. 64.
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wowego™s°. Przyczyna jest krucho$¢ i niepewnos¢ pozycji wspolnot. ,.Srodki po
temu, by zejs¢ si¢ i radzi¢ pospotu [...], zostaly do cna niemal zdyskredytowa-
ne.””! Obraz po upadku monolitu panstwowego — to ,,sekciarska zacieklosé
wojowniczo usposobionych nowoplemion, nawrét przemocy jako podstawowe-
go narzgdzia ladotworstwa, goraczkowe poszukiwanie domorostych praw
zdolnych wypelni¢ opustoszala agor¢”>2. Autor odwotuje si¢ tu do sytuacji po
upadku pax sovietica i pax titoica.

Niech¢¢ Baumana do odradzajacej si¢ kultury wspodlnotowej jest rowna
niecheci do okrucienstw panstw totalitarnych faszyzmu i komunizmu. Jest
prawda, Ze niepanstwowa wspolnotowos$¢ czasami przybiera takie oblicze.
Zarliwo$¢, ostros¢ i odwaga pisarstwa Zygmunta Baumana sa godne szacunku;
dzigki nim jego tworczos$¢ — tak, jak to odczuwam — dotyka czego$ wielkiego.
Omawiana tu ksigzka Baumana na pewno nie jest ksiazka, ktora sie czyta
spokojnie. Ale zarliwy sprzeciw wobec totalitarnego okrucienstwa zdaje si¢
przybierac¢ w tekstach Baumana moc, ktora sama zaczyna czyni¢ szkody. Taka
szkoda jest zawarta w Etyce ponowoczesnej sugestia, ze istota panstwa nowocze-
snego wyraza si¢ najpeiniej w panstwie totalitarnym. Czlowiek nowoczesny
1 ponowoczesny, w tym sam Zygmunt Bauman, doznal od panstwa wielu
krzywd, jednocze$nie rowniez ma mu do zawdzigczenia wiele rzeczy, ktore
pozytywnie budowaly jego zycie. Na zle i dobre los tego czlowieka byl i jest
istotnie z panstwem zwiazany. Bauman wpada w sieci wlasnej teorii. Nowoczes-
nosci zarzucat zycie ,,racjonalnymi, nie splamionymi ideami”. Sam odrzuca
histori¢ panstwa nowoczesnego, bo jest splamiona. Jeszcze gorzej wypada
Baumana bezwzgledna krytyka ksztaltujacej sie niepanstwowej wspolnotowosci
1 intelektualnego ruchu komunitarystow. ,,Ttamszenie autonomii’’, ,,nienawis¢
ostrzejsza i bardziej wojownicza od panstwa’ naprawde nie sg adekwatnymi
okresleniami do klimatu pism Maclntyre’a, Sandela, Walzera czy Taylora. Ale
potraktujmy ton pism Baumana z szacunkiem dla tego autora, dla splamionej
rzeczywistosci spofecznej, ktora ten ton wywotala, i z szacunkiem dla nie
pozbawionej plam mysli humanistycznej. Zreszta sam Bauman nam w tym
wybitnie pomoze. Pisze: ,,Ponowoczesny umyst pogodzit si¢ z mysla o tym,
ze los ludzki pozostanie taki, jaki jest: nieutadzony, »nie doprowadzony do
porzadku«. Oto co, w najogolniejszym zarysie, uzna¢ mozna za ponowoczesna
madros¢.”* Do tego ponowoczesnego pogodzenia z rzeczywistoscia jeszcze
dodalbym wigcej ponowoczesnego szacunku dla tej rzeczywistosci, wiecej
wysitku zyczliwosci; dodatbym tez odwage i fantazje zadowolenia, na ktore
,,madry” czlowiek powinien si¢ zdoby¢.

50 Ibidem, s. 63.
5! Ibidem, s. 334.
52 Ibidem, s. 324.
53 Ibidem, s. 334.
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Twardo widzacy rzeczywistosC i zgorzknialy postmodernista musi mie¢ jakis
azyl, zrodlo otuchy. Azylem tym jest indywidualne sumienie. ,,Sumienie jazni
moralnej jest jedyna nadzieja ludzkosci’™* - podsumowuje swa ksiazke profesor
z Leeds. Jest to podsumowanie autentyczne w swym moralnym wysitku, a nawet
mozna rzec — heroizmie. Bez ztudzen patrzacy na rzeczywisto$¢ spoleczna,
profesor odwaznie odstania swoje najdelikatniejsze nadzieje. Ma swiadomos¢, ze
dokonuje si¢ to gdzies na granicy z ,,niedorzecznoscia, absurdalnoscia i preten-
sjonalnoscia’™*>. Moze wlasnie w tym tkwi sita humanistyki? Podmiotem
moralnym jest jednostka i tylko ona.,,Akt moralny poczyna si¢ w samotnosci’**¢,
,.powolanie moralne jest z gruntu osobiste”*’, jest przezywanym przez jednostke
»popedem”, ,instynktem™8. Akt moralny jest przyjeciem przez jednostke na
siebie pewnych obowiazkow na mocy wlasnej decyzji, na podstawie wiasnych
odczu¢. Wszelkie normy powszechne, spoleczne czy nawet indywidualne zasady
sa czyms$ zewngtrznym wobec aktualnego przezycia moralnego: ,,[...] moralnos¢
jest stanem nieustannej i nie dajace) si¢ naprawi¢ anomii. By¢ moralnym to tyle,
co by¢ zdanym na laske wlasnej wolnosci.”® Obowiazki moralne jednostka
przyjmuje dla ich niepewnego uroku i wylacznie dla niego. Kiedy moralnos¢
uzasadnia siebie innymi celami (przetrwaniem, interesem jednostkowym lub
grupowym), przestaje ,,by¢ soba”®, staje si¢ kalkulacja. Samotno$¢ podmiotu
moralnego polega rowniez na tym, ze nie moze on oczekiwa¢ wzajemnosci. Akt
moralny, jako cel sam w sobie, nie moze mie¢ na celu wywotania wzajemnosci.
Wyrazistym wzorcem podmiotu moralnego jest wiec $wigty: ,,[...] wymaganie
czynow od siebie wlasnie, bez tego, by podnosi¢ je do rangi »normy powszech-
nej« — bez wymagania ich od innych — jest ta wlasnie cecha, ktéra czyni ich
$wigtymi,” !

Tak rozumiana moralno$¢ jest dla Baumana nadzieja ludzkosci, mimo i na
przekor swej bardzo wysublimowanej, delikatnej postaci, mimo elitarnosci
swych wysokich wymagan. Ale jednoczesnie jest — zdaniem autora — nadzieja
ludzkosci wlasnie dzigki tym cechom, gdyz stanowia one o glebi i autentycznosci
moralnosci. Baumana opis moralnosci jest dzielem humanistycznym wysokiej
proby, a wysoki kunszt literacki tego opisu pozwala obcowacé z wizja, ktora
cechuje duza sita obrazu. Opis przezy¢ moralnych jednostki jest w wielu swoich
szczegotach prawdziwy, nasycony zlozonym dramatyzmem tych przezyc.

* Ibidem. s. 340.
55 Ibidem.

56 Ibidem, s. 84.
57 Ibidem, s. 82.
8 Ibidem, s. 83.
% Ibidem.

% Ibidem, s. 76.
ol Ibidem, s. 71.
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Szlachetne intencje owego opisu prowadza wszakze — w moim przekonaniu
— autora do popelnienia pewnego szlachetnego bledu, i to w dwodch sferach.
Pierwsza — to sfera relacji migdzy moralnoscia a interesem wlasnym jednostki.
Moralnos¢ gleboko pojmowana jest celem dla siebie, wyznacza najwyzsze
kryteria postgpowania. Intensywne skupianie uwagi na owej istocie moralnosci
prowadzi do glebszego 1 bardziej zaawansowanego jej rozumienia, ale jednoczes-
nie ma tendencj¢ do wyizolowywania zjawiska moralnosci z caloksztattu zycia
jednostki. Motyw, ze moralnos¢ nie ma by¢ narzedziem interesu jednostki,
przeksztalca si¢ w motyw, ze moralnosc jest czyms niezaleznym od tego interesu,
a w najczystszej postaci przejawia sie w sytuacjach postepowania jednostki
wbrew wlasnemu interesowi. Intensywne i szlachetne skupianie si¢ na istocie
moralnosci prowadzi do rozumienia jej w najczystszej postaci — a przeciez sam
Bauman zglaszal glgboka nieufnos¢ wobec ,,czystych” idei w ludzkiej kulturze.

Druga sfera szlachetnego bledu etyki Baumana jest relacja migdzy jednostka
a innymi jednostkami i grupa. Etyka ta, skupiajac uwage na autentycznym
przezyciu moralnym jednostki, wyizolowuje owo przezycie rowniez z kontekstu
spolecznego. Dla Baumana jednostka jest alfa i omega moralnosci, jedynym
podmiotem przezy¢ moralnych, dzialajacym w absolutnej metafizycznej pustce.
Inne podmioty moralne, tzn. inne jednostki, nie moga by¢ wzorem dla dane;j
jednostki, bo wtedy jej moralnos¢ straci autentycznos¢. Moralnos¢ grupowa
stanowi ze swej istoty petryfikacj¢ moralnosci w postaci obiegowych w danej
grupie zasad. Opis ten jest prawdziwym opisem — nazwijmy to — indywidual-
nego aspektu moralnosci. Wydaje si¢ bardzo jednostronny i niekompletny
jako pelny opis zjawiska moralnosci. Autentycznie odczuwajaca blaski i cienie
moralnych wyborow jednostka powinna rowniez uswiadamiac sobie, ile z oso-
bistej 1 niepowtarzalnej wrazliwosci zawdzigcza wychowaniu, kontaktom z in-
nymi ludzmi, kulturze $rodowiskowej, narodowej i cywilizacyjnej, w ktorej si¢
urodzita i wyrosta. Swiadomos¢, ze si¢ komus i czemus co$ zawdziecza, powin-
na by¢ tez istotnym skiadnikiem autentycznego przezycia moralnego jednostki.
Pod tym wzgledem ksiazka Baumana prezentuje zerowa wrazliwo$¢ moralna.
Nie sadzg, zeby takiej wrazliwosci pozbawiony byt jej autor — humanista
wielkiej klasy. Uwazam, ze jest to punkt napigcia miedzy odczuciem zycia przez
autora a logika sformulowanej przezen teorii, opartej na zainteresowaniu
wybranymi motywami. Teoria Alasdaira Maclntyre'a jawi mi si¢ tu jako teoria
unikajaca tak fatalnych napig¢, pozbawiona tej cigzkosci 1 przytlaczajacego
heroizmu, jakie u Baumana s3a skutkiem nierozsadnej i, zaznacz¢ z naciskiem,
niemoralnej izolacji jednostki od innych jednostek, a zwlaszcza od zjawiska
wspolnotowosci.
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Unikngla atmosfery moralnej cigzkosci indywidualistyczna etyka Jozefa
Banki. Lekkos¢, wlasciwie i pozytywnie rozumiana, nadaje jej umieszczona juz
w nazwie idea ,,prostoty” — katowicki filozof swojej etyce nadaje nazwe ,,etyka
prostomyslnosci’. Prostomyslnosé — to postawa oparta na ,,zmysle stusznego
rozumienia zycia’*%?, na ,,bezposrednim poczuciu wartosci zycia’*, stowem - na
sferze thymos psychiki czlowieka, czyli sferze emocjonalnosci i bezposredniego
emocjonalnego przezywania swej egzystencji (greckie thymos — ,,duch”). Jadrem
owego przezywania egzystencji jest ,,afirmacja zycia”, najpelniej osiagana dzigki
,»spontanicznosci’®. Podstawa, ktora zapewnia ludziom tzw. twardy grunt,
pewnosC 1 porozumienie, opiera si¢ na wartosciach prostych. Wartosci te to,
przykiadowo, odruch niesienia pomocy drugiemu czlowiekowi w sytuacji
nieszczgscia, dobroé, $miatos¢, cheé posiadania rodziny, poczucie dumy, zadza
wiedzy, serdecznos$¢, schludno$é®®. Etyczna pewnosé cztowiek moze budowad,
siegajac po zawarty w tytule ksiazki Banki mechanizm ,,poreczenia moralnego”.
Wartosc¢ zyskuje swoje uzasadnienie nie w drodze wnikliwe;j teorii, przekonujacej
analizy czy ztozonego mechanizmu naukowej dyskusji, lecz dzigki osobistemu
doswiadczeniu. Nie mogac nigdy do konca danych wartosci uzasadni¢, obronic¢
ich przed watpliwosciami, jakie nasuwa zycie, czlowiek za dane wartosci reczy
wlasnym zyciem, wlasnymi wyborami. Jest to najwyzsze mozliwe porgczenie.
,Wartosci, ktore uzyskuja porgczenie moralne, traca status uniwersalny,
a otrzymuja status indywidualny.®®

Swa etyke katowicki filozof buduje w reakcji na intensywnie odczuwany typ
zagrozenia ludzkiej duchowosci. Zagrozeniem tym sa komplikacje zycia, jakie
niesie z soba cywilizacja techniczna. ,,[...] cywilizacja techniczna wypiera
w sposob widoczny emocje cztowieka jako nieprzydatne w sytuacji technicznie
ztozonej, opowiada si¢ za postawa czystego racjonalizmu w ocenie czlowieka.”®’
Motywem rozwoju cywilizacji jest ulatwienie zycia cztowiekowi. Ulatwienie to
osigga si¢ dzigki rozwojowi srodkow technicznych, rozwojowi nauki, edukacji,
rozrostowi instytucji obstugujacych zycie cztowieka. Wszystko to sklada si¢ na
niezwykle dynamiczny rozrost sfery phronesis — sfery racjonalnej zycia cztowieka
(greckie phronesis — ,,rozum’’), Dla dynamicznie rozwijajace] si¢ sfery racjonalnej
,nasz $wiat wewnetrzny okazal si¢ wstydliwy”, cywilizacja doprowadzila do
,-abdykacji osobowosci cztowieka’ %8 Cztowiek, ktory wstydzi sig samego siebie,
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to ..lzeczlowiek™ — czlowiek zaklamany. Zaktamanie siggneto duszy cywilizacji
—nauk humanistycznych. ,,Istota zarowno nauk spotecznych, jak i technicznych
jest dzisiaj tworzenie systemu, ale wasnie humanistyka pozostaje w sprzecznosci
z istotg systemu w ogole. [...] Tymczasem musi ono [dzieto humanistyczne —
P. S.] by¢ systemem, jesli humanista zostaje dokooptowany do panteonu
uczonych [...]. Ale wowczas przestaje by¢ — jako dzielo humanistyczne — dzie-
lem czlowieka prostomyslnego, a staje si¢ dzielem po prostu tzecztowieka.”®
Problem etyczny czlowieka wspolczesnego rowniez w wizji Banki przyjmuje
przytlaczajace rozmiary: ,,[..] moralnos¢ naszej cywilizacji to moralnosc
przede wszystkim tzeczlowieka.”™

Jak widzimy, rozpatrujac moralnos¢, trudno nie natknac si¢ na cigzkie
problemy. Banka nie unika ich. Ale dla ich ,,cigzkosci” znajduje przeciwwage
w ,,lekkosci’” wielu elementow duchowego zycia cztowieka. Komplikacji cywili-
zacyjnego zycia przeciwstawia motyw prostoty, emocjonalnej spontanicznosci;
supraracjonalizmowi i bezosobowosci zycia cywilizacyjnego — etyke osobistego
,,poreczenia moralnego™ i wartosci ,,cieptych”, bezposrednio odczuwanych;
przytloczeniu, zagubieniu i strachowi czlowieka cywilizacji — motyw afirmacji
zycia; stechnokratyzowanym naukom spolecznym — ,,dzielo humanistyczne,
ktore bawi barwa, jest nosnikiem wartosci migkkich 1 odwotuje si¢ do poreczenia
moralnego’”!. Katowicki filozof znajduje poklady sily, aby trudom zycia si¢
przeciwstawic. Nieposlednim zrodlem owe;j sily sa — w moim odczuciu — istotne
wspolnotowe elementy w zasadniczo indywidualistycznej etyce tego autora.
Koronnym przykladem wartosci prostej w jego teorii jest gotowos$¢ niesienia
pomocy drugiemu: ,,Nieszczescie, ktore spotkalo tego drugiego, stanowi niejako
napel«, ktorego nie mozemy odrzuci¢ bez uzyskania opinii tzeczlowieka.””?
Sama koncepcja wartosci prostych, ,,co do odczuwania ktérych panuje zgodnosé
elementarna’, zawiera klimat ludzkiej duchowej wspolnoty. Sledzac pod tym
katem narracje etyki prostomyslnosci, znajdujemy, ze ,.ciepto zycia, o za-
chowanie ktorego chodzi w zimnej cywilizacji technicznej’’*, polega glownie na
cieple migdzyludzkich zwiazkow. ,,Przez wartosci wyrdznione jako »cieple«
rozumie si¢ tu wartosci konstytuujace tzw. sfer¢ uczuc, a wiec takie, jak: mitosc,
przyjazn, umiejetnosé wspolzycia 1 nawigzywania sasiedzkich kontaktow.
[...] Dystans i chtod miedzy ludzmi, ozigbtos¢ w stosunkach i obyczajach znane
sa spoleczenstwom konsumpcyjnym i sg przez nie potepiane jako wiasciwosci
lzecztowieka.””’> Budowaniu zwiazkow miedzyludzkich stuzy ,,poreczenie mo-
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ralne w postaci dyrektywy naczelnej: Szanuj w drugim te wartosci, ktorymi on
jest ozywiony [...].”"% Rodzing¢ autor nazywa ,,komodrka prostomyslnosci’™”.
Wsrod kilkudziesigciu przykladowo wymienionych wartosci prostych, fun-
damentu etyki prostomyslnosci, nawet zdecydowana wigkszo$¢ ma wspolno-
towy charakter: uczynnos¢, przyjazny stosunek do ludzi, szlachetnosé, zycz-
liwos¢, wdzigcznosé, stownosc, wspanialomysinosc, wiernosé, uprzejmosc, wza-
jemne zrozumienie, czulos¢, towarzyskosé, umiejetnos¢ wybaczania krzywd,
umiejetnos¢ kochania itp.”

Banki etyka prostomyslnosci jest jednak etyka indywidualistyczng. Przyj-
rzyjmy si¢ owym, wspolnotowym przewaznie, wartosciom prostym. Jezeli
zwroci¢ uwage na ich geneze, okaze sig, ze wartosci proste nie sy wytworem
udzialu jednostki we wspodlnotowym zyciu — sa zakorzenione w ponadhi-
storycznie i tym samym ponadspolecznie pojmowanym prawie naturalnym.
.,,Normy prawa naturalnego sa wigc apelatywne [...], poniewaz bieg zdarzen
historycznych nie ma wplywu na stalo$¢ tej podstawy dziedziczenia, ktora
stanowi zasadniczo niezmienna natura ludzka: ten sam sposob odczuwania,
reagowania 1 wartosciowania losu ludzkiego pojedynczego cztowieka jest
podstawa poreczenia wartosci prostych i w tym sensie wspolnych dla gatunku.
[...] To prawda, drugorzgdne tresci tych norm podlegaja ewolucji, czesto
modyfikacji, ale w swej warstwie istotowej stanowia one status quo [...].""°
Takie rozumienie prawa naturalnego jest powaznym zubozeniem ontologicznej
pozycji ludzkich wspolnot. Jednakze sumarycznie oceniajac opis zycia czlo-
wieka na poziomie mikrospolecznym (ludzie, z ktorymi stykam sie twarza
w twarz, przyjaciele, sasiedzi, rodzina) w etyce prostomyslnosci, zdecydowanie
musimy stwierdzi¢, ze elementy wspolnotowe w nim dominujg.

Inaczej ta sprawa wyglada na poziomie makrospotecznym - narodu,
panstwa narodowego, cywilizacji. Funkcjonuja i tutaj podstawowe kategorie
etyki prostomyslnosci. Istote spoteczenstwa Banka oddaje za pomocg terminu
,,czlowiek wielopojawieniowy’’, w odrdznieniu od jednostki, nazywanej ,,czto-
wiekiem jednopojawieniowym”. Czlowiek wielopojawieniowy — ,,to wszystko,
co jest wytworem cztowieka jednopojawieniowego, lecz uleglo obiektywizacji
1 utrwaleniu oraz zostalo wlaczone w dorobek ogolny i pojawia sie wielokrot-
nie w zyciu spoleczenstwa jako wartos¢.” Czlowiek wielopojawieniowy — to
,,czlowiek abstrakcyjny”®. Relacje migdzy cztowiekiem jedno- a wielopojawie-
niowym Banka ocenia w jednym miejscu nawet pozytywnie: ,,Czlowiek jedno-
pojawieniowy nie moze pojmowac siebie jako jednostki niezaleznej od cztowieka
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wielopojawieniowego, totez przypisanie do roli spolecznej daje mu poczucie
»ciepla« zycia.”! Pojawiaja si¢ w ksiazce Banki terminy ,,mitos¢ obywatelska™,
,,prostomyslno$¢ obywatelska’ i ,,prawo panstwa do zadania obywatelskiej
prostomyslnosci”. Jednakze predko zauwazamy, ze pod pojeciem ,,spoleczenst-
wa” w istocie kryje si¢ pojecie ,,ponadhistorycznego prawa natury”. ,,Mitoéé
spoleczna™, ,,prostomyslnos$¢ spoleczna” — to przede wszystkim ,.generalna
zasada stosunkow miedzyludzkich, ksztaltujaca moralny tad migdzy ludzmi we
wszystkich jego przejawach zbiorowych i1 indywidualnych’2. | Czlowiek wielo-
pojawieniowy” — to ,kategoria czlowieka ponadhistorycznego’3. Pojecia
,prostomyslno$¢ obywatelska™ 1 ,,prawo panstwa do zadania obywatelskiej
prostomyslnosci” okazuja si¢ nadzwyczaj skrotowo i staba linia skreslone.

Znaczenie rozroznienia na czlowieka jednopojawieniowego i wielopojawie-
niowego zrozumiemy, gdy zwrocimy uwage na konstytutywna ceche etyki Jozefa
Banki — jej empiryzm 1 antyracjonalizm. Te ceche uczynilem przewodnia
w niniejszym artykule — jest ona zgodnie podzielanym przez wszystkich trzech
omawianych autoréw punktem widzenia i — pozwole sobie doda¢ — réwniez
przez autora artykulu. Prawdziwa etyka plynie z bezposredniego doswiadcze-
nia zycia, a wigc — zdaniem Banki — z osobistego doswiadczenia jednostki,
i to doswiadczenia aktualnie przezywanego. Na aspekt ,,teraz”” Banka kladzie
szczegblny nacisk, formutujac dla swej filozofli etykiete ,,recentywizmu’ (facins-
kie recens — ,,teraz’’). Rzeczywistosc jest ,,zywa”, istnieje tylko ,,teraz”, wszelkie
ponadczasowe zasady, madrosci przeszlosci czy uroki przysziosci maja watly
status ontologiczny, sa tylko ,,horyzontami terazniejszosci”’. Empiryzm Banki
jest energicznie wzmocniony jego recentywizmem. Spojrzmy zatem na byt
spoleczny w teorii katowickiego filozofa w tym $wietle.

Banka formuluje pojecia ,,tutaj-teraz-bycia’ i ,,nie-tutaj-teraz-bycia”. Po-
Jjecie pierwsze ma charakter empiryczny 1 recentywistyczny, dotyczy tylko
Jjednostki, cztowieka jednopojawieniowego. Pojecie drugie opisuje byt abstrak-
cyjny, pozbawiony empirycznych korzeni zycia i dotyczy czlowieka wielo-
pojawieniowego, czyli spoteczenstwa. Spoteczenstwo — to tylko trwaly zbiornik,
,»W ktorym niejako odkladaja si¢ najlepsze wartosci, wytworzone jednak w toku
zyciarealnego czlowieka jednopojawieniowego™®*. Zastanawiajace, ze katowicki
teoretyk odmawia spoleczenstwu, narodowi, a takze cywilizacji istnienia w wy-
miarze ,,tutaj-teraz-bycia”. Zapewne utarte zwyczaje, poglady, abstrakcyjnie
sformutowane prawa i regulaminy instytucji przewazaja w istnieniu bytu spo-
fecznego. Jednakze spoleczenstwo, cziowiek wielopojawieniowy nie jest taki
catkiem abstrakcyjny — czasem tez drzy o swoje istnienie (zagrozenie naro-
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dowe). tez ma porywy entuzjazmu w jakichs ,teraz’” i1 okresy niesmaku czy
niewiary w siebie w innych ,,teraz”. Cywilizacyjne zasady rowniez okazuja sig
nie takie uniwersalne. Glosny i dobitny wyraz tej mysh daje Samuel Huntington
w swoim Zderzeniu cywilizacji: .,Przetrwanie Zachodu zalezy od tego, czy
Amerykanie potwierdza na nowo swoja zachodnia tozsamos¢, ludzie Zachodu
pogodza si¢ z tym, ze ich cywilizacja jest jedyna w swoim rodzaju, ale nie
uniwersalna [...]. Od tego, czy przywodcom s$wiata uda si¢ zaakceptowac
wielocywilizacyjny charakter polityki globalnej {...].”’®% Indywidualny byt jedno-
stki nie ogranicza si¢ jednak tylko do ,tutaj-teraz-bycia”. Jednostka tez
dorabia si¢ jakichs indywidualnych zasad, zwyczajow, ktore nie wyrastaja
z .teraz”, lecz jako schemat s3 wkomponowywane w ksztattowanie aktualnej
chwili. Tak wigc i jednostka, i spoleczenstwo istnieja jednoczesnie w obu
wymiarach: ,.tutaj-teraz-bycia” i nie-tutaj-teraz-bycia™; aktualnym, tworczym
i wzglednie ponadczasowym, i zakrzeptym. Jest wyrazna roznica w proporcjach
rozciggania swego bytu w jednym i drugim wymiarze przez jednostke i spole-
czenstwo. Absolutyzowanie tej roznicy jest wszakze bledem, rowniez — co moze
si¢ okazac dotkliwe — bledem etycznym.

*

Tworcy indywidualistycznych etyk z zalozenia do spoleczenstwa i cywilizacji
serca nie maja. I faktycznie, trudno je mie¢ dla nich. Dynamika zycia spotecznego
i rozwoj cywilizacji ludzkiej sa zawrotne, poteguje si¢ liczebnosé spoleczenstw,
materialna sita, zaawansowanie nauk, bogactwo kultury, roznorodnos¢ stylow
zycia, mobilnos¢ ludzi i rozleglos¢ kontaktow. W tym rozrastajacym si¢
w kazdym wymiarze labiryncie cztowiekowi jest coraz trudniej si¢ poruszac.
Coraz trudniej przychodzi jednostce ten labirynt traktowac serdecznie. Ale
spoleczenstwo 1 cywilizacja ,,bez serca’” zamieniaja si¢ w lzespoleczenstwo
i tzecywilizacje (Banka) albo w pseudouniwersalny tygiel o totalitarnej istocie
(Bauman). Jednostka broni si¢ przed niezrozumiatoscia, cynizmem, przemoca
i zaklamaniem zycia spolecznego, budujac mocny mur prywatnosci, nakla-
niajac spoleczenstwo do jego nieprzekraczania. Taki styl przyjeta wspotczesna
liberalna kultura polityczna. Mur zechcy wzmacnia¢ indywidualistyczni etycy,
ale defensywnos¢ nie jest sita zycia.

Odpowiedzia na mozliwos¢ zagubienia si¢ jednostki w spoleczenstwie, na
poczucie obcosci, bycie oszukanym powinien by¢ ofensywny rozwoj kultury
wspolnotowosci. Szybsza i glebsza zdolnos¢ budowania trwalych wigzi z drugim

% S.P. Huntingtom Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt ladu swiatowego. Warszawa 1998
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czlowiekiem musi wyprzedzi¢ potegujace si¢ mechanizmy obcosci. Istotny
skladnik kultury wspolnotowosci stanowi kultura konfliktu. Umiejetnosc
ujawniania i rozgrywania rodzacych si¢ samorzutnie, zawsze i wszedzie konflik-
tow jest warunkiem budowania oraz utrzymywania pozytywnych wigzi. Punkt
widzenia etyki Alasdaira Maclntyre'a pozwala na dynamiczne podjecie takich
zadan.

Mowi sig, ze wiek XX byt wiekiem nauki i technologii, a wiek XXI, aby
przetrwal, musi by¢ wiekiem kultury humanistycznej. Na razie kultura hu-
manistyczna XXI wieku zapowiada si¢ jako kultura freudowska — kultura
coraz pelniejszego ujawniania si¢ najglebszych instynktow ludzkich. In-
stynkt seksualny zdobyl pelne prawo obecnosci w sztuce, a obecnie walczy
o petni¢ praw na polu legalnej komercji. Instynkt przemocy zawtadnal ko-
mercyjna kinematografia i1 grafikg gier komputerowych, szokuje spokojne
spoleczenstwa moda na przemoc, a nawet zbrodni¢ wsrod miodziezy. In-
stynkt posiadania energicznie pozbywa sie aury przyziemnosci i chciwosci,
ktora dotychczas byt kregpowany. Instynkt wspolnotowosci wydaje sie in-
stynktem rownie glebokim. Moze z nim wlasnie nalezatloby laczy¢ najwigksze
nadzieje.

Piotr Skudrzyk

COMMUNALITY AND INDIVIDUALISM OF ETHICS:
MACINTYRE, BAUMAN, BANKA

Summary

The article contrasts two approaches to ethics. The communal approach emphasises the social
origin and functions of the ethical culture (cf. Maclntyre). while the individualist approach
underlines the role of an individual as an ethical subjcct (cf. Bauman, Banka). The author point to the
importance of the dynamics and vitality of the communal ethics. The individualist ethics he perceives
as developing the individual's sensitivity, while. however, isolating him from the social and
communal life.
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Piotr Skudrzyvk

GEMEINSCHAFTLICHKEIT CONTRA INDIVIDUALISMUS DER ETHIK:
MACINTYRE. BAUMAN. BANKA

Zusammenfassung

Der Artikel stellt zweit Auffassungen von der Ethik. Die Gemeinschaftlichkeitsvariante betont
die gesellschaftliche Genese und Funktion der ethischen Kultur (Maclntyre), wihrend die
individualistische Variante (Bauman, Banka) die Bedeutung des Individualismus als eines ethischen
Subjekts unterstreicht. Der Autor des Artikels schatzt richtig die Bedeutung von Dynamik und
Vitalitat der Gemeinschaftsethik ein. Seiner Meinung nach ist die individualistische Ethik eine Ethik.
welche die Empfindlichkeit cines Individuums entwickelt, aber dieses Individuum vom sozialen und
gemeinschaftlichen Leben absondert.



