[...] najpigkniejszq rzeczq jest
zrobié majqtek,

mieé zdrowie i slawe u Hellenow,
dozvé starosci [...].

Platon: Hippiasz Wiekszv, E 2917

Dwie pozornie niezalezne wartosci
i oczekiwania: paideia 1 thymos. Obie
jednak maja wiele wspolnego — sa
czyms, do czego zaufanie miala staro-
zytnos¢, a jednoczes$nie sg nadzieja na
przysztosé; stanowia przedmiot aktual-
nych dyskusji, krytycznych refleksji
w dazeniu do odkrycia takiego moty-
wu powodzenia i perspektywy, w kto-
rych by sie ujawnilty oraz spetnity ludz-
kie tesknoty w nowym milenium. Obie
wyrazajg staro-nowe dazenia 1 alterna-
tywy przysztosci.

W dazeniu do thymos

Stowa o powodzeniu i1 stawie, kto-
re zostaly wypowiedziane (napisane)
przed wigcej niz dwu 1 pot tysiacami
lat, ,,przesladuja” nas réwniez dzisiaj.
Zastanowmy si¢ nad ich znaczeniem
we wspotczesnosci.

Zyjemy w spoleczenstwie przetechnicyzowanym. W spoteczenstwie, ktore
na uzytek ludzki rozwingto najbardziej skomplikowana, a jednoczesnie naj-
bardziej dyskryminujaca technikg. Przejawia si¢ w niej ogromne rozszerze-
nie ludzkiej potggi. Najbardziej widocznym obszarem wptywu tej potegi jest

* Cytat podano wedtug polskiego przektadu Wiadystawa Witwickiego. Ttumacz uzyt
terminu ,,stawa”, natomiast w jezyku stowackim w tym miejscu jest termin ,uznanie”, co
rozumieé nalezy — zgodnie z intencja Autoréw — jako akceptacjg, uznanie czlowieka, nie-
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medycyna, ekspansja cztowieka w kosmos. wykorzystanie energii jadrowe;.
a dalsze przyktady mozna mnozy¢. Nie dziwi wigc, ze takie osiagnigcia
wywarly gleboki wptyw na zycie ludzi. Cztowiek ,naprawde™ stat sig lub
staje sie panem przyrody. [ stopniowo utwierdza si¢ w tym przekonaniu. Jesli
nie w tej chwili, to zapewne wkrotce bgdzie mogt spozytkowac swoje
mozliwosci sterowania przyroda czy nawet na nowo ja stworzyc. Cztowiek
znalazt sie w fazie, w ktorej teoretycznie juz wynalazt albo wkrotce wynaj-
dzie sposoby wytwarzania wszystkiego, czego tylko zapragnie. Nauka
i technika staly si¢ kierujacymi (i rzadzacymi) sitami we wspotczesnym
$wiecie. Odnosi si¢ to przede wszystkim do naszej zachodniej cywilizacji.
ktora gloryfikowata postep i ewolucjg. Wiodace dziedziny nauki opisywaty
wszech$wiat jako system (z charakterystycznymi cechami, jak nieskonczo-
nos¢, kompleksowosé, ale gtownie jego mechanistyczny aspekt) wzajemnie
oddziatujacych poszczegdlnych czegsci. Czlowiek stopniowo stawat sig co-
raz doskonalsza maszyna. Dzisiaj aspiruje do nowego miejsca w hierarchii
wszech$wiata. Nie przypadkowo, ale §wiadomie chce zaja¢ miejsce po Bogu.

Dominujaca pozycja w tym mechanistycznym systemie przystugiwata
materii, a Swiadomos¢ (zycie) byta wtorna. Nauka 1 technika naszej cywi-
lizacji za rzeczywiste uznaja tylko te fenomeny, ktére mozna obicktywnie
weryfikowac na podstawie obserwacji, pomiarow itd. Rzeczywiscie, procz
nauk $cistych tylko niewiele studiow 1 tekstow, ktore dotycza podstawowych
praw i zwyczajow 1 wedtug ktorych wigkszos$é z nas postgpuje w zyciu.
mozemy uznac za niepodwazalnie prawdziwe. Zastanowmy sig, ile z zasad.
ktorymi kierujemy si¢ w zyciu, mozemy dowie$¢ z naukowa Scistoscig?
Potrzebujemy do tego coraz wigcej informacji. Niezbgdne jest bowiem
poznanie gtownych prawd o naszym $wiecie, zZyciu, naszej wewngtrznej
mikroprzestrzeni. Lecz najbardzie) potrzebny jest system sprawdzama tak-
tow, jakas instrukcja, jak pos}uzyc si¢ poznaniem, jak pojac, ze w rzeczy-
wistosci sktadniki tego poznania sa wzajemnie od siebie zalezne w uksztal-
towanej (przez cztowieka i ludzko$é) i1 zrozumialej strukturze.

Poszukujemy przeciez celu naszego funkcjonowania. Mozliwe, ze w tym
pospiechu zapomnieliSmy o celu. Nasze poznanie, czego dowodzi nauka
1 umiejgtnosci (sprawnosci), a takze technika dysponuja wielkim potencja-
tem. Lecz gdzie sa jakie$ drogowskazy dla nas, wartosci i cel? Czy mamy
by¢ wobec nich pasywni? Moze wiedza i jej techniczne zastosowanie za-
proponuja nie tylko $rodki, ale roéwniez mozliwos¢ wiasciwego okreslenia
celu ludzkiego istnienia! Jesli przyjmiemy przedstawiony punkt wyjscia, to
w konsekwencji musimy uzna¢, ze nie istnieje jakakolwiek uniwersalna oraz
weryfikowalna definicja dobra i1 zta, jakie$ dobro. szczgscie, jakosc¢ zycia
czy odpowiedzialno$¢ i sprawiedliwosc.

Weryfikacja za pomocg $rodkoéw naukowych (argumentacji, empirycznych
faktow, testow itd.) dos¢ dokladnie pozwala ustalié, co jest prawda, z czvm
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wielu sie zgadza. Srodki zatem sa weryfikowalne. Co jednakze zrobic
z celem? Obszar celu jest powiazany z subiektywnoscia, jest raczej rzecza
gustu. Sami rozstrzygamy (na nasza odpowiedzialno$¢), kim chcemy bye¢,
jaki bedziemy wiesé zywot, jaki cel ma nasze ludzkie istnienie. W przeszio-
$ci wyksztatcenie oraz wychowanie ludzi nakierowane byty na cel. Obecnie
orientujemy sie na wykorzystanie mozliwosci 1 srodkow. Cztowieka prze-
stato interesowaé uczenie si¢ zycia, uczenie si¢ pelnowarto$ciowego, jako-
sciowego 1 harmonijnego przezywania. Nowoczesnego cztowieka coraz bar-
dziej, niestety, zajmuje pogon za pieniadzem i1 dobrze wynagradzana praca.
W przesztosci w instytucjach ksztalcacych, gtdownie w uniwersytetach, kta-
dziono nacisk na nauki humanistyczne, ktore zawsze podejmowaty kwestie
celu (sensu zycia czlowieka), dzisiaj nacisk ktadzie si¢ na rozwdj nauk tech-
nicznych, ktorych zadaniem jest tworzenie srodkéw do realizacji okreslo-
nych zadan.

Nie dokonczony projekt oswiecenia jest w naszej pamigci stale obecny.
Pozostat jak jaki$ archetyp, od ktérego nie potrafimy si¢ uwolni¢. Dotyczy
to przede wszystkim pogladu filozofow tego okresu, ktorzy odrzucali wszelka
wiedzg uwazang za nieuzyteczng i niepraktyczna w zyciu. Wiedz¢ naukowa
cenili sobie wysoko (gltownie tg z zakresu nauk przyrodniczych), lecz za bez-
wartosciowg, niewarta uwagi uznawali wiedzg¢ osiagnigta w czystych roz-
wazaniach, kontemplacji 1 w medytacji: odrzucali po prostu myslenie filo-
zoficzne o $wiecie, o cztowieku 1 jego refleksje nad otaczajaca rzeczywi-
stoscig. (Voltaire jest przyktadem tej postawy negacji, jesli uwzglednic jego
poglady na metafizyke czy metaetyke).

Tak jak niegdys, w poczatkach cywilizacji, Grecy, ktorzy nie tylko po-
swigcali si¢ nauce, ale takze sztuce i kulturze w ogole, uksztattowali typ
racjonalnosci, ktory od czaséw oswiecenia przestaje by¢ godny nasladowa-
nia, cztowiek rozmyslajacy — bios theoretikos, staje sie cztowiekiem odnaj-
dujacym sens (cel) swego zycia w dazeniu, nadziejach i potrzebach korzy-
sci, tj. bios pragmatikos. Zanika uzytecznos¢ teoretycznej wiedzy wynika-
jacej z samooceny, z refleksji nad soba oraz duchowych pobudek dziatania.
Takie myslenie nie nalezy do sfery uzytecznie potrzebnych. Jest to stano-
wisko w naukach rygorystycznie przestrzegane i dlatego alarmujace. Przy
tym zapominamy o tak waznych sprawach jak wzajemne ,,wzbogacanie sie”
jednej kultury przez druga czy tez nie pamigtamy o wybitnych postaciach
tej lub innej kultury i okresu historycznego.

Catkiem podobnie przedstawiony zostat ten problem z punktu widzenia
analizy wspotczesnej historii spoteczenstwa, dokonanej przez filozoficzno-
-politologicznego analityka Francisa Fukuyame w eseju Koniec historii?.
ktory ukazat si¢ w czasopismie ,National Interest” w roku 1989. W eseju
tym autor przewidujaco, nawet proroczo twierdzi, ze mozliwe, iz jesteSmy
swiadkami konca zimnej wojny, ale takze $wiadkami ,,0statniego stadium

7 .Folia Philosophica”
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rozwoju ludzkosci oraz uniwersalizacji zachodniej demokracji jako defini-
tywnej formy systemu spolecznego™. Te $miale my$li rozwinat w ksiazce
Koniec historii i ostatni cztowiek (The End of History and the Last Man).
I tak, najbardziej nie podoba mu si¢ pesymizm naszych czasow, gdy ana-
lizuje kryzys autorytarnych systemow wtadzy, ktorymi ten okres jest nazna-
czony: ,,Kiedy ludzko$¢ w koncu tysiaclecia stangta w obliczu podwojnego
kryzysu — autorytaryzmu 1 socjalistycznego centralnego planowania — jedy-
na ideologia o potencjalnej uniwersalnej wazno$ci okazata si¢ liberalna
demokracja, doktryna wolnosci osobistej 1 wladzy ludu.” Krytykujac taka
zasade wiadzy, przedstawia wlasne przemyslenia o historii §wiata w dwoch
pozornie samodzielnych czgsciach ksiazki. W czgsci pierwszej akcentuje to,
o czym wcze$niej pisaliSmy, a co dotyczy syntetyzujacego, kumulacyjnego
charakteru wspotczesnych nauk przyrodniczych i techniki, skupionych na
jedynym giéwnym celu (zadaniu), tzn. na rozwoju ekonomicznym. Spote-
czenstwa dazace do prosperity czy jedynie broniace swojej niezaleznosci od
innych technicznie zaawansowanych spotecznosci (panstw) zmuszane sa do
podobnej drogi modernizacji. Dalej F. Fukuyama rozwaza alternatywne
mozliwosci industrializacji — komunistyczne (socjalistyczne), centralne pla-
nowanie, ktore jak podkresla, jest niewystarczajace do realizowania zadan
postindustrialnej ekonomiki. Fukuyama jest ostrozny 1 kiedy omawia moz-
liwo$¢ zwycigstwa liberalizmu, zwraca uwagg na niektdre trudnosci tej teorti.
Znane sa autorytatywne, ale wolnorynkowo zorientowane panstwa, ktore
odniosty sukces ekonomiczny, lecz przede wszystkim umozliwily wejscie na
droge demokratyzacji (Chile, Hiszpania i inne). W celu wyjasnienia tej ,,ano-
malii” Fukuyama odwotuje si¢ do interpretacji G. W. F. Hegla dokonane;j
przez rosyjskiego emigranta A. Kojeve’a, ktory zreszta znaczaco oddzialat
na francuska filozofie w latach 1930-1960.

W ten sposéb dochodzimy do sedna problemu rozwazanego we wstepie
naszego studium. Fukuyama za Heglem 1 Kojéve’em przyjmuje, ze moty-
wacyjna (sprawczg) sita ludzkich dziejow jest dazenie do uznania. Pragnie-
nie uznania swojej ludzkiej godnosci przez innych sktaniato ludzi do wznie-
sienia sig¢ nad animalnos¢ oraz do podjecia szansy zyciowej i walki o uzna-
nie. Ten akt wiodt do podziatu ludzkich wspdlnot na panéw i niewolnikow.
ktorzy podporzadkowywali sig tylko dlatego, zeby zachowaé swoje zycie.
Pozostaje paradoksem, ze ten arystokratyczny porzadek spoteczny w rezul-
tacie nie zaspokoit ludzkiego pragnienia uznania nie tylko przez niewolni-
kow, ale rowniez przez panow. Jedyna mozliwoscia jego zaspokojenia byto
utworzenie panstwa zbudowanego na uniwersalnym oraz wzajemnym uzna-
niu praw obywateli.

"F. Fukuyama: Koniec historii. Thum. T. Bieron i M. Wichrowski. Poznan 1996,
s. 9.
* Ibidem, 5.75 i nast.
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Pojecie ,,uznanie” Fukuyama wyprowadzal od Platonskiego thynmos.
uchwycit jego etyczny wymiar i przyjmowal w pierwotnym znaczeniu, tzn.
,,dzielnosé”, ,,witalno$¢”, czy tez w J. J. Rousseau znaczeniu terminu amour-
-propre. W warto$ciujagcym i interpretacyjnym zamierzeniu nalezy rowniez
uwzglednié pojecia dosé czgsto wystgpujace — ,,poczucie godnosci osobiste)”.
,»20odnos¢” 1 ,,szacunek”.

Fukuyama nie jest cyniczny wobec wlasnych czasow 1 ludzi, wsrod kto-
rych zyje. Twierdzi, ze pozytywna i przyciagajaca strona demokracji nie
polega tylko na prospericie i osobistej wolnosci. Ma o wiele glebsze podto-
ze, ktore zwiazane jest przede wszystkim z dazeniem do bycia uznanym za
rownoprawnego z wszystkimi pozostatymi obywatelami panstwa. Doniostosc
fenomenu uznania wzrasta w miare stopniowej modernizacji ekonomiki. Na
pytanie postawione przez nas na poczatku tego studium Fukuyama odpowiada
rowniez zgodnie z Platona zdaniem: ,,W miar¢ jak lud staje sig bogatszy,
bardziej kosmopolityczny i lepiej wyksztalcony domaga sig nie tylko wigk-
szego bogactwa, ale takze uznania swojej pozycji.””

Najwazniejszym motywem prosperity staje si¢ wigc pragnienie uznania.
To pragnienie akceptacji jest ogniwem taczacym liberalna ekonomike z li-
beralng polityka.

Przy okazji odpowiedzi na pytanie: czy liberalna demokracja jest rzeczy-
wiscie zdolna do zaspokojenia potrzeby uznania, Fukuyama stwierdza, iz jest
ona wiasciwie jakim$ kresem ludzkiej historii, a w ten sposob popada
w sprzeczno$¢ z wiasna koncepcja. Sadzi, ze liberalna demokracja aktual-
nie jest tym najlepszym mozliwym rozwiazaniem dla spoteczenstwa, ale po-
zostaje wiele otwartych waznych kwestii. Proba rozwiazania jednej ze
sprzecznosci, bgdacej taka otwarta kwestia, stanowi druga, relatywnie samo-
dzielna czg$¢ pracy Fukuyamy. Dotyczy sprzecznosci wynikajacej z niezdol-
nosci spoteczenstwa zorganizowanego na zasadach wolnos$ci 1 rownosci do
stworzenia warunkow dla ludzkiego pragnienia wybicia sig oraz wywyzsze-
nia. Jest to punkt styczny, w ktérym Fukuyama podejmuje Nietzscheanska
koncepcj¢ nadczlowieka i w duchu Nietzschego pogardliwie méwi o post-
historycznym stadnym tworze, ktéry w nic nie wierzy, utracit zdolno$¢ do
walki o cokolwiek 1 nie ma szacunku dla czegos$ czy kogos, a tym bardzie)
dla siebie. Oczywiscie, Fukuyama nie zywi obaw ani o ten dziwaczny twor.
ani o to, ze oznacza to regres. ale martwi go, ze srodek (centrum) walki.
tzn. liberalna demokracja, swoja bezwiadnoscig uniemozliwia zaspokojenie
pragnienia walki. Gdyby liberalna demokracja zwyciezyta wszedzie, to ludzie
beda walczy¢ przeciw czemus, co jest sprawiedliwe. Dlaczego? Otoz
z powodow takich jak pragnienie walki albo — jak pisze autor — z nudy czy
z marazmu. Wnioskuje zatem Fukuyama, ze ,,Ludzie, ktorzy wciaz pozosta-

' Ibidem, s. 296.
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ja nie zaspokojeni, beda wigc zawsze mieli mozliwos¢ rozpoczac historig od
nowa””,

Fukuyama rozpatruje podejmowane kwestie w perspektywie konca dzie-
jOw, a na szczescie nasza historia toczy sig dalej 1 w niej przestaja miec
znaczenie takie teorie, natomiast cztowiek oraz ludzkos¢ maja Swiadomosc
twardej rzeczywistosci.

Paideia — dazenie do madrosci i wyksztatcenia

Program XX swiatowego kongresu filozoficznego w Bostonie ilustrowal
kierunki filozoficznych rozwazan w perspektywie nastgpnego tysiaclecia.
Krytyczne oceny i analizy potwierdzity konieczno$¢ filozoficznych i1 ducho-
wych zmian, opracowania koncepcji uymujacych zachowania ludzi, ktore
podporzadkowane sa industrialno-technicznym i partykularnym ambicjom.
Gtowne referaty, a takze specjalistyczne dyskusje w sekcjach skupialy si¢
na zasadniczych trendach wspoiczesnej filozofii i metodach, ktore winne by¢
kontynuowane w trzecim tysiacleciu. Kongres pokazat. ze oprocz tradycyj-
nych tematdw filozofii, ktore ustality sig juz jako samodzielne dziedziny. np.
metafizyka, antropologia filozoficzna, filozofia jezyka, logika, historia filo-
zofii poszczegdlnych okresow, filozofia dziejow, estetyka i1 sztuka, filozofia
analityczna, filozofia a religia, ontologia, filozofia spoteczna, filozofia
warto$ci, o swoje state miejsce 1 uznanie staraja si¢ filozofia feministyczna,
etyki stosowane, filozofia myslenia, bioetyka i etyka medyczna, filozofia
ekologiczna, filozofia kultury, ale takze filozofia sportu, psychologia moralna,
filozofia prawa, filozofia technologii, filozofia literatury, filozofia a ekono-
mia, filozofia wyksztatcenia, filozofia pici, filozofia a dzieci, filozofia in-
terpretacji. W stosunkowo szerokim 1 znaczacym zakresie uwyraznifa sie
tematyka filozoficzna pozaeuropejskiego pochodzenia — konfucjonizm i fi-
lozofia azjatycka, ale zwlaszcza filozofia afrykanska i prezentacja filozoficz-
nej tradycji USA, filozofia Ameryki Lacinskiej oraz filozofia komparatyw-
na. Z dystansem kongres odnidst si¢ do postmodernizmu i jego przedstawi-
cieli. Filozoficzna elitg¢ stanowily znane w filozofii osobistosci, takie jak
K. O. Appel, W. V. O. Quine, D. Davidson, P. F. Strawson, S. H. Nasr,
W. Welsch. Nieobecni byli natomiast inni wielcy, ktorzy ,.dyktuja” trendy
we wspolczesnej filozofii 1 sa w $wiecie filozoficznym popularni oraz ak-
ceptowani, jak np. J. Habermas, H.-G. Gadamer, P. Ricoeur, J. Derrida.

Z naszego punktu widzenia na kongresie stopniowo ujawniaty sie pew-
ne techniczno-organizacyjne 1 inwencyjno-teoretyczne tendencje. Do najbar-
dziej znaczacych naleza:

*F. Fukuyama: Ostami czlowiek. Thum. T. Bieron. Poznan 1997, <. 186.
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— Fakt, ze obserwuje sie odejscie od traktowania tzw. zachodnie) filozofii
jako dominujacej w filozofii $wiatowej w wyniku dos¢ krytycznych glo-
sow azjatyckich, afrykanskich i1 potudniowoamerykanskich filozofow.
Przyblizenie ich pogladow i komunikatywnos¢ nie tylko zyskaty uznanie,
ale takze szersze zrozumienie.

— Inspirujace i ptodne dla filozofii $wiatowej jest uzasadnione uznanie fi-
lozofii afrykanskiej za autonomiczng tradycje filozoficzna. Jej blizsze
poznanie, a nastgpnie uznanie jej otwartosci wiaza si¢ z krytyka filozo-
ficznego 1 ksztalceniowego imperializmu Zachodu (filozoficzna krytyka
koncepcji bialego Murzyna, bialego Boga itp.).

— Apel do powrotu i ponownego przyblizenia sig filozofii do cztowieka, jej
zrozumiatos¢ dla czlowieka, partycypacja w wychowaniu i zyciu oraz nie-
zastepowalne miejsce nauczyciela w tym procesie sygnalizowala filozo-
fia liberalna. Wskazata na mozliwosci takiego przyblizania (filozofia dla
dzieci, Internet, filozoficzne poradnictwo).

— W niezmiennie aktualnej europejskiej ,.klasyce” dominowata jej inspira-
tywnos¢ 1 zywotnos¢, ale rowniez wywazona krytyka postmodernizmu.

— Znaczaca 1 oczywista byta takze intensyfikacja badan z zakresu etyki.
1 to nie tylko bezposrednio w odniesieniu do etyk stosowanych, ale takze
wychowania 1 przenikania do tradycyjnych tematow rozwazan filozoficz-
nych. Zaznaczylo si¢ tez dalsze zblizenie miedzy filozofia 1 religia oraz
sztuka, ktére maja mozliwo$¢ owocnego wzajemnego oddzialywania.

— Na kongresie dowiedziono, ze w zwiazku ze wspotczesnym kryzysem
bardzo poszkodowana zostala sama filozofia. Okazatlo sig, ze kryzys jest
kwintesencja okresu. W istocie kongres nie ustalit zadnej strategii na na-
stgpne tysiaclecie, czego wielu oczekiwato.

Kongres nie przetamat tradycyjnych sposobdéw myslenia filozoficznego
1 niemozliwa jest konstatacja, ze odkryto nowe metody rozwiazania kluczo-
wych probleméw ludzkosci, swieze podejscie do problematyki czy filozo-
ficzne, konstruktywne 1 optymistyczne alternatywy, tak jak to wyznaczala
Jjego programowa linia. Nie zabrzmiala oczekiwana bardziej radykalna kry-
tyka filozofii XX wieku z punktu widzenia jej udzialu we wspéiczesnym
kryzysie, niepozadanych racjonalnych oddzialywan i oceny koncepciji filo-
zoficznych. Wydaje sig, ze z réznych powodow nie chciano podejmowac
takiej dyskusji ani przyjmowac na siebie takich kompetencji, uwazano, ze
lepiej pozostawi¢ te problemy otwarte, aby nie traci¢ optymizmu z tego
powodu.

W otwierajacych kongres wystapieniach dostrzegalne byly usitowania
okreslenia podstawowego leitmotivu obrad kongresu. Z ostroznoscia formu-
towano oczekiwania i oceny filozofii na progu trzeciego milenium. Wyraz-
nie jednak pobrzmiewat duch antycznej klasyki, niezmiennie zywe, inspi-
rujace ideaty antycznej Grecji, ktorych tak brakuje cztowiekowi konca
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XX wieku. Filozofowanie uwolnione od Platonskich iluzji, chociaz jego apele
wciaz sa aktualne dla wspoiczesnosci, moze by¢ pomocnym srodkiem prze-
tamywania kryzysu. Dobro, pigkno, harmonia sa ideatami, ktore okreslita
»pierwsza” filozofia. Sa uznawanymi wartosciami i wspotczesnos¢ takze do
nich dazy. W wielu referatach odwotywano sig do starozytnej filozofii grec-
kiej 1 dychotomii, ktore towarzyszyty cztowiekowi. Juz w czasach Platona.
Arystotelesa, Demokryta czy Sokratesa usilnie starano sig¢ rozwigzywac
zadania, przed ktorymi stawal czlowiek, a filozofowie probowali poda¢ spo-
soby i metody osiagnigcia harmonii. Nie chcieli pozostac ,,w ciemnosciach
jaskini” i nie wychodzi¢ na $wiatlo, a tym samym powstrzymac si¢ od od-
krywania prawdy. Wychowanie i wyksztatcenie (paideia) nie bgda efektyw-
ne, jesli nie beda podejmowane aktualne problemy. a paideia winna by¢ srod-
kiem otwierajacym ludziom oczy, poniewaz jest bezwarunkowo zwigzana
z mitoscia do wiedzy i poznawania. Wyksztalcenie zasadniczo reorientuje
nasze stereotypowe widzenie 1 poznawanie. Jest konfrontacja z przyroda, co
zmienia istote cztowieka. W ten sposob tworzy ,,drugg przyrode”, ktora moze
pozostaé niezalezna tylko wtedy, gdy jest adekwatna z wyksztatceniem. Nie
musi by¢é negacja ,,pierwszej przyrody”. Grecka madros¢ jest do dzi$ dla nas
nie wysychajacym zrodtem inspiracji w pokonywaniu physis 1 za posrednic-
twem paidei zdobywania ,,drugiej przyrody” (kultury). (Grecka physis 1 tacin-
ska natura nie sg pojeciami tozsamymi w swoich tre$ciach. Physis oznacza
zrodzenie, tj. proces, a natura pojmowana jest jako poczatek 1 koniec).

Inspirowani starozytna filozofia, referenci wyrazali zamiar wprowadzenia
do wyksztalcenia porzadku, a zarazem spontanicznosci. Towarzyszyta temu
jednak watpliwosé, czy czlowiek, ludzkos¢, sa zdolne same siebie modelowaé
(ludzkos$¢ rozumiana jest tu nie jako abstrakcja, ale jako pluralizm zycia).

Szczegdlnos¢ przestania filozofii polega na tym, ze jedynie ona moze
formutowac pytania i prowadzi¢ fachowy dialog ukierunkowany na wyksztat-
cenie ludzi, przede wszystkim miodych; niezwyklosé tego przestania tkwi
takze w tym, ze stuzy rozwiazywaniu réznych konfliktéw intelektualnych
1 ksztaltowaniu integralnosci intelektualnej. Wystapienia na plenarnym po-
siedzeniu kongresu wskazywaly na wyjatkowos¢ naszego czasu, z charak-
terystycznymi zmianami i dynamika. Wlasnie te cywilizacyjne zmiany sa
zwiazane z problemami etycznymi, za ktore filozofia musi wzia¢ odpowie-
dzialno$¢, poniewaz sa to problemy egzystencjalne. Paideia zorientowana
na praktyczne kwestie staje sig, tym samym, gtdwnym narzedziem perspek-
tywicznych dazen oraz nabiera nowego znaczenia. Wstgpne wystapienia
R. C. Nevilla (wspotprzewodniczacego kongresu), D. Sobora (kanclerza Uni-
wersytetu Bostonskiego), Y. Kima (przewodniczacego sekcji filozofii i ety-
ki, UNESCO) nadawaty taki ton kongresowi. Niezwykle, nawet mesjanistycz-
nie, lecz niebezpodstawnie brzmiata w nich sokratejska tradycja filozoficz-
na z jej modernistyczng reinkarnacja duchowa w nowe stosunki spoteczne
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i kulturalne (neosokratyzm). Na tym tle, i w celu kontynuowania interkul-
turowego dialogu, w wielu referatach prezentowano podobne i porownywalne
stanowiska. Na kongresie znalazta swoje miejsce takze filozofia oswiece-
niowa, ktdra przeciez stworzyla podstawy zsekularyzowanej filozofii wspot-
czesnej. Z ostroznymi ocenami, a nawet z pewna doza krytycznego zado-
wolenia konstatowano, ze zostal zachowany szacunek dla rozumu 1 utrzy-
mana jego pozytywna warto$¢. Mimo ze projekt o$wiecenia nie zostat zre-
alizowany, natomiast perspektywizm Nietzschego (jego dylemat rozumu) oraz
Marksa (nie potwierdzony kulturowymi trendami) zawiddt, to poglady te
wciaz znajduja swoich obroncow. Podobnie wypowiadano si¢ o Freudzie,
kosmiczno-idealistycznych pomystach 1 relatywizmie Derridy, ktore to sta-
nowiska sag wyrazem zwatpienia w mozliwosci rozumu. Dawniej ze zdziwie-
niem traktowano sytuacje, w ktorej rozumowi odmawiano wtasciwego zna-
czenia i negowano pewnos¢ poznania racjonalnego, chociaz obecnie kryty-
ka poznania rozumowego jest czyms naturalnym (np. w feminizmie). Pew-
ne 1 zastuzone poparcie zyskaty apele o uznanie oraz docenienie filozofii
mniejszosci jako czg$ci kulturowego pluralizmu. Propozycja znajdujaca
akceptacje, niewatpliwie rowniez z nadzieja na poszerzenie migdzykulturo-
wej komunikacji 1 dialogu na kongresie, bylo uznanie réoznorodnosci i plu-
ralizmu prawdy, swobody dyskusji, otwarto$ci pogladowej, a takze stono-
wanej krytycznosci. Przedmiotem filozofowania miatyby staé¢ sig palace
tematy wspotczesnosci podejmowane z zaangazowaniem 1t z konsekwencja
nie tylko w lokalnym, ale rowniez globalnym kontekscie.

Bezspornie uwagg przykuly bardzo sugestywne wystapienia afrykanskich
1 proafrykanskich filozofow, krytyczne wobec racjonalizacyjne)j kolonizacji,
bialego Boga czy dominujacej pozycji biatego cztowieka (Lucius Outlaw).
Wysunigty problem ujmuje nowy fenomen, domaga si¢ nietradycyjnego
stematyzowania i rozwigzania nie tylko w aspekcie praktycznego ksztalce-
nia, ale takze teoretycznego ujgcia i zrozumienia. O zaktywizowaniu sie
afrykanskiej filozofii $wiadczyta rowniez do$¢ znaczna liczba publikacji
z filozofii zaprezentowana na targach ksiazki odbywajacych si¢ w ramach
kongresu.

Filozoficznie interesujace w kontekscie paidei okazaly si¢ tez referaty
konfrontujace odmienne doswiadczenia i tradycje kulturowe. Mozna byto
bezposrednio porownac liberalistyczny model ksztalcenia (jako formy wy-
zwalania myslenia, jako tradycj¢ i amerykanskie doswiadczenie, jako moz-
liwo$¢ wyboru programow ksztalcenia) z tradycja ksztalcenia oparta na
konfucjanizmie (uznanie czlowieka za réwnowarto$ciowego pozostatym
formom istnienia, harmonijnej rodziny za podstawg porzadku spolecznego,
a takze konfucjanska interpretacja humanizacji).

Szczego6lng uwageg uczestnikéw kongresu zwrocity na siebie referaty
K. O. Appela (krytyczna analiza popularnej obecnie koncepcji sprawiedli-
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wosci Rawlsa) i nowo wybranej przewodniczacej Migdzynarodowej Fede-
racji Towarzystw Filozoficznych loanny Kucuradi z Turcji. W jej wystapie-
niu podkreslone zostalo znaczenie etycznego ksztalcenia, w czym wyraza sig
podstawa paidei XXI wieku. Celem ksztalcenia nie jest kulturalizacja
i pielegnowanie nawykow metodologicznych, ale uczenie, jak wies¢ nieza-
lezne intelektualnie i moralne zycie. Podstawg ma by¢ takze etvczne ksztal-
cenie bez autorytetow, ktore umozliwi cztowiekowi samemu dociekac¢ sen-
su istnienia i orientowania si¢ w swiecie. To oznacza, iz juz od dziecka nalezy
nauczac etyki ogdlnoludzkiej albo etyki filozoficznej, co zagwarantuje. ze
nie dojdzie do inflacji praw czlowieka’.

Ttumaczyt Bogusiaw Szubert

* Por. Twentieh World Congres of Philosophy. Abstracts. Boston 10-16 sierpien 1998.

Daniela Fobelova, Pavel Fobel

THYMOS AND PAIDEIA:
ON WHAT IS MOST CERTAIN IN THE PAST
AND EXPECTED IN THE FUTURE

Summary

The considerations presented in the paper concentrate on two notions from the ancient
Greek philosophy: thymos and paideia which, even at present, turn out to be very influen-
tial. We live in an overtechnicised society which, for human sake, has developed the most
complicated of technologies. It cannot be thus surprising that those achievements have exerted
a deep influence on the lives of people. Man has “really” become, or is becoming, the master
of nature. In the attitude to benefits there disappears the usefulness of the theoretical knowl-
edge resulting from self-evaluation, from reflection on oneself and on the spiritual reasons
for action. Such a way of thinking does not belong to the usefully needed sphere. What is
forgotten are such important matters as the mutual “enrichment” of one culture through
another. We do not remember about the distinguished personages of this or that culture or
a historical period. This problem has been in the philosophical-politological work of Francis
Fukayama in the essays The End of History? and the Last Man in which, among others. he
introduces the notion of “‘recognition” derived from Plato’s thymos in which he grasped its
ethical dimension and which he accepted in its primary meaning, i.e. “valor”, “vitality” or
in J. J. Rousseau’s sense of the term amour-propre. In the evaluating and interpretive sensc
this notion frequently co-occurs with the notions of the sense of personal dignity. dignity
and respect. The importance of “recognition” is connected with the development of economics.
Fukayama answers the question of aim and values in accordance with Plato saying that when
a people becomes richer, more cosmopolitan and better educated it demands not only a greater
richness but also the recognition of its position. The second part of the paper contains
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reflections on problems discussed during the meeting of the 20" World Congress of Philoso-
phy held in Boston. It can be said that they concentrated on: appreciation of minority
philosophy as a part of cultural pluralism; broadening of intercultural dialogue. acceptance
of diversity and pluralism of truth, freedom of discussion, openness on different world views.
An important issue was the guidance towards the education of people, especially the young
ones, as it is helpful in solving intellectual conflicts and in shaping the intellectual integrity.
The notion of paideia was referred to in this case. The task is to teach how to live a morally
and intellectually independent lives. The basis is also to be the ethical education without
authorities which will enable man to investigate the sense of existence and to find orien-
tation in the world by himself or herself. This means that already from childhood it is necessary
to teach generally human ecthics or philosophical ethics, which will prevent an inflation of
human rights.

Daniela Fobelova, Pavel Fobel

THYMOS UND PAIDEIA:
ODER DARUBER, WAS IN DER VERGANGENHEIT AM SICHERSTEN IST

UND IN DER ZUKUNFT ERWUNSCHT WARE
Zusammentassung

Die hier dargestellten Erwagungen betreffen zwei Begriffe der altertiimlichen griechi-
schen Philosophie: thymos und paideia, die auch heute schr treffend sind. Wir leben in einer
libermaBig technizisierten Gesellschaft. die fiir den menschlichen Gebrauch die komplizier-
teste Technik entwickelt hat. Es ist also kein Wunder, dass diese Errungenschaften mensch-
liches Leben stark beeinflufit haben. Der Mensch wurde ,,wirklich* oder wird bald ein Herr
der Natur. Da er auf Nutzen gesinnt ist, weil} er die Brauchbarkeit der theoretischen Kennt-
nisse, die aus Selbstbeurteilung und aus geistigen Beweggriinden folgen. nicht richtig zu
schitzen. Solche Meinung wurd als unniitzlich betrachtet. Man vergiBt von solchen wich-
tigen Sachen, wie ,.Bereicherung* einer Kultur von einer anderen, von hervorragenden Ge-
stalten einer Kultur oder einer Geschichtsperiode. Mit dem Problem beschiiftigte sich schon
der philosophisch-politologische Analytiker Francis Fukuyama in seinem Essay Ende der
Geschichte? und Der letzte Mensch. wo er u.a. den Begriff ,,Anerkennung" vom platonischen
thymos ableitete, seinen ethischen Ausmal auffasste und in seiner Urbedeutung d.h. als
,.Lebenskraft"u. . Vitalitat” oder in der Bedeutung von J. J. Rousseau als amourpropre ver-
stand. Der Begrift tritt ziemlich oft auf, zusammen mit den Begriffen: Gefiihl der Menschen-
wiirde, Wiirde und Achtung. Die Bedeutung der .,Anerkennung™ ist mit der Entwicklung der
Okonomik verbunden. Auf die am Anfang des Studiums gestellte Frage nach Ziel und Werten
antwortet Fukuyama laut der platonischen Meinung: .Je reicher, kosmopolitischer und aus-
gebildeter wird ein Volk, desto groBeren Reichtum und groBere Anerkennung seiner Stel-
lung verlangt es.”

Zweiter Teil des Artikels enthilt Reflexionen iiber die, wihrend des XX. Philosophischen
WeltkongreBes in Boston erorterten Probleme. Die Diskussion konzentrierte sich auf die
Philosophie der Minderheit als eines Teiles des kulturellen Pluralismus, auf die Intensivie-
rung des interkulturellen Dialogs. auf die Anerkennung von: Wahrheitsvielfiltigkeit und
Wabhrheitspluralismus, Diskussionsfreiheit und Anschauungsoffenheit. Alle KongreBteilneh-
mer fanden fiir wichtig, die Bildung der Jugendlichen zu férdern, da die der Lésung von
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intelektuellen Konflikten und der Gestaltung der intelektuellen Integritit dient. In dem Fall
wurde an den Begriff paideia angekniipft. Die Jugendlichen sollen lernen, wie man moral
und intelektuell unabhingig leben kann. Man soll ihnen ethische Kenntnisse ohne Mitwir-
kung von Autoritdten beibringen, damit sie selbst den Sinn des Daseins zu ergriinden su-
chen und sich in der Welt zurechtfinden kénnen. Das bedeutet, dass man schon von Kind
auf allgemeine oder philosophische Ethik beibringen soll, damit es zur Inflation der mensch-
lichen Rechte nicht kommt.



