Alfred Skorupka

Préba sformutlowania
modelu rozwoju duchowego cztowieka
w taceodycel

W artykule zaprezentowano model rozwoju duchowego cztowie-
ka, sformutowany zgodnie z zasadami taceodycel. Autor tekstu sta-
ra sie w tym punkcie tworczo rozwinaé koncepcje Jozefa Banki.
W omawianym modelu — nawigzujac do réznych koncepcji filozoficz-
nych, psychologicznych 1 religijnych — ukazuje, w jaki sposéb czto-
wiek wyksztalca w sobie umiejetnos¢ uchwytywania tajemnicy Ab-
solutu w momencie recens 1 w do$wiadczeniu milczenia. W tym celu
przedstawia etapy rozwoju duchowego: widzenie, chodzenie, biega-
nie, pozadanie, lekanie sie oraz kochanie. Na tym tle autor ukazat
tez ludzi, ktérzy nie sa nastawieni na rozwd) wewnetrzny 1 zatrzy-
muyja sie na etapie chodzenia lub niechodzenia do $§wiatyni.

W ksiazce: Absolut it absurd. Filozoficzne dociekania poczgtkowo-
Sci i finalnosci swiata', J. Bahka przedstawil zarys taceodycei — teo-
ri1 milczace) zasady Bytu — w ktéra wkomponowal interpretacje te-
razniejszosci oparta na idei recentywizmu. Wedle tez wylozonych
w tej ksiazce Absolut jest milczeniem 1 wszelkie poszukiwanie Bytu
Najwyzszego sprowadza sie w gruncie rzeczy do namystu nad teraz-
niejszoscia, ktora w najczystsze) postaci jest terazniejszoscig Boga.

Filozofia méwi o milezeniu Absolutu wobec czlowieka 1 §wiata,
a jednoczesnie sama to milczenie najczeScie) praktykuje. Stanowi
swoilste prolegomena do traktatu teodycalnego na temat drogi do Naj-

"Por. J. Ban ka: Absolut i absurd. Filozoficzne dociekania poczqtkowosci i fi-
nalnosci Swiata. Katowice 1993, s. 9-16.
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wyzszego, Jednak wyrusza w te podréz, startujac z argumentu ex si-
lentio mundi.

W dowodzeniu istnienia Boga nie nalezy postugiwac sie waska de-
finicja stowa ,,Absolut”, aby pdznie) przechodzi¢ do pojecia Boga ubo-
gaconego calym przepychem szczegolow wiary chrzeécijaﬁskiej
J. Banka pokazuje przerme od teodycel, ktora od czaséw Leibniza
sprawia wlasciwie wrazenie proby ratowania za wszelka cene idel
najlepszego z mozliwych $wiatéw, do — stworzone) przez siebie — ta-
ceodycel (tac. taceo — ,milcze”, gr. dike — ,sprawiedliwos$¢”), ktorej
przedmiotem jest obrona zasady milczenia o Bogu, w zwiazku z Jego
milczeniem we wszechéwiecie. Cata katafatyczna teologia petryfiko-
wala pojecie Boga, odwazala sie bowiem méwié o sprawach, o kto-
rych filozof milczy. Totez formute: Etsi Deus non daretur (,Jesli Boga
nie ma”) J. Banka przeksztalca w formute: Etsi Deus tacuisset (,Je-
sli Boég milczy”), a wiec theo-dice w taceo-dice.

Usprawiedliwieniem milczenia Absolutu jest filozoficzna niena-
ganno$¢ faktu milczenia, majacego nature niewyroéznialnosci, tj. bra-
ku dyferencji w bycie. Milczenie peini funkcje zatozycielska wobec
wszelkiego rodzaju teodycei, ktéra nie jest sadem nad Bogiem. Ab-
solut cechuje sie samowystarczalnoscia; to byt, ktory jako Milczenie,
jest geneza wszystkiego (sygegeneza). U naszych narodzin Absolut
jest ,niepamiecig bytu” — Megalesige (Wielkim Milczeniem), u naszego
kresu za$ —, milczeniem Smierci” — Thanatosige. W ten sposdb Abso-
lut zostaje zintegrowany. Jest On niewatpliwie dostepny nam takze
bezposrednio, jednak nie przez poznanie Jego dziela, lecz dzieki
widzeniu umystu pograzonego w milczeniu. Do pojecia Absolutu nie
dochodzimy droga rozumowania, lecz znajdujemy je we wlasnym
umysle. Absolut bowiem najbardzie) ,,Swiezo dany” jest mys$li nasze)
wowcezas, gdy ta zanurza sie w wiekuistym milczeniu rzeczy. Dowo6d
tego twierdzenia moze byé oparty na samym pojeciu Absolutu,
wedle wzoru Augustyna 1 Anzelma: Recens quo recentior cogitari ne-
quit!.

Oto krétkie streszczenie podstaw teorii Absolutu, oparte) na me-
tafizyce milczenia.

1. Wprowadza sie¢ najpierw kategorie Megalesige (z gr. megaleios
—,wielk1”, oraz sige — , milczenie”) na oznaczenie zasady, o ktorej moz-
na tylko milczeé, ktéra mozna tylko milczaco zakladaé. Jezeli bowiem
zacznie sie o niej mowié, tj. wywodzié z niej to wszystko, co istnieje,
bedzie trzeba owo ,wszystko” ustawi¢ w zmierzaniu do $mierci.
W ten sposéb dochodzimy do unicestwienia Milczace) Zasady Bytu,
a praktycznie — do je) nowego wcielenia, do Thanatosige (z gr. tha-
natos — ,,Smierc¢’, sige — ,milczenie”).
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2. Z owe) rbéznicy miedzy Megalesige a Thanatosige wynika dla
taceodyceil przestroga, aby nie utozsamiaé¢ wszystkich kategorii mil-
czenia z tym samym znaczeniem Absolutu. Na poczatku wszystkie-
go Milczenie jest Bytem, lecz u kresu wszystkiego jest ono Nicoscia.
Absolut przedstawia sie wiec tu jako Nieciagly Bog, ktory na poczatku
jest Megalesige, na koncu za$ Thanatosige, ale kazda z tych postaci
Wielkiego Milczenia przedziela §wiat zdarzen 1 zjawisk.

Megalesige
zdarzenie ——» zjawisko

Thanatosige

Megalesige to Wielkie Milczenie, ktére tkwi u narodzin 1 stanowi
fascynujace milczenie, nie zawierajace zadnej tragediil. Pozostajemy
wobec tego milczenia obojetni. Inacze) sprawa ma sie ze zdarzeniem,
ktore jest zaistnieniem, czyli krzykiem, w obrebie Wielkiego Milcze-
nia. Zdarzenie, pozbawione trwania, wiec takze cierpienia, jednak po-
zostawia po sobie — jak 6w krzyk — swe echo, zjawisko, takie zatem
,Nic”, ktore znika w ,Bycie”. Kiedy zjawisko ulega dalszemu rozpa-
dowi, tzn. ubytkowi trwania, wtedy przestaje bi¢ zrédlo zdarzenia,
a miejsce to zajmuje cierpienie, ktore pozwala cztowiekowi zy¢ w 1r-
racjonalnej obecnosci zla, od ktérego bardziej ucierpial, niz je spo-
wodowal. Wskazac¢ kres zdarzenia — to cierpieé. Zjawisko jest ostat-
nig rzeczywistoscia — kresem swiata, miejscem, gdzie sie cierpi.

3. Absolut jako Megalesige poznajemy za pomoca, czyste)] wiedzy
bez obrazéw. Natomiast Absolut jako Thanatosige — za pomoca, wie-
dzy symbolicznej. Jako mysl, Absolut pozostaje niedostepny mysl
ludzkiej, ktéra jest w nim zanurzona.

4. Jezeli stoimy zdecydowanie na stanowisku niewystawialnosci
Absolutu, to zaden z probleméw, ktére daja sie formutowaé w zda-
niach traktujacych Absolut jako podlegly wystowieniu, wyraznie sie
nie zaznacza. Przymioty takie, jak: moc, mitos¢ 1 sprawiedliwos$é, zo-
staly nazwane po zlamaniu kodu milczenia, czyli zaczerpnieto je
z doswiadczenia slowa, a nastepnie symbolicznie odniesiono do tego,
co wykracza poza milczenie. Jezeli wiec Absolut niedostepny mysh
ludzkiej jako mys$l, jest dostepny milczeniu istoty ludzkiej jako mil-
czenie, to dokonuje sie to na dwa sposoby.

Po pierwsze: przez wylonienie sie z Megalesige moca zdarzenia
dane jest nam dramatyczne oddalenie sie od $§wiata, do ktérego na-
lezymy we wlasnym milczeniu — tzn. w mowie zwroéconej do wlasne-
go Ja. Poznajemy Absolut jako to, od czego sie oddalamy.

11 ,Folia Philosophica”
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Po drugie: przez zmierzanie do Thanatosige moca milczacego zja-
wiska, ktorym jeste$émy, wspinamy sie ku Tajemnicy, wzywajace]j czto-
wieka do siebie 1 wymuszajacej na nim dzieciecy lek przed umiera-
niem. Jest to legk przed doswiadczeniem drugiej strony Absolutu. Dla
Absolutu 1 dla nas: by¢ to umieraé¢! Smieré to przemoc Absolutu
w stosunku do wlasnego Ja — w niej Absolut wyjasénia, sam dla sie-
bie, wlasna sprzeczno$é miedzy bytem nieskonczonym a wzgledna re-
alizacja w innym bycie — w stworzeniu.

Pod pojeciem rozwoju duchowego rozumiemy przechodzenie po-
szczegblnych etapéw rozwoju zycia wewnetrznego, dzieki ktérym czlo-
wiek coraz bardziej dojrzewa do odkrywania Absolutu w do$wiadcze-
niu milczenia oraz ksztaltuje umiejetnosé prawidlowego uchwytywa-
nia tej Tajemnicy w momencie recens bytu. ,Tym, o co nalezy
wzbogacié czyste pojecie recens, nie jest doSwiadczenie Boga, lecz uje-
cie tego, co nieuwarunkowane stownie: afirmacja a recentiori spro-
wadza sie w swej istocie do aktu milczenia™.

Do pisania o rozwoju duchowym w odniesieniu do taceodycei upo-
wazniaja nas nastepujace stowa J. Banki, w ktérych twoérca recen-
tywizmu wyraznie daje do zrozumienia, ze odkrycie Absolutu w do-
S§wiadczeniu milczenia wiaze sie z okreslonym procesem, jaki zacho-
dzi1 w umysle czltowieka: ,Jesli wiec umysl nasz, jak rzekliSmy, chce
dojs¢ — w drodze analogii — do poznania Absolutu, to musi przejsé
wszystkie stopnie form 1 pojeé, by nastepnie pozostawié je za sobg’”.

Oczywiscie, tak pomyslany rozwd) duchowy musi by¢ Scisle zwia-
zany z rozwojem moralnym, psychoseksualnym, lub tez poznawczym
czlowieka. Ograniczamy tu uwage gtéwnie do samej tylko charakte-
rystyki procesu duchowego, poniewaz préba wieloptaszczyznowego
uymowania relacji miedzy ré6znymi sferami osobowosci cztowieka wy-
maga juz znacznie gltebszych analiz.

Model rozwoju duchowego zostal przedstawiony na schemacie 1.
Absolut — to niejako pierwotny glos, ktory przywoluje nas ku sobie;
jednak 1im bardzie) sie do Niego zblizamy, tym silniej sie wewnetrz-
nie przeobrazamy.

Przychodzacy na $wiat czlowiek (niemowle) znajduje sie w sta-
dium pierwszym — nazwanym widzeniem, a nastepnie wzrasta
w poznawaniu spraw duchowych — przechodzac etapy: chodzenia,
biegania, pozadania orazlekania sie. Jezeli nie jest nasta-
wiony na dalszy rozwd) wewnetrzny (motywacja niedoboru), zatrzy-
muje sie w stadium chodzenia do $§wiatyni lub niechodze-

% Ibidem, s. 95.
® Ibidem, s. 11.
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Schemat 1
Model rozwoju duchowego czlowieka na gruncie taceodycei

Widzenie

Chodzenie

» Chodzenie do §wiatyni
Bieganie

Pozadanie

» Niechodzenie do §wiatyni
Lekanie sie

.

nia do §wiatyni, ktore sq niejako ,slepymi 1 jalowymi Sciezkami
duchowosci”. Natomiast czlowiek, ktoéry wcigz doskonali sie we-
wnetrznie (motywacja wzrostu), przechodzi do etapu kochania. Po-
zlom ten stanowi zwienczenie procesu duchowego — oddaje ideat czto-
wieka wewnetrznie wysoce dojrzalego. Cechuje sie on prostomyslno-
Scig umystu, zachowaniem prostomys$lnym, spostrzeganiem $wiata
a recentiori oraz postawa wedrowca. Nie znaczy to jednak, ze taki
czlowiek jest nieskazitelny, niemal $wiety; jedynie w sposdb bardziej
swiadomy jest przygotowany 1 przekonany do doskonalenia wlasnej
duchowos$ci niz ludzie, ktérzy z réznych przyczyn zaniechali ksztal-
towania siebie w tej wazne) sferze zycia wewnetrznego.
Prezentowany model stanowi konstrukt filozoficzny, inspirujacy
sie takze psychologia, ktéry nie rosci sobie pretensji do wchodzenia
w domene dyskusji teologicznych. Ale podejmujac problematyke zy-
cia duchowego, nie sposéb nie nawiazywac, chociazby marginalnie —
do koncepcji wypracowanych przez wielkie religie §wiata. Majac tego
Swiadomo$¢, pamietamy jednak o réznicach, ktore zawsze beda 1st-
nialy miedzy podejéciem filozofa, naukowca a podejSciem teologa,
miedzy postawg czlowieka wierzacego a postawa, czlowieka niewie-
rzacego czy ateisty. ,,ZazwyczaJ teolog zaJmuJe pewne stanowisko,
opierajac sie na pewne) podstawie WyznanloweJ [.. ] Filozof nato-
miast, w tej mierze, w jakiej jest filozofem, nie ogranicza sie do zad-
nej poszczegolne) religi, lecz obiera za swa dziedzine religie jako
takav nie zakladajac, ze religia w ktore) sie narodzil lub ktéora wy-
znaje, jest jedyna prawdziwa™. J. Banka pisze, ze podstawa religii

Kochanie

“S. Radhakrishnan: Filozofia indyjska. Thum. Z. Wrzeszcz. T. 2. War-
szawa 1960, s. 562.

11*
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jest niewzruszona wiara w tzw. dogmaty wiary oraz fideizm, czynia-
cy uzytek z takich opiséw éwiata, z ktérych ma wynikaé zgoda czto-
wieka na jego uleglo$¢ wobec Stwoérey. Tak rozumiana religia nie wno-
s1 sama w sobie konstruktywnych pierwiastkow do filozoficznego
myslenia, rozbija bowiem racjonalny korpus systemu myslowego fi-
lozofa. Filozofia jako sposéb odczuwania 1 konceptualizowania ludz-
kiego losu nie uniknie zwiazkow z religia, gdyz religia daje najgteb-
sze przezycie tajemnicy zycia zarowno w nieszczesciu, jak 1 w chwi-
lach powodzenia. Niemniej, takie odczucie religii jest sprawa w pelni
indywidualna — byé moze nawet nie kazdemu dostepna’.

Zacznijmy od definicji pojeé¢® oraz pewnych zalozen, ktére przyje-
liSmy w naszym modelu.

,Czlowiek jednopojawieniowy”’” — to rzeczywistosé¢ jednego zycia,
czlowiek majacy konkretng date urodzenia (tylko) lub date urodze-
nia 1 Smierci. To czlowiek konkretny pojmowany egzystencjalnie,
a wiec ze wzgledu na swa niepowtarzalna 1 krotkotrwata obecnosé
w $wiecie, zamknieta w datach swych narodzin 1 (faktycznej lub do-
mniemanej) Smierci, czyli w swym zyciowym ,teraz”, ktére nigdy sie
nie powtarza, nawet jesli on sam powtarza pewne czynnosci wielo-
krotnie. Jego 1stotq jest nie to, 1z Jest jednostka (SOCJologlcznle) ale
to, ze musi zamknaé¢ wszystkie swoje poczynanla 1 cele w okreslo-
nym (lecz dla siebie nieprzewidzianym) czasie trwania, ktére jest kru-
che (egzystencjalnie) 1 nieustannie narazone na unicestwienie.

,Czlowiek wielopojawieniowy ” — to umownie cztowiek ,bez daty”,
a wiec czlowiek abstrakcyjny, przy ktérym nie wymienia sie juz ani
daty urodzenia, ani daty $mierci; takze to wszystko, co jest wytwo-
rem czlowieka jednopojawieniowego, lecz uleglo obiektywizacji
1 utrwaleniu oraz zostato wlaczone w dorobek ogdélny 1 pojawia sie
wielokrotnie w zyciu spoleczenstwa jako wartosé. Jest to kategoria
czlowieka ponadhistorycznego, ulokowanego w ,nie-tutaj-teraz-byciu”,
pojmowanego nieegzystencjalnie (na sposéb bezosobowego trwania),
w ktorym niejako odkladajq sie najlepsze wartosci, wytworzone jed-
nak w toku zycia realnego czlowieka jednopojawieniowego — histo-
rycznego badz terazniejszego.

Stadia zycia duchowego mozna przechodzi¢ albo w sposéb powierz-
chowny, albo zarliwy. Kto przechodzi je powierzchownie, zwykle za-
trzymuje sie na etapie chodzenia do §wiatyni lub niechodzenia do

® Por. J. Ban ka: Wstep do filozofii. Filozofia w $wietle wtasnej historii i u progu
nowej epoki systemoéw. Katowice 2001, s. 25—-26.

¢J. Banka: Metafizyka zdarzen. Traktat o strukturach chwilowych. Katowice
2001, s. 177.
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swiatyni. Taki cztowiek nie jest nastawiony na rozwd) wewnetrzny,
totez nie ma motywacji do tego, aby przebi¢ sie do etapu kochania.
Na przyktad moze to by¢ mezczyzna, Polak, ktéry w sposéb mato wni-
kliwy przyjmuje wyznanie rzymskokatolickie na etapie chodzenia
oraz biegania. Na etapie pozadania oraz lekania sie dystansuje sie
nieco od okreslonych wyrazow kultu oraz dostrzega, ze ksieza to tyl-
ko ludzie, czasem rowniez btadzacy, a ich poglady dotyczace Boga nie
zawsze muszg by¢ nawet wzajemnie z sobg spojne. Na podstawie tych
spostrzezen mezczyzna formuluje sobie pare ,,wltasnych” opinii na te-
mat tradycji 1 religii, ktére stanowig zwykle malo oryginalne prze-
myslenia. Ostatecznie pozostaje przy wyznaniu rzymskokatolickim,
cho¢ niespecjalnie angazuje sie w praktyki religijne. Podporzadko-
wuje sie obyczajom 1 tradycjom swego Srodowiska spotecznego, gdyz
ulatwia mu to w miare sprawne 1 sprytne dziatanie w nim. Czlowiek
taki zatrzymuje sie wiec na etapie chodzenia do $wiatyni. Tymcza-
sem ,Zachowanie harmonii miedzy celami cztowieka jednopojawie-
niowego 1 wielopojawieniowego polega na tym, ze jednostka nie tyl-
ko uczestniczy w konsumpcji na miare aktualnych mozliwosci, lecz
ze ponadto lokuje swoje potrzeby w perspektywie, ktéra mobilizuje
ja do podniesienia tych mozliwo§ci na wyzszy poziom. Jest to rodzaj
harmonii wzrastajacej, nie za§ harmonii stagnacyjnej [...]”".

Kto natomiast przechodzi zarliwie przez stadia zycia duchowego,
jest zwykle czlowiekiem o silnych mechanizmach rozwojowych, kté-
ry z pasja, a takze z pewnym nastawieniem filozoficznym proébuje
urzadzi¢ sie w $wiecie 1 zrozumieé otaczajaca go rzeczywistos¢ w stop-
niu mozliwie jak najglebszym. Dlatego osiaga etap kochania.

Czlowiek zarliwy na etapie widzenia 1 chodzenia zwykle mocno
wierzy 1 ufa autorytetom — takim jak rodzice, nauczyciele czy ksie-
za. Totez znacznie bardziej niz osoby ,powierzchowne” przywigzuje
sie do zasad, np. religijnych, ktére mu woéwczas wpojono. Kiedy jed-
nak zaczyna wreszcie samodzielnie mysleé¢, wyraznie dostrzega roz-
nice miedzy tym, czego go jedni ludzie uczyli (np. o dobru), a tym,
jak c1 sami ludzie postepuja w praktyce. Gdy wczesnie) cztowiek ten
niezwykle silnie wierzyl autorytetom, teraz z duza odraza odrzuca
je od siebie 1 watpi np. w religie, ktéora wyznawal, lub w tradycje,
ktore) przestrzegal. Mozemy nawet sformulowaé , prawo” moéwiace:
sila, z jaka odrzucamy autorytety na etapie pozadania oraz lekania
sie, jest wprost proporcjonalna do sity ufnosci, ktéora w nich pokta-
daliSmy na etapie chodzenia oraz biegania.

"J. Banka: Ja teraz. U Zrédet filozofii cztowieka wspétczesnego. Katowice
1983, s. 281.
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PrzejdZmy teraz, w zaproponowanym przez nas modelu, do bliz-
szej charakterystyki poszczegdlnych stadiéow zycia duchowego.

Widzenie (widze Cie)

Etap widzenia jest niejako stanem ,pierwotnego oSwiecenia’,
w ktorym znajduje sie kazde przychodzace na $wiat niemowle, na-
stepnie mate dziecko. Maly cztowiek rodzi sie dobry, mozemy nawet
powiedzieé, ze jest on wrecz: ,bosko doskonaly” — w tym sensie, 1z
ma ogromne mozliwosci rozwojowe. Ma mndéstwo energii oraz wszel-
kie potrzebne zadatki moralne 1 intelektualne, aby rozwinaé sie
w przyszlosci w zdrowego, dojrzatego cztowieka, o harmonijnie zin-
tegrowanej osobowosci. Dobrze znane sa wiec te fragmenty ewange-
I, w ktorych Jezus odnosi sie do dzieci ze szczegdlng zyczliwosScia:
,Dopusccie dzieci 1 nie przeszkadzajcie im przyjsé do Mnie; do takich
bowiem nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 19, 14)®. Niestety, powszech-
nie wiadomo, ze trudne warunki materialne, nieprzyjazne Srodowi-
sko rodzinne, szkolne, czy tez brak automotywacji tatwo prowadza
do tego, ze (uzywajac terminologii Maslowa) wrodzony kazdemu czto-
wiekowi ped do samorealizac)i szybko zostaje sttumiony. Bardzo cze-
sto cztowiek nie chce rozwijaé sie intelektualnie nawet wtedy, gdy
ma ku temu warunki. Bez wzgledu jednak na pdzniejsze wybory
1 decyzje, niewatpliwie kazde dziecko ma zadatki na rozw() zmierza-
jacy do pelnej samorealizac)i.

Naszym zdaniem, dziecko ,widzi Absolut” — tj. ma Jego wyrazng
intuicje. Dopiero co bowiem wynurzylo sie ze Swiata ,wiecznej te-
razniejszoscl”. Umyslt dziecka jest wiec naturalnie skierowany w stro-
ne Absolutu, napetniony Jego pieknem. O tym, ze dzieciom jest wy-
raznie dany specyficzny oglad Absolutu, Swiadczy ich zachowanie: sg
skoncentrowane na swojej terazniejszosci, a takze przejawiajg posta-
wy empatyczne 1 tworcze w §wiecie zewnetrznym.

Fakt, ze dzieci istotnie spostrzegaja $wiat a recentiori — sa wiec
z natury recentywistami — potwierdza Janusz Korczak: ,Nazwalbym
egocentrycznym poglad dziecka na chwile biezaca, ze w braku do-
Swiadczenia zyje tylko terazniejszoscia. Zabawa odlozona na tydzien

® Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Thum. o. W. Prokulski Td. W: Pismo $wie-
te Starego i Nowego Testamentu. Poznan—Warszawa 1980.
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przestaje by¢ rzeczywistoscia. Zima w lecie staje sie legenda. Zosta-
wiajac ciastko »na jutro«, zrzeka sie go, ulegajac przymusowi. Trud-
no zrozumiecd, ze niszczenie przedmiotow moze je czynié nie od razu
niezdatnymi do uzytku, ale mniej trwalymi, szybciej ulegajacymi zu-
zyciu. Ciekawa bajka sa opowiadania, ze mama bylta dziewczynka.
Ze zdumieniem, bliskie obawy patrzy na obcego przybysza, ktory ojcu
méwi po imieniu, towarzysza lat dziecinnych.

— Mnie jeszcze nie bylo na $wiecie...”

Dzieci nie znaja nawet podstaw mowy ludzi dorostych, a tym bar-
dziej poje¢, ktérymi sie postugujemy, poniewaz powoli ucza sie tych
waznych umiejetnosci. Totez rzeczywisto§é odbieraja w doswiadczeniu
Scisle prostomyslnym. A. Kepinski pisze, ze z okresu wczesnego dzie-
cinstwa prawie w ogdéle nic nie pamietamy, pamie¢ ludzka bowiem nie
jest przystosowana do ,jezyka” tego okresu, tak samo jak do zapisu
marzen sennych'’. Chociaz nie mamy mozliwoéci wejécia w subiektyw-
ny éwiat malego dziecka, to — wedlug szkoly psychoanalityczne) —
w najwczesniejszym okresie rozwoju nie wytworzylo sie jeszcze w nim
rozrdznienie miedzy ,ja” a Swiatem otaczajacym 1 dlatego wszystko zle-
wa sie w Jeden mikrokosmos, ktérego wszechmocnym wtadca jest nie-
mowle''. ,Sama bowiem thymos jako thymos, bez ztozenia z phrone-
sis, bylaby czysta, prostomyslnoscia (homo simpliciter simplex)”’*.

Dzieci przejawiaja duza empatie, gdyz zanim naucza sie jezyka,
koncentrujq sie przede wszystkim na mowie niewerbalnej innych lu-
dzi, t). na tonie glosu matki, jej krzyku, S$miechu, gestach, wyrazie
twarzy itd. Przejawiajq postawy tworcze, w krotkim bowiem czasie
ucza sie mnoéstwa istotnych czynnosci (jedzenie, chodzenie, ubiera-
nie sie, przestrzeganie konwenanséw spotecznych itd.). Dlatego na
pewno duzo racji mial Freud, ktéry zwracal uwage, ze ,dziecko jest
ojcem dorostego czlowieka”'®, w dziecinstwie bowiem, tym krétkim
okresie zycia, ksztaltuje sie mnéstwo naszych przyzwyczajen 1 postaw,
ktore pdzniej okreslaja nasz charakter.

Stefan Swiezawski dzieli filozofie na naukowa 1 przednaukowa .
Filozofia naukowa — pojmowana jako nauka, tak jak kazda inna na-

°J. Korczak: Jak kochaé dziecko? W: Idem: Pisma wybrane. T 1. Warsza-
wa 1978, s. 142.

YA. Kepinski: Rytm zycia. Krakéw 2001, s. 210.

" Ibidem, s. 212-213.

2J.Batka: Ja teraz..., s. 158.

* Por. PG. Zimbardo, FL. Ruch: Psychologia i zycie. Ttum. J. Radzicki.
Warszawa 1998, s. 396-397.

"“ Por. S. Swiezawski: Swiety Tomasz na nowo odczytany. Poznan 1995,
s. 49-50.
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uka ma swo)ja terminologie (swdj techniczny jezyk) oraz swoja histo-
rie. Filozofia europejska stanowi zaledwie maty wycinek tego, co ludz-
kosé jako naukowa, filozofie wypracowata. Oprécz tej filozofii jest tak-
ze filozofia przednaukowa, ktéra nie jest jeszcze uporzadkowana
w system, uklad twierdzen itd. I te wtasnie filozofie przednaukowa
powinni uprawiaé¢ wszyscy. Tak pojeta, filozofia zbliza sie do tego, co
nazywamy chlopska madroscia, umiejetnoscig refleksji, zastanowie-
nia sie, spokojnego, doglebnego spojrzenia na te czy inne sprawy.
Wszyscy w jakim$ stopniu taka filozofie uprawiamy, gdy ogarnia nas
zdumienie albo zachwyt.

W takie zdumienie — dowodzi S. Swiezawski — nachesmeJ popa-
daja mate dzieci. Wlasnie one wyrazaja najglebsze 1 naJpradeW-
sze zdumienie, gdy znajduja sie w ,wieku filozoficznym”, t). przed wie-
kiem racjonalnym, kiedy zaczynaja juz rozumowadé. Totez Stawiajq
nanardmeJ klopotliwe pytanla wlasnie gdy man cztery lata, plQC
sze$é lat. Pytania te na og6l ignorujemy, poniewaz nie chce nam sie
wchodzié razem z dzieckiem w glebie rzeczywistosci. ,,Cata nasza kul-
tura — kultura, ktéora owocuje technika, komfortem — wywodzi sie
stad, ze wychowanie opartlo sie nie na wieku filozoficznym, ktéry jest
zaczatkiem madrosci, ale wlasnie na wieku po6zniejszym, racjonal-
nym, kiedy dziecko juz zaczyna rozumowacd; a rozumowanie to nie
to samo, co refleksja filozoficzna. Wtasnie w tych pierwszych pyta-
niach, ktore sa wyrazem zachwytu 1 zdumienia nad drobnymi spra-
wami, nad ktérymi my przechodzimy do porzadku dziennego, tu wta-
énie ma swoéj punkt wyjécia postawa filozoficzna”".

Chodzenie (ide do Ciebie)

Kiedy dziecko zaczyna dorastaé 1 by¢ juz odbierane jako jednost-
ka spoleczna, musi w miare sprawnie — za pomoca mowy 1 pisma —
porozumiewacd sie z innymi ludzmi. Musi wiec zapomnie¢, skad po-
chodzi, straci¢ swa intuicje Absolutu — na rzecz wyrazen jezykowych,
opiséw 1 koncepcji Najwyzszego Bytu, czyli Boga, zaleznych od ka-
planéw konkretnej religii. Ksztattujac sie jako cztowiek jednopoja-
wieniowy, dziecko rozpoznaje Absolut w ten sposdéb, w jaki ucza je

5 Ibidem, s. 50.
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tego najblizsi ludzie, czyli rodzice, a takze pastor ze zboru, ksigdz
z parafii lub rabin z gminy. Natomiast ksztattujac sie jako cztowiek
wielopojawieniowy, rozpoznaje Najwyzszy Byt dzieki kulturze, nauce
1 sztuce.

Naszym zdaniem, mate dziecko, jak dowodziliémy, ma wyrazna,
,czysta” intuicje Absolutu, ale nie ma zadnych jezykowych czy poje-
ciowych wyobrazen na temat Jego istnienia. Totez najblizsi zwykle
za jeden ze swych gléwnych obowiazkow uwazaja jak najszybsze ,,po-
wiadomienie” dziecka o istnieniu Boga. Mozemy tez powiedzieé, ze
precyzyjny oglad Absolutu, jaki niewatpliwie ma dziecko, z tej racj,
1z jest bezdyskursywny, potrzebuje formy (phronesis) jezyka, aby maéc
zosta¢ wyrazony.

Tragedia jednak procesu duchowego jest fakt, ze aby powiedziec
cos$ o Absolucie, nalezy odwréci¢ od Niego wzrok, nie patrzeé¢ na Nie-
go, nastepnie — ztamac¢ kod milczenia, czyli po prostu sktamacé. Dziec-
ko wiec zdobywa wiedze o Absolucie; jezeli jednak pragnie w pdzniej-
szym okresie zycia rzeczywiscie ,,co8” o Nim wiedzie¢, powinno — po
przej$ciu etapéw przyswajania tych lub innych nauk — na powrét od-
zyskaé intuicje milczenia. ,Méwi¢ bowiem o Bogu — to méwié stowa-
mi o stowach™®. ,Jesli Bég milczy we wszechéwiecie, to jedyna for-
ma modlitwy do Niego winno byé nasze milczenie”"’.

Niewatpliwie, cztowiek dojrzaty duchowo mllczy na temat Abso-
lutu, ale milezy z pokory, a nie z pychy. Najpierw bowiem zdobyl wie-
dze jezykowo-pojeciowa, a pdzniej zrozumial, ze nawet najbardziej
precyzyjna, zawsze bedzie wobec Najwieksze) Tajemnicy jedynie , pu-
sta, nic nie znaczaca zonglerka stowna”. Dlatego wtasnie milczenie,
ktore pozwala nam uchwyci¢ Absolut w momencie recens — chociaz
jest, niestety, rzadka wtasciwoscia cztowieka — przewyzsza cala wie-
dze na Jego temat. ,Milczenie jest absolutna doskonatoscia. [...] To,
co bedzie odjete milczeniu, stanie sie oden o tyle mniej doskonate.
Stowo odsylta do czego$ innego anizeli ono samo — odsyta do Absolu-
tu, ktéry jest Milczeniem!”'®

Etap chodzenia jest wiec biernym ksztaltowaniem poznania
Absolutu (a takze posrednio — samego siebie), jakie dokonuje sie
W obrebie kultury czlowieka jednopojawieniowego przez przejmowa-
nie ,na wiare’ poglqdow 1 wzorcow kultu ze $wiata zewnetrznego.
Konieczno$cig rozwoju poznawczego dziecka jest ta bierna 1dentyf1-
kacja z wartosciami. Przyktadajac nasz model do modelu rozwoju

8 J. Batika: Absolut i absurd..., s. 17.
7 Ibidem.
'® Ibidem, s. 11.
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moralnego czlowieka Piageta lub Kohlberga'®, powiemy, ze etap cho-
dzenia koresponduje w rozwoju duchowym z etapem silne) Wlary
w autorytet. Stadium to ma dla dziecka bardzo istotne znaczenie, wie-
rzac bowiem w pewne zasady, potrafi dzieki nim stworzy¢ sobie ja-
ka$ ,poznawcza mape rzeczywistosci”. Niemowle nie rozumiato swia-
ta; natomiast dziecko w stadium 1. poziomu przedkonwencjonalne-
go (wedlug Kohlberga), lub tez realizmu moralnego (wedle Piageta),
tzn. niepowatpiewalne) wiary w jakie$ nakazy 1 zakazy, ksztattuje
dzieki nim swa osobowo$¢ w harmonii ze §wiatem zewnetrznym.

Bieganie (biegne do Ciebie)

W tym stadium duchowosci dziecko biernie ksztattuje swoje po-
znanie Absolutu w obrebie kultury czlowieka wielopojawieniowego.
Dzieki temu zdobywa wiedze o zyciu w spoleczenstwie, zaczyna sie
1dentyfikowaé z rodzimag tradycja, kultura, nauka, religia 1 filozofia,
ktora poznaje w procesie edukacji 1 wychowania.

Jednak im ,lepiej 1 przyjemnie)” czujemy sie tutaj, na ziemi, tym
stabie) jesteSmy nastrojeni — jak by powiedzial Heidegger — na ta-
jemnice Absolutu. Im wiecej bowiem przyjemnosci 1 pewnosci daje
nam ziemskie Zycie tym bardziej zanurzamy sie w Swiecie zjawisko-
Wym, Czy Wrecz nim si¢ odurzamy. Przypomnijmy, ze w recentywi-
zmie przyjmuje sie, 1z zdarzenie (recens) stanow1 kategorie podsta-
wowa. Zdarzenie — to, co dzieje sie tu 1 teraz — dane jest czlowiekowi
intuicyjnie, poniewaz w procesie poznania dostrzega on jedynie zja-
wiska, ktore stanowig efekt zdarzen. Zdarzenie ma terazniejszosc,
nie ma przysztoSci ani przeszlosci. Zjawisko odwrotnie — ma prze-
sztosé 1 przysztosé, ale nie ma terazniejszosci. Zdarzenie — to istnie-
nie pozbawione trwania; byt, ktory prawdziwie ,jest”. Zjawisko ,,jest”,
jesli jest pochodna zdarzenia™.

Droga do Absolutu prowadzi nas wprawdzie przez zjawiska, nie-
bezpieczenstwo jednak tkwi w mozliwosci, czy tez pokusie zbyt moc-
nego sie do nich ,przywigzania”. Zbyt czesto wszak uznajemy roézne

' Por. R.Vasta, M.M. Haith, S.A. Miller: Psychologia dziecka. Warszawa
2001, s. 482 1 485.
®J. Banka: Metafizyka wirtualna..., s. 295-296.
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aspekty zycia — nasze ,,ulubione” miejsca, sposoby spedzania wolne-
go czasu, przyzwyczajenia 1 doswiadczenia — za co$§ niezmiennego,
stalego. W rezultacie zatracamy intuicje Absolutu, trwoniac swa ener-
gie w kontemplacji zjawisk, czyl ztudzen. Mozemy za Marcelem za-
pytaé: ,,Czy wszystko nie dzieje sie w ten sposob, jak gdyby ten upa-
dly Swiat zwracat sie nieubtaganie przeciwko temu, kto usituje ustalié
sie w nim tak, by stworzyé sobie w nim state mieszkanie?”'.

Gdy mlody czlowiek 1dzie, a potem biegnie w kierunku Ab-
solutu, nastepuje gwalttowny jego rozwo) intelektualny. Wiaze sie on
z prawidlowym wyksztalceniem réznych kategorii 1 poje¢ — jak np.
kategoria czasu. Dziecko uczy sie wreszcie odrdzniac ,,to, co byto”, od
Ltego, cojest”, 1 ,tego, co bedzie”. Kolejne niebezpieczenstwo tkwi jed-
nak w tym, 1z czesto zapominamy, ze tak naprawde zyjemy tylko
w recens. Rozwijajac sie poznawczo, gubimy ,grunt pod nogami” —
t). nasza terazniejszos¢. Zbyt silnie moga owladnaé nami zmory prze-
sztosci lub ztudy przysztosci.

Pozadanie (pozadam Cie)

Jest to stadium aktywnego ,stwarzania siebie”, budowania wta-
snej osobowosci jako cztowieka jednopojawieniowego w procesie twor-
czego uzgadniania sie z koncepcja Absolutu, lub tez z wzorcami kul-
tu 1 pogladami religijnymi ze Swiata zewnetrznego. Na tym etapie
mtlody czlowiek — patrzac szerzej 1 nie ograniczajac sie tylko do roz-
woju duchowego — okre$la relacje z soba samym, ze swa rodzing
1 z na)blizszym Srodowiskiem. Poddaje czesto ostrej krytyce wlasne,
wczes$niejsze wyobrazenia. Zaczyna watpi¢ w to, co bylo dla niego
pewne 1 niepodwazalne, jak np. poczucie wtasnej wartosci.

Poziom ten wigze sie z okresem dojrzewania, dorastania — czyli
poszukiwan sensu zycia, odpowiedzi na pytania filozoficzne. Dlate-
go dochodzi wéwczas do radykalnego odrzucenia autorytetow: rodzi-
cow, wychowawcéw, Boga. Mozemy nawet sformutowaé nastepujace
,prawo”’: 1m bardziej ufaliSmy autorytetom na poprzednich etapach,
tym silniej je teraz odtracamy od siebie.

' G. Marcel:,,Homo viator”. Wstep do metafizyki nadziei. Ttum. P. Lubicz.
Warszawa 1984, s. 158.
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Oté6z wydaje sie to oczywiste, ze odrzucenie autorytetow, ktore na
wczesniejszym etapie byly przyjmowane w sposdb bierny, powoduje
poszukiwanie nowych autorytetow, jakiej$ alternatywy — ,,czego$” lub
,kogo§”, co lub kto wypelni pustke ideowa, jaka powstata w swiato-
pogladzie. Potrzeba ta powoduje zwykle zwrot ku drugiemu cztowie-
kow1, a Scislej: ku miloSci erotyczne), ktéra wydaje sie zaspokajacé po-
trzebe bliskosci, bezpieczenstwa, sensu zycia, czy nawet samoreali-
zacji.

Te osoby za$, ktore sklaniaja sie ku jeszcze bardziej zarliwemu
zglebianiu tajemnicy Absolutu, wykazuja — naszym zdaniem — wy-
razng tendencje do tego, aby dokonywaé sublimacji, tzn. w sposéb
nieswiadomy (lecz takze zaklamany) czyni¢ przedmiotem swych
nieroztadowanych 1 thumionych popedéw biologicznych adoracje okre-
slonych wyobrazen Najwyzszego Bytu. Tego rodzaju sublimacja moze
sie przejawia¢ w szczegblnym przywigzaniu do okreslonych form kul-
tu, tadnych czy pieknych obrazéow, przedstawien. I cho¢ wszystkie te
wyobrazenia moga nam wydawac sie wznioste, to jednak sa one swo-
1stym balwochwalstwem. Czcimy w nich bowiem nie tyle przedmiot
kultu, ile raczej samych siebie, a wiec wlasne, egoistyczne Wyobra-
zenia Absolutu Niewiele to ma wspdlnego z ,,poszukujch wiara’. Dla-
tego, zapewne, pierwsze przykazanie Dekalogu mowi o nlesporzqdza-
niu portretow 1 wizerunkéw Boga, aby czlowiek pamietal, ze jego pry-
mitywne wyobrazenia nie sg w stanie ogarnacé tajemnicy Najwyzszego
Bytu. ,,Absolut jednakze dostepny nam jest bezposrednio, a nie za
posrednictwem medidéw w postaci rzeczy stworzonych. Nie przez po-
znanie Jego dziela lub przez obraz Jego — jak by powiedzial §w. Bo-
nawentura — lecz dzieki widzeniu umystu pograzonego w milczeniu™.

Lekanie sie (lekam sie Ciebie)

Lekanie sie to poziom aktywnego ksztaltowania swojego pozna-
nia Absolutu w obrebie kultury cztowieka wielopojawieniowego, kto-
re dokonuje sie w tworczym uzgadnianiu sie ze wzorcami kultu
1 z pogladami religijnymi ze $wiata zewnetrznego. Na tym etapie czlo-
wiek —uzywajac terminologii Nietzschego — , przewartoSciowuje” za-

2 J. Banka: Absolut i absurd..., s. 10.
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sady religii, lub tez nauki, ktore wczesniej przyjal na zasadzie ,Sle-
pe) wiary” dawanej autorytetom. Buduje przeciez wlasna, silna, okre-
Slona indywidualnymi sktonnos$ciami 1 predyspozycjami osobowos§c.
y,Jednostka poprzez dzieje podmiotu wielopojawieniowego staje sie
o wiele bogatsza, poniewaz akumuluje wartosci wyroste w procesie
historii”™®.

Stadium to nazywamy lekaniem sie, wigze sie bowiem z przecho-
dzeniem przez cierpienia 1 udreki duchowe. Wybitny polski psychia-
tra Kazimierz Dabrowski, tworca teornn dezintegracji pozytywnej,
zwracal uwage, ze cierpienia duchowe (w jego terminologi ,,dezinte-
gracje”) sa niezbedne, aby czlowiek uksztattowal zdrowa, zintegro-
wanga, osobowo§¢, 1 podlegaja 1im prawie wszystkie jednostki wybit-
nie uzdolnione®. Przykladami moga tu stuzyé choéby fakty z zycio-
ryséw Kierkegaarda, Kafki, Unamuna czy van Gogha. Na skutek
pokonywania réznego rodzaju kryzysoéw, zalaman czy depres)i twor-
cy c1 stawali sie bardziej dojrzali emocjonalnie, autentyczni, wrazli-
w1, a dzieki temu potrafili lepiej zrozumieé¢ zaréwno siebie, jak 1 in-
nych ludzi.

Najwybitniejszy mistyk chrzescijanski sw. Jan od Krzyza bardzo
duzo pisze o etapie ,ciemne) nocy’ (nocy zmystow 1 nocy ducha)
w rozwoju duchowym, etapie oschlo$ci, ktory przechodzi cztowiek
zmierzajacy ku Bogu. Mistyk ten twierdzi, ze im bardziej ,czyste
1 Jasniejsze” jest nadprzyrodzone 1 Boskie $éwiatlto dotykajace duszy
czlowieka, tym bardziej ja zaciemnia, wywolujac udreki. Rzeczy nad-
przyrodzone bowiem — dowodzi — tym ciemniejsze sq dla naszego ro-
zumienia, 1m jasniejsze sg same w sobie 1 oczywistsze. Jednak dzie-
ki temu, ze dusza zostaje oprézniona ze wszystkich wladz 1 z poza-
dan, zaré6wno duchowych, jak 1 naturalnych, zostaje jednoczes$nie
oczyszczona 1 oéwiecona §wiatlem Boskim®. Ludzie natomiast — we-
dle $w. Jana od Krzyza — dlatego tak rzadko dochodza do stanu $wie-
tosci, ze zbyt mocno lean sie cierpienia, umykajqc przed nim, gdy
tylko przychodzi. ,,I gdy nie chciale$ porzucié pokoju 1 upodoban ziem-
skich, to jest twej zmystowosci, nie chcac walczyé z nia, ani sie jej
sprzeciwiac choc¢ troche, jakzez bedziesz $mial wejs¢é we wzburzone

wody glebokich utrapien i cierpien duchowych?”*

% J.Banka: Ja teraz..., s. 221.

2 Por. K. Dabrowskl ﬂud istnienia. Warszawa 1986, s. 31-34.

% Sw. Jan od Krzyza: Dzela sw. Jana od Krzya. Thum. i oprac. o. Ber-
nard od Matki Bozej. T. 2: Noc ciemna. Krakéw 1949, s. 110-111.

% Sw.Jan od Krzyza: Dziela sw. Jana..., T. 4: Zywy ptomier, mitosci. Prze-
strogi — Sentencje — Listy — Poezje. Krakow 1939 s. 83.
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Mozna by tu snu¢ dluzsze rozwazania, aby wykazywac, jak liczni
filozofowie lub myshclele 1nnych niz chrzescuanska rehgn pisali, ze
trzeba znosi¢ liczne cierpienia duchowe, aby osiagnaé lepsze rozu-
mienie ostateczne] taJemnlcy bytu, lecz niech wystarczy ogranicze-
nie sie do podanych wczesniej przykladow

W kazdym razie, ludzie znajdujacy sie na tym etapie odczuwan
ogromny lek dezmtegracyjny, ,,nlenormalny lek”, bojazn 1 drzenie.
Czlowiek bowiem ,,rOZJasnlancy " sobie — jak by pow1ed21al Jaspers
- taJemnlce Absolutu, rozumaie, ze 1dac ku Niemu w milczeniu, musi
porzucié $wiat zjawiskowy.

Chociaz gdy byliSmy dzieémi, kaZdy z nas mial precyzyjny oglad
Absolutu (byla to swoista pamieé¢ o Swiecie ideil, jak by powiedziatl
Platon), to jednak poznajac mowe, pismo, zyc1e w spoleczenstwie —
co tu duzo ukrywac — ,,pokochahsmy ten $wiat”, zadomowiliSmy sie
w nim na dobre. Ale w swej nanlebszeJ 1stocie nie nalezymy do ,,tego
zjawiskowego swiata”, zostaliSmy wen tylko nagle wrzuceni 1 row-
nie niespodzianie zostaniemy zen wyrzuceni. Kto spostrzega Swiat
a recentiort, rozumie, ze byt jest tylko tu 1 teraz, ma wiec filozoficz-
ne nastawienie wobec zycia; nie bol sie stawiania tych ,trudnych”
pytan egzystencjalnych, a dzieki medytacjom nad sytuacjami granicz-
nymi jest wyczulony na absurdalno$é¢ ludzkiego zycia. Taki cztowiek
trafniej rozumie rzeczywisto§¢. Kto zas zapomina lub nie chce wie-
dzie¢, kim jest w recens, predzej czy pdzniej zostanie pochtoniety przez
absurd zycia. Bo jezeli zycie jest absurdalne, trzeba nauczy¢ sie po-
konywa¢ 6w absurd 1 zy¢ ,razem z nim”. Kto natomiast przywigzuje
sie do zjawisk 1 twierdzi, ze nie ma nic poza nimi, ze nie ma absur-
du, ten czesto zostaje pograzony w bezsensie swych decyzji.

Warto w tym miejscu uczyni¢ odniesienie do filozofii Wschodu.
Budda byt wlasnie tym myslicielem, ktory w swej nauce, streszcza-
jacej sie w czterech szlachetnych prawdach®, ktadl szczegélny na-
cisk na zjawiskowy charakter Swiata. Plerwsza szlachetna prawda
g1081 ze wszystko Jest c1erp1en1em bo cata rzeczywisto$é, tak jak nam
SIQ jawi, jest przemijajaca, nietrwala, wtasnie — ZJaW1skowa Podob-
nie jak w recentywizmie — w buddyzmie przyjmuje sie wiec asubstan-
cjalnoé¢ rzeczywistosci. Natomiast czlowiek dlatego cierpi — méwi
druga szlachetna prawda — ze zbyt silnie pragnie, wrecz pozada zja-
wisk. Nalezy wiec wyzby¢ sie tego pragnienia®, a wtedy osiagniemy

" Por. Dighanikaya, Nr. 17-21. In: Gautama Buddha: Die vier edlen
Wahrheiten. Texte des iirsprunglichen Buddhismus. Hrsg. u. tibertragen K. My -
lius. Minchen 1985, s. 118-125.

* Pragnienie (sansk. tanha, niem. Durst) jest jedna z najwazniejszych katego-
ril buddyjskiej nauki. Tanha tlumaczymy takze jako ,zadza”, ,dazenia”, ,poped”
(Begierde, Streben, Trieb). Por. ibidem, Anmerkungen, s. 408.
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niezachwiany wewnetrzny SpOkO_], ktory daje nam stan nlrwany Kie-
dy przestaniemy przywigzywac sie do Z_]anSk nasze zycie stanie sie
etycznie bardziej stuszne. By¢ moze woéwczas dotkniemy wtasnie isto-
ty bytu.

Pojeciem, ktére w henadologii J. Banki zdaje sie bliskie pojeciu
nirwany, jest Najwyzsza Henada, czyli byt usytuowany ponad, poza
Swiatem zjawiskowym. , Wierze, 1z wszechSwiat jako jednoéé sklada
sie z Jednos$ci zdarzen, ktore) patronuje Jednia Bytu, zwana za neo-
platonczykami Henada, tutaj rowniez Bogiem. Najwyzsza, Henade,
czyli Boga, rozumiem Jako zdarzenie, ktore »zdarza siebie« 1 nie po-
siada kresow, wszystkie inne bowiem jednosci, a wiec henady skta-
dajq sie na $wiat, sg zdarzeniami posiadajacymi swoj kres w zjawi-
skach. [...]

Najwyzsza Henada nie jest my$la, nie jest bowiem zdarzaniem
sie mysh jako czego$ mySlacego. [...]

Najwyzsza Henada jest poza wszelka zjawiskowos$cia, nie jest
szczytem ani dobra, ani prawdy, ani piekna, poniewaz sa one tylko
zjawiskowoscia, ktora nie przystol Najwyzsze) Henadzie.

Najwyzsza Henada jest Bogiem, ale wszystkie okreslenia zjawi-
skowe, ktérymi nazywaja Ja ludzie, Jej nie przystuguja.

Najwyzsza Henada jest Zrédlem wszystkiego, co 1stnieje jako zja-
wisko, ale sama nie jest zjawiskiem ani od zjawisk nie zalezy. [...]

Najwyzsza Henada nie tylko znajduje sie poza bytem, ale 1 poza
rozumem.

Najwyzsza Henada jest Zrédlem irracjonalnym racjonalnie pozna-
wanego bytu”29

Boje sie wiec, bo rozumiem, ze aby prawidlowo uchwycié, a wila-
sciwie a recentiort uchwytywacé tajemnice Absolutu, musze sie pozbyé
zmystowych wyobrazen dotyczacych Jego istnienia, czyli balwochwal-
stwa. ,,Sa sytuacje, w ktorych jesteSmy osaczeni zwatpieniem nie tyl-
ko w istnienie Boga, ale w pewnym sensie znacznie glebszym, we
wszystko. To bardzo dobrze. To bardzo wazne dla zycia duchowego,
aby przej$é¢ przez stadium kwestionowania wszystkiego. Potem mo-
zemy zostawi¢ za soba te wszystkie pytania”®.

Czlowiek musi wiec zwatpi¢ w prawdy swej wiary 1 religii, lecz
nie po to, aby ja catkowicie przekresli¢, lecz w tym celu, aby zrozu-
miec¢ ja na wlasny sposob; 1inacze) méwiac — musi obiektywne praw-
dy wiary ,przetozy¢” na jezyk swej subiektywnosci. Kazdy z nas bo-

*J. Banka: Metafizyka zdarzen..., s. 11-12.
0T Merton: Zrédla kontemplaCﬂ Rekolekcje w opactwie Gethsemani. Red.
J.M.Richardson. Thum. T. Bieron. Poznan 1998, s. 143.
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wiem cechuje sie odmienng wrazliwoscia emocjonalna, totez powinien
nieco inaczej okresli¢ sie na tle réznorodnych form kultu, ktére pro-
ponuja nam religie Swiata. Niewatpliwie, podczas takich , poszuki-
wan w wierze” towarzyszy nam relatywizm moralny; nie potrafimy
zdecydowanie powiedzied, co jest ,dobre”, a co ,zte”. Totez jesteSmy
odbierani jako ,idealisc1”, ,niepoprawni romantycy” lub po prostu —
Hfilozofowie”, rzecz jasna w potocznym, negatywnym rozumieniu tego
stowa.

Chodzenie 1 niechodzenie do $§wigtyni — dwie ,Slepe
uliczki” rozwoju duchowego czlowieka — oznaczaja upadek jego du-
chowosci, jego dekadencje (jJak by powiedzial Nietzsche). Na tych eta-
pach znajduja sie, a wlasciwie ,,tkwia” — nie ruszajac sie — ci ludzie,
ktorym nie chce sie rozwija¢ wewnetrznie, tzn. 18¢ trudna, ale jakze
piekna Sciezka ku tajemnicy Najwyzszego Bytu. Kto nie posuwa sie
naprzéd, ten sie cofa. Kto zaprzestaje poszukiwania prawdy, namy-
stu nad dobrem, ten pozostaje na etapie chodzenia do Swiatyni lub
niechodzenia do §wiatyni, co z kolei prowadzi do tego, ze jednostka
— moéwiac jezykiem psychoanalizy — staje sie neurotykiem. Jest wiec
czlowiekiem , dorostlym” w sensie fizycznym, lecz niedojrzalym w sen-
sie duchowym, a takze moralnym.

Chodzenie do $wiatyni

Stadium to znamionuje nadmierne przywigzanie do ceremonia-
tu, rytuatu, najczesciej religijnego, ktéry ma nas — w zamierzeniu —
naprowadzaé na tajemnice Najwyzszego Bytu. Czlowiek, ktory w ra-
dykalny, wrecz fundamentalistyczny sposéb ,jukochal” ten lub inny
rytual, nie rozumie, ze jest on — sam w sobie — ,pusta formga” (nie
ma nic wspoélnego z ,zywa wiara”), zalezng od kultury 1 okresu hi-
storycznego. Forma ma by¢ tylko wskazéwka; nie nalezy jej trakto-
wac jako ostateczne) 1 niepodwazalne) prawdy; trzeba samemu za-
czal patrzeé na kierunek, ktory wskazuje. Dlatego T. Merton pisze:
sJezell co$ nie stanie sie dla danej osoby druga natura, pozostaje tylko
idea. [...] Mozna tak zy¢ 1 nie ma w tym nic zlego. Ale to nie bierze
sie z serca. Tak zyje wielu dobrych duchownych, ktérzy stosuja
sie do wszystkich regul, ale tego rodzaju postuszenstwo nigdy nie jest
zbyt wartosciowe. Robig to szczerze 1z przekonaniem. Jednakze gdy-
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by daé¢ im szanse, zrobiliby co$ zupelnie sprzecznego z duchem zycia
religijnego, pod warunkiem ze nie byloby to ujete w zadnej regule”®'.

Im bardziej wydajemy sie sobie — w swym subiektywnym mnie-
maniu — blizsi poznania tajemnicy Absolutu, Boga, kiedy myslimy,
ze wrecz biegniemy do Niego, coraz intensywnie) zglebiajac wiedze
filozoficzna lub teologiczna, tym bardzie) sie od Niego oddalamy. Im
bardzie) bowiem doskonalimy w sobie umiejetnosé logicznego mysle-
nia, tym wyrazniej zatracamy swiezos¢ myslenia, a takze nasza spon-
taniczna, prostomyslna reakcje na rzeczywistosé. Odkryé Absolut zna-
czy przeciez wykroczy¢ poza logiczne myslenie. Im wiece] mowimy
o Najwyzszym Bycie, tym czescie) gubimy intuicje milczenia, a tylko
milczenie pozwala nam prawidlowo ,dotykaé” tej Tajemnicy. Autor
taceodycel stwierdza: ,[...] lecz Bég nie przemoéwi, bo nie przekracza
Swej 1stoty, zawarte] w Jego milczeniu, jest przeciez Kims$ Niezna-
nym. Poznaé¢ Boga — znaczy znlszczyc Go w swoim umysle”®.

W podobnym duchu, jak sie wydaje, pisze T. Merton: ,,[...] wiece]j
pociechy znajduje sie w substancji milczenia niz w odpowiedzi na py-
tanie. Wieczno$é¢ jest w terazniejszosci. Wiecznos$é lezy na dloni.
Wiecznosé jest posiewem ognistym ktérego nagte korzenie lamig ba-
riery trzymajace me serce, by nie stalo sie otchtanig”®.

Niechodzenie do $wiatyni

Etap ten oznacza odrzucenie ceremoniatu, rytuatu, najczesciej re-
ligijnego, ktéry ma nas naprowadzac¢ na tajemnice Najwyzszego Bytu.
Czlowiek porzucajacy formalne wyrazy kultu konkretne) religii, ktorq
wczesénie]j Wyznawal nie chce rozwazac¢ zagadnien sytuac)i granicz-
nych, zycia po Smierci czy istnienia Boga. Kazdego z nas dotycza
jednak te sprawy, wiec jesl ,oficjalnie” ich nie dostrzegamy, na og6t
dzialamy powodowani lekiem, wypierajac te problematyke do nie-
swiadomosci. W nastepstwie takiego postepowania czlowiek, ktory
wyrzuca ze swej Swiadomosci tajemnice Najwyzszego Bytu, staje sie
zwykle hedonista, egocentrykiem, skupionym na zaspokajaniu swych
wiecznie nienasyconych zadz 1 pragnien. Taki styl zycia bardzo me-

 Ibidem, s. 148.
2 J.Banka: Absolut i absurd..., s. 63—64.
BT Merton: Znak Jonasza. Thum. K. Poborska. Krakéw 1962, s. 333.

12 ,Folia Philosophica”
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czy, poniewaz silnie wikla w swiat zjawiskowy. ,,Czlowiek nie chodza-
cy do Swiatymi” za wszelka cene pragnie zachowacé zjawiska, ktore
sa przeciez ze swej natury przemijajace.

Zaréwno nadmierne przywiazanie do ceremonialu (chodzenie do
Swiatyni), jak 1 jego odrzucenie, tzn. zatracanie si¢ w Swiecie mate-
rialnym (niechodzenie do $wiatyni), wynikaja z faktu, ze cztowiek utra-
cil zdolno$é spostrzegania rzeczywistoscl a recentiori. Tacy ludzie
usztywnili sie w swych, jak mniemaja, jedynie stusznych przyzwycza-
jeniach 1 pogladach 1 nie chca widzieé¢, ze byt w kazdym momencie
recens jest inny. ,Przywiagzujac” sie zbyt mocno do $éwiata zjawisko-
wego, trac1my 1ntu1c3e uchwytywania Absolutu w do§wiadczeniu mil-
czenia 1 w momencie recens. Wskazowka, jak uchronié sie przed ru-
tyna 1 automatyzmem w zachowaniu, moga by¢ stowa Bhagawadgity:

0Oddaj sie w stuzbe czynu,

ale nigdy — jego owocow.

Niech nie kieruje toba owoc czynu!

Nie pograzaj sie jednak w bezczynnosci®.

My natomiast mamy tendencje do tego, aby w swym dziataniu szu-
kaé glownie potwierdzania wltasnego Ja. WinniSmy bardziej skupié
sie na wltasciwym dziataniu (t). spostrzeganiu $wiata a recentiori),
a nie przywiazywac sie do jego rezultatow. Wszelkie bowiem przy-
lIgniecie do celu czy sukcesu oznacza silne powigzanie ze Swiatem zja-
wiskowym. W wyniku tego tracimy zdolnos¢ zycia w recens 1 chociaz
mozemy podejmowac jeszcze wiele przedsiewziec, to jednak — patrzac
na nie z duchowo-moralnego punktu widzenia — sa one tylko niepo-
trzebnym trwonieniem energii. Dlatego w cytowane) juz Bhagawad-
gicie Kryszna przestrzega Ardzune przed przywigzywaniem sie do
y,Swiata zmystowego”, wyliczajac niebezpieczenstwa, jakie z tego moga,
wynikna¢ dla czlowieka.

Kiedy czltowiek myéli o §wiecie zmystow,
rodzi sie przywigzanie do niego.

7 przywiazania powstaje pragnienie,

7 pragnienia — gniew.

7 gniewu wywodzi sie zaSlepienie,

z za$lepienia — bledy myélenia,

z btedéw mysélenia — zatrata rozumu,
a z zatraty rozumu — $mieré®.

% Bhagawadgita, czyli Piesri Pana. Thum. J. Sachse. Warszawa 1988, 11.47.
% Ibidem, I1.62—63.
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Trzeba wiec odsunqé od siebie pragnienie zjawisk, aby odnalezé
swa, prawdziwag jazn. Znaczy to: formalne przyzwyczajenia — jak cho-
dzenie czy niechodzenie do $wigtyni — odrzucié 1 otworzy¢ sie na pier-
wotna, dang nam w recens rzeczywistosc.

A jesli kto porusza sie w §wiecie zmystow,

lecz postuszne mu zmysty

wolne sa od nienawiéci 1 pozadania,

wowczas jako ten, kto panuje nad samym soba,
dochodzi do niezmaconej wewnetrznej czystoéci®.

W cisze zaglebia sie ten tylko,

kto, porzuciwszy wszelkie pragnienia,
idzie przez zycie

wolny od pozadania, egoizmu i pychy®".

Kochanie (kocham Cie)

Na tym etapie nastepuje pewnego rodzaju przelom duchowy. Jest
to — naszym zdaniem — wtérne o§wiecenie (nawiazanie do etapu pier-
wotnego oSwiecenia, czylh widzenia). Czlowiek odzyskuje wowczas
y,haturalno$¢ uymowania Absolutu”, znéw bowiem spostrzega swiat
a recentiori 1 prawidlowo uchwytuje tajemnice Najwyzszego Bytu
w milczeniu.

Chodzi nam tu o przedstawienie formalnych cech podmiotu, kté-
ry osiaga ten etap. Tres¢ jego zachowania bowiem jest juz zdetermi-
nowana konkretnymi sytuaCJaml w jakich sie znaJduJe

Przypomnijmy raz jeszcze, ze etap kochania nie konczy procesu
duchowego, bo moment recens wcigz sie zmienia, w kazdej chwili jest
cho¢ troche 1naczej 1 dlatego trzeba za ta zmiana podazaé. Kochanie
— to stadium ukonczenia formowania siebie jako jednostki duchowo
dojrzatej 1 z tego powodu przygotowane) do pelniejszego, bardzie;j
Swiadomego zycia wewnetrznego.

Wydaje sie, ze mozna wyrdznié cztery cechy konstytuujace czto-
wieka w tym stadium. Sa to:

% Ibidem, 11.64.
" Tbidem, II.71.

12*
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spostrzeganie $wiata a recentiori;

postawa wedrowca;

prostomys$lno§¢ umystu;

zachowanie prostomys§lne (twoérczos¢, empatia, mito$é braterska).

Spostrzeganie Swiata a recentiori — to inaczej spostrzeganie
na $wiezo, od aktualnego ,teraz” liczac. Termin dotyczacy zwlaszcza
poznania, wyrazajacy mysl, ze wszystko przejawia sie jako dane po
raz pierwszy, swiezo kreowane, tak 1z niczego nie mozna rozpatry-
wacé, ze bylo, lub przewidywaé, ze bedzie. Oznacza takze poglad, ze
wszystko mozna poznaé¢ wylacznie po raz pierwszy, ze Swiat jest
,Swiatem pierwszego dnia”®.

Etyka natomiast — twierdzi J. Banka — jezeli ma by¢ normatyw-
na, musi by¢ spelniona teraz. Jest woéwczas etyka recentywistyczna,
tzn. dotyczy tych realibw moralnosci, ktore wystepuja ,teraz”’, nie zas
przyszlosci lub przeszlosci. Jedynie umieszczenie przedmiotu etyki
w czasle teraZniejszym decyduje o jej normatywnoéci®. Aby napro-
wadzié czytelnikéw swych ksigzek na intuicje myS§lenia a recentiorti,
tworca recentywizmu proponuje przyjecie argumentu: tu quoque —
,to ty takze” jeste$ recentywista; nie da sie bowiem pomysle¢ nicze-
go, o czym nie myslelibyémy teraz®.

Réwniez w filozofiit Wschodu, a w szczegdlnosci w buddyzmie zen
dowartosSciowuje sie terazniejszos¢. Bardzo wyraznie pisze o tym
Thich Nhat Hanh, mnich buddyjski pochodzacy z Wietnamu: ,Jesh
chcesz wiedzieé¢, gdzie mieszka Boég, gdzie mieszkaja buddowie
1 wszystkie inne wspaniale istoty, powiem ci: tu 1 teraz. To wszyst-
kie informacje adresowe, ktérych potrzebujesz, wlacznie z kodem
pocztowym”™'. | Jesli gleboko praktykujesz, pewnego dnia zdasz so-
bie sprawe, ze jeste$ wolny od narodzin 1 §mierci, wolny od niebez-
pieczenstw, ktore ci zagrazaty. Kiedy to zrozumiesz, nie bedzie ci trud-
no zbudowac t6dz, ktéra przeniesie cie przez fale narodzin i1 $mierci.
Usmiechajac sie, zrozumiesz, ze nie musisz porzucac tego Swiata, aby

% J. Banka: Ojcze nasz, ktérys jest teraz. Idee czystej terazniejszosci i teraz-
niejszosciowej filozofii. T 2: Zasada antropiczna w filozofii a recentywizm. Kato-
wice 2001, s. 312.

¥ J. Banka: Rap metafizyczny, czyli Odezwa wariata z Opatowa do reszty sza-
lericow. Ulozyl 1 objadnieniami w postaci postyll opatrzyl ... Katowice 1999, s. 196.

©J. Banka: Metafizyka wirtualna..., s. 282.

“ T.N. Hanh: Smierci nie ma, leku nie ma. Ttum. S. Musielak. Poznan 2003,
s. 101.
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by¢ wolnym. Bedziesz wiedzial, ze nirwana, Krélestwo Niebieskie,
jest osiagalne tu i teraz™*.

Co szczegolnie interesujace, w wyniku licznych badan psycholo-
gicznych nad adeptami medytac)i zen, okazalo sie, ze ludzie ci1 na kaz-
da ponownag prezentacje bodzca reaguja tak samo, jak za pierwszym
razem, a mianowicie zablokowaniem rytmu alfa. Znaczy to, ze spo-
strzegaja $wiat na nowo, $wiezo, a wiec a recentiori — przy kazdym
dochodzacym do nich dzwieku. Brak u nich zjawiska habituac)i, ktore
jest jednym z fundamentalnych psychologicznych proceséw adapta-
cyjnych®.

Czy rzeczywiScie, a jesh tak to w jakim stopniu, wolno nam ttu-
maczyé buddyjskie doéwiadczenia mistyczne: kensio lub satori*, po-
stugujac sie kategoria recens lub a recentiori? Aby na to pytanie od-
powiedzied, trzeba bardziej szczegdtowych analiz, niewatpliwie jed-
nak pewne analogie wolno nam juz tutaj zasygnalizowac.

Postawa wedrowca — pod pojeciem tym rozumiemy dazenie do
ciaglego rozwoju wewnetrznego, prace nad soba 1 swym charakterem
oraz ,podazanie” za recens. Skoro bowiem recens nieustannie sie
zmienia®®, czlowiek powinien na kazda chwile reagowaé w sposéb
tworczy. Przeciwienstwem te) postawy jest, méwigc metaforycznie,
,budowa domu”, czyli zamkniecie sie na recentywistycznag wedrow-
ke z powodu usztywnienia si¢ w swych przyzwyczajeniach 1 pogla-
dach.

Wprowadzenie filozoficznej kategorii ,,wedréwki” do rozwazan nad
recentywizmem proponuje J. Banka. Rozum ludzki dokonuje insce-
nizac)i epistemologicznej, tzn. myslowego dopelniania rzeczywistosc,
ktora jest nieskonczong suma bytéw terazniejszych, w dwéoch hory-
zontach: przyszlosci 1 przesztosci. Rozum pojmuje byt, ktory jest zda-
rzeniem w czasie terazniejszym, jako rozciagniety w czasie na prze-
sztos$é 1 przyszlosé, 1 za kazdym razem wypelnia go swymi tre$ciamai,
nalezacymi do jego woli, moralnoéci, systemu przyjetych wartosci*.
Jednak czlowiek przewiduje epistemologicznie swa przysztosé tylko
zgodnie z prawami ontologicznego otwierania sie na nia. ,,Stad ko-
niecznym pojeciem komplementarnym w stosunku do ograniczone)

“T.N. Hanh: Zywy Budda, Zywy Chrystus. Thum. R. Bartold. Poznan 1998,
s. 87.

“ Por. P.G. Zimbardo, F.L. Ruch: Psychologia..., s. 293—-294.

“ P, Kapleau: Zen: swit na zachodzie. Ttum. J. Dobrowolski. Warszawa
1992, s. 263 1 265.

“®J.Banka: Ja teraz...,s. 11.

“ J. Banka: Metafizyka wirtualna..., s. 286.
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pojemnosci inscenizacjl epistemologiczne) przysztosci jest »wedréw-
ka« momentu recentywistycznego. Dokonuje sie ona w ten sposob,
ze pole widzenia »ja« poznajag:ego staje sie jednoczesnie polem aktu-
alizacji mozno§ci w bycie »ja« egzystujqcego Zachodzi tedy paradok-
salna koherencja miedzy polem widzenia 1 polem egzystencji: z per-
spektywy ontyczne) totalnosci recencjatu egzystencjalnego »wedrow-
ka« momentu recentywistycznego oznacza bowiem to samo, co
przemiana mozno$ci w akt, nastepuje w bycie wlasnym »ja« pozna-
chego [...] Mozna powiedzieé, ze »ja« egzystujace, ktore jest zdarze-
niem przechodzqcym w to samo zdarzenie, pozera tres¢ horyzontu
goérnego »ja« poznajacego, ktore jest zjawiskiem przechodzacym w —
nietozsame z soba — zjawisko bedace refleksem zdarzenia tozsame-
go z soba”"’.

W ﬁlozofii Wschodu takze mozemy dopatrzyé sie postawy we-
droweca.

W buddyzmie zen naucza sie, ze kto osiagnal oSwiecenie (satori)
—najwyzszy typ poznania — nie zatrzymuje si¢ w rozwoju wewnetrz-
nym, gdyz doS§wiadczenie to mozna poglebiaé. Dlatego mistrz Bas-
sui Tokusho (1327-1387) porownywal adepta, ktéry po oSwieceniu
porzucil praktyke, do czlowieka, ktory znalazt miedz 1 dlatego zre-
zygnowal z poszukiwania zlota*.

Z kole1 S. Radhakrishnan, dokonujac generalnej charakterystyki
mysli indyjskiej, ktadzie akcent na réznorodnosé 1 brak dogmatyzmu,
Swiadczacy o je) Scisle filozoficznym charakterze, nastawieniu na cia-
gle poszukiwanie madrosci: ,,Znaczenie ma sama wedrowka, a nie je-
dynie jej kres. Lepiej jest wedrowadé, anizeli dobijaé¢ do celu™.

Prostomys$§lno§é umyshu — to stan harmonii miedzy sfera thy-
mos (emocj1) 1 sfera phronesis (rozumu), osiagniety dzieki eufunkcjo-
nalnemu zgraniu obu tych pierwiastkéw. Czy konkretny czlowiek
istotnie kieruje sie w zyciu prostomyslnoscia, tego nie mozemy bez-
posrednio ocenié: ,,Prostomys$lnosé jest faktem wewnetrznym, ktéry
w trakcie refleksji nad nim traci 6w prostomyslny charakter dzieki
wiedzy symbolicznej, nadajacej mu ksztalt racjonalny”®.

O prostomyslnosci cztowieka éwiadczyc’ moze — ale juz posrednio
— zachowanie; tzn. wazne Jest aby w jego dziataniu wiedza (phrone-
sts) harmonizowla z emocjami 1 warto§ciami (thymos), ktore realizu-

“7J. Banka: Wstep do filozofii..., s. 303.

“®A. Kozyra: Filozofia zen. Warszawa 2004, s. 138.

“S.Radhakrishnan: Filozofia..., T. 2, s. 664.

% J. Banka: Swiat poreczenia moralnego Medytacje o etyce prostomyslnosci.
Katowice 1988, s. 225.
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je. Sfera thymos preferuje ciepte wartosci (takie jak pomaganie lu-
dziom cierpiacym, opieka nad stabszymi, zyczliwosé, przyjazn), kto-
rych przeciwienstwem sg zimne wskazania sfery phronesis (stanow-
czo$é¢, pewnoéé siebie, zdyscyplinowanie, konsekwencja itd.)".

Jezeli checieliby$émy postulat prostomyslnosci zalecaé w terapii psy-
chologicznej, chodzitoby nam po prostu o to, aby w zachowaniu czto-
wieka z jednej strony nie dominowaty spontaniczne emocje, a z dru-
giej — by nie kierowal sie samymi tylko zimnymi, rozumowymi wska-
zowkami. W praktyce czlowiekowi, jako istocie wciaz wstrzasane)
réznymi potrzebami i1 namietno$ciami, trudno zbyt dtugo utrzymac
stala harmonie miedzy sfera emoc)j 1 sferg rozumu. Czesto bowiem
dzieje sie tak, ze to dajemy sie ponosi¢ naszym uczuciom, to znéw
rozmyslajac, nazbyt komplikujemy sobie wlasne zycie. Niemniej po-
stulat prostomyslnoSci jest zapewne wzorem rownowagi, w ktérej kie-
runku warto dazy¢, aby zachowywacé zdrowie psychiczne.

Zachowanie prostomysSlne czlowieka objawia sie w zachowa-
niach spontanicznych, tworczych, empatycznych, ufnych, nastawio-
nych na przyjazn 1 milo$é. Warto jednak zwrécié jeszcze uwage na
dyrektywe naczelng etyki prostomyslnosci: ,Szanuj w drugim te war-
tosci, ktérymi on jest ozywiony 1 ktére przezywa jako swoje wartosci
osobiste, majace subiektywnie dla kazdego najwieksze znaczenie’™.

Dyrektywa ta jest — naszym zdaniem — filozoficznym odpowied-
nikiem przykazania miloSci braterskiej, obecnego w wielkich religiach
swiata. W chrzescijanstwie odpowiada mu przykazanie mitosci wza-
jemnej, ktore nakazuje wierzacemu mitowac drugiego czltowieka, jak
siebie samego (por. Mt 22, 37-39). Natomiast w buddyzmie 1 hindu-
1zmie — idea ahlnsy Ahlnse, czyli niestosowanie przemocy oraz brak
nienawisci, uzna3q30g1now1e za najwyzsze przykazanie; jezeli je bo-
wiem praktykujemy, rozwijamy w sobie takze inne cnoty™.

Réznica miedzy pojeciem milosci braterskiej w religijno-filozoficz-
nych systemach Wschodu a jej odpowiednikiem w chrzescijanstwie
wydaje sie nastepujaca. Ot6z w drugim przypadku zawsze zachowu-
jemy relacje podmiot — przedmiot oraz podmiot — podmiot (np. na-
uka o indywidualnym zmartwychwstaniu po $mierci). Natomiast
w filozofi1 Wschodu, generalnie rzecz biorac, proces duchowo-moral-
ny sprowadza sie¢ do ,rozpuszczenia” jednostkowego Ja w zbiorowe)
swiadomosci. Doktryna ahinsy wynika z uswiadomienia sobie przez

* Por. J. Ban ka: Gtdwne zasady etyki prostomyslnosci. Poznan 2000, s. 38.
*2 Tbidem, s. 123.
% S8. Radhakrishnan: Filozofia..., T. 2, s. 302.
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czlowieka prawdy, 1z nie jest bytem oddzielnym od innych ludzi i od
Swiata, lecz ze jest z nimi tozsamy. Konkluzja Upaniszad, ktoére sta-
nowig fundament myslenia zaréwno dla hinduizmu, jak 1 buddyzmu:
TAT TVAM ASI (,to ty jestes”), glosi tozsamo$é brahmana — ozywcze)
1 przenikajacej Wszystko sily kosmicznej, z atmanem — najscislej, naj-
WlasleeJ rozumlanQJaznlq (ego) jednostki, nie podlegajaca przemia-
nom 1 zniszczeniu.
7 tej koncepc)i wynika mitoé¢ braterska:

Ten, kto wszystkie istoty w sobie samym postrzega,
We wszystkich istotach siebie samego, kogdéz miatby
nienawidzié?**

Ale wnikliwsza analiza tekstéw zawartych w Bibli pozwala do-
strzec glebsze zbieznosci miedzy mysla Wschodu 1 chrzescijanstwem.
Przykazanie mitoSci braterskiej zawarte w Ewangelii, ktére glosi, ze
blizniego powinniémy kochaé jak siebie samego, nakazuje nam —
wlasciwie — ,zaciera¢” réznice miedzy soba a drugim czlowiekiem.
Parafrazujac zatem najstynniejszaq maksyme Wschodu (tat tvam ast),
powiemy, ze czlowiek, ktory osiggnal Swietosé, zdaje sie patrzeé na
innych w mysl maksymy: ,ty jeste§ mna” — a to znaczy, winien trosz-
czy¢ sie o bhznlego tak mocno, z taka sama uwaga, jak o siebie sa-
mego. Z kolel1 w innym miejscu ewangelil Chrystus naucza: ,,A Krél
1im odpowie: »Zaprawde powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili«’ (Mt
25, 40). ,Wtedy odpowie im: »Zaprawde, powiadam wam: Wszystko
czego nie uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie 1 Mnie
nie uczynili<’ (Mt 25, 45). Przytoczone stowa $wiadcza — jak sie wy-
daje — o tym, ze czlowiek w pelni podazajacy za nauka Jezusa dziata
dodatkowo wedle maksymy oty jestes Chrystus” — tzn. czyniqc do-
bro blizniemu, stara SlQ w nim widzie¢ Chrystusa. Sam jako Smier-
telnik — aby nie popas$¢ w pyche czy herezje — nigdy nie moze utoz-
samiac siebie z Bogiem. Niemniej w ten wlasnie sposob, przez tro-
ske, opleke, a wrecz — czesd, ktorq okazuje, w szczegoblnosci ludziom
cierpiacym, objawia swoja cze$¢ dla Mistrza z Nazaretu, ktérego
w cierpiacych dostrzega.

W trakcie do$wiadczenia mistycznego (ktére jednak dostepne jest
bardzo niewielu ludziom) zacierajq sie réznice miedzy Bogiem a czto-
wiekiem, cztowiekiem a czltowiekiem, nawet miedzy chrzescijanstwem
a buddyzmem. W naszym codziennym zyciu réznice te sg jednak bar-

» Upaniszady. Thum. M. Kudelska. Krakéw 1998, s. 63, Ia 6.
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dzo istotne; co wiece), nie potrafimy — jak sie zdaje — poza nie wy-
kroczy¢.

Zapewne warto poszukiwaé podobienstw w tych réznych, pozor-
nie odleglych, koncepcjach filozoficznych 1 religijnych. Uswiadamia-
ja nam one bowiem fundamentalne zasady duchowe 1 moralne, ktoé-
re stanowily o zyciu ludzi osiagajacych niemalze ,szczyty doskona-
tosc1” zycia wewnetrznego. Dlatego wlasnie moga stanowié¢ dla nas
Inspiracje.

Cho¢ bowiem ludzie réznig sie miedzy soba znacznie pod wzgle-
dem wyznawanych pogladéw, to jednak jako ludzie w zasadzie sta-
nowig wspolnote gatunkowa jednostek majacych podobne wyobraze-
nia dobra 1 zlta, czy tez mitosci 1 nienawisci. Zachowywanie tych wy-
obrazen 1 wartosci §wiadczy o tym, w jakim stopniu stajemy sie —
dzieki wysitkowi pracy nad soba — bardziej autentyczni, bardziej ludz-
cy wobec siebie, a przede wszystkim wobec bliznich.

Alfred Skorupka

An attempt to formulate the model of a spiritual development of man
on the basis of taceodycea

Summary

The author presents the model of a spiritual development of man formulated
on the basis of taceodycea. Taceodycea (Liatin teceo meaning “to be silent”, Greek
tide standing or “justice”) is the theory of the silent principle of the existence into
which J. Banka included the interpretation of the present based on the idea of
recentivism. In the model presented, referring to various philosophical, psycho-
logical and religious conceptions, the author shows the way a human being devel-
ops the ability to grasp the mystery of the absolute in the moment of recens and
in the experience of silence. To do so, the author discusses the stages of a spiritu-
al development like seeing, walking, running, desiring, fearing and loving. The
people who are shown against this background are those who are not concentrat-
ed on their spiritual development and stop at the stage of walking or not going to
church.
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Alfred Skorupka

Ein Versuch, das Modell der geistigen Entwicklung eines Menschen
auf Grund von taceodycea zu erschaffen

Zusammenfassung

In seinem Artikel stellt der Verfasser das Modell der geistigen Entwicklung
eines Menschen vor, das auf Grund von taceodycea erschaffen worden ist. Taceo-
dycea (lat. teceo — ,schweigen®, gr. dike — ,,Gerechtigkeit®) ist die Theorie des
schweigenden Seinprinzips, in die J. Banka seine, auf der rezentivistischen Idee
fufiende Interpretation der Gegenwart eingebaut hat. An verschiedene philosophi-
sche, psychologische und religiose Konzeptionen ankniipfend zeigt er an dem
Modell, wie ein Mensch in sich selbst die Fahigkeit ausbildet, das Geheimnis des
Absoluten in dem Moment recens und in Erfahrung des Schweigens entdecken zu
kénnen. Er bespricht die einzelnen Stufen der geistigen Entwicklung: Sehver-
mogen, Gehen, Laufen, Begehren, Angst und Liebe. Auf dem Grund werden
Menschen gezeigt, die sich geistig nicht entwickeln wollen und ihre Entwicklung
endet mit der Entscheidung: in die Kirche zu gehen oder nicht zu gehen.



