Mariusz Wojewoda

Etyka
wobec naturalistyczne;j
i religijnej interpretacji $wiata

Naturalizm w ogélnym znaczeniu jest pewna postacia monizmu;
jako taki, wiaze sie z postulatem, aby wszystkie stany lub zjawiska,
takze psychiczne i kulturowe, wyjasniaé w ramach przyrody, bez
odwolywania sie do sfery ducha czy transcendencji. Czesto wiaze sie
z nastawieniem antymetafizycznym i bywa, ze laczony jest z takimi
stanowiskami, jak: materializm, fizykalizm, scjentyzm. W szcze-
gélowej postaci odnosi sie do etyki, dyscyplin humanistycznych
i spolecznych, ktére przyjmuja redukcyjna koncepcje czlowieka jako
istoty zmystowej, a sfera psychiki i relacji miedzyludzkich jest trakto-
wana jako pochodna tego, co zmyslowe!. Naturalistyczna interpreta-
cja Swiata pojawila sie w kulturze nowozytnej wraz z paradygmatem
naukowosci, ktory pozwalal na rozstrzyganie tego, co nalezy uwazac
za wlasciwy przedmiot wiedzy. W tym czasie wzorem dla innych dys-
cyplin staja sie nauki przyrodnicze, opierajace sie na metodzie ekspe-
rymentalnej (F. Bacon), badZz nauki $ciste (R. Descartes), z kolei
oparte na metodzie odwolujacej sie do intuicji intelektualnej i deduk-
cji. Przyjecie metody miato dwie konsekwencje:

1) uwyrazniato przedmiot badan, wyrézniajac go z wielosci zjawisk
1 zdarzen;

2) prowadzilo do redukcji (odrzucenia) tego, co wychodzito poza za-
kres mozliwego badania.

1 Por.: J.Herbut: Naturalizm. W: Leksykon filozofii klasycznej. Red. J. Her -
but. Lublin 1997, s. 379 i nast.
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Przyjecie metody wyznaczalo ponadto linie demarkacyjna miedzy
wiedza a pseudowiedza; to, o czym nie mozna bylo zdoby¢ wiedzy
pewnej i prawdziwej, moglo stanowié co najwyzej element wiedzy po-
zornej, sktadajacej sie z pseudozdan. Dogmatyczna wierno$é metodzie
prowadzila niekiedy do zakwestionowania naukowosci twierdzen me-
tafizyki, etyki normatywnej i psychologii (z wyjatkiem psychologii
behawioralnej), a takze twierdzeri religijnych?. Przyrodoznawczy na-
turalizm wiazal sie z tendencja do tlumaczenia zjawisk religijnych
bez odwolywania sie do sfery transcendencji. Widziano w nich nie-
uswiadomiona forme pragnien zmyslowych (S. Freud), sposéb poszu-
kiwania doskonalej postaci czlowieczenstwa (L. Feuerbach) lub wizji
idealnego porzadku spotecznego (K. Marks). W schytku XIX wieku
i na poczatku wieku XX naturalizm uwazano za typowy wyraz §wia-
topogladu wyksztalconego przedstawiciela kultury Zachodu®. Scepty-
cyzm religijny rozpatrywany przez Sredniowiecznych filozofow jako
logiczna mozliwos¢ stal sie typowym zjawiskiem kulturowym, wply-
wajacym na ludzkie postawy i poglady.

Etyka normatywna ogrywa kluczowe znaczenie w mysleniu etycz-
nym, jako taka zalezy od przyjetych wczeséniej ,presupozycji abso-
lutnych” (okreslenia absolute presupposition uzylt po raz pierwszy
R. Collingwood, anglosaski neoheglista zyjacy na przetomie XIX i XX
wieku)?*, co oznacza, ze opiera sie na zalozeniach metafizycznych, te-
istycznych, aksjologicznych badz antropologicznych. Jednym z mozli-
wych zadan, przed jakimi stoi filozofia religii, jest badanie Zrédet
etyki pod katem przyjmowanych przez nia zalozen teistycznych, czy
szerzej: religijnych. W odréznieniu od teologii filozoficzne badanie re-
ligii charakteryzuje sie tym, ze odwoluje sie do racji przyrodzonych
(rozumowych, wolitywnych, uczuciowych), a nie do objawienia. Przed-
miot jej zainteresowania stanowi religia ujeta w aspekcie pytania
o istote religii, o warunki antropologicznego otwarcia czlowieka na

2 Por.. S. Wszotek: Wprowadzenie do filozofii religii. Krakéw 2004, s. 11;
P.Hazard: Mysl europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do Lesinga. Warsza-
wa 1972, s. 154.

3 W literaturze przedmiotu mozna znalezé kilka opracowan na temat redukcjo-
nizmu w badaniach religii. J.A. Kloczowski wprowadzil podzial na redukcjonizm on-
tyczny, w ktérym neguje sie istnienie Boga i sprowadza sie ludzkie pragnienia
religijne do czego§ — wydaje sie — podstawowego, oraz redukcjonizm epistemologicz-
ny, ktéry neguje mozliwosé wydawania sadéw poznawczych na temat Boga (reprezen-
tantami takiego stanowiska sa B. Spinoza, G.W.F. Hegel, a wspoélczesnie —
L. Wittgestein, K.R. Popper, H. Albert. Por.: J.A. Ktoczowski: Miedzy wspdlnotq
a samotnoscia. Tarnéw 1997, s. 21—41.

4 R.Coolingwood: The Idea of History. Oxford 1961, s. 213; por.: J. Zdy -
b el: Filozofia Robina George’a Collingwooda. Lublin 1997, s. 96—99.
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sfere sacrum oraz badanie okreslonych fenomenéw zycia religijnego.
Jedna z definicji méwi, ze ,filozofia religii zajmuje sie interpretacja-
mi §wiata, sposobami orientacji cztowieka, systemami wartosci i1 for-
mami zycia, ktérym przypisujemy w potocznym uzyciu orzecznik
»religijne«. [...] Analizuje poszczegélne elementy religijnych interpre-
tacji §wiata za pomoca metod odpowiednich dyscyplin naukowych,
czyli antropologii kultury, historii kultury, logicznej analizy jezyka,
socjologii kultury, teorii komunikacji i psychologii spolecznej™.
Wsrod wielu zadan, ktére stawia wspolczesna filozofia religii, jest
krytyka naturalistycznej interpretacji Swiata i zestawienie jej z inter-
pretacja religijna. Tego typu analizy moga sie okazaé przydatne etyce
normatywnej.

Dwudziestowieczna filozofia religii jest uprawiana w dwoch obsza-
rach geograficznych: kontynentalnym i anglosaskim, co w pewnym
sensie stanowi konsekwencje innego sposobu rozumienia samej filo-
zofii w obu tych kregach kulturowych. W tym pierwszym filozofie re-
ligii uprawia sie zgodnie z metoda spekulatywna (J.B. Lotz),
transcendentalna (H. Cohen), fenomenologiczna (M. Scheler), her-
meneutyczna (P. Ricoeur) lub z pozycji socjologicznych (E. Durkheim,
E. Bloch), psychologicznych (E. Fromm), badz tez zgodnie z zasadami
tradycyjnej metafizyki (Z. Zdybicka). Natomiast ten drugi zazwyczaj
wiazany bywa z filozofia analityczna, chociaz w ostatnich latach moz-
na zaobserwowaé, ze anglosaska filozofia religii wychodzi poza roz-
strzygniecia czysto lingwistyczne i otwiera sie takze na pewne
elementy filozofii kontynentalnej, miedzy innymi hermeneutyke, an-
tropologie kultury, historie kultury. Do tej grupy nalezy spore grono
filozofow, ktorzy odgrywaja istotna role w dyskusjach wychodzacych
znacznie poza obszar filozofii religii (W. Alston, R.B. Braithwaite,
I1.G. Barbour, R.M. Hare, J.H. Hick, A. Maclntyre, A. Plantinga,
I.T. Ramsey, Ch. Taylor, R. Swinburne, J.C. Wisdom)®. W niniejszym
artykule chcialbym przedstawié koncepcje filozofii religii w konteks-
cie préob uprawomocnienia etyki normatywnej w ujeciu J.H. Hicka,
R. Braithwaite’a i A. MaclIntyre’a.

5Por.. A. Grabner-Haider: Kritische Religionsphilosophie. Europdische
und ausereupdische Kulturen. Koln 1993, s. 7 i nast.; cyt. za: A. Bronk: Nauka
wobec religii. Lublin 1996, s. 138. Rézne sposoby definiowania filozofii religii przed-
stawia takze Zofia Zdybicka: Filozofia religii. W: Encyklopedia katolicka. Red.
L.Bienkowski iinni. T. 5. Lublin 1989, s. 264—268.

6 Por.: A. Bronk: Nauka wobec religii..., s. 147.
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Dwa modele interpretacji religii

Zdaniem J. Hicka, zjawisko religii moze by¢ interpretowane na
dwa sposoby: religijny i naturalistyczny. W ramach opcji naturali-
stycznej mozna dodatkowo oddzieli¢ dwa aspekty rozumienia religii:
negatywny i pozytywny. Rozdzielenie to ma istotne znaczenie ze
wzgledu na sposéb, w jaki ustalimy relacje miedzy religia a nauka:
czy na zasadzie konfliktu, obojetnego wspdlistnienia dwéch réznych
sposob6w rozumienia §wiata, czy uzupelniania’. W artykulach pisa-
nych w latach sze$cédziesiatych i siedemdziesiatych J. Hick uwazal,
ze centralnym problemem, przed ktérym stoi filozofia religii, jest
uzasadnienie sensownos$ci wypowiedzi religijnych. Nauka o religii (re-
ligiach) ma uwzgledniaé¢ aspekt deskryptywny (naturalistyczny),
a takze aspekt rozumienia czlowieka i §wiata, w ktéorym jest miejsce
na transcendencje. W tym znaczeniu zadaniem filozofii religii byloby
posredniczenie w dialogu miedzy mysleniem religijnym i naukowym.
Przygodno$é ludzkiego sposobu poznania skazuje nas na pewna arbi-
tralnos¢ wydawanych twierdzen, ta arbitralnoscia sa obciazone takze
teorie naukowe. Postawa dogmatyczna (w sensie pozareligijnym) pole-
ga na przyjmowaniu tych zalozen bezkrytycznie lub na ich niedo-
strzeganiu. Konstruktywny spér pomiedzy zwolennikami opcji
naturalistycznej i religijnej jest mozliwy przy zatozeniu postawy dia-
logicznej 1 elementarnej otwartosci na racje strony przeciwnej. Mozna
jednak uznaé, ze przewaga jednej ze stron sporu polega na tym, ze
ma ona wieksze zdolnoSci interpretacyjne od strony drugiej, co po-
zwala na zrozumienie wlasnego stanowiska oraz dostrzezenie zalet
argumentacyjnych drugiej strony.

W jednej z ostatnich prac An Interprtation of Religion Hick twier-
dzil, ze naturalistyczna opcje interpretacji zjawisk religijnych mozna
podzieli¢ na dwa typy rozstrzygnieé:

1) ostateczne (ultimate iussues), prowadzace do redukcjoni-
zmu ontycznego, czyli calkowitego zanegowania istnienia rzeczywisto-
$ci transcendentnej, zgodnie z ktérym religie traktuje sie jako fikcje
mentalna — wytwor ludzkiej wyobrazni;

7 Por.: 1.G. Barbour: Jak uktadajq sie stosunki miedzy naukq a teologiq? W:
Refleksje na rozdrozu. Wybor tekstéw z pogranicza wiedzy i wiary. Red. S. Wszo-
lek. Tarnéw 2000, s. 29—75.
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2) przedostateczne (penultimate iusseus), czyli takie, kto-
re moga by¢ zaakceptowane w ramach religijnej interpretacji rzeczy-
wistosci®.

Opcje naturalistyczna w aspekcie ostatecznym mozna scharakte-
ryzowa¢ w nastepujacy sposob:

1. Ontologiczny monizm: nie ma niczego innego poza fizycznym
wszech§wiatem, wliczajac w to §wiadomos¢ ludzka, dlatego mozna go
opisa¢ za pomoca praw fizyki i chemii (materializm). Materialista
wierzy, ze wszystkie nieznane do tej pory zjawiska zostana ostatecz-
nie wyjasnione przez opis dzialania jego materialnych sktadnikéw,
ktore sa jedynymi dzialajacymi przyczynami we wszechswiecie.
W tym ujeciu rzeczywisto$¢ przyrodnicza nie zostala stworzona przez
boski Logos.

2. Monistyczna koncepcja czlowieka: gatunek ludzki to uksztalto-
wana w procesie ewolucji postac zycia zwierzecego. Naturalny koniec
indywidualnego istnienia wyznacza biologiczna smier¢. Czlowiek jest
zwierzeciem myslacym, wrazliwym na wartos$ci poznawcze, moralne
i estetyczne, zdolnym do tworzenia religijnych i etycznych idealtow.
Potrafimy przezwyciezaé nasze zwierzece reakcje i wznosié¢ sie na po-
ziom dzialania nie zwigzanego z przedluzeniem wtasnego istnienia
lub istnienia gatunku, potrafimy postepowaé bezinteresownie — wy-
ksztalci¢ w sobie wrazliwo$¢ emocjonalng na potrzeby innych. Dzieki
zdolnosci przekraczania granic wyznaczonych przez biologiczna natu-
re projektujemy wartosci i umieszczamy je w sferze ponadludzkiej
(boskiej).

3. Redukcjonizm ontyczny: supranaturalne byty, o ktérych méwia
religie, sa ideami naszego umystu. Przedmiot doswiadczenia i mysle-
nia religijnego sam w sobie nie istnieje i jest nieu$wiadomionag
w pelni postacig pragnien zmystowych. Dzieki zdolnosci krytycznego
mys$lenia mozemy odrzucié sakralny kontekst jako historyczne tto ist-
sady jako takie. W epoce postreligijnej symboliczny jezyk mitow
traktuje sie jako poszukiwanie nowego wymiaru zycia duchowego,
uzdolniajacy nas go przekraczania krepujacych ograniczen wlasnej
skonczono$ci na drodze ku samorealizacji.

Zarzut, jaki Hick stawia naturalizmowi w wersji skrajnej (osta-
tecznej), polega na skupieniu sie jedynie na pewnym aspekcie zjawisk
religijnych i sformutowaniu na tej podstawie wnioskéw natury ogol-
nej. W ujeciu tradycyjnym religia stanowi pozytywne wyzwanie

8 Por.: J. Hick: An Interprtation of Religion. Human Responses to the Trans-
cendent. New Haven 1989, s. 204—208.
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duchowe dla ludzkosci, wyznacza standardy moralnego rozwoju, afir-
mujace czlowieczenstwo w kazdym z nas. Nawet jezeli realizacja sie-
bie nie jest mozliwa do osiagniecia w ramach jednego skonczonego
zycia, to pozostaje nadzieja osiagniecia jej w wymiarze eschatologicz-
nym. Opis obecnego stanu ludzkosci zawiera elementy pesymistycz-
ne: poczucie winy, osamotnienie, moralng niedoskonalo$¢, ale
podpowiada takze sposoby przezwyciezenia tego stanu. Dzieje sie to
dzieki otwarciu sie osoby ludzkiej na dzialanie mocy Boskiej. Czysto
naturalistyczny opis kondycji ludzkiej eksponuje jedynie jej negatyw-
ny aspekt — braki i niedoskonalo$ci, oraz zaleca, aby radzi¢ sobie
z nimi indywidualnie. ,Boskie” idealy, do ktérych czlowiek zmierza,
sa dla niego nieosiagalne®. Udoskonalenie $wiata, podniesienie jako-
$ci ludzkiego zycia na wyzszy poziom stana sie mozliwe wtedy, kiedy
przedmiotem afirmacji nie beda abstrakcyjne idealy spoleczne ani
humanistyczna idea samodoskonalenia, lecz Transcenscendentny
Absolut, ktory jest nosnikiem tych wartosci. Racje za przyjeciem war-
tosci maja psychologiczne Zrédlo w sferze rozumu, ale takze w sferze
emocji, poniewaz religia w tradycyjnej postaci lub systemy quasi-re-
ligijne odwoltuja do obu tych ludzkich zdolnoSci.

Z poréwnania naturalistycznego i religijnego modelu interpretacji
religii wynika, ze ,Obie opcje maja zdolnos¢ interpretacyjna do
tlumaczenia zjawisk religijnych, wybierajac jeden z jego aspektow,
ktory potwierdza wczes$niej przyjeta teze — teistyczna badz jej prze-
ciwna, czyli naturalistyczna”®. Wiele zalezy od wczesniej przyjetych
zalozen, ktore warunkuja proces interpretacji, kazde z tych roz-
wiazan ma podobna wage intelektualnego prawdopodobienstwa.
Z punktu widzenia monizmu epistemologicznego rozstrzygniecie, kto-
ra z interpretacji jest wlasciwa, nie jest mozliwe. Naturalistyczny
monista bedzie szukal argumentéw na rzecz ukazania ,bledu” po-
znawczego, na ktérym opiera sie religijna interpretacja swiata, nato-
miast teistyczny monista uzna naukowy naturalizm za radykalna
forme redukcjonizmu, wynikajaca z wczes$niej przyjetego zalozenia,

9 Hick twierdzil, ze w jednym aspekcie zachodzi analogia miedzy naturalistycz-
nym podejsciem do religii i koncepcja predestynacji w nurcie augustyrisko-kalwin-
skim. Sztywny podzial na zbawionych i potepionych sprawia, ze obawa przed
odrzuceniem przez Boga, na poczatku zycia, moze popychaé do religijnej i moralnej
biernosci. Skoro mozliwo$é zbawienia/wyzwolenia przystuguje wszystkim ludziom,
bez koniecznosci spelniania jakich§ warunkéw wstepnych czy zastug, to trudno na tej
podstawie uzasadnié¢ czynna postawe na rzecz urzeczywistniania ,boskiego” ladu
w S$wiecie. Por.: J. Hick: An Interprtation of Religion..., s. 208; 1de m: Disputed
Questions in Theology and Philosophy of Religion. New Haven 1993, s. 12.

10 J. Hick: An Interpretation of Religion..., s. 122; 1d e m: Disputed Questions
in Theology and the Philosophy of Religion..., s. 16.
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ktére w tym wypadku zaweza perspektywe badan, zamiast ja otwie-
ra¢. Hick uwazal, ze w kontekscie wspolczesnych polemik miedzy
naturalistyczna i religijna interpretacja §wiata nalezy przyjaé stano-
wisko pluralizmu epistemologicznego. Zaproponowana przezen kon-
cepcja pluralizmu jest najblizsza teorii Jamesall. Jezeli odczytujemy
relacje miedzy naturalistyczna i religijna interpretacja rzeczywistosci
jako spoér o wlasciwe ttumaczenie tych samych zjawisk, to nalezy roz-
strzygnaé, ktéry z nich jest prawdziwy, a ktéory falszywy. Roszczenie
do prawdziwosci jednej z opcji prowadzi do nieuchronnego napiecia,
zwlaszcza jezeli opcje nawzajem sie wykluczaja. Podobna bariere sta-
nowi w dialogu przekonanie o prawdziwosci i niepodwazalnosci okre-
slonej doktryny religijnej w relacji do innych doktryn. Ograniczenie
roszczenia do formulowania ostatecznych rozstrzygnieé na temat
pewnosci formulowanych sadéw pozwala uniknaé konfliktéw miedzy
konkurujacymi opcjami — naturalistyczna i religijna'?

Przyjecie stanowiska pluralizmu epistemologicznego pozwala na
zyczliwsze potraktowanie argumentéw strony przeciwnej. Pluralizm
w tym wypadku jest warunkiem wlaczenia koncepcji dialogu do re-

11 1.G. Barbour, méwiac o relacji miedzy nauka i teologia, wyznaczyl cztery mo-
zliwe stanowiska: konflikt, niezaleznosé, dialog, integracje. J. Hick pisal o relacji
miedzy opcja naturalistyczna i opcja religijna, ale zasadniczy sens tej relacji jest po-
dobny. Stanowisko Hicka mozna by okresli¢ jako niezalezno$¢ z wyraznym ukierun-
kowaniem na dialog. Por.: I.G. Barbour: Ways of Relating Science and Theology.
In: RJ. Russell, WR. Stoeger, G.V. Coyne: Phisics, Philosophy and Theo-
logy: A Common Quest for Understanding. Vatican City State 1988, s. 21—48. Pol-
skie ttum.: S. Wszolek: Jak ukladaja sie stosunki miedzy nauka a teologiq.
Tarnéw 2000, s. 29—75; J. Hick: An Interpretation of Religion..., s. 129.

12 Na réznice miedzy religijnym i naturalistycznym (naukowym) opisem Swiata
zwroécil uwage Wolfhatr Pannenberg. Pannenberg twierdzil, ze religijna interpretacja
Swiata méwi o rzeczywistosci, rozumiejac ja jako calo$é, dla naturalisty za$ rzeczywi-
sto$é to proces, ktory podlega okreslonym zmianom. Nie sposéb méwié o prawach
w religii czy teologii w takim sensie, jak méwi sie o prawach w nauce. Naukowca
przyrodnika interesuje przewidywalno$¢ zjawisk, natomiast filozof religii skupia
uwage na do$wiadczeniach religijnych, ktére sa wydarzeniami wyjatkowymi w $wie-
cie przyrody. W kazdej dyscyplinie mozna wskazaé¢ zagadnienia graniczne, o ktére
pytamy, ale nie spodziewamy sie uzyskaé ostatecznej odpowiedzi. Filozof religii dazy
do tego, aby odpowiedzie¢ na pytania graniczne, ktérymi nauka sie nie zajmuje.
W nauce granice wyznaczone sa warunkami poczatkowymi lub podstawami ontolo-
gicznymi. Poznanie naukowe przyjmuje bezstronny opis badanych zjawisk, w odroéz-
nieniu od niego poznanie religijne prowadzi do zmiany sposobu zycia i przyjecia
okreslonej postawy etycznej. Niemniej praca naukowca, podobnie jak czlowieka reli-
gijnego, moze sie charakteryzowaé pasja i szczegélnym podziwem dla rzeczywistosci.
Naukowiec podziwia porzadek wpisany w Swiat natury, czlowiek wierzacy wypeknio-
ny jest wdziecznos$cia i czcia dla Stwoércy swiata. Por.. W. Pannenberg: Theo-
logy and the Philosophy of Science. Philadelphia 1976, s. 132 i nast.
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fleksji nad relacja miedzy réznymi niewspétlmiernymi sposobami ro-
zumienia rzeczywistos$ci. Postawa religijna cechujaca sie niechetnym
nastawieniem do nauki skazuje sie na intelektualna prowincjonal-
nos¢, ktorej przejawem jest sentymentalizm, hermetyzm, sktonnosc
do fundamentalizmu. Argumentacja naturalistyczna moze byé uzy-
teczna w religijnej interpretacji §wiata pod warunkiem, ze przyjmie
sie jej wersje umiarkowana, a nie ostateczna (monistyczna). W przed-
ostatecznym rozumieniu religii akcent pada na szukanie racji uza-
sadniajacych koegzystencje naukowego i religijnego obrazu S$wiata,
dominuje nastawienie na dialog. Stanowisko przedostateczne mozna
okresli¢ jako redukcjonizm w wersji stabej, a jego charakterystyczny-
mi aspektami sa'®:

1. Wyeksponowanie etycznego wymiaru religii. Efekty zycia religij-
nego, takie jak: milo$¢ blizniego, ogélna zyczliwos¢ dla innych, czy-
sto$é intencji w postepowaniu, sa dobre same w sobie, bez wzgledu
na to, czy maja religijna konotacje. Czlowiek przyjmujacy religijny
poglad na swiat bedzie uwazal, ze jest to jego odpowiedZ na spotka-
nie z Rzeczywistoscia Ostateczna, natomiast redukcjonista w wers;ji
stabej bedzie je traktowal jako wyraz ludzkich zdolnosci wyrazonych
w formie symbolicznej. Postawa etyczna bedzie towarzyszyla postawie
religijnej (,zamiar postepowania konstytuuje ludzkie przekonania re-
ligijne”). Wiernosé etycznemu modelowi zycia jest zewnetrznym —
sprawdzalnym kryterium sensownosci twierdzen religijnych. Dotyczy
to w takim samym stopniu chrzescijanstwa, jak i wszystkich wielkich
religii §wiata (hinduizm, buddyzm, judaizm, islam).

2. Umiarkowany relatywizm kulturowy w badaniu zjawisk religij-
nych — formy wierzen religijnych, i opis tego, co Boskie, jest uwarun-
kowany jezykowo i kulturowo. Hick podat przykiad tradycji semickiej,
w ktérej obraz Boga — mezczyzny i ojca, jest odbiciem patriarchalne-
go modelu spoleczenstwa. Stanowisko umiarkowanego relatywizmu
kulturowego jest uzyteczne do interpretacji symboli religijnych i okre-
Slonych fenomenoéw religijnych jako wpisanych w okreslona kulture.

3. Odczytanie koncepcji ,nawrécenia” czy jak to okreslit W. James,
spowtornego narodzenia” w kontekscie psychologicznym. ,Nawrdce-
nie” w sensie psychologicznym oznacza zmiane sposobu rozumienia
zdarzen i zjawisk — te same sytuacje przed ,mawrdceniem” i po ,na-
wroceniu” moga by¢ odczytywane w odmienny sposéb. J.H. Randall,
jeden z filozoféw analitycznych, dostrzegal w tym podobienistwo mie-

13 Por.: J. Hick: An Interprtation of Religion..., s. 201—204; G. Chrzanow -
ski: Zbawienie poza Kosciotem. Filozofia pluralizmu religijnego Johna Hicka. Po-
znan 2005, s. 128—132.



Mariusz Wojewoda: Etyka wobec naturalistycznej i religijnej... 209

dzy religijnym i estetycznym postrzeganiem swiata. Na poziomie psy-
chologicznym ,nawrdcenie” polega na wyrobieniu nowego typu
wrazliwosci, dzieki ktorej rzeczywistos¢ jest postrzegana przez pry-
zmat podmiotowej kategorii ,wzniostosci”. Prorocy i swieci otwieraja
nas na nowe sposoby przezywania §wiata. Przy czym dla J.H. Ran-
dalla ,bosko$¢” jest jedynie uwznio$lonym aspektem Swiata natural-
nego'*. Tego typu przemiana §wiadomosci ma byé waznym aspektem
doswiadczenia mistycznego, pojawia sie miedzy innymi w buddyzmie
mahajany, judaizmie, chrzescijanstwie, islamie. W odréznieniu od
tego, co méwi J.H. Ranadall, dla mistyka do$wiadczenie obecnosci
Boga w $wiecie jest doswiadczeniem czego$ realnego, a przemiana
swiadomos$ci temu doswiadczeniu towarzyszy.

4. Szacunek dla autonomii ludzkiej woli. Etyke religijna traktowa-
no jako postaé¢ etyki heteronomicznej, w ktorej o regutach dzialania
decyduja przykazania Boze, narzucone jednostce w postaci zewnetrz-
nych nakazow. Jeden ze wspédlczesnych myslicieli Don Cupitt, ba-
dajacy religijne tto teorii etycznych, twierdzil, ze uzycie orzecznikow
,dobry”/,zty” w gruncie rzeczy nie zalezy od zewnetrznych wobec nas
nakazéw i1 zakazéw. Autonomia moralna osoby oznacza, ze moralna
ocena czynu nie moze sie opiera¢ na zdaniu zewnetrznego wobec nas
nakazodawcy, ale wynika z rozumu. Rozum praktyczny wyposazony
w ,boskie kompetencje” jest w stanie stworzy¢ uniwersalne prawo
etyczne. Don Cupitt powtarza dalej za Kantem, ze moralna motywa-
cja, rozumiana we wilasciwym sensie, nie moze wynikaé¢ ze strachu
przed Boska kara czy z oczekiwania na ,niebiariska” nagrode. Uza-
sadniony bylby nawet sprzeciw wobec Boskich nakazoéw, jezeli prowa-
dzilyby do czynéw egoistycznych, niesprawiedliwych, nieuczciwych.
Wspélczesnie akceptacja praw autonomii prowadzi do postulatu auto-
nomii w wyborze tradycji religijnej. ,Dojrzewanie” do wlasciwego
postugiwania sie rozumem prowadzi takze do dojrzalosci religijnej
rozumianej jako praktyka zycia duchowego, ktore wychodzi poza
okres§lona konfesje, a opiera sie na naturalnej dla nas potrzebie
transcendencji'®. Zdaniem Don Cupitta, religia nie odnosi sie do real-
nej rzeczywistosci bytu Boskiego, ale w znaczeniu podobnym jak
w ujeciu L. Feuerbacha, do ludzkiej projekcji idealnego wymiaru
ludzkiego zycia. Wowczas przedmiotem religijnej afirmacji staje sie
czlowieczenstwo w nas, ,,Bog jest upersonifikowana ludzka potrzeba,

4 Por.: JJH. Randall Jr: Symposium: ,,Are Religious Dogmas Cognitive and
Meaningful?”. ,Journal Philosophy”, 51 (5), s. 15—31.

15 Por.: D. Cupitt: Only Human. London 1985, s. 68; J. Hick: An Interpre-
tation of Religion..., s. 200; G. Chrzanowski: Boga Zycie posmiertne. ,Znak”
1999, nr 1, s. 160—167.

14 ,Folia Philosophica”
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a jego atrybuty rodzajem projekcji stosownych do tych potrzeb [...]
Bog jako taki jest zbiorem duchowych dyrektyw dotyczacych rozwoju
tkwiacych w kazdym z nas mozliwosci”'®. Koncepcja Don Cupita sta-
nowi przyklad antropologicznego rozumieniem religii, gdzie wymiar
sakralny zostal catkowicie zredukowany.

Postawe religijna mozna pogodzi¢ z wymogami szacunku dla pra-
wa wolnego wyboru, tym niemniej nalezy przyjac taka jej interpreta-
cje, ktora uwzglednia zaréwno podejs$cie antropologiczne, jak i stricte
religijne. Fenomeny religijne mozna badaé przy uzyciu metod stoso-
wanych w naukach humanistycznych, poniewaz doswiadczenie religij-
ne stanowi czes¢ ludzkiego do$wiadczenia w ogéle, totez uprawnione
jest badanie tych aspektéw ludzkiej skonczonosci, ktore stanowia an-
tropologiczne warunki otwarcia czlowieka na sacrum. W interpretacji
religijnej przyjmuje sie realne istnienie tegoz sacrum, nawet wtedy,
gdy brak adekwatnych poje¢ do jego nazywania. Poszukiwanie relacji
miedzy naukowym i religijnym obrazem swiata prowadzi do proble-
mu racjonalnosci przekonan religijnych. Wiele jest sposobow rozu-
mienia racjonalnosci, dlatego trudno uzywaé tego terminu bez
dodatkowego okreslenia. W odniesieniu do wypowiedzi religijnych
J. Hick przyjmuje termin ,racjonalne przeswiadczenie” (rational be-
lief). Z kolei sam termin ,przeswiadczenie” lub ,przekonanie o czyms§”
(belief — ,wiara”) jest czeScia mysSlenia i dotyczy szerszego zakresu
niz wiara w sensie stricte religijnym (faith). Jezeli przeSwiadczenie
rozumiemy jako zdanie, ktorego zasadnos¢ uznaje sie ogélnie (a pro-
position believed), to wtedy méwimy o racjonalnych przes$wiadcze-
niach, a jezeli indywidualnie — to w okres§lonych przypadkach
racjonalnych prze$§wiadczen (rational believings).

L,Przeswiadczenie” cechuje ambiwalencja teoriopoznawcza — moz-
na by¢ przekonanym o sensownosci jakiej$ racji, a mimo to zachowac
wobec niej chtodny dystans, to znaczy nie wlaczy¢ jej w obszar akcep-
towanego przez siebie obrazu swiata. J.H. Newman nazywat taki spo-
s6b myslenia o danym zagadnieniu ,pojeciowym przeswiadczeniem”,
ktore wystarcza do zwyklego opisu zdarzen i stanowi cze$é zwy-
czajnej praktyki badawczej naukowca. Inaczej jest w przypadku tez
religijnych typu ,,Bég istnieje” — wtedy samo ,pojeciowe przeswiad-
czenie” nie wystarcza i zostaje uzupelnione ,realnym przeswiadcze-
niem” (real assent), wynika z niego aprobata tej tezy lub jej
odrzucenie. Realne przeswiadczenie jest tozsame z wiara, dlatego

16 D. Cupitt: Taking Leave of God. London 1980, s. 85; M. Chatubinski:
Religia jako etyka. Wprowadzenie. W: E. From m: Psychoanaliza a religia. Ttum.
J. Kartowski. Poznan 2000, s. 5—25.
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oprécz uznania prawdziwos$ci danej tezy pociaga za soba dzialanie.
s,Przeswiadczenie realne, lub — jak je mozna nazwa¢ — wiara, samo
w sobie nie prowadzi do dzialania; to obrazy, w ktorych ono zyje,
przedstawiaja oczywiScie konkret i maja wladze konkretu nad uczu-
ciami i namietnosciami, i za ich pomoca posrednio staja sie opera-
tywne”'’. Ten wplyw praktyczny nie jest niezmienny, nie mozna na
nim polegaé jako na czym$ koniecznym i na trwale warunkujacym
postepowanie. Dzialanie woli nie jest dzialaniem wymuszonym przez
intelekt, to znaczy, ze obecno$é konkretnych obrazéw w intelekcie nie
wywoluje z koniecznosci okreslonej reakcji w postaci konkretnego
dzialania. Wiara nie wynika z pojeciowego przeSwiadczenia, ale
dziala pobudzajaco na nasz umysl, odnosi nas nie tylko do tego, co
prawdziwe, ale takze tego, co godne podziwu, heroiczne, co pobudza
do dzialania i porusza namietnos$ci. Wiara ksztaltujaca postawe
i charakter wiaze sie z tym, co okreslamy jako indywidualne i osobi-
ste'®. Realne prze$wiadczenie moze by¢ takze czeécia obrazu $wiata
0sob akceptujacych tezy quasi-religijne, czyli takich, ktére przeniosty
religijne nastawienie na okreslony wytwor ludzkiej kultury: panstwo,
naréd, zmyslowa wizje szczesliwego zycia bez wojen i cierpienia.
Rozwijajac watek dotyczacy realnego przeswiadczenia, Hick pisal:
,Przez racjonalne przeswiadczenie bedziemy rozumieli przeswiadcze-
nie, ktore jest racjonalne dla tego, kto twierdzi, ze je zywi, przy da-
nych, jakimi dysponuje. Tego rodzaju przeSwiadczenia niekoniecznie
i nie zawsze sa prawdziwe’. Przekonanie o racjonalnoéci nie
przesadza kwestii prawdziwosci ani falszywosci twierdzen. Teista
moze zywié¢ przekonanie o racjonalnosci gloszonych przez siebie tez,
ale to nie oznacza, ze spelniaja one warunek spolecznej komuniko-
walnosci. W poznaniu religijnym wymoég pewnosci jest zachowany pod
warunkiem, ze uwzgledni sie rodzaj doswiadczen danej osoby i okre-
slony kulturowo schemat interpretacyjny, w ktérym ona funkcjonuje.
To, co jest racjonalne dla teisty, nie musi byé racjonalne dla ateisty,
dlatego lepiej méwié nie tyle o racjonalnym przeswiadczeniu w ogéle,
ile o przypadkach racjonalnych prze$§wiadczen. Prowadzi to do akcep-
tacji pluralizmu epistemologicznego, z ktérego wynika, ze obok siebie
moga funkcjonowaé rézne modele opisu tej samej rzeczywistosci.
O zasadnoSci przekonan religijnych mozna rozmawiac¢ z osoba, ktora
ma przeswiadczenia podobnego typu. Wprawdzie Hick nie stosowal

17 Por.:. J.H. Newman: Logika wiary. Thum. P. Boharczyk. Warszawa
1989, s. 85.

18 Por. ibidem, s. 86.

19 J. Hick: Argumenty za istnieniem Boga. Ttum. M. Kuninski. Krakéw
1994, s. 191.
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rozbudowanych narzedzi hermeneutycznych, niemniej uwzglednial
dziejowy i kulturowy aspekt wypowiedzi religijnych. Rozumienie
Swiata opiera sie na indywidualnym doswiadczeniu oraz na uznanym
w danej tradycji jezykowym modelu rozumienia tych doswiadczen.
Taki rodzaj dos§wiadczen przybieral intensywna postaé¢ w przypadku
wybitnych postaci zycia religijnego (zalozycieli ruchéw religijnych,
mistykow), a mniejsza jego intensywno$é cechuje takze zwyklych
przedstawicieli okreslonej wspélnoty wyznaniowej. Na podstawie
omawianych zagadnien w anglosaskiej filozofii religii mozna ukazad,
jak w ramach tego nurtu myslowego nastepuje odejscie od metody
analitycznej, rozumianej jako ahistoryczne analizy dotyczace jezyka,
na rzecz badan hermenutycznych, opierajacych sie na badaniach
intredyscyplinarnych, laczacych filozofie z teoria literatury, historig
nauki i teoria polityki. Stad funkcjonujace w opracowaniach do-
tyczzgzcych filozofii anglosaskiej okreslenie ,filozofia postanalitycz-
na”*’.

Religia jako etyka

W filozofii analitycznej wypowiedzi religijne podzielily los zdan
etycznych, traktowano je jako zdania emotywne, ewentualnie emo-
tywno-wolitywne, co redukowalo mozliwo$é racjonalnego dyskursu
nad ich znaczeniem. Traktowano jako zdania nieweryfikowalne, a za-
tem pozbawione sensu?’. Richard B. Braithwaite jeden z filozoféw an-
glosaskich, wpisany w nurt analityczny, w artykule Wiara religijna
w oczach empirysty twierdzil, ze o znaczeniu twierdzenia etycznego
stanowi uzycie go jako czego$, co wyraza zamiar dzialania ze strony
tego, ktory wystepuje z takim twierdzeniem. W przypadku twierdze-
nia religijnego jest podobnie, wtedy chodzi o zamiar nasladowania,
ktéry takze prowadzi do okre§lonego dzialania?2. Termin ,uzycie” za-

20 Por.: J. Rajchman: Philosophy in America. In: Post-Analytic Philosophy.
Eds. J. Rajchman, C. West. New York 1985, s. XIII.

21 Por.: A. Ayer: Krytyka teologii. W: Filozofia religii. Fragmenty filozofii anali-
tycznej. Red. B. Chwedenczuk. Warszawa 1997, s. 23—28; J.N. Findley:
Czy mozna dowiesé nieistnienia Boga? W: Filozofia religii..., s. 287—296.

22 Por.. R.Braithwaite: Wiara religijna w oczach empirysty. W: Filozofia re-
ligii..., s. 332.
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stosowany w tym miejscu jest nawigzaniem koncepcji Ludwiga Witt-
gensteina z drugiego okresu jego pisarskiej dziatalnosci. Wtedy
o poprawnosci jezykowej decyduje jego uzycie stéw i zdan w konkret-
nym zastosowaniu. ,Uzycie” jezyka odnosi nas do czegos, co wychodzi
poza sam jezyk i dotyczy ,sposobu zycia”. Pewne sposoby zacho-
wania, typowe dla czlonkéw danej grupy spotecznej, tworza to, co
Wittgenstein okreslit mianem ,sposobu Zzycia”. Religia w aspekcie
praktycznym jest zbiorem twierdzen doktrynalnych, liturgicznych,
moralnych, ktére odnosza nas do okreslonego ,sposobu zycia
i dziatania”®®. Czlowiek przyjmujacy twierdzenie religijne uznaje je
za reprezentanta wiekszej liczby twierdzen, bedacych czescia jego
systemu przekonan. Wypowiedzi tego typu traktuja o rzeczywistosci
w sposéb symboliczny, ale opieraja sie na zalozeniu, ze istnieje
wspoélnota jezykowa znaczen.

Systemy twierdzen religijnych i etycznych spelniaja podobna funk-
cje pragmatyczna: w obu przypadkach mamy do czynienia z zamia-
rem dzialania, wyrazonego przynajmniej hipotetycznie. Nawet
najbardziej wyrafinowana i abstrakcyjna argumentacja etyczna ma
w zalozeniu praktyczne zastosowanie — nawet wtedy, gdy wiadomo
niejako ,z goéry”, ze bedzie to realizacja niedoskonata. Podobnie jest
z systemem wypowiedzi religijnych: ich przyjecie wymaga zmiany
sposobu zycia, wiaze sie z duchowym i moralnym udoskonaleniem —
taki stan ducha okresla sie jako ,nawrécenie”. R.B. Braithwaite za
wzorcowe przesltanie etyki chrzescijanskiej uwaza model zycia oparty
na przestrzeganiu zasady wyrazonej w ,hymnie o milo$ci” z 1. Listu
do Koryntian. Kontekst religijny agape sprawia, ze przyjecie zasady
mitosci blizniego zostaje wyposazone w dodatkowa motywacje, miano-
wicie w idee wierno$ci wobec wczeSniej przyjetego zobowiazania:
SI'wierdzen religii uzywa sie przede wszystkim do oznajmienia wier-
nosci pewnemu zbiorowi zasad etycznych — bez takiej wiernosci nie
ma »prawdziwej religii«. Potwierdzaja to wszystkie opisy tego, co sie
dzieje, gdy niewierzacy nawraca sie na jakas religie. Nawrdcenie to
nie tylko zmiana zasobu zdan, ktére sie uznaje; jest to zmiana stanu
i kierunku woli”?*. Przyjecie postawy religijnej wymaga od osoby cze-
go$ wiecej niz tylko przyjecia nowej interpretacji §wiata, wymaga

23 Przy czym oba wyrazenia: ,sposob zycia” i ,gra jezykowa” stosowane przez Wit-
tgensteina sa niejasne. W jego ujeciu gra jezykowa to calo$é zlozona z jezyka
i z czynnos$ci, w ktére jest on wpleciony. Por.: L. Wittgenstein: Dociekania filo-
zoficzne. Thum. B. Wolniewicz Warszawa 2000, s. 23; W. Sady: Witigenstein.
Zycie i dzieto. Lublin 1995, s. 137.

24 Por.. R.B. Braithwaite: Wiara religijna w oczach empirysty..., s. 334;
I.Zieminski: Zagadnienie smierci w filozofii analitycznej. Lublin 1999, s. 445.
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konsekwencji w przestrzeganiu zasad, ktére w ten sposob zyskuja
ponadnaturalna motywacje. Braithwaite, podobnie jak wczesniej
J.H. Newman, zwracal uwage na to, ze istota pogladéw zaréwno reli-
gijnych, jak i etycznych jest to, ze dotycza wewnetrznego aspektu
ludzkiego zycia. ,Wyzszos§¢é przeswiadczen religijnych, jesli chodzi
o zapewnienie zgodnosci z kodeksem, nad samym przyjeciem kodek-
su moralnego wyplywa stad, ze przeswiadczenia religijne dokonuja
zmian w tym, czego czlowiek pragnie. [...] Postanowienia, by zywié
jakie$§ uczucia, jezeli nawet wypelniamy je tylko czeSciowo, wzmac-
niaja poteznie postanowienia dotyczace dziatania”. Ludzkie moralne
intencje dzieki motywacji religijnej otrzymuja dodatkowe wzmocnie-
nie.

Oprécz tych podobienstw miedzy twierdzeniami religii i etyki ist-
nieja réznice, ktorych Braithwaite nie wymienil. Wypowiedzi religijne
przyjmuja nadprzyrodzone zZrédlo poznania (objawienie), natomiast
teorie etyczne opieraja sie na tym, co wynika z naturalnych zdolnosci
poznawczych czlowieka. Jezyk religijny jest przede wszystkim jezy-
kiem symbolicznym, otwierajacym czlowieka na sfere sacrum, i jako
taki, jest semantycznie nieostry; w przypadku etyki chodzi o przygo-
towanie teorii do moralnej oceny konkretnych przypadkéw zachowan
ludzkich. Niemniej ttumaczenie teorii etycznych i teologicznych moze
dostarczyé podobnych probleméw interpretacyjnych. We wspélczes-
nych dyskusjach zwraca sie uwage na to, ze przywiazanie do tradycji
jest charakterystyczne dla nie tylko religii, ale takze dla filozofii, z ta
wszakze réznica, ze za kazdym razem inaczej pojmuje sie tradycje.
Stopien wolitywnego zwiazania z tradycja w filozofii i etyce jest
znacznie mniejszy niz w odniesieniu do twierdzen religijnych. Uzna-
nie danej tradycji religijnej wymaga od podmiotu wylacznosci, mozna
wprawdzie analizowa¢ rézne znaczenia terminu ,zbawienie”, ale
samo zbawienie wymaga od osoby wierzacej przyjecia okreslonych za-
sad doktrynalnych. Wyeksponowanie ,sposobu zycia” jako klucza do
zrozumienia religii jest uzyteczne dlatego, ze uwyraznia fenomen
psychiczny i etyczny obecny w wielu wyznaniach (chrzescijanstwie,
judaizmie, islamie, hinduizmie, buddyzmie, konfucjonizmie) i na tej
podstawie filozofia religii moze prowadzi¢ analizy poréwnawcze. Z in-
nej strony, pod adresem psychologicznych i etycznych analiz religii
moze pas$¢ zarzut redukcjonizmu ontycznego, czyli sprowadzenia
twierdzenn religijnych do zbioru praktycznych zalecen?®. Wprawdzie

25 R.Braitwaite: Wiara religijna w oczach empirysty..., s. 336.
26 Por.: P. Winch: Znaczenie jezyka religijnego. W: Etyka a dziatanie. Wybor
pism. Thum. D. Lachowska. Warszawa 1990, s. 162.
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koncepcja Braitwaita ukazuje relacje miedzy etyka a religia, jednak
opiera sie na mocno okrojonej koncepcji religii, sprowadza ja wy-
lacznie do praktycznego aspektu. Bardziej wnikliwa analize relacji
miedzy religia i etyka mozna znalezé¢ takze w pismach innych filozo-
fow anglosaskich, J. Hicka, P. Wincha, A. MacIntyre’a, Ch. Taylora.

Teistyczny schemat argumentacji etycznej

Do dyskusji na temat mozliwego uzasadnienia przekonan religij-
nych wlaczyl sie takze Alasdair MacIntyre. Uznal, ze zwolennik reli-
gijnego obrazu $wiata przyjmuje, niezaleznie od wyznania, dwa
zalozenia:

1) Bog dziala we wszechswiecie jako supranaturalna moc,

2) Bogu nalezy okazywaé szczegélna czesé i szacunek.

Powodem owej czci nie jest to, kim Bog jest, ale to, co uczynil.
W przypadku wiary religijnej sfera praktyczna wyprzedza sfere teore-
tyczna. Problem z jednoznacznym okresleniem przedmiotu wiary nie
prowadzi do zaniku praktyk religijnych?’. Jezyk kultu ujmuje sie jako
nieostry semantycznie, symboliczny, szczegdlnie wtedy, gdy chodzi
o adekwatne nazywanie przedmiotu wiary. Nie jest jednak zlepkiem
przypadkowo dobranych stéw, ale stanowi czesS¢ szerszej narracji,
odwolujacej sie do caloSciowej wizji Swiata, w ktorej nastawienie emo-
cjonalne jest uzupelnione namystem intelektualnym.

Rozbudowana forme narracji stanowi mit religijny, przy czym uzy-
cie terminu ,mit” nie przesadza o jego wartosci poznawczej. Fenome-
nolog religii M. Eliade przyjmowal, ze mity sa opowiesSciami, ktore
maja poczatek, rozwiniecie i zakonczenie, a Bog lub béstwo sa w nich
gléwnymi postaciami. Ze wzgledu na tematyke mity opisuja zdarzenia
prehistoryczne, czyli sprzed dziejow ludzko$ci, niemniej majace istot-
ny wplyw na sens i rozumienie tych dziejow (na przyklad stworzenie
Swiata, upadek aniolow, upadek pierwszych ludzi). W odréznieniu od
myslenia mitycznego myslenie naukowe jest mysleniem ,bez po-
czatku”. Zadanie mitu nie polega na opisie, ale na ukazaniu zdarzen
z dziejow narodu (dzieje Izraela), niekiedy jednostki w kontekscie py-
tania o sens i cel tychze zdarzen. W ten sposob tragiczne badz pozy-

27 Por.. A. MaclIntyre: Postawa religijna. W: Filozofia religii..., s. 236.
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tywne wydarzenia z historii danej grupy wyznaniowej, ktorej ta
opowiesé dotyczy, nabieraja ponadhistorycznego znaczenia — zostaja
wyrwane z obszaru chaosu i przypadkowosci i umieszczone w obsza-
rze ladu®. Smieré, cierpienie, choroba, rados$é z narodzin, malzenstwa
w przypadku jednostek, gorzki smak porazki, chwala zwyciestwa zo-
staja umieszczone w sensownym ciagu zdarzen. Nie sposéb zyé
i funkcjonowaé bez narracyjnych opowiesci. Wspélczesne zlaicyzowa-
ne spoteczenstwa Zachodu, uznajace tradycyjny przekaz religijny za
nieczytelny, tworza nowe mity, takie jak nowozytny mit racjonalnego
postepu ludzkosci lub o§wieceniowy ideal humanizmu czy liczne mity,
ktore ujawnily sie we wspoélczesnej kulturze popularne;.

Mity sa takze sposobem przechowywania idealéw i wzoréw moral-
nych. Mylne jest jednak przekonanie, ze jesli oddzielimy owe idealy
od mitu, to samego mitu jako archaicznego fragmentu archaicznego
obrazu $§wiata mozemy sie pozbyé¢. Tego typu proces zachodzi w etyce
racjonalistycznej Kanta, kiedy o obiektywnosci reguly swiadczy jej
niezaleznos¢ od Objawienia. Niezalezno$é ta ma zwiazek z zabiegiem
redukcyjnym oddzielajacym etyke od religii objawionej. Jednak na
przykladzie Kanta filozofii moralnej mozna pokazac¢, w jakim sensie
teistyczny schemat argumentacji etycznej zostat w niej mimo wszyst-
ko zachowany?®:

1. Koncepcja jednego normotwércy — teistyczny jeden Bég, w uje-
ciu Kanta jest to jeden transcendentalny, bezosobowy rozum, inaczej:
jeden model racjonalnosci, ktory gwarantuje sp6jnosc ludzkiej wiedzy
i formalna jednos$¢ etycznej zasady postepowania obowiazujacego
wszystkich ludzi, w kazdym czasie, rozumiany jako imperatyw kate-
goryczny.

2. Nakazy moralnego autorytetu nalezy uznac¢ za zobowiazujace
dla podmiotu — w etyce teistycznej wola Boza jest miara stlusznos$ci
praw stanowionych przez czlowieka. Z kolei w koncepcji Kanta pozna-
nie imperatywu kategorycznego wiaze sie z jego dobrowolnym uzna-
niem przez podmiot. Ludzka wola jest w pelni autonomiczna wtedy,
gdy jest calkowicie podporzadkowana nakazom czystego rozumu
praktycznego.

28 Nowe spojrzenie na mit, po okresie krytyki pozytywistycznej, zapoczatkowatl
M. Eliade, ktéry pisal o micie w sensie archetypu kulturowego, stanowiacego czesé
ludzkiego obrazu §wiata od kultury przedpi$miennej do wspélczesnej. Por.:
M. Eliade: Mody kulturalne a religioznawstwo. W: Okultyzm, czary, mody kultu-
ralne. Thum. I. Kania. Krakéw 1992, s. 7—24.

29 Por.. McCarty: The Limits of Kantian Duty, and Beyond. ,American Philo-
sophical Quarterly” 1989, vol. 26, s. 43—52; M. B ar on: Kantian Ethics and Super-
erogation. ,The Journal of Philosophy” 1987, vol. 84, s. 237—262.
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3. W ujeciu teistycznym ludzki rozum, chcac poznaé¢ ogélna za-
sade, polega na rozumie Boskim (ludzkie logoi odpowiada Boskiemu
logosowi), w rozumieniu Kanta tym punktem odniesienia jest ro-
zum transcendentalny, ktéry odwolujac sie do idei nieSmiertelnej
duszy, kosmosu, Boga, jest w stanie stworzy¢ uniwersalna zasade
etyczna.

4. W teistycznym schemacie argumentacji etycznej zawarte jest
odwolanie do autorytetu. Kant chcial pogodzié autorytet praw czyste-
go rozumu praktycznego z wymogiem uszanowania dla autonomii
ludzkiej woli, co tym bardziej wyostrzylo problem uznawania regutl
przez indywidualna osobe.

Alasdair Maclntyre uwazal, ze nalezy Kantowski postulatu racjo-
nalnosci w etyce uzupelni¢ aspektami wolitywno-emocjonalnymi.
W obliczu nowych sytuacji, przed jakimi staje podmiot, chlodna ra-
cjonalna regula juz nie wystarcza. Czesto jesteSmy zobligowani do
podejmowania decyzji moralnych wychodzacych poza schemat zasa-
dy. ,Wznosimy sie i upadamy moralnie, podejmujac decyzje, ktorych
zadna regula nie moze za nas podjaé. Jest to zatem sprawa funda-
mentalnych postaw wobec ludzi i §wiata pozaludzkiego, postaw czer-
piacych swe definicje i ilustracje z mité6w”>°. W tym znaczeniu
teksty religijne (Tora, Biblia, Koran, Upaniszady) i niektére teksty
literackie o szczegélnej wadze doswiadczenia wewnetrznego dostar-
czaja podobnego rodzaju przekazu. Racjonalna préba reinterpretacji
mitu przynosi jego zbanalizowanie. Mit zawiera relacje z jakichs
zdarzen faktycznych (zdarzen z historii okreslonych ludzi), interpre-
tacje rzeczywistosci, zalecenia moralne, przekonanie o boskiej inspi-
racji tych zalecen. Nasuwa sie pytanie, czy mozna przyjac¢ jedynie
jeden z elementow tej narracji. Na przyklad przyjaé¢ zalecenia wyni-
kajace ze starotestamentowego Dekalogu lub =zalecenia moralne
wylozone w ewangelicznym Kazaniu na gérze, a odrzuci¢ pozostale
czlony religijnej interpretacji swiata? Bylby to jednak zabieg bledny,
poniewaz wtedy reguly pozbawialoby sie odniesienia do calosci prze-
konan religijnych. Zagadnienia sensownosci zdan religijnych nie na-
lezy analizowaé poza kontekstem narracyjnym, w ktérym zostaly
umieszczone.

Wypowiedzi religijne, podobnie jak etyczne, maja sens normatyw-
ny, dlatego zagadnienie ich sensownosci napotyka podobne trudnosci
metodologiczne, jak w przypadku zdan etycznych. Znaczenie zdan
typu: ,Bog stworzyl swiat”, ,Bog jest milosScia” jest okreslone przez
odniesienie do kontekstu tekstéw doktrynalnych (tym pierwotnym

30 Por.:. A. MaclIntyre: Postawa religijna..., s. 240.
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Zrodlem odniesienia w judaizmie, chrzescijanstwie, islamie jest
Swiete pismo — Biblia, Koran). W odniesieniu do twierdzen ewange-
licznych nie sposéb przedstawié¢ zdan dajacych sie potwierdzié empi-
rycznie, uzasadniamy je, przyjmujac zdania autorytetu. Inne
wypowiedzi mozemy zestawiaé z pierwotnymi — bazowymi zdaniami
systemu religijnego i ukazywacé ich zgodnos¢ z podstawowymi twier-
dzeniami religijnej interpretacji $§wiata®!. Analiza zdan religijnych
poza kontekstem caloSciowym jest nieuzasadniona, poniewaz nie ma
przejscia od religijnego znaczenia wypowiedzi religijnych do ich sen-
su pozareligijnego. O sensownosci poszczegdlnych zdan decyduje ich
niesprzecznos$¢ z calo$cig systemu twierdzen religijnych, w ktérym
trwalym rdzeniem teorii jest tekst kanoniczny i tradycja.

Kazda dziedzina nauki domaga sie przyjecia presupozycji absolut-
nej, czyli zalozenia do prowadzenia dalszego toku rozumowania. Py-
tanie o sensownos¢ takiej presupozycji mozna postawié, opierajac sie
na wczesniej przyjetej innej presupozycji, dlatego nie sposéb moéwic
o poznaniu bezzalozeniowym. Sensowno$¢ wypowiedzi religijnych
mozna badaé¢ zgodnie z naturalistyczna badZ religijna interpretacja
swiata, wyniki takich analiz moga by¢ odmienne. Przykilad nieodroz-
niania obu tych porzadkéw interpretacyjnych stanowi analiza sen-
sownosci zdania: ,,Bég istnieje”. Wtedy stajemy wobec problemu —
jak rozstrzygnaé kwestie ,istnienia”2. Dla naturalisty istnienie moze
by¢ orzecznikiem przedmiotéw, ktore faktycznie istnieja i daja sie
empirycznie obserwowac, a nie predykatem obiektéow idealnych. Je-
zeli Boga traktuje sie jako superprzedmiot, podobny do innych przed-
miotéw Swiata zmystowego, to takze teze o jego istnieniu badz
nieistnieniu sprawdza sie, przyjmujac kryteria empiryczne. Skoro
zdanie ,,B6g istnieje” nie ma empirycznych desygnatéw, znaczy to, ze
jest zdaniem pozbawionym sensu (nie jest zdaniem ani prawdziwym,
ani falszywym). Naturalizm stanowi konsekwencje nominalizmu.
W przypadku religijnej interpretacji $wiata, zbieznej z realizmem po-
jeciowym, ,istnienie” dotyczy obiektéw zmystowych oraz przedmiotéow
idealnych. Stanowisko realistyczne reprezentuja ci, ktérzy sensow-

31 Por. ibidem, s. 248.

32 Filozoficzny spér o rozstrzygalnosé kwestii ,istnienia Boga” wpisuje sie dluga
dyskusje na temat problematyki istnienia. Najczesciej dyskutowanym jest tu stanowi-
sko Anzelma z Aosty z jego dziela Proslogion — Bég jest tam czyms$, ponad co nic wie-
kszego nie mozna pomysleé, zatem nie moze istnie¢ w intelekcie i musi istnie¢ realnie.
Anzelm stal na stanowisku realizmu pojeciowego w sporze o uniwersalia: przyjmowat
realne istnienie bytéw. Por.. Anzelm z Cantenbury: Monologion, Proslogion.
Thum. T. Wltodarczyk. Warszawa 1992, s. 145; W. Strézewski: Ontologia.
Krakéw 2004, s. 101.
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no$é religijnej interpretacji lacza z obrona argumentu $w. Anzelma.
Niemniej, jak twierdzil jeden ze wspélczesnych obroncéw tego argu-
mentu N. Malcolm, w pelnym znaczeniu jego wage moze uznac ten,
kto jednoczesnie przyjal religijny ,sposob zycia”. Nie moze by¢ ona
skutkiem argumentu Anzelma, ale warunkiem pelniejszego rozu-
mienia®?,

Maclntryre kwestie zasadnos$ci przekonan religijnych rozwiazal,
opierajac sie na przeslankach emocjonalnych: ,Wiara w Boga przypo-
mina nie tyle przekonanie, ze zachodzi jakis stan rzeczy, ile owlad-
niecie przez namietno$é. [...] Owa niezdolnos¢ wierzacego do przyjecia
w stosunku do wlasnej wiary postawy abstrakcyjnej, neutralnej, spe-
kulatywnej przypomina brak obiektywnosci, jaka charakteryzuje za-
kochanego. Mamy tutaj do czynienia z takim samym caltkowitym
zaangazowaniem”*. Jezyk religijny oparty wylacznie na emocjach,
pozbawiony tresci intelektualnych, jest wyrazem sentymentalnych
nastrojow. Wyposazenie go w tresci intelektualne moze sprawic, ze
bedzie bardziej zrownowazony i umiejetnie zestrojony z catosciowym
obrazem S§wiata. Jedna z istotnych funkcji religii jest tworzenie takie-
go zbioru pojeé, ktory dostarczalby motywacji i wyjasnien potrzeb-
nych w argumentacji etycznej. Ostateczne kryterium przyjecia badz
odrzucenia calosci przekonan religijnych stanowi uznanie autorytetu
osoby badz tradycji (autorytety instytucjonalne, takie jak Kosciol, Sy-
nagoga, Meczet, sa czeScia autorytetu tradycji).

Przywotanie przez Maclnytera koncepcji autorytetu nie jest szcze-
Sliwe. Filozofia nowozytna, przyjmujac za sprawa Kartezjusza nasta-
wienie sceptyczne wobec wiedzy wczesniejszej — scholastycznej,
utrwalila przekonanie, ze to, co wynika z woli i zdania autorytetéw,
krepuje postep wiedzy. Osoba akceptujaca wplyw jest postrzegana
jako obronca konserwatywnego obrazu swiata, niechetna wobec ja-
kichkolwiek zmian. Dla wspétczesnego odbiorcy kultury bezwarunko-
wa akceptacja autorytetu wydaje sie czym$ odpychajacym, bez
wzgledu na to, jakich racji autorytet jest rzecznikiem. Wynika to
z obawy, ze opieranie sadéw na zdaniu i woli autorytetéw moze stepié
w nas zdolnosé krytycznego namyshu nad faktycznymi kompetencjami
autorytetow.

33 Por.. N. Malcolm: Argumenty ontologiczne Anzlma. Ttum. M. Szczu-
biatka. W: Filozofia religii..., s. 121; S.T. Kolodziejczyk: Aneks 3: Pojecie
istnienia w filozofii analitycznej. W: W. Strézewski: Ontologia..., s. 132—134.

3¢ Por.. A. MacIntyre: Postawa religijna..., s. 250; W.H. Austin: Zaan-
gazowanie religijne a logiczny status doktryn religijnych. W: Filozofia religii...,
s. 251—263.
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Alasdair Maclntyre jest obronca koncepcji autorytetu, tym nie-
mniej proponowal go rozumie¢ hermeneutycznie, co doprowadzito do
nastepujacych wnioskéw?®:

1. Akceptacja doktryny Wcielenia oznacza, ze najwyzszym autory-
tetem (jednoczes$nie autorytetem modelowym) w chrzescijanstwie jest
Jezus Chrystus. To, co wiemy o nim, zostalo nam przekazane przez
gmine pierwszych wyznawcéw (apostotéw). Przekaz ustny o jego zyciu
1 nauczaniu zostal uzupelniony przekazem pisanym (listy sw. Pawla
i ewangelie). W uznaniu Boskiego autorytetu Jezusa jako Chrystusa
wazna role odegraly w jednakowym stopniu natura (Objawienie), jak
i historia. Historia chrzescijanstwa to nie zbiér faktéw, ale dzieje,
ktore maja narracyjny sens i biora swdj poczatek z historii biblijne;.
W religii hebrajskiej historia w kontekscie dziejow ,narodu wybrane-
go” wplywala na historyczne rozumienie relacji cztowieka z Bogiem.

2. Wspoélczesne autorytety osobowe tkwia zawsze w okreSlonym
kontekscie kulturowym, ich prototypem jest autorytet religijny. Do-
Swiadczenie religijne wiaze sie z zatroskaniem o wlasne zycie (,tro-
ska ostateczna”), czyli odnalezienie kluczowej racji, dzieki ktorej
nasze bycie w $wiecie nabiera sensu®®.

3. Autorytety to konkretne osoby, uznawane za swiadkéow okreslo-
nej postawy, pogladéw, sposobu wartosSciowania, natomiast tradycja
jest sposobem przechowywania tego §wiadectwa. Uznanie mocy auto-
rytetu to jednoczes$nie uznanie znaczenia tradycji. Na poziomie psy-
chologicznym zawiera ono akceptacje tego, co stanowi przedmiot czci
i szacunku. W sensie etycznym jest to relacja, jaka zachodzi miedzy
odkryciem zrédla imperatywu a uznaniem tegoz nakazu za zobo-
wigzanie moralne osoby.

4. Uznanie kogo$ za autorytet jest warunkiem formalnym szacun-
ku dla tej osoby. To, co uznajemy za réwne sobie lub podobne do nas,
nie moze z naszej strony by¢ przedmiotem czci. Obligatoryjna moc za-
sad etycznych w pewnym sensie wynika z kontekstu psychologiczne-
go, w ktorym sie ujawnia. Tego typu rozumowanie jest osnowa
schematu argumentacji etycznej, w ktorej kluczowa role odgrywaja
takie pojecia, jak ,tradycja” i ,autorytet”. Miedzy Bogiem (boskoscia)
a wyznawcami stoja osoby (prorocy, swieci, mistycy), ktorych postawa

35 Por.. A.MacIntyre: The Logical Status of Religious Belief. In: S. Toum -
lin, RW. Hepburn, AL MaclIntyre: Metaphysical Beliefs: Three Essays. Lon-
don 1957, s. 198—204.

36 Autorem tezy, ze wiara religijna jest ,troska ostateczng”, jest P. Tillich. Por.:
P. Tillich: Dynamika wiary. Thum. A. Szostkiewicz. Poznan 1987, s. 31;
P. Tillich: Chrzescijaristwo a spotkanie religii swiatowych. W: Pytanie o Nieuwa-
runkowane. Pisma z filozofii religii. Thum. Zychowicz. Krakéw 1994, s. 257—317.
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i sposob myslenia sa potwierdzeniem Boskiej obecnosci w Swiecie.
Autentyczny autorytet osoby przybliza warto$ci, uwrazliwia, zwraca
uwage na przyczyny rozkladu wiezi spolecznych, jego oddzialywanie
nie niszczy autonomii moralnej osob.

Alasdair MaclIntyre, akcentujac pozytywna role autorytetu religij-
nego, nie zwroécit uwagi na taki model autorytetu, ktéry odgrywa role
destruktywna. Chodzi o oddzielenie autorytetu pozytywnego (racjo-
nalnego) od autorytetu demonicznego (irracjonalnego)®’. Znieksztalce-
nie pozytywnego obrazu autorytetu polega na tym, ze zaleznos¢
wobec niego nabiera charakteru bezwarunkowego nakazu i braku
krytycznego osadu jego dzialan. Zyjacy w XX wieku protestancki
teolog Paul Tillich okreslil to jako bosko-demoniczna dwuznacznosé
sacrum (Tillich korzystal z J.W.F. Schellinga filozofii religii). W pier-
wotnych wyobrazeniach sacrum funkcjonowal element pozytywny —
tworczy, odwolujacy sie do ludzkich mozliwosci wplywania na wlasne
zycie, oraz element negatywny — niszczycielski, wykorzystujacy ludz-
kie poczuciu leku i opierajacy sie na zasadzie posluszenstwa wobec
wladcy. Zwyciestwo pozytywnego wymiaru sacrum, o czym Swiadczy
Stary Testament, prowadzilo do historycznej zmiany sposobu pojmo-
wania tego, co $§wiete w religii hebrajskiej. W konsekwencji wiazato
sie z utozsamieniem postawy religijnej z doskonalo$cia moralna, a de-
monicznos$ci — z tym, co destruktywne i niszczycielskie.

37 Por.: P. Tillich: Dynamika wiary..., s. 41—44; 1d e m: Pytanie o Nieuwa-
runkowane..., s. 259.

Mariusz Wojewoda

Ethics in the light of a naturalistic
and religious interpretation of the world

Summary

The article shows tension which exists at the contact of two models devoted to
an interpretation of the world, i.e. a religious and naturalistic one. The author dis-
cusses: J. Hick, R. Braithwaite, A. MacIntyre, defends a religious understanding of
reality, basing on the achievements of contemporary philosophy and methodological
tools worked out by it. The philosophy of religion based on pluralistic assumptions
does not consist in the undermining of this naturalism at all, but criticism of
reductionistic tendencies connected with it. A naturalistic view on the world, which
was developed at the end of the 19% century, led to the undermining of the legiti-
macy of religious convictions. Their defence from anthropological positions is con-
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nected with a postulate of an adequate and dialogic way of understanding man. In
a multicultural dialogue, which is an intellectual call of our times, one should not
escape the aspect of religion. Philosophy can help in developing the language to en-
able this dialogue.

Mariusz Wojewoda

Die Ethik angesichts der naturalistischen
und religiosen Weltinterpretation

Zusammenfassung

In dem Artikel ist die Rede von der, die Interpretation von der religiosen und
naturalistischen Welt begleitenden Spannung. Die hier prasentierten Autoren:
J. Hick, R. Braithwaite und A. MacIntyre setzen sich fiir religiose Deutung der
Wirklichkeit ein, indem sie sich auf die Errungenschaften der gegenwértigen Philo-
sophie und von ihr herausgearbeiteten Methoden stiitzen. Die auf pluralistische Vor-
aussetzungen fullende Religionsphilosophie besteht nicht in Erschiitterung des
Naturalismus selbst, sondern in der Kritik, die an den, mit dem Naturalismus ver-
bundenen reduktionistischen Tendenzen ausgeiibt wird. Die Ende des 19.Jhs gebil-
dete und bis zum 20.Jh. geltende naturalistische Weltanschauung fiithrte zur
Erschiitterung der Richtigkeit von religioser Gesinnung. Die Verteidigung der reli-
giosen Gesinnung vom anthropologischen Standpunkt aus steht im Zusammenhang
mit der Forderung auf addaquate und dialogische Wahrnehmung eines Menschen. Als
eine intellektuelle Herausforderung unserer Zeit soll der interkulturelle Dialog die
Religion nicht stillschweigend tibergehen, und die Philosophie kann dabei durch Er-
schaffung einer bestimmten Sprache des Dialogs behilflich sein.





