Dorota Leszczyna

Koncepcja racjowitalizmu
w ujeciu José Ortegi y Gasseta

Para mi es razon; en el verdaero y rigoroso sentido, toda ac-
cién intelectual que nos pone en contacto con la realidad,
por medio de la cual topamos con lo transcendentel.

Wprowadzenie

Koncepcja zycia jako rzeczywisto$ci radykalnej i fundamentalnej,
bedaca podstawa stanowiska racjowitalizmu, jest dzielem pdznej
i dojrzalej refleks;ji filozoficznej José Ortegi y Gasseta. Jej zréodlo to
postawa krytyczna i cheé przezwyciezenia zaréwno witalizmu, jak
i racjonalizmu w ich czystej formie i postaci. Trzeba jednak mie¢ na
uwadze, ze pojecia ,przezwyciezenie” nie nalezy tu utozsamiac
z catkowitym odrzuceniem. Tylko bowiem przyswojenie i zaadaptowa-
nie my$li tych dwéch skrajnie réznych stanowisk moze spowodowaé
wyjscie poza ich ramy i wyzwolenie sie z ograniczen, jakie z soba

1J.Ortega y Gasset: Historia como sistema. In: Idem: Obras Comple-
tas. Vol. 6, s. 46—47 (dalej — OC). W tlumaczeniu autora artykulu cytat ten brzmi:
,Rozum jest dla mnie w swym prawdziwym, bezwzglednym znaczeniu kazda czynno-
S$cia intelektualna, ktéra pozwala nam kontaktowaé sie z rzeczywistoscia i za ktérej
posrednictwem zderzamy sie z tym, co transcendentne”. Z racji tego, ze wiele dziet
Ortegi y Gasseta nie doczekalo sie jeszcze polskiego tlumaczenia, cytaty w niniej-
szym artykule beda przedstawiane w oryginale, czyli w jezyku hiszpanskim, jednak
kazdy z nich w przypisie zostanie podany po polsku w tlumaczeniu autora tekstu.
Cytowane fragmenty pochodza z edycji Obras Completas (12 vols., Madrid: Revista
de Occidente, 1946—1983).
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niosa. By mogla sie utworzy¢ perspektywa racjowitalistyczna, nalezy
wedle Gasseta rozpoczac¢ refleksje od przeprowadzenia gruntownej
i krytycznej analizy obu stanowisk, aby nastepnie dokonaé syntezy
tego, co w nich wartosciowe, oraz przezwyciezy¢ ich jednostronno$c
1 ograniczono$é.

Ortege, ktory czesto uznawany jest za przedstawiciela filozofii zy-
cia w postaci naturalistyczno-metafizycznej, prezentowanej przez
Friedricha Nietzschego czy Henriego Bergsona, przedstawia sie jako
tego, ktory utracil wiare w potege i sile rozumu?. Ot6z nic bardziej
mylnego. Hiszpanski mysliciel, oczywiscie, afirmowal koniecznos¢ wy-
kroczenia poza ramy mentalistycznego paradygmatu filozofii no-
wozytnej, jednak nigdy nie odrzucil instancji rozumu, postulowat je-
dynie koniecznos¢ zastapienia rozumu czystego, matematycznego
rozumem witalnym i historycznym, ktory uwazal za bardziej ade-
kwatny do zglebiania ludzkiego wymiaru rzeczywistosci®. Sam pisat:
»2Hasta ahora, la filosofia ha sido siempre utépica. Por eso pretendia
cada sistema valer para todos los tiempos y para todos los hombres.
[...] La razén pura tiene que ser sustituida por una razon vital, donde
aquélla se localice i adquier movilidd y fuerza de transformacién”™.
W tekscie Ni vitalismo ni racionalismo zaznaczal takze: ,Mi ideologia
no va contra la razén, puesto que no admite otro modo de conoci-
miento teorético que ésta: va solo contra el racionalismo™.

Koncepcja racjowitalizmu nie oznacza réwniez zerwania z wczes-
niejszym stanowiskiem Ortegi, mianowicie z perspektywizmem.
Wrecz przeciwnie, racjowitalizm stanowi rozwiniecie i konkretyzacje
perspektywizmu, poddaje bowiem analizie czlowieka z punktu widze-
nia dwoch fundamentalnych dla niego perspektyw: perspektywy zycia
i perspektywy rozumu. Czym jednak w swej istocie jest perspekty-
wizm? ,La verdad, lo real, la vida — como querais llamarlo — se qui-
ebra en facetas innumerables, en vertientes sin cuento, cada una de

2 Pojecie filozofii zycia stalo sie z czasem na tyle pojemne, ze zwyklo sie dzielié
ten kierunek na dwie odmiany: naturalistyczno-metafizyczna (Nietzsche, Bergson)
oraz historyczno-kulturowa (Dilthey, Ortega y Gasset, Simmel).

3Por. H Schniadelbach: Filozofia. Podstawowe pytania. Warszawa 1995,
s. 79—88.

4J.0rtega y Gasset: El tema de nuestro tiempo X. La doctrina del punto
de vista. OC, vol. 3, s. 270: ,,Do dzi$ filozofia miala charakter utopijny. Z tego powodu
kazdy system pretendowal do powszechnej waznosci. [...] Rozum czysty musi zostac
zastapiony rozumem witalnym, w ktorym umiejscowiona jest ruchliwosé i sita do
transformacji”.

5J.0rtega y Gasset: Ni vitalismo ni racionalismo. OC, vol. 3, s. 273:
»2Moja ideologia nie stoi w sprzecznosci z rozumem, gdyz nie uznaje innego sposobu
poznania teoretycznego niz ten, odrzuca jedynie racjonalizm”.
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las cuales de hacia un individuo. Si éste ha sabido ser fiel a su punto
de vista, si ha resistido a la eterna seducciéon de cambiar su retina
por otra imaginaria, lo que ve sera un aspecto real del mundo. [...]
cada hombe tiene una mision de verdad. Donde estd mi pupila no
esta otra; lo que de la realidad ve mi pupila no lo ve otra. Somos
insustitubles somos necesarios. [...] La realidad, pues, se ofrece en
perspectivas individuales™. Perspektywizm Gasseta w swym meryto-
rycznym aspekcie sprowadza sie do afirmacji réznorodnosci rzeczywi-
stosci 1 $§wiata, ktére kazdemu czlowiekowi jawia sie w okreslonej
perspektywie. Kazda perspektywa, kazda wizja rzeczywistosci zawie-
raja czes¢ prawdy o $wiecie, sa przeto niezwykle cenne i nieza-
stapione. Poszczegdlne ujecia rzeczywistosci staja sie dzieki temu
komplementarne i wzajemnie sie uzupelniaja. Perspektywizm Ortegi
y Gasseta nosi silne znamiona koncepcji §wiatopogladow Wilhelma
Diltheya. Dilthey bowiem, podobnie jak Ortega, przyjmowal istnienie
wielu pogladéow na $wiat. Wielo$é te, wedle Diltheya, mozna zinter-
pretowaé¢ na dwéch poziomach. Po pierwsze, na poziomie réznorodno-
$ci tego, co ludzkie, uzasadniajac odmienne u kazdego czlowieka
przezywanie i odczuwanie rzeczywistosci. Wtedy jednak jest to uza-
sadnienie jednostronne, ktére sprowadza nas na droge relatywizmu
i zwatpienia w filozofie. Dilthey, oczywiscie, nie pominatl tej interpre-
tacji, lecz nie uznal jej rowniez za jedyna i wystarczajaca. Wielosci
Swiatopogladéw nie sposéb ugruntowacé i wytlumaczyé jedynie na po-
ziomie podmiotowym, czyli przekonaniem o heterogenicznosci tego, co
ludzkie, lecz rowniez na poziomie przedmiotowym, ktory jako jedyny
moze stanowi¢ uzasadnienie o charakterze obiektywnym, a nie su-
biektywnym”.

6J.0rtega y Gasset: El Espectador 1. OC, vol. 2, s. 19: ,Prawda, rzeczy-
wistosé, wszechswiat, zycie — jak tylko chcecie to nazwad, peka na aspekty niepoli-
czalne, na wiele stron, az kazda bedzie odpowiadala danej jednostce. Jezeli ta potrafi
pozostaé wierna swojemu punktowi widzenia i perspektywie, jezeli stawi opor wiecz-
nej pokusie zmiany swojej siatk6wki na inna wymys$lona, to, co zobaczy, bedzie
aspektem realnego $wiata. [...] Kazdy czlowiek ma swoja misje prawdy. Tam, gdzie
jest moja Zrenica, nie ma innej. To, co moja Zrenica widzi jako rzeczywistosé, tego
inna juz nie dostrzega. Rzeczywistosé przedstawia sie nam wiec w perspektywach in-
dywidualnych”.

"E.Paczkowska-Lagowska: Logos zZycia. Gdansk 2000, s. 169—170.
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Krytyka witalizmu

Krytyke witalizmu Ortega przeprowadza w dwéch wymiarach:
w wymiarze naukowym i w wymiarze filozoficznym, ktérym odpowia-
daja dwa rodzaje witalizmu: witalizm naukowy i witalizm filozoficzny.

Witalizm naukowy jest kierunkiem o charakterze antymechanistycz-
nym i zdaniem Ortegi, dzieli sie on na kolejne dwie grupy: witalizm bio-
logiczny oraz biologizm. Pierwszy redukuje i sprowadza wszystkie czyn-
nosci zyciowe do zasad kierujacych swiatem fizyczno-chemicznym. Jego
przedstawicielem jest Driesch. Podstawe drugiego zas stanowi przeko-
nanie, ze §wiata organicznego nie mozna redukowaé jedynie do zasad
fizyczno-chemicznych, poniewaz kieruje sie on wlasnymi, specyficznymi
prawami. Za jego przedstawiciela Gasset uznaje Hertwiga.

W nauce wyrézniamy dwa rodzaje witalizmu, natomiast w filozofii
istnieja az trzy jego odmiany. Pierwsza moze zosta¢ okreslona jako
witalizm teoriopoznawczy. Jest to koncepcja filozoficzna, ktéra wy-
jasnia pochodzenie ludzkiego poznania przez uznanie go za wynik
procesu biologicznego, ttumaczac poznanie tymi samymi, biologicz-
nymi prawami. Konsekwencje tej perspektywy stanowi sprowadzenie
filozofii, szczegdlnie w jej warstwie teoriopoznawczej, do biologii. Dru-
ga odmiana witalizmu w filozofii wiaze sie z rezygnacja i odrzuce-
niem rozumu jako najwyzszej 1 najwazniejszej wiladzy poznawczej
czlowieka. Wedle Gasseta jego przedstawicielem jest Bergson, ktory
rezygnuje, jak pamietamy, z poznania racjonalnego na rzecz poznania
glebszego (w jego opinii), pozwalajacego wnikna¢ bezposrednio w isto-
te rzeczy. Za instancje najwyzsza uznaje Bergson intuicje. ,[...] ist-
nieja dwa do glebi odmienne sposoby poznania rzeczy. Pierwszy
zaklada, ze sie rzecz te obchodzi dookota, drugi — ze sie w nia wcho-
dzi. Pierwszy zalezy od punktu widzenia, jaki zajmujemy, i od sym-
boli, za pomoca ktérych ja wyrazamy. Drugi nie zalezy od zadnego
punktu widzenia i nie postuguje sie symbolami. O pierwszym rodzaju
poznania powiemy, ze pozostaje w granicach wzglednos$ci, o drugim —
gdzie jest ono w ogdle mozliwe — ze dociera do absolutu. [...] Wzgled-
ne jest poznanie symboliczne operujace pojeciami gotowymi, ktére
idzie od tego, co state, do ruchu, ale nie poznanie intuicyjne, ktore
sytuuje sie w samym ruchu i przejmuje samo zycie rzeczy. Taka in-
tuicja osiaga absolut™. Trzecia, i ostatnia, odmiana witalizmu filo-

8 H . Bergson: Mysliruch, dusza i ciato: wstep do metafizyki, intuicja filozo-
ficzna. Thum. P. Beylin. Warszawa 1963, s. 16—57.
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zoficznego, zwana racjowitalizmem, to dzieto Ortegi y Gasseta. Pod-
stawowym jej zalozeniem jest obrona absolutnego pierwszenstwa
racjonalnej metody poznania oraz skupienie zainteresowan na proble-
mie zycia. Reprezentanci stanowiska racjowitalizmu nie odrzucaja ro-
zumu, ani tez nie postuluja zastapienia go inna instancja poznawcza,
jak czyni to Bergson; kieruja sie jedynie przekonaniem, ze to, co ra-
cjonalne, przybiera posta¢ malej wysepki na niezglebialnym i w swej
istocie irracjonalnym oceanie zycia®. Sam Ortega pisze o koncepcji
witalizmu nastepujaco: ,Por vitalismo cabe entender [...] La filosofia
que no accepta mas método de conocimiento teorético que el racional,
pero cree forzoso situar en el centro del sistema ideolégico el proble-
ma de la vida, que es el problema mismo del sujeto pensador de ese
sistema. De esta suerte pasan a ocupar un rimer plano las cuestiones
referentes a la relacion entre razon y vida, apareciendo con toda cla-
ridad las fronteras de lo racional, breve isla rodeada de irracionali-
dad por todas partes. [...] Pero mi ideolégia no va contra la razon [...]
va sélo contra el racionalismo”’. Tym samym potwierdza Gasset swa
wiare w rozum jako najwyzsza instancje poznawcza, uswiadamiajac
jednoczesnie, ze nie wolno nam nigdy zapominaé, czy tez pomija¢ fun-
damentalnego dla czlowieka wymiaru, jaki stanowi zycie.

Rozumu w ujeciu hiszpanskiego mysliciela nie mozna jednak utoz-
samiaé z czystym, matematycznym rozumem okresu o§wiecenia, nie
jest on bowiem adekwatny do poznania Zrédlowej i fundamentalnej

9 Wedle Bergsona ze wzgledu na przedmiot, z jakim ma do czynienia nauka i fi-
lozofia, rézne powinny by¢ sposoby postepowania w obu dziedzinach. Domena nauki
jest analiza, czyli unieruchomienie w celu badania jakiego$ fragmentu rzeczywisto-
$ci, aby nastepnie jego wyniki méc uchwycié za pomoca siatki poje¢. Domene filozofii
stanowi za$ intuicja, czyli bezposrednie wnikniecie w gltab danej rzeczy i poznanie jej
istoty, ktore to poznanie jest niemozliwe do opisania przy uzyciu zastanych pojec.
Tym samym w koncepcji Bergsona dochodzi do poszerzenia zakresu tego, co moze
uczyni¢ filozofia swym przedmiotem, zachowany zostaje zarazem specyficzny rys filo-
zofii, czyli dazenie do rozwiazan caloSciowych i uniwersalnych, porzuca sie natomiast
jej druga osobliwo$é, jaka jest dotarcie do tegoz rozwiagzania za pomoca metod racjo-
nalnych. Intuicje, jak wiemy, uznaje sie za jedna z najbardziej kontrowersyjnych me-
tod poznawczych, gdyz nie jest intersubiektywnie komunikowalna i nie moze zostaé
zweryfikowana, a zatem uznana za prawdziwa lub falszywa.

10 J Ortega y Gasset: Ni vitalismo ni racionalismo..., s. 272: ,Przez wita-
lizm mozna rozumie¢ filozofie, ktéra nie akceptuje innej metody poznania teoretycz-
nego niz metoda racjonalna, lecz usilnie dazy, by problem zycia uczyni¢ centrum
filozoficznej refleksji, zycie jest bowiem problemem wlasnym myslacego podmiotu
tejze refleksji. Na pierwszy plan wysuwaja sie kwestie dotyczace relacji rozumu i zy-
cia, ukazuje sie w calej swej jasnosci i oczywistosci granica tego, co racjonalne, mata
wysepka otoczona irracjonalnos$cia ze wszystkich stron. [...] Jednak moja ideologia
nie stoi w sprzecznosci z rozumem [...] odrzuca jedynie racjonalizm”.
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rzeczywistosci zycia. Takie kompetencje ma natomiast rozum wi-
talny, sluzacy za narzedzie ustanawiania porzadku w pierwotnym
chaosie ludzkiej egzystencji. Witalizm Ortegianski to doktryna filozo-
ficzna, ktora akcentuje fakt istnienia granic rozumu, nie dyskwalifi-
kujac go przy tym, gdyz paradoksalnie krytyka rozumu jest mozliwa
tylko pod postacia teorii, ktéra stanowi pewna racjonalna konstruk-
cje myslowa, to zas ustanawia pierwszenstwo rozumu, poniewaz we-
dle Gasseta ,razén y teoria son sinénimos”*!.

Krytyka racjonalizmu
Koncepcja rozumu witalnego i historycznego

Ortega y Gasset jest przekonany o powolaniu filozoficznym kazdej
epoki historycznej. Jego zdaniem, powolanie wieku XX stanowi wy-
pracowanie nowej formy racjonalnosci. Konieczno$é ta wynika ze
zmiany przedmiotu refleksji filozoficznej. Przedmiotem tym bowiem
staje sie zycie, ktore Ortega traktuje jako rzeczywisto§é fundamen-
talna i radykalna nie tylko w znaczeniu epistemologicznym, lecz
1 metafizycznym, poniewaz to wlasnie w zyciu ujawnia sie ludzkie by-
cie. Zycie to réwniez rzeczywisto§é prowadzaca nas ku swiatlu ro-
zumu. Gasset, podobnie jak Heidegger, zywi glebokie przekonanie
o koniecznosci wykroczenia poza ramy jezyka racjonalistycznej meta-
fizyki. Ma on na mys$li przede wszystkim przezwyciezenie jezyka tra-
dycyjnej filozofii, zwlaszcza zas poje¢ ,byt” i ,bycie”. Ortegizm jest
krytyka substancjalistycznie rozumianego bytu cztowieka. Substan-
cjalizm bowiem wedle hiszpanskiego mysliciela prowadzi nieuchron-
nie do uznania ludzkiej natury za stala i niezmienna oraz do inte-
lektualizacji ludzkiego zycia. Podstawe statycznie pojetego bytu
czlowieka stanowi w ten sam sposéb rozpatrywany rozum. W trady-
cyjnej filozofii logos utozsamiany z rozumem dany jest czlowiekowi
niejako a priori. Ortega zas, podobnie jak inni filozofowie tworzacy
po Heglu, dostrzega problem statycznie i ahistorycznie pojetego rozu-
mu. Zaréwno bowiem czlowieka, jak i zycie Gasset interpretuje jako
dynamiczne, ruchome, zmienne. Hiszpanski mysliciel podkresla takze
tragizm ludzkiej egzystencji, ukazujac czlowieka jako projekt i zada-

11 Tbidem, s. 273: ,[...] rozum i teoria to synonimy”.
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nie do wykonania. Czlowiek jest, wedle Gasseta, impulsem zawieszo-
nym pomiedzy niebytem przeszlo$ci i przysztoSci: ,Yo no soy una
cosa, sino un drama, una lucha por llegar a ser lo que tengo que
ser”'2. Zmiana, rozwdj i realizacja cztowieka maja, wedle Ortegi, cha-
rakter historyczny, dziejowy. Dziejowos¢ i zycie staja sie wiec funda-
mentami stanowiska przez niego budowanego, w wyniku czego po-
wstaje antropologiczna koncepcja podmiotu aktywnego, dzialajacego
w dziejach oraz calosciowo tkwiacego w zyciu'®.

Fundamenty koncepcji filozoficznej Ortegi y Gasseta, jakimi sa
dziejowosc¢ 1 zycie, wymagaja, jak powiedziano, nowej formy racjonal-
nosci i rozumnos$ci. Logos pojmowany w tradycyjnej filozofii jako ro-
zum, ktérego natura jest stala i niezmienna, czyli rozum matema-
tyczny, czy tez — za Kantem — rozum czysty, przestaje miec
zastosowanie wobec dynamicznej i zréznicowanej rzeczywistosci zycia
i dziejow. Czysty rozum staje sie wiec nieadekwatny do zglebiania
wymiaru ludzkiego §wiata. Gasset dazy natomiast do syntezy tego,
co w tradycji filozoficznej uchodzilo za niemozliwe do pogodzenia,
mianowicie rozumu i zycia oraz rozumu i historii, czy tez inaczej:
dziejowosci. Mysliciel hiszpanski jest przekonany o stusznosci i ko-
niecznosci projektu rozumu witalnego i1 historycznego, poniewaz sam
czlowiek stanowi plaszczyzne, na ktdérej jednocza sie owe przeciw-
stawne sily. Jest on tajemniczym zwiazkiem tego, co duchowe i cieles-
ne, co rozumne, a zarazem historyczne i skonczone. ,El hobre es una
entidad infinitamente plastica, de la que se puede hacer lo que se
quiera. Precisamente porque ésta no es de suyo nada, sino mera po-
tencia para ser como usted quiera”.

Koncepcja rozumu witalnego i rozumu historycznego niweczy pra-
gnienie dotarcia do prawdy absolutnej. Prawda ma bowiem charakter
horyzontalny i perspektywiczny, wskutek czego wciaz nam sie wymy-
ka. Cel refleksji Gasseta to ukazanie, ze naiwnoscia, a zarazem do-
gmatyzmem jest wiara w ponadczasowo$é ludzkiej mysli, przekona-
nie, ze mozna przezwyciezyé¢ i wykroczy¢ poza zycie i czas, by z tego
niejako archimedesowego punktu spojrzeé na rzeczywisto$é i dzieje.
Wskazuje przeto Ortega konieczno$é filozofowania historycznego,
uznajac historie za swoisty organon filozofii, lecz nie tylko, albowiem

12J. Ortega y Gasset: Meditacion de tecnica. OC, vol. 5, s. 339: ,Nie je-
stem rzecza, lecz dramatem, walka, aby stac¢ sie tym, czym by¢é musze”.

13 Szerzej na temat relacji filozofii zycia i rodzacej sie fenomenologii pisze
E. Paczkowska-kLagowska: Logos Zycia..., s. 256—260.

4 J Ortega y Gasset: Historia como sistema..., s. 34: ,Czlowiek jest istota
nieskoriczenie plastyczna, ktéra moze robié, co tylko zechce. Dokladnie dlatego, ze
nic do niego nie nalezy, jedynie czysta mozliwosé, aby by¢ czym tylko zechce”.

12 Folia...
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stanowi ona réwniez narzedzie, jakie stosuje czlowiek w celu pozna-
nia i zrozumienia samego siebie. Wedle Ortegianskiej koncepcji
czlowiek nie ma istoty, natury danej mu a priori, czlowiek ma tylko
historie, ktora go ksztaltuje, podobnie jak on oddzialuje na dzieje.
»En suma, que el hombre no tiene naturaleza, sino que tiene [...] hi-
storia. O lo que es igual: lo que la naturaleza es a las cosas, es la hi-
storia — como res gestae — al hombre”'®. Odkrycie i u§wiadomienie
sobie wlasnej historycznosci powoduje, paradoksalnie, zawieszenie
ograniczono$ci ludzkiej mysli przez ukazanie jej granic. Historia, czy
tez rozum historyczny, spelnia zatem funkcje wyzwalajaca mysl
ludzka z pragnienia ostatecznego poznania istoty zycia i swiata. Po-
kazuje czlowiekowi jednostronnosé i perspektywicznos$é jego ujeé rze-
czywistoséci. Okazuje sie tym samym, Ze rzeczywisto$é jest zbyt roz-
norodna, nieprzejrzysta, aby mogta zosta¢ zawarta w jednej wizji
niedoskonalego ludzkiego umystu. Swiadomos$é historyczna ,podcina
skrzydla” naiwnej mysli, dazacej do osiagniecia prawdy absolutne;j.
Podkopuje fundamenty wielkich budowli metafizycznych, opartych
na ogladzie swiata i dziejow z bezczasowych, archimedesowych stano-
wisk obserwacyjnych, dajac w zamian wolnos¢ mysli od zludzen oraz
ukrytych i nieuswiadomionych czesto zalozen, zgodnie z ktérymi zy-
jemy, nie zastanawiajac sie nad ich slusznoscia i zasadnos$cia. Rozum
historyczny daje rowniez czlowiekowi mozliwos¢ wyzwolenia sie
z wlasnej partykularnosci i skonczono$ci przez wzniesienie wiedzy na

wyzszy poziom $wiadomosci®S.

Rzeczywistosé zycia
jako rzeczywistos¢ zréodlowa i podstawowa

Rzeczywistosé zZrodlowa to inaczej rzeczywistos¢ pierwsza i funda-
mentalna, dzieki ktérej moga sie konstytuowaé wszystkie pozostale
wymiary. Dla Ortegi y Gasseta rzeczywistos$¢ te stanowi zycie, zaréw-
no w wymiarze epistemologicznym, ktérego istota jest pytanie o fun-

5 J. Ortega y Gasset: Historia como sistema..., s. 41: ,Reasumujac, czlo-
wiek nie ma natury, lecz jedynie historie. Inaczej méwiac: tym, czym jest natura dla
rzeczy, tym historia — jako res gestae — dla czlowieka”.

16 Por. E. Paczkowska-Lagowska: Logos zycia..., s. 164.
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dament poznania, jak i w wymiarze ontologicznym, akcentujacym za-
gadnienie bycia.

W tym miejscu nalezy poddaé wnikliwej analizie Ortegianska kon-
cepcje kategorii zycia. ,Filozof — pisze Paczkowska-Lagowska — rzu-
ca $wiatlo myslenia logicznego w kierunku korzeni Zzycia, nie udaje
mu sie jednak »oswoié« zycia za pomoca energii logicznej, pozostaje
ono dla niego zagadka. Filozofia jako »najwyzsza energia uswiado-
mienia«, jako §wiadomosé wszelkiej §wiadomosci wznosi do poziomu
Swiadomos$ci jedno$é naszej istoty w jej réznych ekspresjach zycio-
wych. Czyni to za pomoca kategorii, jakie odnajduje w samym zyciu
i nigdy nie wyczerpuje jego tresci. Filozofia zycia nastawiona jest na
to, co logiczne, a jednoczesnie niezglebialne, w kategoriach zycia uka-
zuje jego okreslono-nieokreslony charakter””.

Kategorie zycia sa to inaczej jego atrybuty, komponenty, ktoére
konstytuuja i prezentuja sie w zyciu, to elementy kazdemu zyciu to-
warzyszace i wspdlne. Ortega uwazal, ze natura ludzka nie jest na-
tura prosta, mimo to wierzyl w mozliwo$¢ ustanowienia pewnego
zbioru cech, ktére wykraczaja poza to, co indywidualne i partykular-
ne w zyciu kazdej jednostki. Te podstawowe i uniwersalne cechy opi-
sywatl gléwnie w wydanym juz posmiertnie dziele Qué es filosofia?.

Kategorie zycia

Zycie to wiedza i rozumienie

Kazde zycie jest poczuciem i dos§wiadczaniem zycia, czyli stanowi
wiedze egzystencjalna. Zycie to samo$wiadomosé. Obiekty fizyczne,
rzeczy nie czuja i nie zdaja sobie sprawy z wlasnego bycia, nie sa
Swiadome siebie, my natomiast — owszem. Naturalnie, nie mozemy
utozsamia¢ tej wiedzy charakterystycznej i charakteryzujacej zycie
z wiedza naukowa. Wiedza charakterystyczna dla zycia odnosi sie do
tego, co dane i obecne. Jest to Swiadomos$é, ze istniejemy, zyjemy. To
dowiadywanie sie oraz bycie swiadomym tego, co robimy i czego do-
Swiadczamy. To §wiadomos¢ cierpienia i pragnien. Nasze zycie byloby

17 Tbidem, s. 143.
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bez niej niczym. Wiedza ta nie dotyczy jednak wylacznie nas samych,
albowiem gléwna teza Ortegi jest ukazanie niemozno$ci rozdzielenia
Swiadomos$ci siebie i swiata. Wiedza o sobie samym musi jednoczes-
nie by¢ uswiadomieniem sobie tego, co mnie otacza. Czlowiek zdaje
sobie sprawe ze swojego bycia w §wiecie. Wedle hiszpanskiego filozo-
fa aspekt gromadzenia wiedzy o zyciu charakteryzuje sie ,apetytem”
na prawde, ktéry zawsze towarzyszy ludzkiemu byciu. Bez czlowieka
prawda nie istnieje, lecz i bez prawdy nie ma czlowieka. Ortega defi-
niuje czlowieka jako bycie, ktére absolutnie i bezwarunkowo potrze-
buje prawdy. Méwi o nim (o czlowieku) jako pozeraczu prawdy: zoolo-
gicznie trzeba by wiec uznaé czlowieka bardziej za prawdozernego
niz miesozernego. Ta teza wyraznie oddziela witalizm w ujeciu Gas-
seta od tego, ktory odnajdujemy w koncepcji Friedricha Nietzschego.
Dla tego drugiego swiadomos$é zycia i bycia $§wiadomym to atrybut
akcydentalny, czyli przypadkowy i nietrwaly, poziomem podstawo-
wym zycia jest tu nie§wiadomosé i dynamika.

Zycie to zawsze nasze zycie

Teza ta stanowi konsekwencje tezy poprzedniej. W wyniku do-
Swiadczania wlasnej egzystencji stajemy sie posiadaczami nas sa-
mych. Owa bezposrednio dana mi obecnosé, §wiadomos$é mojego zycia
czyni go moim. Aby zobrazowaé to twierdzenie, wezmy za przykltad
oblakanie: czlowiek oblakany nie jest posiadaczem wlasnego zycia,
poniewaz wedle Ortegi rygor nie §wiadczy jeszcze o zyciu. Czlowiek
oblakany nie jest swiadom siebie, co sprawia, ze staje sie on sobie da-
leki, wyalienowany i nie uczestniczy we wlasnym zyciu. Gasset daje
wyraz nastepujacemu przekonaniu: nikt nie moze przezy¢ zycia za
mnie, nie moze go doswiadczy¢ tak, jak ja sam — w gruncie rzeczy
spotykam siebie, zanim zaczne zy¢, niejako przed zyciem. W wyniku
tego to zawsze ja stanowie swe podstawowe i Zrédlowe centrum.

Zycie to odnajdywanie sie w Swiecie

W ujeciu hiszpanskiego mysliciela §wiat, czy tez inaczej okolicz-
no$é, nie stanowi czegos zewnetrznego wobec naszego zycia, lecz jest
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jednym z jego skladnikéw, to czes¢ ,ja”. Ortega poszukuje réznych
argumentéw, aby ukazaé niemozliwo$é rozdzielenia dwaéch pdl, aren
naszego zycia, jakimi sa §wiat i cztowiek. Jednym z nich jest przeko-
nanie, ze §wiadomo$é okoliczno$ci stanowi dla nas co$ tak podstawo-
wego i zrédlowego, ze zdajemy sobie sprawe z jej istnienia wezesniej
niz z naszego wlasnego. Swiat przedstawiony w zyciu jawi sie zatem
nie tylko jako swiat opisywany przez nauki. Swiat ten to wymiar rze-
czy fizycznych, lecz takze wymiar wartosci. Okolicznosé — jak pisze
Gasset — jest tym, co nas pobudza. Wobec tego nie jest mozliwe zro-
zumienie ,ja” bez $wiata, ani tez $wiata bez ,ja”, poniewaz $wiat
porzadkuje sie i komponuje dzieki mojemu ,ja”, oddziatujac jednocze-
$nie na mnie.

Ortega nieustannie podkresla nierozerwalny zwiazek okolicznosci
i czlowieka, dwéch wymiaréw zycia, co stanowi jego ogromny wklad
w przezwyciezenie filozofii antycznej i nowozytnej. ,El dato radical
del Universo es la existencia conjunta de un yo o subjectividad y su
mundo. No hay uno sin otro. [...] Yo no pienso si no pienso cosas —
por tanto, al hallarme a mi hallo siempre frente a mi mundo. [...] por
tanto, el dato radical insofisticable no es mi existencia, no es yo exi-
sto, sino es que mi coexistencia con el mundo. Lo indubitable es una
relacién con dos términos inseparables: alguien que piensa, que se da

cuenta y lo otro de que me doy cuenta”®.

Zycie to przeznaczenie

Ortega y Gasset nie jest obronca determinizmu, na co wskazy-
walaby postawiona teza. Podobnie jednak nie wierzy on w absolutny
charakter naszej wolnosci. Swiat, w ktorym zyjemy, zastana sytuacja
nie sa czyms, co mozemy wybrac. Nie decydujemy o momencie histo-
rycznym, o kulturze ani o spotecznosci, w ktérej przyszlo nam zyc,
nie mamy tez wplywu na nasz wyglad zewnetrzny, cialo, warunki
psychologiczne, nie podejmujemy decyzji odnos$nie do swiata i tego, co

8 J Ortega y Gasset: Qué es filosofia? OC, vol. 7, s. 280: ,Jedynym pew-
Nie ma jednej bez drugiej. Nie mysle, jesli nie mys$le rzeczy. [...] Z tego powodu zaw-
sze zwrdécony jestem ku swiatu. [...] Ostoja pewnosci nie jest wiec moja wlasna egzy-
stencja, nie jestem nig ja sam, lecz moja koegzystencja ze S$wiatem. Tym, co
niepowatpiewalne, jest relacja dwéch nierozerwalnych krancéw: kogos, kto mysli, kto
zdaje sobie sprawe, oraz tego, z czego zdaje sobie sprawe”.
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nas otacza, a w czym mimowolnie toczy sie nasze zycie. Natomiast
pewien wachlarz mozliwo$ci mozemy realizowaé, cho¢ w warstwie
zrédlowej naszego zycia pozbawieni jesteSmy wolnego wyboru. Spek-
trum mozliwosci, jakimi dysponujemy, jest ograniczone szeroko rozu-
miana sytuacja zyciowa, nazywana przez Ortege okolicznoscia. Zycie
wiec zawsze stanowi pewien kontekst sytuacyjny, dlatego tez nie ist-
nieje mozliwos¢ zycia w $wiecie abstrakcyjnym i niezdeterminowa-
nym, albowiem $§wiat witalny to juz zawsze Swiat naszego ,tutaj”
i ,teraz”. Mimo to Ortega nie broni stanowiska determinizmu; wrecz
przeciwnie, chce ustalié¢, jak jest mozliwa wolno$é. Wedle niego
czlowiek moze dziataé¢ tylko dlatego, ze nie ma nieskonczonej liczby
mozliwo$ci. W §wiecie bowiem, w ktérym wolno wszystko, nie mozna
decydowaé o niczym.

Zycie to wolnosé

Przeznaczenie, w ktérego horyzoncie rozgrywa sie nasze zycie, nie
jest tak ekstremalne, aby determinowalo kierunek, w jakim mamy
podazaé. Musimy dokonywaé wyboréw. Wyboér i podejmowanie decyzji
sa nieuchronnie wpisane w nasze zycie, nikt nie moze tego uczynié
za nas. Zycie nie stanowi tego, co dane, poniewaz polega na ciaglej
antycypacji przyszlosci. Nie mozemy wybrac¢ Swiata, naszego podsta-
wowego polozenia, lecz mamy pewien wachlarz mozliwosci. Zycie po-
lega na permanentnym podtrzymywaniu sie we wlasnym byciu. Ta
konieczno$é dokonywania wyboru i bycia odpowiedzialnym za to, co
zamierzamy uczynié, nie obowigzuje nas tylko w sytuacjach ekstre-
malnych, konfliktowych, lecz zawsze. Znalezienie sie w zyciu bez
$rodka zaradczego stanowi wyrazne podkreslenie tragicznego wymia-
ru ludzkiej egzystencji, ktéry zaprezentowal i rozwinal miedzy inny-
mi Sartre. W trakcie owej kreacji musimy wybrac taki projekt, ktory
odpowiada naszemu najglebszemu byciu i naszemu przeznaczeniu,
poniewaz zycie musi by¢ autentyczne. ,Cada hombre, entre sus va-
rios seres posibles, encuentra siempre uno que es su auténtico ser.
A la voz que le llama a ese auténtico ser es lo que llamamos voca-

cion”?,

9 J. Ortega y Gasset: En torno a Galileo. OC, vol. 5, s. 138: ,Kazdy
czlowiek posréd wielu mozliwych egzystencji musi odnaleZé swe autentyczne bycie.
Glosem prowadzacym go ku autentycznosci jest glos, ktory zwykliSmy nazywac
powolaniem”.
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Zakonczenie

Fundament wiedzy odnajduje wiec Ortega y Gasset nie w podmio-
cie myslacym, nie w cogito, jak uczynil to Kartezjusz, a za nim wielu
innych, co w nastepstwie stalo sie zZréodlem idealizmu, traktujacego
rzeczywisto$¢ jako tre$¢ i zawarto§é¢ swiadomosci. Podstawa ta nie
jest rowniez §wiat zewnetrzny, niezalezny od myslacego podmiotu, jak
wskazywalby na to zdrowy rozsadek i oparta na nim koncepcja naiw-
nego realizmu. Faktem zrodlowym staje sie rzeczywistos¢ zycia,
bedaca gwarantem konstytucji wszystkich pozostalych wymiaréw —
réwniez wymiaru autentycznej ludzkiej egzystencji. W ten sposéb od-
chodzi Gasset od Kartezjaniskiego rozumienia Swiadomosci i zasady
intencjonalnos$ci. Swiadomosé staje sie bowiem $wiadomoscia tego, co
mnie otacza, $wiadomoscia podmiotu i jego swiata. Miejscem spotka-
nia czlowieka i §wiata jest za$ rzeczywistos¢ zycia, z tego tez powodu
hiszpanski mysliciel jest przekonany, ze ze $wiatem nie wiaze nas,
jak chcial tego Brentano czy Husserl, zasada intencjonalnosci, lecz
zycie, pojmowane jako rzeczywisto$é radykalna. Celem filozofii Orte-
gi, podobnie jak Diltheya i Heideggera, przestaje by¢ zatem epistemo-
logia, jej miejsce zajmuje refleksja nad czlowiekiem, dzieki czemu
osiagniety zostaje cel Ortegi, jakim jest przezwyciezenie mentali-
stycznego paradygmatu nowozytnej filozofiiZ’.

20 Por. E. Paczkowska-Lagowska: Logos zZycia..., s. 2569—260.

Dorota Leszczyna

The conception of ratiovitalism
in the perspective of José Ortega y Gasset

Summary

The conception of life as a radical and fundamental reality, which constituted
the basis for the conception of ratiovitalism, is a late and mature philosophical re-
flection by José Ortega y Gasset. Its source is a critical attitude and willingness to
overcome both vitalism and rationalism in their pure shape and form. However, one
should remember that the notion of “overcoming” in this case ought not to be identi-
fied with a total rejection. Though, it is the familiarization and adaptation of
thoughts of these two extremely different standpoints that can lead beyond their
scope and freedom from restrictions they bring with them. To talk about a ratiovital
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perspective, one should, according to Gasset, begin his/her reflection from a tho-
rough and critical analysis of the two points of view to, subsequently, make a syn-
thesis of the important things and overcome their linearity and limitlessness.

Dorota Leszczyna

Der Ratiovitalismus
nach José Ortega y Gasset

Zusammenfassung

Die Idee des Lebens als einer radikalen und fundamentalen Wirklichkeit, die
zur Grundlage des Ratiovitalismus wurde, ist das Werk der spiten und reifen Philo-
sophie von José Ortega y Gasset. Sie wurzelt in einer kritischen Einstellung, in der
Lust, sowohl den Vitalismus wie auch den Rationalismus in deren reiner Form zu
iiberwinden. Der Begriff ,,Uberwindung® ist hier aber nicht mit totaler Ablehnung
gleichzusetzen. Man muss sich zwar mit den beiden extremen Meinungen vertraut
machen, um deren Rahmen iibertreten und sich von ihren Einschrankungen befrei-
en zu konnen. Eine ratiovitalistische Perspektive ist, nach Gasset, nur dann zu er-
reichen, wenn diese Meinungen griindlich bewertet werden; danach kann man ihre
wertvollen Elemente zusammenfassen und eventuelle Mingel beseitigen.





