Piotr Laciak

Prawda jako idea regulatywna
Husserlowska fenomenologia
wobec absolutyzmu i relatywizmu

Absolutyzacja prawdy oznacza, ze to, co jest prawdziwe, jest praw-
dziwe w sobie, czyli zawsze 1 wszedzie, w kazdym czasie i miejscu,
prawdziwe dla wszystkich podmiotéw, jakie mozna pomysleé. Prawda
jest zatem absolutem albo nie jest prawda. W klasycznej teorii wie-
dzy zorientowanej fundamentalistycznie uznac¢ prawde za absolut, to
— jak zauwaza Tran-Duc-Thao! — réwniez poznanie uczynié absolut-
nym. W przeciwnym razie nie moglibySmy moéwi¢ o prawdzie, ponie-
waz nie mielibySmy do niej zadnego dostepu. W tym wtasnie punkcie
absolutyzm okazuje sie dogmatyzmem. Jezeli za§ prawdziwosciowe
poznanie rozumiemy w perspektywie adekwacji do rzeczywistosci, to
poznaniem absolutnym jest poznanie adekwatne. W mysl absoluty-
zmu poznanie zatem jest adekwatne, i tym samym jest osiagalna ab-
solutna prawda. Michal Hempoliniski zaznacza, ze w ramach klasycz-
nego fundamentalizmu ,z terminem »prawda absolutna«
wiazano [...] dwa poglady: o zupelnej adekwatnosci poszczegdlnych
sadow do rzeczywistosci (poglad ten mozna wyrazi¢ za pomoca zasa-
dy: »nie ma niczego w sadzie, czego by nie bylo w rzeczywistosci«)
oraz o pelnosci wiedzy — »nie ma niczego (istotnego) w rzeczywisto-
§ci, czego by nie bylo w zbiorze prawd tworzacych wiedze«"2. Alterna-

I1Tran-Duc-Thao: Phénoménologie et matérialisme dialectique. Paris—
New York 1992, s. 137.

2M.Hempolinski: Problem obiektywnosci poznania i style badari epistemo-
logicznych. W: Studia epistemologiczne. T. 1: Transcendencja i ideat poznawczy. Red.
M. Hempolinski. Wroctaw 1990, s. 14.



238 Ontologia i epistemologia

tywa dogmatycznego absolutyzmu jest sceptycyzm prowadzacy do re-
latywizmu, gloszacy, ze poznanie jest nieadekwatne, a zatem nie jest
osiagalna prawda absolutna, wobec czego o prawdzie nie mozemy
mowié, przy czym — odwolajmy sie jeszcze raz do Tran-Duc-Thao —
to wlasnie ,dogmatyzm prowadzi nieuchronnie do sceptycyzmu, jeden
i drugi opieraja sie na definicji prawdy jako absolutu™. Czy mimo
wszystko jest mozliwe wyjscie poza alternatywe dogmatycznego abso-
lutyzmu i sceptycznego relatywizmu? Czy nieadekwatnos$¢ poznania
zamyka po prostu dostep do prawdy?

Rozwazania zawarte w tym artykule wskaza stanowisko posrednie
miedzy absolutyzmem i relatywizmem. Jest nim uznanie nieade-
kwatnosci poznania przy zachowaniu adekwacji jako idei regulatyw-
nej, co prowadzi réwniez do zachowania prawdy jako takiej idei.
W tym wypadku argumentacja jest nastepujaca: prawda musi by¢ ro-
zumiana w perspektywie absolutnej adekwacji, a poniewaz taka ade-
kwacja w poznaniu de facto nie zachodzi, przeto zaréwno prawde, jak
i adekwacje nalezy uznaé za idee regulatywne. Stanowisko posrednie
miedzy absolutyzmem i relatywizmem zajmuje Husserlowska feno-
menologia, w ktorej swietle relatywizm sceptyczny i absolutyzm lo-
giczny ,sa dla siebie nawzajem straszydlami, wzajemnie sie powalaja

i znowu odzywaja, jak lalki w teatrze kukielkowym™.

&
& *

W péznych tekstach Husserla prawda okazuje sie idea regula-
tywna, idea lezaca w nieskonczono$ci, rzadzaca prawnie wszel-
kim poznaniem, a takie rozumienie prawdy jest konsekwencja roz-
strzygnie¢ zawartych we wczesnych dzielach twoércy fenomenologii.
W Badaniach logicznych inaugurujacych fenomenologiczna filozofie
Husserl, definiujac prawde, wychodzi od klasycznej formuly: veritas
est adaequatio rei et intellectus, przy czym adekwacja jest rozumiana
jako doskonale dopasowanie mysli do naocznosci, to znaczy ta-
kie dopasowanie, przy ktérym wszystko, co myslowo domniemane,
jest zarazem naocznie przedstawione®. Adekwacja jest tym samym ro-

3Tran-Duc-Thao: Phénoménologie et matérialisme dialectique..., s. 138.

4 E. Husserl: Formale und transzendentale Logik. Versuch einer Kritik der
logischen Vernunft. Mit ergénzenden Texten hrsg. von P. Janssen. In: Husserlia-
na — Edmund Husserl: Gesammelte Werke. Bd. 17. Den Haag 1974, s. 284. Cyt. za
polskim przekladem fragmentéw Formale und transzendentale Logik — E. Hus -
serl: Wybor pism. Ttum. S. Walczewska. W: K. Swiecicka: Husserl. War-
szawa 1993, s. 171.

5 E. Husserl: Badania logiczne. T. 2: Badania dotyczace fenomenologii i teo-
rit poznania. Czes¢ 2. Ttum. J. Sidorek. Warszawa 2000, s. 141.
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zumiana zgodnie z fenomenologiczna zasada wszelkich zasad, glo-
szaca, ze uprawomocnieniem poznania jest Zrédlowo prezentujaca na-
oczno$c®. Od strony przedmiotowej oznacza to, ze ten sam przedmiot
jest naocznie dany w taki sam sposob, w jaki byl wczesniej domnie-
many. Z fenomenologicznego punktu widzenia prawda jest ,iden-
tycznosécia: pelna zgodnos§cia zachodzaca miedzy

tym, co domniemane, i tym, co dane, jako takim”,

przy czym identyczno$¢ stanowi korelat syntezy identyfikacji, ufun-
dowanej w pokrywaniu sie dwéch aktéow: sygnitywnego (tj. aktu na-
dajacego znaczenie) oraz intuicyjnego (aktu wypelniajacego znacze-
nia) — i jako taka, jest ona rozpatrywana ze wzgledu na akty,
w ktérych dochodzi do prezentacji®. Dlatego w fenomenologii mé-
wienie o samej prawdzie byloby bezprzedmiotowe, gdybySmy nie
wskazali aktow, w ktérych ona sie konstytuuje. Do sensu prawdy ro-
zumianej fenomenologicznie nalezy zatem to, ze konstytuuje sie
w syntezie pokrywania sie (Deckungssynthesis) pustej intencji i wy-
pelnienia®.

»2Aktualnym spelnieniem adekwatnego identyfikowania” jest przy
tym oczywisto$¢é jako przezycie prawdy, przezycie zgodnos$ci miedzy
tym, co domniemane, i tym, co dane, dlatego tez fenomenologiczna
zasade wszelkich zasad mozna sformulowaé jako zasade oczywisto-
cil®. To wlaénie oczywistosé jest aktem, w ktérym zachodzi synteza
pokrywania sie domniemujacej intencji i wypelnienia, przy czym
oczywistosé jest zarezerwowana dla wyréznionych aktéw naocznych,
czyli aktéw zrédlowej, spostrzezeniowej samoprezentacji przedmiotu,
w ktorych przedmiot jest dany jako cieleSnie samoobecny. W wypad-
ku spostrzezeniowej samoprezentacji przedmiotu mamy tym samym
do czynienia z identyfikujacym pokrywaniem sie aktu nadajacego
znaczenie (intencji sygnitywnej) z percepcyjna zawartoscig
aktu wypelniajacego. Oczywistos¢ ma przy tym charakter oczywisto-
$ci przedmiotowej, to znaczy jest rozpatrywana ze wzgledu na pre-

6 Na temat fenomenologicznej zasady wszelkich zasad zob. E. Husserl: Idee
czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega pierwsza. Thum. D. Gie-
rulanka. Warszawa 1975, s. 73—74.

7E. Husserl: Badania logiczne..., T. 2, cz. 2, s. 146.

8 Do kazdej intencji intuicyjnej nalezy — w sensie idealnej mozliwosci — pew-
na dokladnie dostosowana do niej co do materii intencja sygnitywna. Ta jednos¢
identyfikacji z koniecznos$ci ma charakter jednos$ci wypelnienia, w ktérej czlton intu-
icyjny, a nie sygnitywny, ma charakter wypelniajacego, a nastepnie takze na-
dajacego pelnie w najwlasciwszym sensie”. Ibidem, s. 92.

9 Zob. E. Stroker: Phdnomenologische Studien. Frankfurt am Main 1987,
s. 9.

10 E. Husserl: Badania logiczne..., T. 2, cz. 2, s. 146.
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zentujacy sie przedmiot, i jako taka, stanowi swiadomo$é, ze przed-
miot pomyslany i prezentowany sa identyczne, to znaczy §wiadomosc,
ze ten sam przedmiot jest dany we ,wlasnej osobie” w taki sam spo-
sob, w jaki byl wczesniej domniemany. Husserl dokonuje tym samym
yontologicznego przeksztalcenia pojecia oczywistosci”'!. Oczywistosé
jako przezycie samoprezentacji przedmiotu jest ,uchwyceniem bytu
oraz jego okreslen w modus »wlasnej osoby«”2. To wlasnie oczywi-
sto$¢ jako przezycie prawdy daje ideal adekwacji, jako ze jest ona
aktem ,tej najdoskonalszej syntezy wypelnienia,
ktéry nadaje intencji, na przykltad intencji sadu, absolutna pelnie tre-
$ci, pelnie treéci przedmiotu samego”'®.

W ten sposéb adekwacja (Addquation) jest rozumiana w sensie
noetycznym jako synteza pokrywania sie dwoch aktéow: sygni-
tywnego i intuicyjnego, a je) noematycznym korelatem' jest
prawda, okreslona jako zgodnos¢ (Ubereinstimmung) miedzy tym, co
domniemane, i tym, co dane!®>. W Husserlowskiej fenomenologii

11 E. Husserl: Badania logiczne. T. 2: Badania dotyczace fenomenologii i teo-
rit poznania. Czes¢ 1. Thum. J. Sidorek. Warszawa 2000, s. 294.

12 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie z dodaniem uwag krytycznych Romana
Ingardena. Ttum. A. Wajs. Warszawa 1982, s. 22.

13 E. Husserl: Badania logiczne..., T. 2, cz. 2, s. 145.

14 Husserl postuguje sie do opisu zawartosci czystej Swiadomosci para pojec
,hoeza — noemat”, a $ci§le méwiac — pojeciem korelacji noetyczno-noematycznej. To,
co stanowi konstytuujaca strone przezycia (efektywna zawarto$é swiadomosci), jest
nazwane noeza, a to, co przystuguje ukonstytuowanym zasobom przedmiotu (nieefek-
tywnej zawartosci Swiadomosci) — noematem; przy tym noemat jako korelat noezy,
tzn. jako czysty odpowiednik §wiadomosci, nie jest identyczny z przedmiotem rzeczy-
wistym, poniewaz jest wziety dokladnie tak, jak jest uéwiadamiany w danym przezy-
ciu, przy wylaczeniu (epoché) wszelkiego rzeczywistego istnienia.

15 E. Husserl: Badania logiczne..., T. 2, cz. 2, s. 145—146. Zob. E. Tu-
gendh at: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger. Berlin 1967, s. 91—92.
Jest to pierwsze, a zarazem podstawowe pojecie prawdy. W Badaniach logicznych
Husserl postuguje sie jeszcze trzema innymi pojeciami prawdy, ktore jednak sa od-
niesione do pierwszego i stanowia jego rozwiniecie (Badania logiczne..., T. 2. cz. 2,
s. 146—147). Ot6z prawda w pierwszym znaczeniu, jako zgodno§é zachodzaca miedzy
tym, co domniemane, i tym, co dane, jest rozumiana w perspektywie korelacji no-
etyczno-noematycznej, przy czym w tym pierwszym pojeciu prawdy zaden z czlonéw
korelacji nie jest uprzywilejowany. Gdy wychodzimy od tej korelacji, mozemy jednak
— jak zauwaza Ernst Tugendhat — wyréznié jeden z czlondéw, pytajac, jaki cha-
rakter mu przyshuguje w stosunku do drugiego czlonu, i wowczas dochodzimy do dal-
szych poje¢ prawdy, ktore sa bezposrednio odniesione do pojecia pierwszego
(E. Tugendhat: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger..., s. 93). Jezeli
stosunek oczywistosci uyyjmujemy z punktu widzenia intencji, pytajac, jaki charakter
przyshuguje intencji na podstawie jej zgodnosci z rzecza, to prawde rozumie sie jako
stuszno$¢ intencji, ,jako jej bycie adekwatng do prawdziwego przedmiotu” (Badania
logiczne..., T. 2, cz. 2, s. 147). To jest czwarte rozumienie prawdy. Jezeli natomiast
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prawda zatem jest idealna zgodnosScia zachodzaca miedzy tym, co
domniemane, i tym, co dane; zgodno$cia, rozpatrywana w ramach
korelacji noetyczno-noematycznej, jako przedmiotowy korelat oczywi-
stoSci. Prawda nie jest tym samym zgodnos$cia $wiadomosci z ze-
wnetrznym wobec niej przedmiotem, zgodno$cia immanentnego
przedstawienia z realno$cia zewnetrzna, lecz zgodnoscia domniema-
nego przedmiotu z przedmiotem danym, zgodnoscia suponujaca, ze
ten sam przedmiot jest dany dokladnie tak, jak byl wczesniej do-
mniemany. Zdaniem Emmanuela Lévinasa, przeksztalcenie pojecia
prawdy w Husserlowskiej fenomenologii ma podstawe w nowym po-
jeciu $wiadomoéci’®. Swiadomo$é nie jest reprezentacja zewnetrz-
nych wobec niej przedmiotéw, jako ze w fenomenologii dochodzi —
zeby postuzy¢ sie okresleniem Lévinasa — do ,ruiny reprezentacji”*’.
W fenomenologii bowiem przedmiot jest zZrédlowo, Husserl powie-
dzialby: we wlasnej osobie, prezentowany w sSwia-
domoé§ci, a akt prezentowania przedmiotu jest zarazem aktem
konstytuowania jego sensu, dlatego ukonstytuowane sensy nie sa
zadnymi reprezentacjami niedostepnych w poznaniu przedmiotéw,
lecz samymi przedmiotami, same przedmioty okazuja sie jednostka-
mi sensu. Fenomenologia nie jest tym samym zorientowana ani na
podmiot jako zamknieta w sobie swiadomo$é, ani na przedmiot jako
realistyczna rzecz. W tym konteks$cie Husserl méwi, ze odkrycie fe-
nomenologii polega na odstonieciu przedziwnej korelacji miedzy tym,
co obiektywne, i tym, co subiektywne. Odkrywajac taka korelacje,
autor Badari logicznych dociera — zauwaza Lévinas — do dziedziny
,subiektywnie bardziej obiektywnej niz wszelka obiektywnos¢™®. In-
tencje Husserla znakomicie odczytuje Hans-G. Gadamer: ,Husserl
chce [...] powiedzie¢, ze nie mozna uwazac¢ subiektywnosci za przeci-

stosunek oczywistosci rozpatrujemy od strony danego przedmiotu, pytajac o to, co
mu w tym stosunku przystuguje, to dochodzimy do trzeciego pojecia prawdy: prawde
rozumie sie jako przedmiot dany w oczywistosci na sposéb domniemania (ibidem).
Pozostaje jeszcze drugie pojecie prawdy, ktére koresponduje z pojeciem czwartym.
Ot6z w drugim znaczeniu prawda dotyczy idealnego stosunku, jaki zachodzi miedzy
istotami poznawczymi pokrywajacych sie aktéw. Prawda w tym znaczeniu jest ,przy-
nalezna do formy aktu idea, mianowicie poznawcza i ujeta jako idea istota empirycz-
nie przypadkowego aktu oczywistosci albo idea absolutnej adekwacji jako takiej”
(ibidem).

16 E. Lévinas: Théorie de lintuition dans la phénoménologie de Husserl. Paris
1994, s. 133.

1T E.Lévinas: En découvrant Uexistence avec Husserl et Heidegger. Paris 1988,
s. 125—135. Zob. A. de Waelhens: Phénoménologie et vérité. Essai sur l’évo-
lution de l'idée de vérité chez Husserl et Heidegger. Paris 1953, s. 23—24.

18 E. Lévinas: En découvrant lexistence avec Husserl et Heidegger..., s. 131.

16 Folia...



242 Ontologia i epistemologia

wienstwo obiektywnosci, gdyz takie pojecie subiektywnosci samo
byloby myslane obiektywistycznie. Jego fenomenologia transcenden-
talna chce w zamian by¢ »badaniem korelacji«. To zas$ oznacza: pier-
wotny jest stosunek, a »bieguny«, na jakie sie on réznicuje, sa objete
nim samym, tak jak istota zywa ogarnia swe zyciowe uzewnetrznie-
nia jednolitoscia swego ograniczonego bytu”'®. Wedlug Husserla bo-
wiem S$wiadomo$é jest intencjonalna, zeby postuzyé sie jeszcze raz
okresleniem Lévinasa, jest $wiadomoscia wobec samych przedmio-
tow?’, przedmiot za$ zostaje ujety tak, jak nam sie jawi: jako korelat
prezentujacych go aktéow Swiadomos$ciowych, i ,to wlasnie na tej
obecnosci swiadomosci wobec przedmiotéw — pisze Lévinas — po-
lega pierwotny fenomen prawdy”?!. W fenomenologii prawda jest
tym samym — zaznacza Stroker — pierwotnie przypisana temu, co
dane, a nie wypowiedziom, i dopiero wtérnie przenosi sie¢ na wypo-
wiedzi: ,Tylko jezeli stan rzeczy zachodzi, jest »dany«, moze by¢
prawdziwe (w sensie pojecia prawdy dla wypowiedzi) stwierdzajace
go zdanie”?2.

Przeksztalcenie pojecia prawdy idzie w parze z przeksztalceniem
wyréznionej odmiany §wiadomosci, jaka stanowi oczywisto§é?®. Wszak
to wlasnie oczywisto$é jest rozumiana jako przezycie prawdy, a praw-
da jawi sie jako korelat adekwatnej oczywistosci. Na tle tradycji filo-
zoficznej Husserlowskie pojecie oczywistosci ma charakter nowator-
ski. Po pierwsze, oczywisto$é jest okreslona jako przezycie prawdy,
a nie tradycyjnie — jako kryterium prawdy, po drugie, wbhrew trady-
cji, oczywistosé ulega relatywizacji.

Nieprzypadkowo Husserl okresla oczywistosS¢ jako przezycie praw-
dy, a nie kryterium prawdy. Oczywisto$¢ jest przezyciem, a nie kryte-
rium prawdy, poniewaz — jak zauwaza Tugendhat — ujecie oczywi-
stosci jako kryterium prawdy opiera sie na rozumieniu prawdy jako

9 H.-G. Gadamer: Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej. Thum.
B. Baran. Krakow 1993, s. 243.

20 E. Lévinas: Théorie de lintuition dans la phénoménologie de Husserl...,
s. 133.

21 Tbidem.

22 E. Stroker: Phdnomenologische Studien..., s. 12.

23 Oczywisto$é oznacza w najszerszym ze swych znaczen ogélny fenomen zycia
intencjonalnego — w przeciwienstwie do wszelkiej innej swiadomos$ci, ktéra moze
a priori przyjmowac postaé swiadomosci pustej, antycypujaco domniemujacej, posred-
niej (indirekt) czy niewlasciwej (uneigentlich), jest ona calkiem wyrézniona odmiang
Swiadomosci, Swiadomoscia, w ktorej rzecz, stan rzeczy, ogélnosé, wartosé itd. prze-
jawiaja sie i prezentuja jako one same, w ostatecznym modus bycia tu oto we wtasnej
osobie (selbst da), bycia danym w bezposrednio naoczny sposéb, originaliter”.
E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 81—82.
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czego$ transcendentnego wobec §wiadomosci®*. Oczywistosé jako kry-
terium zakladalaby poréwnujaca i zaposredniczajaca myslowo reflek-
sje, narazona na nieskonczony regres, co sprzyjaloby utrwalaniu sie
separacji miedzy podmiotem a przedmiotem, Swiadomos$cia a bytem,
separacji, ktora ostatecznie prowadzitaby do psychologizacji oczywi-
stosci, potraktowania jej jako przymusu mentalnego, przypadkowo
dotaczajacego sie do okreslonego aktu. Natomiast wedlug Husserla
oczywistosé jako przezycie prawdy jest ,$wiadomoscia zrodlowej pre-
zentacji”, a nie ,akcesoryjnym poczuciem, przypadkowo czy tez zgod-
nie z prawami przyrody dolaczajacym sie do pewnych sadéw”?®. Taki
sens oczywistosci jest konsekwencja jej ontologizacji. W akcie oczywi-
stosci przezywamy dopasowanie intencji do naocznos$ci, co od strony
noetycznej wyglada w ten sposdb, ze akt sygnitywny po prostu prze-
chodzi w akt intuicyjny, a dokonuje sie to nie za pomoca jakiego$
kryterium zakladajacego porownujaca refleksje, lecz przez samo-
prezentacje tego, co domniemane. W wypadku przezycia prawdy nie
rozrézniamy tym samym dwoéch rodzajéow przedmiotowosci: danej
i domniemanej, konstatujac na podstawie jakiego$§ kryterium ich
zgodnos¢. Identycznosé bowiem jest obecna od poczatku, to znaczy
y,hie jest wprowadzana dopiero przez poréwnujaca i zaposredni-
czajaca myslowo refleksje, jako ze wszelkie poréwnywanie i zapo-
Sredniczanie ja zaklada. Identycznosé przezywamy w oczywistosci,
a przezycie to okazuje sie ,przezyciem niewyrazanym i nieujmowa-
nym w pojecia”®’. W ten sposéb oczywistosé jest wprawdzie ,przezy-
ciem, w ktorym sadzacy uswiadamia sobie slusznosé¢ swego sadu, tzn.
jego zgodnosé z prawda”?®, ale Husserl przyznaje, ze spelnienie aktu
oczywistosci (okreslonego jako przezycie prawdy) nie jest aktualnym
spostrzezeniem prawdy, spostrzezeniem przedmiotowej zgodnosci za-
chodzacej miedzy tym, co domniemane, i tym, co dane, lecz jedynie
moze staé sie takim spostrzezeniem dzieki odrebnemu aktowi obiek-
tywizujacemu, w ktérym uswiadamiamy sobie te zgodnosé®. ,Przezy-
ta jedno$é pokrywania sie nie ugruntowuje aktu odnoszacego
identyfikowania, intencjonalnej $wiadomosci identycznosci,
w ktorej identyczno$é jako domniemana jedno$é stalaby sie dla nas

24 E. Tugendhat: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger..., s. 102.
Zob. E. Husserl: Formale und transzendentale Logik..., s. 165.

25 E. Husserl: Badania logiczne. T. 1: Prolegomena do czystej logiki. Ttum.
J. Sidorek. Torun 1996, s. 191—192.

26 E. Husserl: Badania logiczne..., T. 2, cz. 2, s. 46.

27 Tbidem.

28 Tbidem, T. 1, s. 187.

29 Tbidem, T. 2, cz. 2, s. 146.

16*
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przedmiotem™’, aczkolwiek ,przejécie od przezycia jednosci do od-

noszacego identyfikowania zawsze stoi przed nami otwo-
rem, gdyz zagwarantowana jest jego apriorycz-
na mozliwos§¢é, tak ze shlusznie mozemy powiedzieé, ze
identyfikujace pokrycie zostalo przezyte, nawet jesli zabraklo
S§wiadomej intencji [skierowania na] na identycznosé, od -
noszacego identyfikowania”®.

Jezeli chodzi o relatywizacje oczywistosci, to wiaze sie ona z jej
ontologizacja. Oczywistosé, bedac okreslona jako przezycie samopre-
zentacji przedmiotu, ulega ontologizacji — rozpatruje sie ja bowiem
ze wzgledu na prezentujacy sie przedmiot. Konsekwencja ontologiza-
cji oczywistosci jest wlasnie jej relatywizacja, to znaczy rozszerzenie
pojecia oczywistosci na wszelkie akty zZrédlowo prezentujace przed-
mioty, bez wzgledu na to, czy sa one adekwatne, czy tez adekwatne
nie sa, a w konsekwencji charakterystyczna dla aktéw oczywistosci
synteza pokrywania sie intencji z naocznoscia nie musi oznaczaé
ostatecznego i calkowitego wypelnienia. Ernst Tugendhat zwraca
uwage na fakt, ze wskutek ontologicznego przeksztalcenia pojecia
oczywistosci rozréznieniu na adekwatna i nieadekwatna samoprezen-
tacje odpowiada rozréznienie na adekwatna i nieadekwatna oczywi-
sto§é®2. W ten sposéb dochodzi sie do pojecia oczywistosci nieade-
kwatnej, a pojecie oczywistosci nieadekwatnej stanowi nowosc na tle
tradycji filozoficznej, poniewaz oczywisto§é tradycyjnie wiazano
z adekwacja, a nieadekwacje traktowano jako defekt naszych wiladz
poznawczych. Wbrew tradycji fenomenologia przyjmuje, ze sama nie-
adekwacja w wypadku nieadekwatnej oczywistosci nie jest defektem
naszych wtadz poznawczych, nie jest wyrazem przypadkowosci struk-
tury naszej §wiadomosci, lecz ma ugruntowanie istotnosciowe (ontolo-
giczne).

Ten motyw nieadekwacji Husserl podejmuje juz we wczesnych tek-
stach, twierdzac, ze wzorcowy przykilad oczywistosci nieadekwatnej
stanowi spostrzezenie przestrzennych rzeczy, w Husserlowskiej termi-
nologii: spostrzezenie transcendentne. Rzeczy przestrzenne sa dane
nieadekwatnie, poniewaz do ich istoty nalezy taki sposéb dania, a za-
tem nieadekwacja jest jedynym mozliwym sposobem ich dania, nie
za$ defektem naszych wladz. Oczywistosé nie implikuje juz zatem ab-
solutnej adekwacji i moze oznaczaé rowniez czesciowa zZrodlowa pre-
zentacje, jak w wypadku spostrzezenia rzeczy, spostrzezenia trans-

30 Tbidem, s. 47.
31 Tbidem, s. 48.
32 E. Tugendhat: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger..., s. 104.
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cendentnego. Co wiecej, Husserlowska fenomenologia oczywistosci
ewoluuje w kierunku relatywizacji oczywistosci adekwatnej. Husserl
najpierw uzywa pojecia oczywistosci nieadekwatnej do spostrzezen
transcendentnych, twierdzac, ze ideal oczywistosci adekwatnej reali-
zuje spostrzezenie immanentne, to znaczy spostrzezenie, ktorego
przedmiotem jest przezycie nalezace do tego samego strumienia
Swiadomos$ci, co samo to spostrzezenie. W pézniejszych pismach au-
tor Medytacji kartezjariskich dochodzi jednak do wniosku, ze takze
poznanie immanentne nie jest adekwatne. Immanentne poznanie
czystych przezy¢ nie realizuje w pelni idealu adekwacji, poniewaz
kazde jednostkowe przezycie nalezy do strumienia czystej S§wiadomo-
$ci 1 zachodzi w nieskoriczonym horyzoncie przezyciowym, horyzoncie
tego, co przedtem, i tego, co pézniej, i jako takie, nie moze uchodzic¢
za co$ absolutnie samodzielnego oraz w pelni okreslonego®.
Rowniez fenomenologiczny oglad istoty nie jest ogladem absolut-
nie adekwatnym. Fenomenologiczny oglad istotnoSciowy bowiem —
jak trafnie zaznacza Wolfgang Stegmiiller — stanowi nie tyle wypa-
trywanie, ile swoista wariacyjna operacje i jako taka operacja, oglad
ten zaklada spontaniczno$é myslenia®*. Widzenie istotnosciowe za-
wdziecza swdj operacyjny charakter wolnej wariacji, na ktorej sie
opiera. Wariacja ta charakteryzuje sie wolnoscia, w przeciwienstwie
do zewnetrznego doswiadczenia tego, co indywidualne, doswiadcze-
nia, ktére polega na sciéle okres§lonym powiazaniu®*. W wypadku do-
$Swiadczania istoty, ktore opiera sie na wolnym wytwarzaniu wielo$ci
wariacji, mamy do czynienia z przechodzeniem od jednego wariantu
do drugiego, nie ograniczonym warunkami jednozgodnosci doswiad-
czenia tego, co indywidualne. Przykladowo, jezeli mam przed oczami
dom, ktoéry teraz jest zdlty, to moge pomysleé, ze réwnie dobrze
moglby byé niebieski, ze zamiast tej postaci mégtby mieé inna postac.
W ten sposéb to samo raz jest myslane jako a, raz jako nie-a®®.
W tym kontekscie Wolfgang Stegmiiller zauwaza, ze istota nie jest
widziana wtedy, gdy jaki$ przedmiot dochodzi do prezentacji, ponie-

33 W tym kontekscie Husserl dokonuje rozréznienia miedzy oczywistoscia ade-
kwatna i1 oczywistoScia apodyktyczna. Intencja tego rozréznienia jest zwrécenie
uwagi na to, ze apodyktycznosé nie implikuje adekwatnosci, poniewaz czysta swiado-
mos¢, ktorej istnienia nie sposéb podaé w watpliwosé, stanowi dziedzine herakli-
tejskiego strumienia przezyé, ktéry nigdy nie moze byé adekwatnie poznany.
E. Husserl: Medytacje kartezjarniskie..., s. 20—23, 32—33, 71—72.

3¢ Zob. W. Stegmiiller: Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie. Eine
kritische Einfiihrung. Bd. 1. Stuttgart 1989, s. 80—81.

35 E. Husserl: Erfahrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie der Lo-
gik. Hrsg. von L. Landgrebe. Hamburg 1985, s. 415.

36 Tbidem, s. 416.
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waz w wypadku widzenia istotnoSciowego rézne warianty przedmiotu
musza byé myslowo antycypowane, a istota jest tym, co w tych wa-
riantach pozostaje niezmiennikiem®’. Oglad istotnosciowy wskutek
udzialu w nim spontaniczno$ci myslenia ma tym samym antycy-
pujacy charakter, i nie moze aspirowa¢ do miana oczywistosci ade-
kwatnej, poniewaz adekwatna oczywisto$¢ wyklucza wszelkie niewy-
pelnione, antycypujace domniemania.

Fenomenologia pokazuje — jak zauwaza Antonio Aguirre — ze
nasza percepcja nie jest nigdy czysta prezentacja®. Dlatego ze anty-
cypuje to, co niespostrzezone, moge to, co spostrzezone, ujaé jako pe-
wien przedmiot. Gdyby moje poznanie bylo czysta percepcja bez anty-
cypacji, nie widzialbym zadnych przedmiotéw. Stad wniosek, ze
w pelni adekwatna oczywistosé, to jest caloSciowa identyfikacja tego,
co domniemane, i tego, co dane naocznie, w naszym poznaniu fak-
tycznie nie zachodzi. Faktycznie bowiem identyfikacje sa zawsze cze-
$ciowe, a przedmiot pojawia sie na pewnym tle, w otwartym hory-
zoncie, dopuszczajacym momenty nieokreslenia charakterystyczne
dla niewypelnionych intencji. Samo pojecie horyzontu jest okreslone
za pomoca pojecia potencjalnosci: ,Horyzonty stanowia system zary-
sowanych z géry momentéw potencjalnych™®. Zdaniem Husserla, do-
mniemywanie ,musi by¢ [...] zawsze domniemywaniem czego$ wiecej,
niz jest aktualnie dane”®. Oznacza to, ze to, co aktualne, jest osadzo-
ne w obszarze tego, co potencjalne, przy czym potencjalno$é nie sta-
nowi wyblaklej postaci aktualno$ci, przeciwnie — potencjalnosé jest
zawsze zawarta w samym sercu aktualnosci. ,Owo tkwiace — pisze
Husserl — w kazdej §wiadomosci wykraczajace poza nia sama do-
mniemywanie (Uber-sich-hinaus-meinen) musi byé rozpatrywane jako
jej charakter istotowy”*!.

Fenomenologia, wprowadzajac pojecie horyzontu, dokonuje zara-
zem deabsolutyzacji prawdy. W Formale und transzendentale Logik
czytamy: ,Mamy [...] prawde nie falszywie zabsolutyzowana, lecz
raczej wlasnie w jej niczym nie przeslonietych i systematycznie wydo-
bywanych horyzontach”? Unika sie w ten sposéb wewnetrz-

3T W.Stegmiiller: Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie..., s. 80—81.

38 A, Aguirre: Genetische Phdnomenologie und Reduktion. Zur Letzt-
begriindung der Wissenschaft aus der radikalen Skepsis im Denken E. Husserls. Den
Haag 1970, s. 174—184.

39 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 65.

40 Tbidem, s. 68.

41 Tbidem.

2 E. Husserl: Formale und transzendentale Logik..., s. 285. Cyt. za polskim
przekladem fragmentéw Formale und transzendentale Logik — E. Husserl: Wy-
bor pism..., s. 172.
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nych sprzecznosci dogmatyzmu. Dogmatyzm zaklada, ze jest osiagal-
na w pelni adekwatna oczywisto§¢ w sensie calkowitego oraz
ostatecznego wypelnienia, ze jest osiagalna prawda w sobie jako ko-
relat takiej oczywistosci. Unikajac dogmatyzmu, fenomenologia nie
popada jednak w relatywizm, poniewaz relatywnos$é oczywistos$ci nie
ma charakteru przypadkowego faktu, lecz jest istotowo okreslona co
do idei calkowitej i ostatecznej syntezy zachodzacej miedzy tym, co
domniemane, i tym, co dane®. Adekwatna oczywistosé zostaje za-
chowana jako idea w sensie Kantowskim, to jest idea regulatywna.
Poznanie bowiem jest z istoty nieadekwatne, a ,kazda nie-
zupelna prezentacja [..] kryje w sobie pewne
prawidlo idealnej mozliwos$ci jej uzupelnie-
nia”™. Jezeli za§ adekwatna oczywistosé rozumie sie jako przezycie
prawdy, to status idei regulatywnej uzyskuje réwniez jej przedmioto-
wy korelat, czyli prawda. Innymi slowy, fenomenologia zachowuje po-
jecie oczywisto$ci adekwatnej jako przezycia prawdy, oczywistosci
W sensie ostatecznego i calkowitego wypelnienia, przy czym zaréwno
adekwatna oczywistosé, jak i prawda okazuja sie ideami regulatyw-
nymi. Sama oczywisto$¢ — jak trafnie zauwaza Ernst Tugendhat —
jako przezycie prawdy musi by¢ rozumiana w perspektywie adekwa-
cji, w przeciwnym razie mowa o prawdzie i oczywistos$ci stracilaby
sens, a poniewaz oczywisto§é adekwatna nie jest de facto osiagalna,
przeto nalezy ja zachowaé jako idee regulatywna?.

Prawda jako idea regulatywna, skrywajaco-ujawniajaca sie w nie-
skoniczonych horyzontach, nie dochodzi wprawdzie do aktualnej pre-
zentacji, ale konstytuuje sie w idealnej mozliwosci takiej prezentacji
i jako taka, zachowuje status prawdy w sobie. Samo pojecie ,w sobie”
bowiem moze by¢ rozumiane nie tylko w sensie przedfenomenologicz-
nym, naturalnym, ale réwniez fenomenologiczno-transcendentalnym.
W pierwszym znaczeniu wystepuje ono w Prolegomenach do czystej
logiki, inaugurujacych Badania logiczne, gdzie ma jeszcze logistyczne
konotacje?®, w drugim zas zostaje pozbawione tych konotacji, a zara-

4 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 469—470.

44 Tbidem, s. 490.

% E. Tugendhat: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger...,
s. 104—105.

46 W Prolegomenach... czytamy: ,To, co jest prawdziwe, jest prawdziwe absolut-
nie, »samo w sobie«; prawda jest identycznie jedna, obojetne, czy uchwytuja ja
w swych sadach ludzie, czy nieludzie, aniotowie czy bogowie”. E. Husserl: Bada-
nia logiczne..., T. 1, s. 123. Sam Husserl jednak w przedmowie do drugiego wydania
Prolegomendw... przyznaje, ze takie ujecie prawdy w sobie jest niedoskonale (ibidem,
s. 9), niedoskonale — rzecz jasna — z punktu widzenia transcendentalnej fenomeno-
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zem nabiera rozumowego charakteru w ramach teorii konstytucji*’.
W Medytacjach kartezjariskich to drugie pojecie ,w sobie” jest rozu-
miane w nastepujacy sposob: ,Wszystko, co jest, istnieje w najszer-
szym znaczeniu slowa »w sobie« i zachowuje siebie w konfrontacji
z przypadkowym istnieniem wzietych z osobna poszczegdlnych ak-
tow, ktore jest istnieniem dla mnie; podobnie kazda prawda jest
w tym najszerszym sensie »prawda w sobie«. Owo najszersze znacze-
nie bycia w sobie odsyla wiec do oczywistosci, ale nie do oczywistosci
jako faktu przezyciowego, lecz pewnej potencjalno$ci ugruntowane;j
w transcendentalnym Ja i jego zyciu, w pierwszym rzedzie do poten-
cjalnos$ci nieskonczenie mnogich domnieman, odnoszacych sie synte-
tycznie do jednego i tego samego przedmiotu, ale oprécz tego réwniez
do potencjalnosci potwierdzania tych domnieman, a wiec do poten-
cjalnych oczywistos$ci, dajacych sie w nieskonczono$é odtwarzac,
w charakterze faktéw przezyciowych”,

W ramach transcendentalnej fenomenologii wszelka prawda za-
chowuje zatem charakter ,,w sobie”. Mozna powiedzieé, ze bycie w so-
bie stanowi warunek wszelkiej prawdy, poniewaz zapewnia prawdzie
idealna identycznos¢ w stosunku do zmieniajacych sie w czasie po-
szczegoblnych aktow swiadomosciowych, w ktorych jest ona ujmowana,
identycznosé, dzieki ktorej sad jest prawdziwy raz na zawsze i dla
wszystkich®®. Gdy pojecie ,w sobie” jest rozumiane w znaczeniu
przedfenomenologicznym, wéwczas identycznosc te pierwotnie okresla
zasada niesprzecznosci, a akty, w ktorych dochodzi ona do prezenta-
cji, sa wtorne. Na podstawie bowiem zasady niesprzecznosci z samego
sensu stéw ,prawdziwy” i ,falszywy” wynika, ze ta sama tres¢ sadu
nie moze by¢ jednocze$nie prawdziwa dla jednego podmiotu i falszy-
wa dla innego, prawdziwa w jednym czasie i falszywa w innym.
W ten wlaénie sposob idealna identycznosé prawdy jest rozumiana
w Prolegomenach...’° Jezeli natomiast pojecie ,w sobie” jest rozumia-
ne fenomenologicznie, to idealna identyczno$é, dzieki ktorej sad
prawdziwy ma wazno$§¢ wszedzie i zawsze, nie jest pierwotnie okre-
slona przez zasade niesprzecznos$ci, poniewaz w ramach transcenden-
talnej fenomenologii nie mozna z gory zaktada¢ waznosci tej zasady,

logii, jako ze Prolegomena... sa jeszcze dzielem zorientowanym catkowicie przedmio-
towo, tzn. przedfenomenologicznie.

47 Zob. E. Tugendhat: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger...,
s. 236—238.

48 E. Husserl: Medytacje kartezjarniskie..., s. 87.

49 Zob. E. Tugendhat: Der Wahrheitsbegriff bei Husserl und Heidegger...,
s. 57—59, 236—238.

50 E. Husserl: Badania logiczne..., T. 1, s. 122—127.
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lecz nalezy ja dopiero wykaza¢ w ramach badan konstytutywnych.
Wszak z transcendentalnego punktu widzenia identycznosé¢ stanowi
korelat syntezy identyfikacji i jest rozpatrywana ze wzgledu na akty,
w ktorych dochodzi do prezentacji: jako zgodno$¢é miedzy tym, co do-
mniemane, i tym, co dane naocznie. Innymi stowy, do sensu prawdy
rozumianej fenomenologicznie nalezy to, ze konstytuuje sie w synte-
zie wypelnienia, przy czym prawda nie konstytuuje sie w pojedyn-
czych, wzietych z osobna aktach wypelnienia, lecz w idei wypelnie-
nia. W tym kontekscie Tugendhat zwraca uwage na to, ze wedlug
Husserla ,prawda moze istnie¢ w sobie, nie bedac rozpoznana; nie
istnieje wowczas wprawdzie zaden odno$ny pojedynczy akt oczywi-
stosci, istnieje jednak »idea« tego aktu, tzn. idealna mozliwo$é, ze to,
co domniemane, dochodzi do prezentacji w takim akcie”’. To, co do-
chodzi do prezentacji w syntezie identyfikacji, to jest sama idealna
identycznosé, nie rozplywa sie zatem w poszczegélnych aktach iden-
tyfikacji, lecz jest wzgledem nich w sobie, i to bycie w sobie warun-
kuje wszelka prawde. Prawda nie jest jednak w pelni niezalezna od
wszelkiego bycia danym. To bowiem, co jest w sobie, transcenduje
wprawdzie pojedyncze aktualne akty swiadomosci, ale nie jest nieza-
lezne od idealnej mozliwosci bycia danym w ogéle®?. Bycie w sobie
idealnosci pozostaje zatem w zwiazku z pojeciem $wiadomosci poten-
cjalnej, z pojeciem horyzontéow Sswiadomosci, ukrytych mozliwosci,
ktore zawsze towarzysza temu, co aktualnie dane.

&
& kS

Czy prawda jako idea regulatywna zachowujaca charakter ,w so-
bie”, i konstytuujaca sie w idealnej mozliwosci prezentacji, jest teore-
tycznie ujmowalna? Husserl twierdzi, ze samej idei regulatywne;j
przystuguje pewna niewatpliwo$¢ dania, ale jest to niewatpliwosé bez
naocznej oczywistosci. Tworca fenomenologii bowiem pisze: ,Jest
wlasnie szczegélnym rysem ideacji stanowiacej ujrzenie Kantowskiej
»idei«, ideacji, ktora dlatego nie rosci sobie pretensji do naocznej
oczywistosci (Einsichtigkeit), ze adekwatne okreslenie jej tresci [...]

51 So kann also selbstverstindlich auch nach Husserls Auffassung eine Wahr-
heit an sich bestehen, ohne erkannt zu sein; es besteht dann zwar kein entsprechen-
der einzelner Evidenzakt, aber doch die »Idee« dieses Aktes, d. h. die ideale
Moglichkeit, dafl das Gemeinte in einem solchen Akt zur Gegebenheit kommt, und
ohne den Rekurs auf diese Moglichkeit des Selbstgegebenseins verliert die Rede vom
»selbst« und von der Wahrheit jeden Sinn”. E. Tugendh at: Der Wahrheitsbegriff
bei Husserl und Heidegger..., s. 92.

52 Tbidem, s. 237—238.
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jest nieosiagalne”®. Jacques Derrida zwraca uwage na fakt, ze

niewatpliwo$¢ dania Kantowskiej idei jest niewatpliwoscia ,bez ma-
terialnie okreslonej oczywisto$ci”, poniewaz jedynie forma idei jest
nam niewatpliwie dana’®®. Idea ta jest idea nieskonczonosci, a ,nie-
skonczono§é — przyznaje Husserl — zasadniczo nie moze byc¢
dana”®. W ten sposéb tresé idei, to znaczy sama nieskoriczono$é, wy-
myka sie intuicji. W zwiazku z ta problematyka Jacques Derrida for-
muluje poglad, ze idea, w przeciwienstwie do eidos, ktory stanowi
przedmiot dajacy sie okresli¢ i uchwyci¢ w naocznosci, jest epekeina
tes usias, to znaczy ,jest ona tylko otwarciem bytu na $wiatto jego fe-
nomenalno$ci, Swiatlem Swiatla, storicem stonica widzialnego, sloricem
zakrytym, ktére pokazuje, nie ukazujac sie”®®. W innym miejscu Der-
rida, charakteryzujac idee regulatywna, pisze, ze idea ta ,oznacza
nieskonczone przekraczanie pewnego horyzontu, ktéry z racji ko-
niecznosci istoty absolutnej, absolutnie zasadniczej i nieredukowalnej
sam nigdy nie bedzie mogl sta¢ sie przedmiotem, czy tez zostaé
wypelniony, wyréwnany przez naoczno$é przedmiotu”’.

Sama idea regulatywna nie jest zatem teoretycznie ujmowalna®®,
dlatego prawda jako idea regulatywna nabiera infinistycznego cha-
rakteru. Prawda stanowi idee, ku ktérej zmierzamy, nigdy jej nie
osiagajac. Taki sens prawdy jest zawarty w greckim pojeciu aletheia,
zgodnie z ktérym prawda oznacza nieskrytosé, do jej istoty nalezy za-
réwno moment odkrywania, jak i skrywania: prawda $wieci, umozli-
wiajac widzenie, ale sama pozostaje poza zasiegiem widzenia.

W ujeciu teoretycznym prawda jako idea regulatywna pojawia sie
w fenomenologii w kontekscie krytyki koncepcji wiedzy jako zamk-
nietego, formalnego systemu praw, systemu niezmiennego i raz na
zawsze ukonstytuowanego. Taka koncepcja moglta zostaé sformutowa-
na tylko w ramach niehistorycznego, apodyktycznego idealu nauki
w znaczeniu Leibnizjanskiej mathesis universalis, idealu przejetego
od formalno-apriorycznych dyscyplin, jak matematyka czy logika®.
Ideal apriorycznego, a zarazem niehistorycznego poznania jest nie-

53 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 261—262.

54 J Derrida: Introduction. In: E. Husserl: Lorigine de la géométrie. Pa-
ris 1962, s. 154.

55 E.Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii..., s. 470.

56 J. Derrida: Introduction..., s. 159.

57J. Derrida: Przemoc i metafizyka. Thum. K. Matuszewski, P. Pie-
nigzek. W: J. Derrida: Pismo filozofii. Krakéw 1992, s. 176.

58 Zob. S. Strasser: Das Gottesproblem in der Spdtphilosophie Edmund Hus-
serls. ,Philosophisches Jahrbuch der Gorres-Gesellschaft” 1959, Jg. 67, s. 141—142.

59 Zob. ibidem, s. 132—134.
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kompatybilny z lansowana w péznych tekstach Husserla idea wiedzy
jako nieskonczonego zadania, idea otwierajaca mozliwosé stawania
sie samego rozumu. Czy mozna jednak uzgodnié¢ idee filozofii jako
nieskonczonego zadania z fenomenologiczna zasada wszelkich zasad,
ktora stanowi wymoég ograniczenia do czystej prezentacji? Podej-
mujac te kwestie, Antonio Aguirre zauwaza, ze suponowany w feno-
menologicznej zasadzie wszelkich zasad wymoég ograniczenia do czy-
stej prezentacji jest wprawdzie wymogiem wykluczenia wszelkiej
historii, ale wymoég ten — jak juz pokazaly nasze wczeéniejsze rozwa-
zania — nie moze by¢ spelniony, poniewaz nigdy nie osiagamy czy-
stej prezentacji — czysta prezentacja okazuje sie idea regulatywna®.
W tym kontekscie Paul Ricoeur twierdzi, ze w fenomenologii Husser-
la idea regulatywna odgrywa role mediacji miedzy historia i §wiado-
moscia®l. ,To wlasnie dzieki nieskoniczonosci idea implikuje historie,
proces bez korica”®.

Takie rozumienie idei musi mie¢ nie tylko konsekwencje teoretycz-
ne, ale réowniez praktyczne. W Kryzysie nauk europejskich Husserl
twierdzi, ze to wlasnie za sprawa idei ,prawdy w sobie” czlowiek
wstepuje na nowy szczebel egzystencji, szczebel nowej historycznosci,
ktérej entelechia jest ta idea®®. W sensie praktycznym prawda stano-
wi idealny telos. Innymi slowy, w sensie praktycznym prawda impli-
kuje koincydencje tego, co aprioryczne, i tego, co teleologiczne: jest
idealnym telos, ku ktéremu zmierza cate duchowe stawanie sie, i jako
telos, okazuje sie norma, warto$cia. Prawda jako idealny telos przeni-
ka sam byt subiektywnosci transcendentalnej, wyznaczajac jednocze-
$nie pole zadan dla subiektywnosci antropologicznej, to znaczy dla
czltowieka i ludzkosci w ogéle. Z fenomenologicznego punktu widzenia
cztowiek stanowi samoobiektywizacje transcendentalnej subiektywno-
$ci. W Kryzysie nauk europejskich czytamy: ,[...] kazdy czlowiek »nosi
w sobie transcendentalne Ja«, ale nie jako realna czes¢ lub jakas
warstwe swojej duszy (co byloby nonsensem), ale w tej mierze, w ja-
kiej jest on wykazywalna dzieki fenomenologicznej samorefleksji
samoobiektywizacja odnosnego transcendentalnego Ja”®*. Jako samo-

60 A. Aguirre: Genetische Phinomenologie und Reduktion..., s. 174—181.

61 P. Ricoeur: Husserl et le sens l’histoire. ,Revue de Métaphysique et de Mo-
rale” 1949, t. 54, s. 282.

62 Tbidem, s. 291.

63 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzen-
dentale Phdnomenologie. Eine Einleitung in die phdnomenologische Philosophie.
Hrsg. von W. Biemel. In: Husserliana — E. Husserl: Gesammelte Werke.
Bd. 6. Den Haag 1962, s. 270—271.

64 Tbidem, s. 190.
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obiektywizacja transcendentalnej subiektywnosci, jest czlowiek nosi-
cielem absolutnego rozumu, a $ci§le méwiac — stanowi realizacje ro-
zumu jako struktury subiektywnosci transcendentalnej. Dlatego
celem zycia czlowieka jest zrozumienie samego siebie jako nosiciela
absolutnego rozumu, ktéry ma strukture dynamiczna, zmierzajaca ku
idealnemu celowi, ku wiecznemu biegunowi, prawdzie jako telos. Za
sprawa teleologii nawet S§wiadomo$é teoretyczna jest na najglebszym
poziomie §wiadomoscia praktyczna, to jest Swiadomoscia nieskonczo-
nego zadania. Z tej przyczyny ,by¢ czlowiekiem, znaczy by¢ teleolo-
gicznym, by¢ powinnoscia i ze ta teleologia objawia sie we wszystkich
czynach 1 zamierzeniach Ja, ze (jako ludzkos$¢) moze ona przez rozu-
mienie siebie poznaé¢ we wszystkim ten apodyktyczny telos i ze to po-
znanie poprzez ostateczne rozumienie siebie znaczy tyle, co rozumie-
nie siebie wedlug zasad a priori — rozumienie siebie w postaci
filozofii”®®, przy czym sama filozofie nalezy rozumieé jako korelat idei
nieskonczonos$ci. W ten sposéb powstanie filozofii ,0znacza zrewolu-
cjonizowanie catej kultury, zrewolucjonizowanie calego sposobu bycia
czlowiekiem — twoérca kultury. Oznacza takze zrewolucjonizowanie
dziejowosci, ktora teraz jest dziejami stawania sie czlowieczenstwa
skoriczonego czlowieczenstwem nieskoniczonych zadan”®®. Dlatego du-
chowy telos czlowieczenstwa ,lezy w nieskonczonos$ci, jest nieskon-
czong idea, ku ktorej, by tak rzec, skrycie zmierza wszelkie duchowe
stawanie sie”®’. W ten sposéb czlowiek, ,zyjac w skoniczonosci, [...]
kieruje sie calym swym zyciem ku biegunom nieskoriczonosci”®.

Teleologia, przenikajac wszelka faktycznosé historyczna, przewo-
dzi subiektywnosci antropologicznej i owo przewodzenie ma charakter
nieempirycznej konieczno$ci. Jezeli jednak telos z koniecznosci prze-
wodzi wszelkim zdarzeniom empirycznym, to jak jest mozliwy kryzys,
o ktorym mowi Husserl w swym ostatnim dziele? Wszak podmiot
moze zapoznacé telos i mamy woéwczas do czynienia z kryzysem. Kry-
zys polega na zapomnieniu zZrédla, zapomnieniu przez ludzkosé euro-
pejska duchowego telos calego czlowieczenistwa. W jaki jednak sposéb
teleologie mogli zapomnieé ludzie, ktorym kiedy$ sie objawila i kto-
rzy odtad nosza ja w sobie? W jaki sposéb transcendentalna subiek-
tywnos¢ ulegla zakryciu przez to, co sama konstytuuje i czemu sama
przewodzi? Sprébujmy odpowiedzie¢ na te pytania.

65 E. Husserl: Filozofia jako zdobywanie samowiedzy przez ludzkosé. Ttum.
Z. Krasnodebski. ,Studia Filozoficzne” 1984, nr 2, s. 179.

66 E. Husserl: Kryzys europejskiego cztowieczeristwa a filozofia. Thum. J. Si-
dorek. Warszawa 1993, s. 24.

67 Tbidem, s. 18.

68 Tbidem, s. 20.
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Oto6z prawda jako telos narzuca sie z apodyktycznoscia, ale ta apo-
dyktyczno$é nie ma charakteru teoretycznego. W tym kontekscie
Paul Ricoeur zwraca uwage na fakt, ze apodyktycznos$¢ teleologii
zasadniczo rozni sie od apodyktycznosci spekulatywnej, wlasciwej
istotom i istotowym stanom rzeczy®. Pojecie apodyktycznosci speku-
latywnej wystepuje w Ideach I, gdzie apodyktycznosé jest przeciwsta-
wiona ,»asertorycznemu« widzeniu czegos$ indywi-
dualnego’ i wyraza istotno$ciowa koniecznoéé, a istotnosciowa
konieczno$¢é oznacza stosunek zachodzacy miedzy istota a podpa-
dajacym pod nia przedmiotem, jako ze ,kazde ejdetyczne uszcze-
goélowienie 1 ujednostkowienie pewnego ejdetycznie ogélnego stanu
rzeczy, w tej mierze, w jakiej nim jest, nazywa sie istotno-
§ciowa koniecznos$cia’™. W ten sposéb apodyktycznosé
wyraza bezwarunkowy przymus wlasciwy koniecznosci ejdetycznych
stan6w rzeczy, przymus zniewalajacy fakty, podpadajace pod odpo-
wiednia istote. Zdaniem Ricoeura, w Kryzysie nauk europejskich sens
pojecia apodyktycznosci ulega znacznemu przesunieciu, jako ze poje-
cie apodyktycznosci jest rozumiane w perspektywie uniwersalnej te-
leologii rozumu’®. Jesliby apodyktycznosé wlasciwa teleologii zacho-
wala swdj dawny (pierwotny) sens, to wyrazalaby bezwarunkowy
przymus, wladciwy konieczno$ci ejdetycznej. Istnienie kryzysu byloby
wowczas niewytlumaczalne. Kryzys naruszalby bowiem zasade feno-
menologii ejdetycznej: prymat istoty nad faktem. Apodyktycznosé te-
leologii nie moze by¢ zatem rozumiana w sensie teoretycznym, ponie-
waz wyraza wprawdzie przymus, ale jest to przymus wlasciwy
nieskonczonemu zadaniu, przymus, ktory apeluje do naszej wolnosci,
nie zniewalajac jej’®. A zatem na poziomie teleologii nie jestesmy nie-
wolnikami transcendentalnej oczywistosci. Dogmatyzm oczywistosci
zostaje przezwyciezony. Oznacza to, ze apodyktycznosé, z jaka narzu-
ca sie teleologia, nie wyklucza wolnosci. Apodyktyczno$é prawdy jako
telos zaklada odpowiedzialno$é podmiotu myslacego, ktéry moze za-
poznaé prawde™. Istnienie kryzysu, o ktérym méwi Husserl, dowodzi
tym samym wolnosci podmiotu, wolnosci manifestujacej sie w mozli-
wosci niepostuchania uniwersalnych nakazéw teleologii rozumu.

69 P. Ricoeur: Husserl et le sens Uhistoire..., s. 299.
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"TE. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii...,
s. 27—28.
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73 Zob. ibidem.
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Co wiecej, istnienie kryzysu jest nie tylko mozliwe, ale wrecz ko-
nieczne, poniewaz telos objawia sie w historii w postaci idei prawdy
i jako idealny cel nie jest — na co wskazuje Strasser’® — praktycznie
urzeczywistnialny. W tym kontekscie Strasser zaznacza, ze Husser-
lowska koncepcja idei zasadniczo rézni sie od Platonskiej teorii idei
oraz Arystotelesowskiego pojecia entelechii’®. Wszak Platoriska idea
jest przedmiotem naocznosci intelektualnej i jako taka jest uymowana
bezposrednio we wgladzie, natomiast Arystotelesowska entelechia
jest ostatecznym kresem rzeczy. Innymi stowy, zaréwno Platonska
idea, jak i Arystotelesowska entelechia sa osiagalne: Platoniska idea
jest dostepna w poznaniu noetycznym, a Arystotelesowska entelechia
— praktycznie urzeczywistnialna. Natomiast Husserlowska idea nie
jest ani teoretycznie ujmowalna, ani praktycznie urzeczywistnialna
i dlatego jest nazwana idea w sensie Kantowskim. W ujeciu Kanta
bowiem idea, w przeciwienstwie do kategorii, jest transcendentna
w tym sensie, ze przekracza granice do§wiadczenia i nigdy nie mozna
znalezé przedmiotu, ktéry bylby jej adekwatny’’.

&
& *

Husserl zachowuje pojecie prawdy absolutnej jako korelatu ade-
kwatnej oczywistosci, czyli oczywistoSci w sensie ostatecznego i cal-
kowitego wypelnienia, ale taka oczywisto$¢ jest w naszym poznaniu
nieosiagalna, i ostatecznie okazuje sie idea regulatywna. W fenome-
nologii sama prawda — jako przedmiotowy korelat aktow adekwatnej
oczywistosci — zyskuje rowniez status idei regulatywnej. Dochodzac
do prawdy jako idei regulatywnej, tworca fenomenologii wykracza
poza alternatywe absolutyzmu i relatywizmu, co musi mieé nie tylko
konsekwencje teoretyczne, ale réwniez etyczne. To wlasnie infini-
styczny charakter prawdy otwiera nie tylko mozliwo$é bledu, lecz
réwniez grzechu. Nieprzypadkowo Husserl pisze, ze ,w nieskon-
czonosci pozostaje niebezpieczeristwo, grzech”’®, a zatem idea etycznej
odpowiedzialnosci filozofa jest zawsze juz wpisana w postawe §wiado-
mosci teoretycznej. W sensie praktycznym absolutna prawda jest
okreslona jako idealny cel (telos), ku ktéremu zmierza wszelkie du-

5 S.Strasser: Das Gottesproblem in der Spétphilosophie Edmund Husserls...,
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" E. Husserl: Erste Philosophie (1923/24). Zweiter Teil: Theorie der phd-
nomenologischen Reduktion. Hrsg. von R. Boehm. In: Husserliana — E. Hus -
serl: Gesammelte Werke. Bd. 8. Den Haag 1959, s. 202.
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chowe stawanie, nigdy go nie osiagajac. To wlasnie w ramach teleo-
logii mozliwe staje sie przejscie od teorii do praktyki, a prawda jako
telos nie jest praktycznie urzeczywistnialna.

Piotr Laciak

Truth as a regulative idea
Husserl’s phenomenology
towards absolutism and relativism

Summary

In the article, Husserl’s phenomenology is presented a position being in between
absolutism and relativism. According to absolutism, absolute truth is possible as
a correlate of the adequacy of cognition. However, from the perspective of relativism,
cognition is inadequate and, thus, absolute truth is unavailable. Husserl goes be-
yond the alternative of absolutism and relativism, maintaining the notion of an ab-
solute truth as a regulative idea. Avoiding absolutism, phenomenology does not
change into relativism because it treats the adequacy of cognition as a regulative
idea which also leads to retaining the truth as an idea as such. In phenomenology,
the truth must be understood in the perspective of the adequacy of obviousness and
because such adequacy in cognition does not really happen, both the truth and ade-
quacy shall be regarded as regulative ideas.

Piotr Laciak

Die Wahrheit als eine regulative Idee
Husserls Phinomenologie
dem Absolutismus und Relativismus gegeniiber

Zusammenfassung

Die Phianomenologie von Husserl erscheint im folgenden Artikel als ein Mittelweg
zwischen dem Absolutismus und Relativismus. Der Absolutismus vertritt die Meinung,
dass eine absolute Wahrheit nur als ein Korrelat der Erkenntnisaddquatheit erreichbar
sei. Nach relativistischer Auffassung ist die Erkenntnis inadédquat, so dass es nicht
moglich ist, zur absoluten Wahrheit zu kommen. Husserl geht tiber die Alternative fiir
Absolutismus und Relativismus hinaus, indem er die absolute Wahrheit als eine regu-
lative Idee betrachtet. Dem Absolutismus zuwider nimmt die Phdnomenologie an, dass
jede Erkenntnis ihres Wesens nach inadaquat ist. Den Absolutismus vermeidend gerat
sie jedoch nicht in den Relativismus, weil sie die Erkenntnisadédquatheit und die Wahr-
heit selbst fur eine regulative Idee hilt. Der phdnomenologischen Anschauung gemal
soll die Wahrheit als Korrelat der Addquatheit bestimmt werden, weil diese aber in der
Erkenntnis de facto nicht vorkommt, miissen sowohl die Wahrheit, wie auch die
Ad#quatheit als regulative Ideen betrachtet werden.





