Alfred Skorupka

Filozoficzne rozwazania
o jednosci réznych religii

Jedna z istotnych cech wspélczesnego zycia jest czeste stykanie sie
z soba przedstawicieli réznych kultur. Za posrednictwem telewizji, In-
ternetu czy radia wlasciwie na biezaco mamy kontakt z informacjami
o wydarzeniach w odleglych i egzotycznych dla nas regionach $wiata.
Procesy gospodarcze, takie jak globalizacja, turystyka, badz tez zja-
wiska spoleczno-demograficzne, jak imigracja, sprawiaja, ze wspotcze-
$ni Europejczycy niemal co dzien, takze na ulicy czy w pracy, staja
twarza w twarz z Chinczykami, Hindusami lub Afrykanami.

Jak podkreslal Christopher Dawson, kluczowa dla charakteru
kazdej cywilizacji jest jej wtasna religial. Tak wiec wazna cecha prze-
nikajacej wszelkie dziedziny zycia wielokulturowosci jest stykanie sie
z soba przedstawicieli réznych religii: chrzescijan, zydéw, muzulma-
now, buddystéw czy hinduistéw. Jeszcze na poczatku XX wieku prze-
cietny Polak, Niemiec lub Francuz mial bardzo ograniczona i zwykle
obarczona duzym bledem wiedze o religiach niechrzescijanskich. Dzi-
siaj jednak, na poczatku XXI wieku, kazdy chrzescijanin wykazuje
sie juz znacznie lepsza znajomoscia tych, ktorzy wierza w ,innego
Boga” czy ,bogow”. Niestety, sa to jednak tez bardzo czesto wiadomo-
$ci dotyczace wojen i konfliktéw o podlozu religijnym, a czasem pro-
wadzonych wprost przeciw innowiercom.

W tej sytuacji politycznej, a takze w tym kontekscie kulturowym
szczegoblnej wagi nabiera zagadnienie tak zwanej jedno$ci réznych re-
ligii. Cho¢ samo to pojecie jest niezwykle niejednoznaczne i bardzo

1 Zob. Ch. Dawson: Tworzenie sie Europy. Thum. JW. Zielinska. War-
szawa 1961, s. 16—23.
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ogoblne, funkcjonuje na wiele sposob6éw w zyciu politycznym, w wypo-
wiedziach artystow, dziataczy spotecznych czy oséb duchownych.
Z powodu swej niejasno$ci moze jednak budzi¢ nieporozumienia,
ostre spory, by¢ wykorzystywane do niejasnych celéw propagando-
wych i wreszcie — moze sie sta¢ narzedziem stosowanym w celu dez-
informowania, czy wrecz klamstwa, jak to czynia liczne sekty.

Fakt zamieszkiwania dzis obok siebie przedstawicieli wielu kultur
wymaga od nas wyrobienia sobie wlasnego zdania na temat tej do-
mniemanej, lub tez z gruntu falszywej jednosci réznych religii. Nie-
ustanne kontakty z mieszkancami Azji czy Afryki powoduja, ze nie
tylko naukowiec, lecz takze zwykly czlowiek jest zmuszany do stawia-
nia sobie w sposéb mniej lub bardziej §$wiadomy pytan o naturze filo-
zoficzno-teologicznej. Sa to chocéby takie pytania: czy chrzescijanie
1 muzulmanie potrafia zy¢ obok siebie w pokoju? Czy wojny religijne
sq do unikniecia? Czy moze wlasnie w okreslonych religiach tkwia ja-
kie$ czynniki, ktore powoduja, ze ich wyznawcy sa szczegélnie wrogo
nastawieni do innowiercow? Czy muzulmanie, chrzescijanie i zydzi
wierza w tego samego Boga? A jesli tak, to w kogo wierza buddysci
i hinduisci? Czy moze wszystkie religie sa w okreSlonym stopniu
prawdziwe lub falszywe?

Tego rodzaju pytania (i mnéstwo pytan podobnych) musza sobie
dzi§ stawiac¢ ludzie stuchajacy informacji ze swiata, i to w stopniu
bardziej wyraznym niz przed kilkudziesiecioma laty. Po zakonczeniu
II wojny swiatowej umysly intelektualistow i mas zajmowala rywali-
zacja ideologiczna miedzy systemem komunistycznym a liberalna de-
mokracja; po roku 1989 Francis Fukuyama obwiescil stynny ,koniec
historii”, czyli ostateczne zwyciestwo liberalnej demokracji®. Nato-
miast inny amerykanski badacz Samuel P. Huntington dowodzi, ze
dynamike §wiata, w ktorym dzi§ zyjemy, okresla sytuacja zderzenia,
to jest rywalizacji miedzy oSmioma cywilizacjami: zachodnia, latyno-
amerykanska, prawostawna, afrykanska, islamska, hinduistyczna,
buddyjska oraz chiriska i japonska?®.

Sformutowane wczes$niej pytania sa w gruncie rzeczy bardzo skom-
plikowane, a przywodcy religijni czy polityczni czesto daja na nie po-
kretne wyjasnienia, poniewaz w tych kwestiach trudno udzielié¢ krot-
kiej i jednoznacznej odpowiedzi. Aby bowiem ustosunkowac sie do
tych probleméw, trzeba wpierw posia$¢ pewne obeznanie z teologia
i z filozofia. Mimo to na te trudne pytania czesto slyszymy wlasnie

2 F. Fukuyama: Koniec cztowieka. Ttum. T. Bieron, M. Wichrowski.
Poznan 1996.

3S.P. Huntington: Zderzenie cywilizacji. Thum. H. Jankowska. War-
szawa 2003.
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odpowiedzi za krétkie i zbyt jednoznaczne, majace za zadanie jedynie
»,ha krotka mete” zaspokoié brak wiedzy spoteczenstwa lub swiadczyé
o rzekomej madrosci wypowiadajacego sie autorytetu.

Dlatego w prezentowanym artykule dokonamy nieco glebszego,
mianowicie filozoficznego, namystu nad ,jedno$cia réznych religii”.
Rozwazania te maja na celu ukazanie zlozonosci probleméw objetych
tym pojeciem, a takze przytoczenie opinii uznanych badaczy na ten
temat, ktore pozwolilyby wyjasni¢ przynajmniej czes¢ niejasnosci, ja-
kie nagromadzily sie wokot tej sprawy. Przez owa jedno$é réznych re-
ligii bedziemy rozumiec: wspélnote tresci duchowych (np. wyobrazen
o Najwyzszym Bycie, czyli Bogu, rozwoju duchowym czlowieka) oraz
wspolnote wartosci i dzialan promowanych przez uniwersalne religie
Swiata. Podjety problem rozwazymy kolejno z punktu widzenia misty-
ki, teologii i filozofii (tu szczegélnie chodzi o etyke).

Mistyczna jednosé

Mistycy doswiadczaja osobistego, wewnetrznego kontaktu z Bo-
giem. Przejawy duchowosci mistycznej sa bardzo zréznicowane zaréw-
no na Wschodzie, jak i na Zachodzie, jednak Leszek Kolakowski
wskazuje ich wspdlny rdzen: ,Przegladajac uwaznie wielkie teksty
mistyczne, przekazane nam w spadku przez rézne cywilizacje i trady-
cje religijne, kazdy nieuprzedzony czytelnik odniesie wrazenie nad-
zwyczajnej intensywnosci i autentyzmu. Z pewnoscia dojrzy tez, poza
kulturalng i psychologiczna roéznorodnoscia, zadziwiajaca trwaltosc
pewnych podstawowych watkow, co sklania do przypuszczenia, ze
mamy tu do czynienia z doSwiadczeniem ludzkim, ktore jest rzadkie,
a jednak réwnie uniwersalne, jak milo$¢ czy strach. Mistycy, choc je-
zyk ich bardziej liryczny jest niz spekulatywny, poszukuja oczywiscie
srodkéw wyrazu we wilasnych tradycjach religijnych i literackich.
Maja jednak wzajem dostatecznie wiele wspélnego, bySmy mogli
sadzié, ze istnieje jaki$ niezmienny rdzen zycia religijnego w ogdle.
Tradycja Wschodu z pewnoscia silniej uwydatnia proces roztapiania
sie duszy w bezgranicznym morzu Absolutu az do punktu, w ktérym
nic jednostkowego sie nie ostaje. A cho¢ i w mistyce zachodniej nie
brak watku anihilacji, catkowitej biernosci i deifikacji, to jednak do
jednoznacznej idei duszy znikajacej bez §ladu w otchiani Béstwa do-
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prowadzali je tylko ci, ktérzy nie miescili sie w granicach ustalonych
oficjalna chrzescijaniska tradycja™.

Inni europejscy badacze takze w podobny sposéb ujmowali pro-
blem mistycyzmu. Carl G. Jung pisal: ,,Odnosi sie to tez, rzecz jasna,
do mistyki chrzescijanskiej, ktéra przeciez od wschodniej filozofii roz-
ni sie w gruncie rzeczy tylko terminologia”®. Erich Fromm, kolejny
znany psychoanalityk, wskazywal, ze duchowy (a wiec w duzej mie-
rze wlasnie mistyczny) rozwdj czlowieka, bez wzgledu na to, za po-
moca jakiej terminologii religijnej jest wyrazany, prowadzi kazda jed-
nostke do jednego, tego samego stadium doskonalosci. ,Warunkiem
tej nowej harmonii jest pelny rozwéj rozumu czlowieka do tego sta-
dium, w ktérym rozum nie przeszkadza juz czlowiekowi pojmowacé
natury bezposrednio i intuicyjnie. Na okreslenie tego celu, ktéry
otwiera sie przed nami, nie ukryty w przeszlosci, wiele jest symboli:
Tao, Nirwana, O$§wiecenie, Dobro, Bég. Réznice miedzy tymi symbo-
lami sprowadzaja sie do spotecznych i kulturalnych réznic w poszcze-
gélnych krajach, w ktérych powstaty™.

Dla wielkich religii Wschodu charakterystyczne jest, ze $wietosc,
czyli stan wyzwolenia (zwany nirwana lub moksza), mozna osiagnaé
w zasadzie za zycia. Z tego wlasnie powodu w Indiach zawsze byli
i sa obecni po dzi§ dzien réznorodni nauczyciele duchowi otoczeni
uczniami i czesto uznawani nawet za inkarnacje bogow. Wielu z tych
indyjskich guru naucza, w sposéb zblizony do przytoczonych wcze-
$niej opinii zachodnich badaczy, ze panuje szczegélna, mistyczna jed-
no$¢ miedzy roznymi religiami. Na przyklad Ramakrishna powie-
dzial: ,Praktykowalem wszystkie wielkie religie — hinduizm, islam,
chrzescijanstwo — przeszedlem tez liczne drogi sekt hinduizmu [...].
I zrozumialem, ze wszystkie prowadza ku temu samemu Bogu, rézny-
mi sposobami”’. Z kolei Thomas Merton, katolicki autorytet w kwe-

4 L. Kotakowski: Jesli Boga nie ma... O Bogu, Diable, Grzechu i innych
zmartwieniach tak zwanej filozofii religii. Thum. T. Baszniak i M. Panufnik.
Londyn 1987, s. 68.

5 C.G. Jung: Podréz na Wschéd. Thum. W. Chelminski, J. Prokopiuk
iE.iW. Sobaszkowie. Warszawa 1989, s. 174.

6E. Fromm, D.T. Suzuki, R. de Martino: Zen-Buddhismus und Psy-
choanalyse. Frankfurt am Main 1980, s. 121—122: ,Eine Voraussetzung dieser neu-
en Harmonie ist die volle Entwicklung der Vernunft des Menschen bis zu einem
Stadium, in dem sie ihn nicht mehr daran hindert, die Natur unmittelbar und intu-
itiv zu erfassen. Fir dieses Ziel, das vor uns liegt und nicht in der Vergangenheit,
gibt es viele Symbole: Tao, Nirvana, Erleuchtung, das Gute, Gott. Die Unterschiede
in diesen Symbolen gehen auf die sozialen und kulturellen Unterschiede in den ein-
zelnen Landern zuriick, in denen sie entstanden sind”.

7S. Tokarski: Jogini i wspélnoty. Nowoczesna recepcja hinduizmu. Wroctaw
1987, s. 39.
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stii monastycyzmu, dostrzegal analogie miedzy ortodoksyjnym misty-
cyzmem Zachodu i buddyzmem zen, piszac: ,Jest to duchowosé
bardzo zblizona do duchowosci $wietego Jana od Krzyza. Powie-
dzialbym nawet, ze zen to §wiety Jan od Krzyza bez chrzescijanskiej
teologii”®.

Reasumujac, po analizie licznych tekstéw mistycznych pocho-
dzacych z wielkich religii §wiata, badacze przekonuja nas, iz mozemy
sie z nich dowiedziec, ze wszystkie one sa w jakis tajemniczy sposéb
z soba powiazane. Uniwersalne religie maja czci¢ tego samego Boga
i prowadzi¢ swych wyznawcéw do tych samych celow.

Trzeba jednak pamietaé, ze duchowos¢ mistyczna jest wlasciwa
bardzo niewielkiej grupie jednostek. Wiekszos¢ wyznawcéw czy ka-
planéw w kazdej religii poprzestaje na tradycyjnych, niemistycznych
formach kultu i wyznania wiary. Natomiast celem tych nauk misty-
kow, ktore akcentuja jednosc¢ réznych tradycji duchowych, jest glow-
nie motywowanie ich wyznawcéw do wzajemnej wspélpracy i zanie-
chania wojen o podlozu religijnym. Gdyby zas$ jaki§ ,oSwiecony
nauczyciel” prébowal z takich nauk czynié¢ przewodni przedmiot roz-
wazan dla swych uczniéw, bardzo tatwo i szybko mogloby to prowa-
dzi¢ do sekciarstwa i tworzenia nowych religii (takich jak sikhizm czy
bahaizm). Zbyt silne bowiem akcentowanie jedno$ci réznych tradycji
duchowych przez okreslonych nauczycieli czy mistrzéow predzej czy
pozniej wywoluje w danej religii sprzeciw ortodoksow, oskarzenia
o herezje i schizmy. Wowczas nauki mistyczne zamiast przyczyniaé
sie do zanikania nienawisci miedzy ludZzmi — wrecz ja podsycaja.

Sikhizm i bahaizm glosza, ze wyznawcy réznych religii czcza
W gruncie rzeczy tego samego Boga. Aby jednak tej prawdy w pelni
doswiadezyé i doglebnie ja zrozumieé, trzeba oczywiScie samemu
przyjac jedna z tych nowych religii.

Sikhizm powstal w XVI wieku w indyjskim Pendzabie; jego twérca
byt Guru Nanak. Twierdzil on, Ze podzialy religijne sa zbedne,
a Boga mozna nazywaé réznymi imionami (Allah, Kryszna itp.)°. Ge-
neralnie, sikhizm jest pewna kompilacja islamu i hinduizmu. Z isla-
mu pochodzi wyobrazenie nie posiadajacego zadnego wizerunku ani

8T. Merton: Zrédla kontemplacji. Rekolekcje w opactwie Gethsemani. [Red.]
JM. Richardson. Ttum. T. Bieron. Poznan 1998, s. 135.

9 Zob. W.0. C ole, P.S. Sambhi: Sikhowie: wiara i Zycie. Thum. J. Mach.
Lodz 1987, s. 65. Swieta ksiega sikhow Agi Granth (Pani Ksiega) naucza: ,Istnieje
sze$é szkol hinduistycznych, z ktérych kazda posiada wlasnego guru i wlasna dok-
tryne, ale Guru wszystkich guru jest jeden, chociaz przejawia sie wielorako... Jedno
jest slonice, a por roku wiele, podobnie i Bég jest jeden, mimo ze wiele ma ksztaltéw
(AG 357)”.
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zadnych wcielen Boga, natomiast z hinduizmu pochodza praktyki
medytacyjne, wiara w reinkarnacje i w o§wiecenie. Sikhowie opowia-
daja sie za systemem bezkastowym i sg zwolennikami uniwersalnego
braterstwa calej ludzkosci; obecnie jest ich okolo 25 milionéow.

Natomiast bahaizm wywodzi sie z babizmu — ruchu religijnego,
ktorego zatozycielem byl Ali Muhammad z Szirazu (1819—1850); ten
nauczyciel duchowy, zwany Babem, dzialal w Persji, gdzie oglosil sie
12. imamem oraz reformatorem islamu w duchu nowoczesnosci. Ba-
bisci byli przesladowani za propozycje postepowych reform spolecz-
nych i politycznych oraz za bunty przeciw szachowi. Po jednym z ta-
kich buntéw Ali Muhammad zostal aresztowany i rozstrzelany.
Pomimo jego $mierci ruch wciaz sie rozwijal, lecz w latach
1863—1866, w wyniku sporu o sukcesje, doszlo w nim do rozlamu
na dwie gléwne galezie: azalityzm (kontynuacja babizmu) oraz
wlaénie bahaizm zwigzany z dzialalnoScia mirzy Alego Husajna
Nuri, ktory oglosil sie zapowiedzianym przez Baba nowym proro-
kiem. Podobnie jak babizm, bahaizm zostal uznany za herezje
muzulmanska, totez od samego poczatku jego wyznawcow przeslado-
wano; jego tworca zmarl w roku 1892, po wieloletnim wiezieniu
przez wltadze tureckie. Bahaisci daza do stworzenia jednej, monotei-
stycznej religii $wiatowej; opieraja sie na synkretyzmie, chcac
polaczyé w sobie wszystko to, co najlepsze z powstalych przed nimi
o$miu wielkich religii: wierzen staroarabskich, judaizmu, hindu-
izmu, zoroastryzmu, buddyzmu, chrzescijanstwa, islamu i babizmu.
Liczbe bahaistéw szacuje sie na 7,4 miliona; sa rozprzestrzenieni na
calym $wiecie. Wielu bahaistéw propaguje jezyk esperanto, jako uni-
wersalny jezyk wszystkich ludzi.

Tak wiec, powstanie i rozwdéj zarowno sikhizmu, jak i bahaizmu
nie spowodowaly masowych nawrdcen chrzescijan czy muzulmanoéw
na te nowe objawienia. Powstaly jedynie dwie kolejne, odrebne wspdl-
noty religijne. Wydaje sie malo prawdopodobne, aby obie te religie
(lub jedna z nich) mogly zdoby¢ tak szeroka popularno$é w swiecie,
ze potrafilyby wyprze¢ dawne wierzenia. Co wiecej, wydaje sie nawet,
ze nie ma szans, aby w ogéle kiedykolwiek miata powstaé jakas uni-
wersalna religia, taczaca wszystkich ludzi. Réznice miedzy kulturami
sa zbyt znaczace, a sama idea takiej uniwersalnej wspélnoty jest
w zasadzie sprzeczna z pojeciem religii.

Jesli wiec nawet w doswiadczeniu mistycznym upatrywac jakiejs
drogi do jednoSci miedzy réznymi tradycjami duchowymi, musi ona
pozostawac jedynie w granicach mistyki. Gdyby bowiem takie nauki
zostaly wlaczone do znacznie bardziej racjonalnej teologii, prowa-
dzitoby to do roztamoéw. Dos§wiadczenie mistyczne pojedynczego czlo-
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wieka w tych skomplikowanych kwestiach jest przeciez zbyt subiek-
tywne, trudno sprawdzalne, malo przekonywajace, aby moglo byc
podstawa wiary czy dzialania milionéw wyznawcow. Poza tym zbyt
wielu jest ludzi, ktorzy dla zdobycia stawy, poklasku lub innych ko-
rzys$ci podszywaja sie pod rzekomych ,o§wieconych nauczycieli”,
twierdzac, ze maja osobisty kontakt z jakas ,sila wyzsza”.

Warto zaznaczy¢, ze to silne — z punktu widzenia mistyki —
przekonanie, ze istnieje jakas okreslona, cho¢ mglista jedno$¢ miedzy
religiami, czesto przenika do kultury masowej, do pradéw kulturo-
wych lub pseudokulturowych, takich jak New Age, oraz do sekt, zdo-
bywajac spora skadinad popularnosé. W ten sposéb owe mistyczne
nauki, przedstawiane jako wazne objawienie, wywoluja zazwyczaj tyl-
ko ferment intelektualny w umystach ludzi niewtajemniczonych blizej
w poruszana problematyke, poniewaz ksztaltuja falszywe wyobraze-
nia o innych religiach. Czlonkowie prawie kazdej wspoélczesnej sekty
zapewniaja, ze glosi ona ,najwyzsza prawde”, czyli jakies mistyczne
zwienczenie nauk wszystkich dotychczasowych religii.

Znany polski historiozof Feliks Koneczny pisal jednak, ze nie moz-
na by¢ na dwa sposoby cywilizowanym; wykazywal, ze z syntez roz-
nych cywilizacji powstaja tylko trujace mieszanki, w ktorych rezulta-
cie w etyce panuje harmider, poniewaz mieszaja sie z soba dwie
rézne metody ustroju zycia zbiorowego!'’. Parafrazujac te stowa, moz-
na powiedziec¢, ze czlowiek tez nie moze by¢ na dwa sposoby czy na-
wet wiecej sposobow religijnym lub wierzacym. Nie jest przeciez
latwo w pelni poznaé i wlasciwie praktykowacé jedna religie, a c6z do-
piero kilka religii naraz.

Teologiczna réznorodnosé

W przeciwienstwie do poetyckich wypowiedzi mistykéw teologia
zadnej uniwersalnej religii nie glosi wprost, ze wszystkie one sa jed-
noscia, czcza tego samego Boga i prowadza do tej samej, lecz na wiele
sposobow okreslanej swietosci. Jednak, co naturalne, teolodzy wyka-
zuja zainteresowanie poréwnywaniem objawien zawartych w swietych

10 Por. F. Koneczny: O tad w historii. Z dodatkami o twérczosci i wplywie
Konecznego. Wroctaw 2004, s. 30—33.
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ksiegach: Biblii, Koranie, Wedach i innych. Analiza nauk réznych re-
ligii wskazuje, ze jest miedzy nimi bardzo duzo podobienstw, ale tez
réwnie wiele réznic. I to juz zwykle od konkretnego badacza zalezy,
czy bardziej koncentruje sie na podkreslaniu podobienstw lub réznic
miedzy chrzescijanstwem a islamem, czy tez miedzy buddyzmem
a hinduizmem.

Z punktu widzenia teologii sytuacja zwigzku miedzy réznymi re-
ligiami wyglada podobnie, jak z punktu widzenia filozofii sytuacja
szukania zwiazku miedzy réznymi filozofami lub systemami filozo-
ficznymi. Z jednej strony miedzy Platonem a Arystotelesem, Karte-
zjuszem a Spinoza, Heideggerem a Husserlem zaznacza sie wiele
réznic, ale z drugiej strony uwaznie przeprowadzone studia zawsze
wskaza nam takze bardzo duze zaleznosci miedzy poréwnywanymi
mysSlicielami.

Byt pozostajacy w centrum zainteresowania i kultu kazdej religii,
czyli Bog, oraz wyobrazenia sfery sacrum maja — wedtug definicji —
przekraczaé¢ pojmowanie wlasciwie kazdego Smiertelnika, uwiklanego
w pokusy i bledne myslenie. Niepodobna, aby czlowiek za zycia po-
znal Boga, aby posiadl Jego istoty trafne wyobrazenie. Z tego powodu
teolodzy réznych religii z jednej strony spieraja sie i spierac sie beda
o rézne problemy doktrynalne, lecz z drugiej strony zdaje sie, ze wza-
jemnie wciaz poszukuja miedzy swymi pogladami podobienstw. Z ta-
kiego wlasnie myslenia narodzil sie ekumenizm — ruch na rzecz jed-
nos$ci chrzescijan wyrazajacy sie w prowadzeniu dialogu, przy
zachowaniu tozsamosci religijnej poszczegélnych wyznan. Ruch eku-
meniczny ma przywroci¢ Kosciolowi jego prawdziwa misje, ktora nie
jest jednoznaczna z instytucjonalna unifikacja z Kosciolem rzymsko-
katolickim. Termin ,ekumenizm” pochodzi z klasycznego jezyka grec-
kiego — stowo oikumene wyrazalo w nim idee ,calego tego zamiesz-
katego Swiata”. Ruch jednosci chrzescijan wydobyl to slowo, aby
nadaé¢ mu nowa jako§é: caly zamieszkaly przez uczniéw Chrystusa
Kosciél. Dzieki takim dzialaniom wzajemna obcos$¢ 1 wrogosé miedzy
katolikami a protestantami w wielu czesciach swiata ustapila miej-
sca wspolpracy, podejmowaniu wspélnych akcji charytatywnych, a na-
wet misyjnych. Ale badania prowadzone przez specjalistéw z réznych
dyscyplin nauki (historykéw kultury, religioznawcow, filozofow, socjo-
logow i innych) nadal daja nam $wiadectwo zaréwno o silnych
powiazaniach miedzy odleglymi religiami, jak i o wielkich réznicach
miedzy nimi.

Najwazniejsze przykazanie chrzescijanskie: mitosci bliZniego, jest
analogiczne w treSci do przykazan buddyjskich. Tak przekonuje
Hajime Nakamura, ktory dowodzi, ze przejawy wspoélczucia, solidar-
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noéci miedzyludzkiej sa niemal identyczne w obu religiach!!. Jednak
inni badacze pisza, ze pojecie miloSci braterskiej obecne w naukach
Jezusa i Buddy przybiera w kazdej z nich odmienny charakter. Al-
bert Schweitzer zarzuca buddyzmowi: ,Lito§¢ Buddy polega wiec
przede wszystkim na ciaglym ukazywaniu faktu, ze kazda istota jest
bez przerwy wystawiona na cierpienie. Jest to litosé bardziej wyrozu-
mowana niz odczuta”2. Podobny poglad wyraza H. de Lubac: ,Wresz-
cie mayjtri, nawet najdoskonalsza, ma w sobie co§ wydumanego, a jej
usmiech kryje jakie§ niedomoéwienie. Ostatecznie wiec, mimo wszyst-
kiego, co mozna powiedzie¢ o sambhoga, nie ma tu nigdzie mitosci
jednoczacej ani wzajemnosci — i nie moze by¢, gdyz nie ma istot,
ktore moglyby dawaé sie sobie nawzajem. Zjednoczenie osiaga sie
wylacznie poprzez zniesienie osobowosci”'?.

Analogii mozemy sie nawet dopatrzy¢ miedzy chrzescijanstwem
i odleglym hinduizmem. Jak pisze ks. F. Tokarz, wybitny polski
znawca filozofii indyjskiej, koncepcje bytu absolutnego w Upanisza-
dach i w ujeciu §w. Tomasza z Akwinu, najbardziej znanego filozofa
1 teologa chrzescijanskiego, sa zblizone. W obu systemach byt abso-
lutny jest pojmowany jako przede wszystkim niewyrazalny ludzkimi
pojeciami, a jezeli juz odnosimy do niego (tj. brahmana lub Boga) ja-
kie$ okreslenia, sa to atrybuty wykraczajace poza ludzkie poznanie:
prawdziwie istniejacy, absolutnie §wiadomy, nieskonczony, szczesliwy,
posiadajacy najwyzsze poznanie'“.

7 kolei archeolog A. Niwinski, specjalista od religii starozytnego
Egiptu, stwierdza: ,W rzeczywisto$ci normy moralne i prawo regu-

11 Zob. H. Nakamura: Der Erlosungsprozef3 im Buddhismus. In: Erlosung in
Christentum und Buddhismus. Hrsg. A. Bsteh. Modling 1982, s. 99: ,Mit-Leid
oder Nichstenliebe werden im Buddhismus sehr hoch geschitzt. Wahre Weisheit be-
steht nicht in metaphysicher Spitzfindigkeit, sondern in jenem praktischen Wissen,
in dem die Haltung des Mit-Leids zum grundlegenden Prinzip unseres sozialen Le-
bens wird und darin auch seinen Ausdruck findet”. Ibidem, s. 100: ,Liebe oder
Freundlichkeit kann man fiiglich die hochsten Tugenden nennen. So handeln, wie
man selbst gerne behandelt wiirde (atta nam upamam katva), nicht téten und nicht
zum Anlall der Tétens werden (Dhammapada vv. 129—130): diesen Leitsatz kann
man als Goldene Regel betrachten”.

12A. Schweitzer: Wielcy mysliciele Indii. Thum. K. Pruska i K. Pru-
ski. Warszawa 1993, s. 77. Zob. tez ibidem: ,Ta etyka litosci jest niepelna; ograni-
cza jg zasada niedzialania. Budda nie zada od czlowieka, aby ze wszystkich sil staral
sie nie$¢ pomoc i ratunek bliZniemu i kazdej w ogéle zywej istocie. Nakazuje tylko
unikaé bezlitosnego postepowania. Uczynki podyktowane wspélczuciem nie wchodza
dla niego w rachube, gdyz negacja Swiata pociaga za soba niedzialanie”.

13 H. de Lubac: Aspekty buddyzmu. Ttum. I. Kania. Krakéw 1995, s. 85.

4 Por. F. Tokarz: Z filozofii indyjskiej. Kwestie wybrane. Cze$é 2. Lublin
1985, s. 60—66.
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lujace zycie mieszkancéw tak potepionego Egiptu niewiele sie réznity
od tych, ktore glosily swiete ksiegi zydowskie, i wszystkie Dziesiecio-
ro Przykazan, z wyjatkiem pierwszego, odnajdujemy w egipskich na-
ukach”'®. Fakt ten potwierdza A. Swiderkéwna, filolog i historyk kul-
tury Swiata greckiego, piszac nawet, ze jedna z dwdch najstarszych
czesci Ksiegi Przystow jest dosé swobodnym przekladem badZz prze-
rébka egipskiego tekstu — Madrosci (lub Pouczeri) Amenemope™®
Reasumujac, z punktu widzenia racjonalnej teologii mozemy po-
wiedzieé, ze rézne religie dzieli sporo réznic, ale takze laczy wiele
podobienstw. Réznice dotycza generalnie doktryn, tradycji, historii
1 wyobrazenr o Bogu, podobienstwa za$§ — ogélnych wartosci i dzialan
promowanych przez ludzi przesigknietych duchem autentycznej reli-
gijno$ci. Dekalog wyraza moralnosé¢, do ktérej przestrzegania zobo-
wiazani sa ludzie zyjacy praktycznie we wszystkich spoleczno$ciach.

Filozoficzna jedno$é w réznorodnosci

Filozoficzne rozwazania dotyczace etyki, wspélnych zadan i celéw,
ktére maja do spelnienia ludzie wierzacy, wydaja sie szczegélnie
wdzieczna dziedzina wspodlpracy miedzy przedstawicielami réznych
religii. Racjonalna dyskusja kazdemu pozwala pozbyé¢ sie uprzedzen
1 stereotypow zwiazanych z wlasna historia i tradycja oraz umozliwia
rzeczywiste otwarcie na zrozumienie tresci nauki i wartosci, jakie
niosa obce nam objawienia. Filozoficzne metody i argumentacje sie-
gajace korzeniami starozytnej Grecji nie sa bezposrednio przypisane
do zadnej konkretnej religii, dlatego stanowia cenne narzedzia dialo-
gu miedzykulturowego.

Trzeba jednak pamietaé, ze konfliktéw miedzy chrzescijanami,
muzulmanami czy hinduistami wlasciwie nigdy nie da sie do konca
wyeliminowac. Bo przeciez w kazdej religii spotykaja sie z soba
i przeplataja réznorodne ludzkie interesy — nie tylko duchowe, lecz
takze narodowe, spoleczne, gospodarcze, a nawet polityczne. Z tego
wzgledu doktryny lub organizacje religijne sa wykorzystywane (cze-

15 A, Niwinski: Béstwa, kulty i rytuaty starozytnego Egiptu. Warszawa 1993,
s. 22.
16 A, Swiderkéwna: Rozmowy o Biblii. Warszawa 1996, s. 232—233.
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sto takze naduzywane) do firmowania zbyt wielu, nierzadko sprzecz-
nych, dziatan. I wreszcie, czym innym jest nauka danej wspdélnoty,
a czym innym — natura czlowieka poddana, a jakze czesto wrecz
zdominowana pod kazdym réwnoleznikiem przez te same, prymityw-
ne, egoistyczne popedy. Czym innym sa zasady gloszone w kazaniach
kaptanéw, a czym innym — trwale sympatie i antypatie oparte na
do$wiadczeniach historycznych oraz na lokalnych zwyczajach, pre-
zentowane przez wyznawcow.

Do konfliktéw miedzy religiami bedzie wiec dochodzi¢ zawsze, po-
niewaz sa one nieodlacznym elementem ludzkich interakcji. Ludzie
réznia sie miedzy soba pod wieloma wzgledami, co nieuchronnie pro-
wadzi do sporéw i nieporozumieri'’. Nawet w obrebie jednej religii
nierzadko dochodzi do konfliktéw miedzy hierarchami, do schizm
i herezji, a c6z dopiero w relacjach miedzy odmiennymi tradycjami
duchowymi. I wreszcie, taki juz jest los czlowieka, ze nawet majac do-
bre intencje, nie zawsze podejmuje wlasciwe dzialania i nie potrafi
przewidzieé¢ wszystkich mozliwych konsekwencji podejmowanych de-
cyzji. Jak pisal Wiwekananda: ,Wréémy do tego, co juz bylo powie-
dziane, ze robiac dobrze, stuzac jednym, mozemy jednoczesnie szko-
dzi¢ innym; czyli robieniu dobrego bedzie tez towarzyszyla czyjas
szkoda, wiec tzw. »zle«; oraz iz czyniac Zzle, zawsze jakas odrobina do-
bra1 8z tego gdzie§ wynika; czyli ze te dwie rzeczy sa ze soba zlaczo-
ne”"°.

Po przeczytaniu przytoczonych tu argumentéw moze sie wielu wy-
dawaé¢ watpliwe, czy w ogéle ma jeszcze sens podkreslanie owej do-
mniemanej jednosci miedzy réznymi religiami, skoro pod jej adresem
mozna wysuwacé tak wiele zastrzezen. Otéz jest przynajmniej jeden
powod, dla ktérego warto o tym pisac, dla ktérego warto poszukiwacé
plaszczyzny wspélpracy miedzy przedstawicielami réznych tradycji
duchowych. Wskazal go S.P. Huntington na koncowych stronach swej
stynnej ksiazki. Zauwazyl on, ze zycie spoleczne w kazdej cywilizacji
jest dzis§ trapione podobnymi problemami i patologiami. ,W latach
dziewieédziesiatych [XX wieku — A.S.] wiele faktow potwierdza
stuszno$é paradygmatu ujmujacego stan spraw tego swiata jako »to-
talny chaos«: zalamanie sie prawa i porzadku w skali globalnej, upa-
dajace panstwa, narastanie anarchii w wielu czesciach $wiata, ogar-
niajaca caly §wiat fala przestepczosci, ponadnarodowe mafie i kartele
narkotykowe, narastajaca w wielu spoteczenstwach narkomania, ogoél-

17 Por. A. Skorupka, E. Hadasik: Komunikacja spoteczna. Przedsiebior-
stwo — doskonalenie efektywnosci — negocjacje. Gliwice 2007, s. 89.

8 Swami Wiwekananda: Karma Joga. Thum. W. Dynowska. Madras
1962, s. 39.

25 Folia...
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ne ostabienie rodziny, zanik zaufania i solidarnosci spotecznej w wie-
lu krajach, przemoc w stosunkach miedzy grupami etnicznymi, reli-
gijnymi i cywilizacjami, prawo piesci panujace w tak wielu czesciach
Swiata. Odnie$¢ mozna wrazenie, ze kolejne miasta — Moskwa, Rio
de Janeiro, Bangkok, Szanghaj, Londyn, Rzym, Warszawa, Tokio, Jo-
hannesburg, Delhi, Karaczi, Kair, Bogota, Waszyngton — zalewane
sa przez fale przestepczosci, a podstawowe elementy Cywilizacji zani-
kaja. Mowi sie o Swiatowym kryzysie wladzy. Obok ponadnaro-
dowych korporacji produkujacych towary wyrastaja coraz silniejsze
ponadnarodowe mafie przestepcze, kartele narkotykowe i terrory-
styczne bandy atakujace Cywilizacje. Prawo i porzadek, na ktérych
sie ona opiera, zanikaja na wielu obszarach swiata — w Afryce,
Ameryce Lacinskiej, bylym Zwiazku Radzieckim, Azji Poludniowej,
na Bliskim Wschodzie. W Chinach, Japonii i na Zachodzie tez sa po-
waznie zagrozone. Wyglada na to, ze na calym S$wiecie Cywilizacja
pod wieloma wzgledami ustepuje przed barbarzynstwem, ze zachodzi
zjawisko nie majace precedensu — nowy Wiek Ciemnoty ogarnia cala
ludzkosé™?.

Rzeczywista rywalizacja trwa zatem nie tylko miedzy odmiennymi
cywilizacjami, jak glosi paradygmat autora Zderzenia cywilizacji, lecz
takze, a moze nawet przede wszystkim — miedzy Cywilizacja a bar-
barzynstwem: ,Przyszlos¢ pokoju i Cywilizacji zalezy od porozumie-
nia i wspétpracy miedzy politycznymi, duchowymi i intelektualnymi
przywédcami gltéwnych cywilizacji sSwiata. W starciu cywilizacji
Europa i Ameryka albo sie zjednocza, albo zgina. To samo dotyczy
wielkich cywilizacji §wiata, z ich wspanialym dorobkiem w dziedzinie
religii, sztuki, literatury, filozofii, nauki, techniki, moralnosci i hu-
manizmu: w starciu na wieksza skale, »prawdziwym zderzeniu« Cy-
wilizacji z barbarzynstwem, albo polacza swoje wysitki, albo prze-

padna”20-

Aby sprawnie zaradzac patologii i problemom, przed ktérymi stoja
dzis$ ludzie na calym $wiecie, potrzebna jest konsekwentna wspétpra-
ca miedzynarodowa. Huntington postuluje wiec konieczno$é podjecia
wspolnych dzialan przez politykéw, naukowcéw, artystéw oraz dzia-
laczy spolecznych. Szczegélne miejsce 1 zadania w lagodzeniu oraz
w zazegnywaniu konfliktéw i patologii przypada takze przywédcom
religijnym. To wlasnie dzieki autorytetowi, jakim sie ciesza, oraz ich
naukom mozna uporaé sie z wieloma problemami nekajacymi swiat.

19 SP. Huntington: Zderzenie..., s. 568—569.
20 Tbidem, s. 569.
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Dzieki akcentowaniu jednos$ci miedzy réznymi religiami moga sie
zblizy¢ do siebie ludzie zyjacy w odmiennych, obcych sobie kulturach.

Przedstawiciele polityki, nauki czy religii zbyt czesto jednak wy-
daja sie zapatrzeni w swoje racje, a tym samym ograniczeni do swo-
ich, jak mniemaja ,jedynie stusznych”, doktryn i wartosci, podczas
gdy tylko od wspélpracy, od wspdlnie podejmowanych przez nich
dzialan zalezy w duzej mierze pokdj i postep ludzkosci. Lekcewazymy
istotny fakt, ktory uwypuklit Huntington, ze wszystkie wspodtczesne
cywilizacje (ich religie, nauki i sztuki) sa w réwnym stopniu za-
grozone rozwojem barbarzynstwa. Smutne to, jako ze przeciez tak
niedawno, bo dopiero w potowie XX wieku, ludzko$é uporata sie z ko-
losalnym niebezpieczenstwem, jakie stanowito dla éwiata barbarzyn-
stwo, ktore przybralo postaé¢ ideologii nazistowskie;.

Warto jeszcze przypomnieé¢ stlowa wspomnianego juz polskiego ba-
dacza Feliksa Konecznego, ktory pisal, ze im wyzsza bywa cywiliza-
cja, tym wieksze stawia wymagania swym uczestnikom, a jej obrone
czesto przychodzilo okupié ofiarami. ,Jezeli gotowosci do poswiecen
bedzie zbyt malo w cywilizacji wyzszej, zwyciestwo nizszej tym bar-
dziej bedzie ulatwione. Nadto uczestnictwo w cywilizacji wyzszej wy-
maga wiekszego natezenia intelektu, wyzszego rozwoju umyslowego.
Totez wszedzie znajduja sie tacy, ktorym dogadzalaby bardziej cywili-
zacja nizsza. [...] Wyzszo$¢ wymaga zasadniczo wiekszej energii du-
chowej; trudniejsza do nabycia, jeszcze trudniejsza do utrzymania;
wiecej jest obowiazkéw, ktore musza byé spelnione dobrowolnie, tak
iz czlowiek sam sobie zycie obciaza w imie idei. W nizszosci zyje sie
wygodniej. Rozpowszechnil sie tedy typ czlowieka, ktory z cywilizacji
lacinskiej przyjmuje tylko technike, a wobec spraw ducha zachowuje
sie obojetnie. Milo$nicy zycia »ulatwionego« koncza zazwyczaj na sta-
nie acywilizacyjnym. [...] Przyczyna kleski jakiejkolwiek wyzszosci
wobec jakiejkolwiek nizszosci tkwi zawsze w grzechu zaniedbania ze
strony pokonanej wyzszosci?.

Wazna jest wiec owa filozoficzna jednos¢ w réznorodnosci, czyli
silne przekonanie o wspélnym rdzeniu i wspélnych wartosciach, ktore
preferuja wielkie religie §wiata, poniewaz akcentowanie podobnych
cech réznych wspélnot duchowych, skupianie sie na dialogu,
wspoélpracy i konstruktywnym rozwiazywaniu konfliktéw sprzyjaja
poszerzaniu obszaru pokoju na $wiecie, zapobiegaja niepotrzebnym
wojnom i szerzeniu sie barbarzynstwa.

21 F. Koneczny: O fad..., s. 40.
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Alfred Skorupka

Philosophical considerations
on the unity of various religions

Summary

The author of the article ponders over an unclear and controversial notion of the
unity of various religions. He understands this notion as the communion of a spiri-
tual content (e.g. images of the Highest Being that is God, a spiritual development
of man, etc.) and the communion of values and actions promoted by universal reli-
gions of the world. He considers the issue in question from the point of view of
mystics, theology and philosophy (especially the ethics) respectively. In his consider-
ations, the author refers to, among others, L. Kolakowski, F. Koneczny and S.P.
Huntington. The article shows the complexity of issues discussed under the label of
the “unity of various religions”, as well as numerous ambiguities which have gather-
ed around the subject matter. Undoubtedly, the conflicts between religions cannot be
fully disposed of though there is a great need of underlining their common features
and values nowadays. It is so, as S.P. Huntington points out, because the contempo-
rary world and each civilization is equally endangered with the development of Bar-
barism (i.e. terrorism, organized delinquency, drug abuse and other phenomena).

Alfred Skorupka

Philosophische Betrachtungen
tuber die Einheit von verschiedenen Religionen

Zusammenfassung

In seinem Artikel befasst sich der Verfasser mit dem unklaren und kontroversen
Begriff: die Einheit von verschiedenen Religionen, den er als eine Gemeinschaft von
geistigen Inhalten (z.B.: Vorstellungen von dem hochsten Sein, Gott; geistige Ent-
wicklung des Menschen u.s.w.) und eine Gemeinschaft von Werten und Handlungen,
die durch universale Religionen der Welt unterstiitzt werden, versteht. Das Problem
wird vom Standpunkt der Mystik, Theologie und Philosophie (Ethik) betrachtet. In
seinen Analysen beruft sich der Verfasser auf L. Kotakowski, F. Koneczny und
S.P. Huntington. Er zeigt die ganze Komplexitdt der mit dem oben genannten Be-
griff gemeinten Probleme und alle Unklarheiten, die darum angewachsen sind.
Konflikte zwischen den einzelnen Religionen sind natiirlich nicht vollstéandig auszu-
schalten, doch es wird heutzutage angelegentlich nach den fiir verschiedene Konfes-
sionen gemeinsamen Eigenschaften und Werten gesucht. Die Ursache dafir liegt,
nach S.P. Huntington, darin, dass jede Zivilisation in gleichem Mafle mit zunehmen-
den grausamen Akten (Terrorismus, organisierte Kriminalitdt, Rauschgiftsucht,
u.a.) bedroht ist.





