Agnieszka Wesolowska

Problem Lebenswelt
w Swietle p6znej filozofii
Maurice’a Merleau-Ponty’ego

Idea $Swiata przezywanego (Lebenswelt) jest konsekwencja rozwoju
fenomenologii Husserla. W Kryzysie nauk europejskich, w Kktorym
problem Lebenswelt stanowi uniwersalny problem filozoficzny, twérca
fenomenologii obiera punkt wyjscia odmienny od wczesniejszego, to
znaczy od tego, jaki przedstawiony zostal w Ideach I i w Medytacjach
Kartezjaniskich. Pytajac o korelacje §wiata i §wiadomosci, o jednos¢
bytu i sensu, niemiecki filozof czyni centralnym zagadnieniem swej
poinej filozofii Swiat przezywany, Swiat nastawienia naturalnego.
W odniesieniu do zagadnienn fenomenologicznych ,$wiat przezywany”
jest jednym z najbardziej istotnych pojeé, ktore wplynely na rozwdj
dwudziestowiecznej fenomenologiil.

1 ,Pojecie »$wiata przezywanego« pelni bardzo specyficzna funkcje w historii idei
ostatnich kilkudziesieciu lat. Jest to jedno z tych »rewolucyjnych« pojeé, ktérych
przyswojenie zmusza do calkowitej rewizji dotychczasowych schematéw myslowych;
taka role odgrywalo na przykltad w rozwoju dwudziestowiecznej fenomenologii. Jest
to takze jedno z tych pojeé filozoficznych, ktére wskazuja na wzajemna zaleznosé fi-
lozoficznych struktur pojeciowych, naukowych systematyzacji i doSwiadczenia co-
dziennego [...]. Jest to wreszcie pojecie ujawniajace — radykalniej jeszcze niz
Heglowskie pojecie »ducha obiektywnego« zalezno$¢ rozumienia czego$ (»rozu-
mug, »racjonalnosci«) od wspdlnoty, w ktorej rozumienie to sie rodzi”. K. Mi-
chalski: Stowo wstepne. W: Swiat przezywany. Fenomenologia i nauki spofeczne.
Red. Z. Krasnodebski. Warszawa 1993, s. 5. ,Sposréd poje¢ fenomenologii ono
wlasnie [pojecie »Swiata przezywanego« — A.W.] zrobilo najwieksza kariere”.
Z.Krasnodebski, K. Nellen: Wstep. W: Swiat przezywany..., s. .

9 — ,Folia Philosophica”
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W ramach niniejszego artykulu problem swiata przezywanego roz-
patrzony zostanie jako centralne zagadnienie péznej filozofii Mauri-
ce’a Merleau-Ponty’ego, ktorej reprezentatywnym tekstem jest dzielo:
Widzialne i niewidzialne. Dzielo to stanowi dowdd zaznaczenia sie
w mysli francuskiego filozofa tendencji rewizyjnych, stanowiacych
zwrot ku problematyce Lebenswelt. Rozwijajac problematyke Lebens-
welt, Maurice Merleau-Ponty poglebia sens Husserlowskiej ontologii
Swiata przezywanego. Uwzglednienie tego faktu znajduje swe od-
zwierciedlenie w koncowej czesci artykulu, gdzie stanowisko Mer-
leau-Ponty’ego w kwestii problemu Lebenswelt zestawione zostanie ze
stanowiskiem Husserla. Autor Widzialnego i niewidzialnego, inspiro-
wany idea $wiata przezywanego, przeksztalca Husserlowskie ujecie
Lebenswelt, wykazujac jedno$é egzystencji i swiata przezywanego.
Wypracowany przez Merleau-Ponty’ego w ramach swoistej nadreflek-
sji opis nierozerwalnego zwiazku egzystencji i Swiata jest w istocie
radykalizacja antycypowanej przez Husserla, acz nigdy przezen nie-
spelnionej jednosci bytu i sensu.

Inspiracje Husserlowskie
w po6znej filozofii Merleau-Ponty’ego

Maurice Merleau-Ponty nalezy (précz Sartre’a) do pierwszego po-
kolenia francuskich fenomenologéw. Jako protagonista fenomenologii
we Francji, punktem wyjscia czyni wprawdzie analizy Husserla®
i tym samym podejmuje fenomenologiczny sposéb opisu fenomenéw,
ale zarazem przekracza horyzonty przezenn wyznaczone. Przyznajac
fenomenologii doniosta role w opisie Zrédlowego doswiadczenia swiata
oraz w odkrywaniu pierwotnego sensu bytu, Merleau-Ponty nadaje
jej oryginalna postaé.

Najbardziej inspirujacym dzielem Husserla jest, zdaniem Mer-
leau-Ponty’ego, Kryzys nauk europejskich. Za zagadnienia szczeg6lnie
warte rozpatrzenia w kwestii problematyki §wiata przezywanego, po-

2 Po raz pierwszy Merleau-Ponty zetknal sie z mysla péznego Husserla w 1939
roku (artykuly E. Finka i L. Landgrebego w numerze specjalnym ,Revue Internatio-
nale de Philosophie”, 15 janvier 1939). Zob. J. Migasinski: Merleau-Ponty Mau-
rice. W: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku. Red. B. Skarga. T. 3.
Warszawa 1995, s. 265—266.
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dejmowane przez Husserla w Kryzysie..., uznaje on nastepujace pro-
blemy: historie, nauke obiektywna i jezyk. W rozumieniu francuskiego
filozofa Husserlowska koncepcja Lebenswelt stanowi nastepstwo, wy-
nik ewolucji mys$li, zwiazany z odrzuceniem refleksji formalnej®. Co
wiecej, wedle Merleau-Ponty’ego juz w artykule Die Philosophie als
strenge Wissenschaft ,Husserl docenil warto$é, jaka ma dla filozofa hi-
storia odstaniajaca przed nim Gemeingeist. [...] Powiedzieé, ze historia
uczy filozofa, czym jest Gemeingeist, to powiedzie¢, ze umozliwia mu
ona zastanawianie sie nad komunikacja podmiotéw™. W pézniejszej
dzialalnosci filozoficznej Husserla, w ktorej powraca on do probleméw
historii, ré6wnie wazne zagadnienie stanowi jezyk. Merleau-Ponty
czerpie z posmiertnie opublikowanych fragmentéw mysli niemieckiego
fenomenologa, w ktorych mowa jest o tym, ze ,jezykowe ucielesnienie
przemienia jedynie wewnatrzsubiektywny wytwor w wytwor obiek -
tywny”. Ta idealna obiektywnoéé staje sie teraz swoista mozliwo-
$cia jezyka. Mysli Husserla maja w tym konteks$cie istotne znaczenie
dla twoérczego projektu francuskiego filozofa, przy czym w péznej filo-
zofii Merleau-Ponty’ego mowa partycypuje w porzadku Lebenswelt.
,Pierwszym zadaniem filozofii w stosunku do jezyka — pisze autor Fe-
nomenologii percepcji — wydaje sie teraz odslanianie nam naszej
przynaleznosci do pewnego systemu mowy, ktorym poslugujemy sie
w pelni skutecznie, poniewaz dany jest nam tak bezposrednio, jak
cialo”. W innym miejscu Merleau-Ponty pisze wprost: ,Filozofem jest
ten, kto dostrzega, ze znajduje sie wewnatrz jezyka, ktérym moéwi. Re-
fleksja fenomenologiczna [...] powinna odkrywaé to, co sprawia, ze ist-
nieje mowa [...]”". Ujecie to pozwala Merleau-Ponty’emu na wypraco-
wanie nowych kategorii jezyka filozoficznego oraz takiego sposobu
opisu, ktory sprostalby wymogom, jakie narzuca do$wiadczenie. Na
kartach swego ostatniego dziela podejmuje on préobe zniesienia opozy-
cji miedzy Lebenswelt a filozofia. Pisze bowiem: ,Miedzy Lebenswelt
jako Bytem uniwersalnym i filozofia jako szczytowym wytworem $wia-

ta nie ma rywalizacji czy antynomii: to wlasnie ona go odkrywa”®.

3M. Merleau-Ponty: Le philosophe et son ombre. Cyt. za polskim
przekladem: Filozof i socjologia. Przet. A. Zinserling. W: Fenomenologia i socjo-
logia. Zbior tekstow. Red. Z. Krasnodebski. Warszawa 1989, s. 140.

4 Tbidem, s. 142.

5E. Husserl: O pochodzeniu geometrii. Przel. Z. Krasnodebski W:
Wokét fundamentalizmu epistemologicznego. Red. J. Rolewski, S. Czerniak.
Warszawa 1991, s. 15.

6 M. Merleau-Ponty: Filozof i socjologia..., s. 139.

7 Ibidem.

8 M. Merleau-Ponty: Widzialne i niewidzialne. Przet. M. Kowalska,
J. Migasinski, R.Lis, I. Lorenc. Warszawa 1996, s. 175.

9*
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Sladami Husserla Merleau-Ponty podejmuje program fenomenolo-
gii genetycznej. W dziele Widzialne i niewidzialne czyni prébe wykro-
czenia poza ramy filozofii refleksji. Chociaz badanie fenomenu moze
odbywacé sie dopiero w refleksji, Merleau-Ponty dostrzega fakt, ze jest
on dany juz na poziomie §wiadomosci przedrefleksyjnej’. Nawiazujac
do filozofii péZnego Husserla, ,czyniac [przy tym — A.W.] z podmiotu
ludzkiego egzystencje cielesna odniesiona do pierwotnej, przedpredy-
katywnej, uniwersalnej sfery ontologicznej, sfery obecnosci $wiata
zmystowego, w ktorym dzieki percepcyjnym i ekspresyjnym zachowa-
niom »ciala wlasnego« rodza sie takze zalazki sensu (natura przera-
sta w kulture)”!?, francuski filozof podejmuje réwniez problematyke
ontologii §wiata przezywanego. Merleau-Ponty, podobnie jak Husserl,
analizuje ludzkie do$wiadczenie §wiata. Poglebiajac jego aspekty, roz-
poczyna od fizjologii, a przez doswiadczenie wlasnego ciala i poszuki-
wanie sensu historii dociera az do metafizyki. W ujeciu prezentowa-
nym przezen sam czltowiek staje sie metafizyczny. Jako taki, nie moze
juz jednak przenie$¢ metafizyki w jakie§ rejony poza swoim bytem
empirycznym'!. Odtad — jak pisze — ,metafizyka nie jest juz, jak
mawial Kartezjusz, kwestia kilku godzin miesiecznie; jest ona, jak
mniemal Pascal, w najmniejszym drgnieniu serca”'?. Francuski filo-
zof, wykorzystujac terminologie'?, niektére kategorie (na przytad pa-
sywne syntezy czasu) i metode filozofii Husserla, dazy nade wszystko
do stworzenia wlasnej wersji fenomenologii. Na jej podstawie podej-
muje probe opisu przedteoretycznej konstytucji, a za obszar swych
analiz obiera pole zmyslowe, pole przezyé. W ten sposéb prébuje
uchwycié strukture, w ktorej ramach zmystowos¢ jako zasada réznico-
wania jest zarazem Zrédlem sensu, a objasnia to w nawiazaniu do
uwagi Husserla o tym, ze cialo ma ,strone duchowa”. Na drodze re-
alizacji fenomenologicznego postulatu ,powrotu do ontologii” projek-
tuje oryginalna ,ontologie bytu surowego” (ontologie bytu zmystowe-
go, naturalnego), bytu, w ktéorym odslania sie Logos (zaczatek

9 Zob. J. Migasinski: Fenomenologia francuska jako problem. Topografia
»herezji«. W: Fenomenologia francuska. Rozpoznania /interpretacje /rozwiniecia. Red.
J. Migasinski, I. Lorenc. Warszawa 2006, s. 21.

10 JTbidem, s. 22.

1 Por. J. Migasinski: Metafizyka intercielesnosci. W: Idem: W strone
metafizyki. Nowe tendencje metafizyczne w filozofii francuskiej potowy XX wieku.
Wroctaw 1997, s. 167.

12M. Merleau-Ponty: Sens et non-sens. Paris 1965 (wyd. 1. — 1948),
s. 47—48. Cyt. za: J. Migasinski: Metafizyka intercielesnosci..., s. 168.

13 Chodzi tu o takie okreslenia, jak np.: Lebenswelt, Weltlichkeit (,Swiatowosc”),
Urstiftung (,poziom prafundowania”), Ursprung (,zrédto”), Urprdasentierbarkeit (,pier-
wotna zdolno$¢ prezentacji”).
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inteligibilnos$ci). Podejmujac zas$ ,zapytywanie ontologiczne” (zary-
sowujac powstajacy dopiero projekt — opartej na dowartosciowaniu
cielesnosci — ontologii, ktora okresla mianem ,estezjologii”), szki-
cuje ramy metafizyki ,intercielesno$ci”. DowartosSciowanie aspektu
zmystowego prowadzi go do ujecia Lebenswelt jako swiata intencjo-
nalnej cielesnosci. Wykladnia wspomnianych dokonan jest ostatnie
dzielo francuskiego filozofa: Widzialne i niewidzialne, dzielo, ktére
mozna okresli¢ mianem krytycznego (dziedzictwo Kantowskie). Zda-
niem Merleau-Ponty’ego, filozofia na drodze krytycznego namystu
nad mozliwo$ciami naszego poznania rzeczywisto$ci powinna zmie-
rzaé do odsloniecia uniwersalnej, przedpredykatywnej sfery Bytu. Fe-
nomenologiczna orientacja implikuje antyscjentystyczny, antypozyty-
wistyczny, antyobiektywistyczny oraz transcendentalny'* charakter
filozofii Merleau-Ponty’ego.

PrzewartoS$ciowanie perspektyw

W filozofii Merleau-Ponty’ego dostrzega sie rozwdj mysli, w kto-
rym — zgodnie z autokomentarzem samego filozofa — zaznacza sie
moment swoistego przewartoSciowania perspektyw wraz z towa-
rzyszaca mu rewizja wczesniejszych ustalen. Przewartosciowanie to
powoduje, ze jego filozofie mozna podzieli¢ na wczesniejsza'® i péz-
niejsza. Zwienczeniem ostatniego okresu jest nieukonczone dzieto Le
Visible et I'Invisible, w ktérym odnajdujemy zmiane akcentéw, a na-
wet krytyke elementéw wczeéniejszego stanowiska'®. Poddajac rewizji

4 Por. J. Migasinski: Metafizyka intercielesnosci..., s. 237.

15 Do pierwszego okresu naleza takie dziela, jak: La structure du comportement
(ukoriczone w 1938 roku), Phenomenologie de la perception — 1945 rok (odzwiercie-
dla ono wplyw lektur Husserla oraz dojrzaltosé filozoficzna Merleau-Ponty’ego); dwa
zbiory esejow: Humanisme et terreur (1947) i Sens et non-sens (1948), wygloszony
w 1953 roku wyklad Eloge de la philosophie, ksiazka Les Aventures de la dialectique
(1955) oraz bezposrednio poprzedzajacy ostatnia prace esej o filozoficznym znaczeniu
malarstwa: L’Oeil et lespirit.

16 Jesli chodzi o krytyke wezesniejszego stanowiska, Merleau-Ponty pisze w swym
ostatnim dziele o nierozwiazywalnosci probleméw zawartych w Phénoménologie de la
perception z uwagi na niewlasciwa, dualistyczna perspektywe ich stawiania, ktora
wprowadzala dualizm §wiadomosci i przedmiotu. Realizacje swego péZnego programu
Merleau-Ponty poprzedza krytycznym ujawnieniem zrédet dogmatycznych przesadow
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niektére watki wczesniejszej filozofii, Merleau-Ponty w swym ostat-
nim dziele radykalizuje pytanie o ontologicznie pierwotna jednosc
egzystencji ludzkiej i §wiata. Radykalizacja postawionego w Fenome-
nologii percepcji transcendentalnego pytania przybiera forme: ,Jak
mozliwe jest odzwierciedlenie przez filozofie pierwotnego doswiadcze-
nia obecnosci swiata?”!’, przy czym chodzi o wyrazenie przez filozofie
oczywistosci Swiata przezywanego. Problem Lebenswelt przeksztalca
sie tym samym w problem mozliwosci wyrazu, problem granic filozo-
ficznego dyskursu, w ktorego ramach pyta sie o sposéb legitymizacji,
uzasadnienia przedobiektywnej sfery Swiata przezywanego. Celem
realizacji oryginalnego projektu fenomenologii Merleau-Ponty od-
stania zdolnosci jezyka do ujecia prelogicznej wiezi bytu i $wiata,
wprowadzajac pojecia i kategorie wykraczajace poza jezyk teoretycz-
nego dyskursu. Thumaczy 6w zamysl konieczno$cia zastapienia hory-
zontalnej perspektywy rozwazan perspektywa wertykalna, ,w ktorej
relacje nie sa przebiegajacymi »na plaszczyznie« opozycjami, lecz re-
lacjami siegajacymi »w glab«”'®., Wprowadza jednoczesnie korelacje
,swidzialne-niewidzialne”, ktora siega korzeniami filozofii greckie;.
Wszak wedle Platona ,istnieja dwa rodzaje bytu: byt widzialny i byt
niewidzialny”®®. O ile jednak dla filozofii greckiej najbardziej charak-
terystyczne bylo pojmowanie prawdy jako zrozumialo$ci tego, co
obecne, o tyle w projekcie francuskiego filozofa chodzi o to, co dopiero
mozliwe do wydobycia (,,Cogito milczace”). Problem Lebenswelt jako
uniwersalny problem filozoficzny, postawiony juz w pierwszym aka-
picie Widzialnego i niewidzialnego, jest w istocie problemem filozofii,
ktora nie wypracowala dotad sposobu artykulacji §wiata przezywane-
go. Merleau-Ponty dostrzega przy tym paradoksalnosé¢ §wiata przezy-
wanego, ktora sprowadza sie do tego, iz mamy wprawdzie zawsze do
czynienia z oczywistoscia Lebenswelt, ale w samym momencie ekspli-
kacji czego$ pozytywnego na temat Swiata przezywanego popadamy
w trudnosci i aporie®.

klasycznej filozofii, za ktére uznaje klasyczny empiryzm (realizm) oraz filozoficzny
(idealistyczny) intelektualizm. Krytyce poddaje réwniez wspoélczesne ich przejawy
oraz elementy swego wczesniejszego stanowiska. Zniwelowany przez wiare percep-
cyjna, problem tajemnicy obszaru pierwotnego doswiadczenia Swiata powraca
z poglebionym radykalizmem tego pytania w ostatnim dziele: Widzialne i niewidzial-
ne, w ktéorym wykracza Merleau-Ponty poza $wiat struktur percepcji.

17 1. Lorenc: Logos i mit estetycznosci. Warszawa 1993, s. 140.

18 Zob. J. Migasinski: Merleau-Ponty Maurice..., s. 268.

9 Platon: Fedon. Thum. R. Legutko. Krakéw 1995, s. 132, 79 a.

20 Widzimy rzeczy same, $wiat jest tym, co widzimy — tego rodzaju sformulowa-
nia wyrazaja wiare wspélna czlowiekowi w postawie naturalnej i filozofowi, kiedy
tylko otwiera oczy; odsylaja do gltebokiego podloza niemych »opinii« zalozonych w na-
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W pézinej fazie pogladéw Merleau-Ponty’ego Zrédlowa relacja egzy-
stencji ze §wiatem przezywanym funduje mozliwos$é ludzkiej artyku-
lacji sensu. Dlatego tez zadaniem fenomenologii w projektowane;j
przezen wersji jest opis jednoSci czlowieka ze swiatem. Sposéb opisu
oraz witasciwy doboér srodkéw wyrazu to tylko niektére sposréd pro-
bleméw stanowiacych domene zaréwno filozofii, jak i sztuki. Pomie-
dzy sztuka i filozofia Merleau-Ponty dopatruje sie istotnego podo-
bienstwa. Wszelki sens i znaczenie zaréwno dzieto sztuki, jak i dzieto
filozoficzne czerpia zawsze z jednego, ze wspdlnego, z uniwersalnego
§wiata przezywanego?l. Istota okazuje sie to, co ,pomiedzy”. Zadanie
filozofa (i artysty) polega na ukazaniu niewidzialnych zwiazkow
i dystansu, odleglo$ci miedzy rzeczami, miedzy Swiatem a postrze-
gajacym cialem widzacego. Ukazanie glebi (Zrédlowych pokladéw
znaczenia) polega na odslonieciu dystansu miedzy swiatem a do-
Swiadczajacym go bytem. Na takie rozumienie naprowadza Mer-
leau-Ponty’ego doswiadczenie estetyczne, rozpatrywane na przykla-
dzie malarstwa (namyst nad dzielem sztuki). Analiza do$§wiadczenia
prowadzi do przypisania mu funkcji sensotwodrczej. Sensotwoircza
funkcje doswiadczenia mozna uwyrazni¢ dzieki odstonieciu tego, co
lezy u podstaw jako zZréodlowe ukazywanie sie fenomenu.

Swiat przezywany — demaskacja zrédel jego destrukeji

Nie przeskakujac aporii, autor Widzialnego i niewidzialnego wska-
zuje kilka ujeé, ktore uniemozliwiaja dotarcie do swiata przezywane-
go. Naleza do nich: wiara percepcyjna, nauka (scjentyzm), filozofia
refleksji, sensualizm, oglad istoty, ontologia i dialektyka Sartre’a.

szym zyciu. Atoli wiara ta [postrzezeniowa — A.W.] ma w sobie cos o tyle dziwnego,
ze kiedy staramy sie ja wyartykulowaé w postaci tezy czy twierdzenia, kiedy zadaje-
my pytanie, co to jest to my, co to jest to widzieé i co to jest rzecz czy swiat, to wkra-
czamy w labirynt trudnosci i sprzecznos$ci”. M. Merleau-Ponty: Widzialne
i niewidzialne..., s. 17.

21 Analizujac doswiadczenie estetyczne jako Zrédlowy sposéb postrzegania zmy-
stowego, Merleau-Ponty znajduje w nim §rodki wyrazu, zaczerpniete ze sztuki, odpo-
wiadajace jego programowi filozoficznemu. Jego zdaniem, typowe dla sztuki srodki
stuzace wyrazeniu wielozmystowosci, jak réwniez opisowi ruchu transakcji miedzy
zmystami a §wiatem umozliwiaja opis zZrédlowej relacji podmiotu ze Swiatem przezent
przezywanym.
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Wiara percepcyjna jest tym elementem wczesniejszego stanowiska
Merleau-Ponty’ego (z okresu Fenomenologii percepcji), ktore poddaje
on rewizji i krytyce, poniewaz ,koncepcja ta jedynie pokazywala, ale
nie rozwiazywala rzeczywistego problemu: jak przechodzi sie od »sen-
su percepcyjnego« do »sensu jezykowego«, od »zachowania« w §wiecie
do »tematyzowania« §wiata”?2. Wiara percepcyjna nie wyjasnia dosta-
tecznie struktury poznania, jako ze wiaze nierozerwalnie na sposéb
presupozycji podmiot ze Swiatem naturalnym. Tak samo nauka nie
dostarcza poznaniu zadnej zZrédlowej wiedzy. W ramach nauki mozna
jedynie w sposob wybiérczy rozwazaé poszczegdlne aspekty swiata.
Wszystko, co wiemy o $wiecie, wiemy z doswiadczenia, a ,nauka,
odkad idzie o zrozumienie jej przez sama siebie w sposéb ostatecz-
ny [...], obca [jest — A.W.] problemowi sensu bycia”?®. Réwniez w ra-
mach filozofii refleksji nie jest mozliwe dotarcie do swiata przezywa-
nego, gdyz taka filozofia zawsze obcuje jedynie z bytem pomyslanym,
nigdy ze Swiatem rzeczywistym. Innymi slowy, Lebenswelt nie moze
sie sta¢ przedmiotem zadnej filozofii refleksji, poniewaz traktujac
Swiat jako czysty korelat myslenia, filozofia ta redukuje go do tego,
co pomyslane. ,Taka refleksja nie znajduje zrédtowosci’?*. Destrukcja
Swiata przezywanego dokonuje sie takze w ramach sensualizmu, po-
niewaz w ujeciu sensualistycznym $wiat traci swéj uniwersalny cha-
rakter i staje sie §wiatem zredukowanym do sfery zmystowej. Mer-
leau-Ponty poddaje tez krytyce oglad istoty, ktéry znajduje sie na
antypodach ujecia sensualistycznego. Jego zdaniem, zanurzona w by-
cie egzystencja nie podlega analizie ejdetycznej. Wyjasnienie jednosci
podmiotu ze Swiatem przezywanym nie jest mozliwe na drodze
ogladu istotowego, to znaczy poza porzadkiem, w jakim doswiadczany
jest Swiat. Zdaniem autora Widzialnego i niewidzialnego, istota nie
jest pozytywnym bytem, lecz czyms$ niezmiennym, a byt z racji swej
natury pozostaje czyms$ wciaz trwajacym, zmieniajacym sie. Dlatego
tez filozofia nie moze byé badaniem istot, lecz odtwarzaniem pierwot-
nych relacji pytajacego z nieustannie trwajacym bytem. Ma ona arty-
kulowac pierwsze wypowiedzi na temat swiata. Francuski filozof kie-
ruje ostrze swej krytyki takze przeciw — przedstawionym w dziele
Létre et le néant — watkom ontologii i dialektyki Sartre’a. Rzeczywi-
stosé ludzka Sartre traktuje jako brak®. Radykalne przeciwstawienie

22 J. Migasinski: Merleau-Ponty Maurice..., s. 277.

22 M. Merleau-Ponty: Widzialne i niewidzialne..., s. 29.

24 Tbidem, s. 45. (Przypis redaktora francuskiego).

25 Por. J.P. Sartre: Byt i nicosé. Zarys ontologii fenomenologicznej. Przel.
J. Kietbasa, P. Mr6z, R. Abramciéw, R. Ryziriski, P. Malochleb.
Krakéw 2007, s. 142.
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bytu i nicosci, a wiec ,bytu-w-sobie”, czyli rzeczy, i ,bytu-dla-siebie”,
czyli §wiadomosci, nazywa Merleau-Ponty mysleniem negatywistycz-
nym. Utozsamienie egzystencji z nicoScia nie pozwala, jego zdaniem,
zrozumie¢ zrodlowych struktur swiata przezywanego. W strukturze
$wiata nie ma miejsca na nicosc.

W rezultacie odsloniecia teoretycznych zrédel destrukcji Lebens-
welt Merleau-Ponty ujawnia trudnosci, jakie rodza sie na drodze ro-
zumowania podejmujacego problem s$wiata przezywanego. Krytyka
destrukcyjnych ujeé jest jedynie przygotowaniem do pozytywnej reali-
zacji programu péznej filozofii. W Widzialnym i niewidzialnym filozof
daje wyraz probie przezwyciezenia refleksji pojeciowej, ktéra znie-
ksztalca moment pierwotnego kontaktu podmiotu z tym, co predane.
Wypracowuje zarazem wlasny dyskurs, ktéry okresla mianem nadre-
fleksji, zdolnej uchwycié sposéb widzenia (dania) rzeczy, zanim zo-
stana one nazwane. Kluczem do wlasciwego zapytywania filozoficzne-
go, ,dostapienia poprzez refleksje do uniwersalnosci myslowej”, jest
rozumiany jako ,bycie poza soba” dystans, na ktérego mocy od-
wolywanie sie do §wiata oraz wkraczanie na droge refleksji zyskuja
swa prawomocno$¢. To wlasnie bycie poza soba, bycie w Swiecie, po-
§rod innych jest w ujeciu francuskiego filozofa tym do$wiadczeniem,
ktore w kazdej chwili zywi refleksje. Z takiej caloSciowej sytuacji —
pisze — filozofia winna zdawaé sprawe®.

P6zny Merleau-Ponty pojmuje filozofie jako szczegélnego rodzaju
metarefleksje, to znaczy refleksje, ktéra poprzedza przedrefleksyjne
do$wiadczenie swiata. Merleau-Ponty wyraza przekonanie, Ze zorien-
towane na zewnatrz bycie czlowieka znajduje sie wewnatrz Swiata.
»,Bycie poza soba” (egzystencja) oznacza zarazem bycie wewnatrz
Swiata przezywanego. Tworca fenomenologii percepcji rozumie egzy-
stencje jako byt odsrodkowy (bycie na zewnatrz??), ktérego terazniej-
szym horyzontem jest Swiat przezywany. Przekonanie o jedno$ci eg-
zystencji ze $wiatem oddaje on w postaci nierozerwalnej wiezi
pomiedzy cogito prerefleksyjnym i przedrefleksyjnym Swiatem, przy
czym prerefleksyjne cogito poprzedza wszelka refleksje na temat wi-
dzialnego (realnego) $wiata. Autor Fenomenologii percepcji neguje
tym samym transcendentalny poglad o przejrzystosci $§wiadomosci.
Jego zdaniem, podmiot filozoficzny nie jest przejrzysta swiadomoscia,
poniewaz ,gdyby podmiot filozoficzny byl przejrzysta $wiadomoscia
konstytuujaca, przed ktora stoi §wiat oraz mowa [...], lada jakie do-

%6 M. Merleau-Ponty: Widzialne i niewidzialne..., s. 60.

27 7 jezyka lacinskiego: e, ex (o miejscu) oznacza ,z, ze $rodka na zewnatrz”. Mer-
leau-Ponty ujmuje podmiot w kategoriach transgresyjnych. Nadaje mu w tym celu
takie okreslenia, jak ,ekstaza”, ,egzystencja”.
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Swiadczenie fenomenologiczne lub inne dawaloby wystarczajaca pod-
stawe do przejscia do filozofowania i systematyczne przebadanie Le-
benswelt byloby juz zbedne”?.

Zmiana strategii metodologicznej implikuje gleboki namyst nad
stowem, ktére wyrazi¢ ma przedrefleksyjne doswiadczenie $wiata,
jednoéé egzystencji ze $wiatem??. Wilasnie w jezyku Merleau-Ponty
odnajduje doswiadczenie tego, co zmyslowe. Moc stowa ukryta jest
w ogélnosci. Ma w niej udzial réwniez cielesnos¢ jako posrednik mie-
dzy podmiotem i §wiatem przezywanym, w ktérym sama partycypuje.
Tym bowiem, co odstania przed egzystencja sfere przezywania swia-
ta, wyprzedzajaca wszelkie swiadome jego tematyzowanie, jest ciato.
Wszak ciato jest z jednej strony podmiotowym warunkiem do$wiad-
czenia, a z drugiej strony — warunkiem przedmiotowym?’.

W zwiazku z tym Merleau-Ponty wprowadza bardzo istotne roz-
réznienie w obrebie ,dzialajacego ja”®!. Odréznia uczestniczace
w transcendentalnym” porzadku Lebenswelt cialo (jako ,Dzialajace
zmystowo”) od mowy (jako ,Dzialajacej idealnie”). Nalezy zauwazy¢,
ze w poznej fazie pogladéw francuskiego filozofa nastepuje poglebie-
nie (zaciesnienie) relacji podmiotu ze Swiatem przezywanym, w kto-
rym partycypuje juz nie tylko (zmystowo) ludzkie ciato, ale réwniez
(w sposéb idealny) mowa. Odréznione aktywnosci uczestnicza zatem
w porzadku Lebenswelt. O ile w przypadku ciala obszarem partycy-
pacji ze Swiatem przezywanym jest pole zmyslowe (widzialne),
o tyle uczestniczaca w porzadku Lebenswelt mowa partycypuje
w nim w obszarze (niewidzialnego) pola idealnego. Zaleta mowy —
jak pisze Merleau-Ponty — jest to, ze ,ona sama odsyla nas do
tego, co znaczy, sama znika nam 2z oczu na mocy wlasnego
dzialgznia; jej triumf polega na tym, ze usuwa sie i daje nam do-
step”?~.

Francuski filozof dostrzega, ze swiat przezywany stanowi zZroédto,
a zarazem warunek wszelkiej aktywnosci poznawczej podmiotu,
w tym takze aktywnosci filozoficznej. Jego celem ,jest ugruntowanie

28 M. Merleau-Ponty: O fenomenologii mowy. Przel. S. Cichowicz. W:
Proza swiata. Eseje o mowie. Warszawa 1976, s. 170.

29 Nad-refleksja stanowi nowa forme jezyka filozoficznego, ktérej celem jest wyja-
$nienie egzystencjalnego doswiadczenia pierwotnosci Swiata przezywanego. Sposrod
funkcji jezykowych Merleau-Ponty dowartosciowuje przede wszystkim funkcje symbo-
liczna.

30 Zob. P. Dehnel: Antynomie rozumu. Z dziejow filozofii niemieckiej XVIII
1 XIX wieku. Wroctaw 1998, s. 59.

31 Zob. M. Merleau-Ponty: O fenomenologii mowy..., s. 176.

32 M. Merleau-Ponty: Ekspresja w swietle doswiadczenia i refleksji. Przel.
J.Skoczylas. W: Proza swiata..., s. 117.
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aktywnosci predykatywnej na aktywnosci przedpredykatywnej”®3.

Innymi stowy, to, co przedpredykatywne, staje sie warunkiem wszel-
kiego orzekania. Dzieki temu, ze fenomen traktowany jest w fenome-
nologii jak wypowiedZ, rzecz moze zgodnie z rozumieniem Merleau-
-Ponty’ego oferowaé sens, przy czym sens ten jest sensem zrédlowym,
ktéry pochodzi z doswiadczenia®*. Dzieki nadrefleksji mozliwe staje
sie uchwycenie, a zarazem swoistego rodzaju eksplikacja zakrytych,
niemozliwych do wyrazenia jezykowym dyskursem aspektéw Bytu®’.
Fenomenologia, ktorej zadanie polega na opisie zwiazku czlowieka ze
Swiatem, jest czyms$ wczes$niejszym od filozofii. ,Filozofia — pisze
w Widzialnym i niewidzialnym — jako zapytywanie... (tj. nie jako po-
szukiwanie jakiego$§ inwariantu jezyka, leksykalnej esencji, lecz jako
poszukiwanie inwariantu ciszy, struktury) moze polegaé¢ wylacznie
na pokazaniu artykulowania sie Swiata, poczawszy od zerowego
punktu bytu, ktéry nie jest nicoscia, tj. na sytuowaniu sie na skraju
bytu, ani w bycie-dla-siebie, ani w bycie-w-sobie, lecz na ich spojeniu,
tam gdzie przecinaja sie rozliczne wejécia do $wiata™®. W ostatnim
dziele Merleau-Ponty daje wyraz nieustannej transgresji, wykracza-
nia poza tradycyjne ramy filozoficznego dyskursu. Pytajac o to, co
w wewnetrznej strukturze §wiata nieredukowalne, dociera do pojec
ontologicznie pierwotnych, mozliwych do zrozumienia jedynie w per-
spektywie wertykalnej. W ramach takiego logocentrycznego ujecia
stawia sobie za cel opisanie egzystencjaliéw, ,ktore stanowia podsta-
wowe ustrukturowanie pola transcendentalnego — a ktére sa zawsze
stog;mkiem dzialajacego (ja moge) i pola zmystowego lub idealne-
go”?’.

33V. Descombes: To samo i inne. Czterdziesci pieé lat filozofii francuskiej
(1933—1978). Przel. B.Banasiak, K. Matuszewski Warszawa 1996, s. 76.
3 Co wiecej, sens wypowiedzenia jest wtorny wzgledem sensu doswiadczenia.
Zrédlowe doswiadczenie (przezycie) Swiata jawi sie tu jako warunek konieczny wszel-
kiej aktywno$ci poznawczej, a zarazem ludzkie zrédlo prawdy.

35 W pisanym réwnolegle z niedokoriczonym dzielem eseju Oko i umyst. Szkice
o malarstwie stwierdza Merleau-Ponty, ze ,swoistoscig widzialnego jest posiadanie
niewidzialnej strony, gdzie niewidzialne w sensie Scislym jest jego podszewka, uobec-
nionej jako pewna nieobecno$¢”. M. Merleau-Ponty: Oko i umyst. Szkice o ma-
larstwie. Przel. S. Cichowicz. Gdansk 1996, s. 62. To, co niewidzialne, stanie
sie, zdaniem filozofa, rzeczywistym, zostanie tajemnym sposobem odkryte. Filozof,
niczym malarz, osiagnaé moze ,obie kranicowos$ci”. Widzenie jest dla Merleau-Pon-
ty’ego ,spotkaniem jakby na skrzyzowaniu, wszystkich aspektéw Bytu [...]. A wiec to
niemy Byt wlasnie odslania tu swoje znaczenie”. Ibidem, s. 63.

38 M. Merleau-Ponty: Widzialne i niewidzialne..., s. 258.

37 Tbidem, s. 176.



140 Ontologia i epistemologia

Perspektywa wertykalna — Widzialne i niewidzialne

Z punktu widzenia nadrefleksji Merleau-Ponty’ego problematycz-
ne jest nie tyle poznanie, ile samo widzenie, a samo ,niewidzialne nie
jest innym widzialnym (mozliwym w sensie logicznym), tylko nieobec-
nym”38. Uznajac, ze $wiat jest tym, co widzialne, Merleau-Ponty do-
strzega sprzeczno$¢é miedzy widzeniem a poznaniem swiata. Odréznia
tym samym $wiat widzialny od tego, ktéry uzyskujemy w wyniku
operacji poznawczych, to znaczy od obiektywnego §wiata poznawane-
go. Konflikt ten ,istnieje miedzy Swiatem przezywanym a Swiatem
poznawanym, miedzy percipio a cogito”®. O ile to, co zjawiskowe, jest
dane w pierwotnym doswiadczeniu (widzeniu) jako zréznicowane,
o tyle poznanie Swiata polega na ogarnieciu i zrozumieniu owego
zréznicowania. Swiatem prawdziwym (w sensie zZrédlowym) jest §wiat
widzialny, czyli taki swiat, jaki dany jest w do§wiadczeniu, w przezy-
waniu, a wiec swiat w sensie Lebenswelt. Innymi slowy, prawdziwe
jest to, co przezywane (Lebenswelt), a nie to, co obiektywne (Swiat
obiektywny, otrzymany w wyniku operacji intelektualnych). Dla Mer-
leau-Ponty’ego prawdziwos¢ oznacza zZrédlowosc, ktora implikuje pry-
mat i1 pierwszenstwo przezycia przed poznaniem. Lebenswelt jest

38 Tbidem.

39 Zob. V. Descombes: To samo i inne..., s. 77. Czytamy tam, ze Merleau-
-Ponty zainteresowany byt tekstem Husserla pt. Ziemia sie nie kreci: ,W istocie we
wspanialy sposéb ilustruje on — pisze V. Descombes — fenomenologiczne posuniecie
— powrdét do Swiata przezytego jako do Zrédia wszelkiego naszego poznania, a nawet
do zrédlowego zrédila. Na pierwszy rzut oka mozna by stwierdzié, ze kwestie ruchu
ziemi winna rozstrzygnaé astronomia, czyli nauka, ktéra traktuje nasza planete jako
jeden z przedmiotéw. Odkad astronomowie przyjeli kopernikanskie rozwigzanie, Zyje-
my w $wiecie, w ktorym widzimy i méwimy, ze »slonice wstaje«, a myslimy w innym
Swiecie, takim, w ktérym wiemy, ze ziemia krazy wokoét stonica. Istnieje konflikt mie-
dzy swiatem przezywanym (Lebenswelt) a $wiatem poznawanym, miedzy percipio
a cogito. Fenomenologia zaprasza, bySmy rozwiazali 6w konflikt, przestajac utozsa-
miaé¢ prawdziwe i obiektywne, przezywane i oczywiste. Stara sie ukazaé, w jaki spo-
s6b $wiat przezywany znajduje sie u zrédel $wiata poznawanego, czyli Swiata
obiektywnego. A skoro §wiat przezywany znajduje sie u Zrédel swiata prawdziwego,
jest on, w pewien sposob, bardziej prawdziwy niz prawdziwe. Nauka czyni z ziemi
przedmiot i przypisuje mu ruch w przestrzeni. Nauka ta stworzona jest jednak na
ziemi, i to tutaj, na tej ziemi okreslila ona, czym sa »obiektywne« ruch, spoczynek,
przestrzen i obiektywno$¢é w ogéle. To wlasnie doSwiadczenie przeprowadzone tutaj
nadaje sens wypowiedziom uczonego, na przyklad twierdzeniu Kopernika. Tutaj,
ktore jest miejscem tego pierwszego doSwiadczenia, nie jest wiec miejscem w prze-
strzeni, skoro jest miejscem Zrédlowym samego pojecia przestrzeni”. Ibidem.
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w ramach takiego ujecia horyzontem pierwszego, pierwotnego do-
$§wiadczenia, pierwotnej percepcji.

Merleau-Ponty interpretuje ontologicznie fenomenologiczny postu-
lat powrotu do §wiata przed poznaniem; tym samym odcina sie rady-
kalnie od metod idealistycznej filozofii. W tym kontekscie stwierdza
on kategorycznie: ,Jezeli nawrét do Lebenswelt, a zwlaszcza nawrét
do mowy zobiektywizowanej, do stlowa uwaza sie za absolutnie ko-
nieczny, to filozofia powinna zastanowi¢ sie nad sposobem, w jaki
przedmiot uobecnia sie podmiotowi, nad koncepcjami przedmiotu
i podmiotu uwzgledniajacymi to, jak jeden i drugi wygladaja w feno-
menologicznym odstonieciu™. Swiat przezywany oznacza zrédlowe
i uniwersalne otoczenie, trwajace ,ponizej zrozumiatego i przezroczy-
stego §wiata”, w ktorym zyje czlowiek, zar6wno w postawie natural-
nej, jak i w postawie uksztaltowanej pod wplywem nauk przyrodni-
czych*!. Taki oglad $wiata mozliwy jest dzieki przyjeciu nowej
perspektywy, ktora pozwala na ujecie Lebenswelt w ramach wertykal-
nego porzadku ontologicznego. Filozofia pytajaca o byt powinna po-
stawic sobie za cel odtwarzanie powiazan, relacji pytajacego z bytem,
czyli odtwarzanie dystansu. Wzajemny stosunek jest odstepem, a za-
razem wzajemnym odniesieniem. Innymi slowy, zachowany wzgledem
bytu odstep stanowi konieczny warunek zaréwno widzenia, jak i po-
znania. Odstep jest warunkiem spostrzezeniowego sensu’. Przedteo-
retyczny Lebenswelt, bedacy Bytem uniwersalnym oraz zrédlem sen-
su, jest w swej naturze wielka tajemnica. Dostep do niej otwiera
zmystowosé. W sferze zmyslowej bowiem, na poziomie pierwotnej
zmyslowosSci przejawia sie sam Byt, ktory okresla Merleau-Ponty jako
byt surowy”, ,byt nieoswojony”, ,byt wertykalny”. Byt ten nie ma
charakteru materialnego, jest tym, co funduje zréznicowanie oraz wy-
odrebnienie.

4 Por. M. Merleau-Ponty: O fenomenologii mowy..., s. 170.

41 Zob. J.-F. Lyotard: Fenomenologia. Przel. J. Migasinski. Warszawa
2000, s. 94.

42 Sens spostrzezeniowy tworzony jest, zdaniem Merleau-Ponty’ego, w ramach od-
stepu. W tym kontekscie pisze on nastepujaco: ,,Gdy rozumie sie lepiej percepcje
(a wiec 1 impercepcje) — to znaczy, Ze rozumie sie percepcje jako réznicowanie, a za-
pomnienie jako niezréznicowanie. Fakt, ze nie widzi sie juz wspomnienia = nie tyle
destrukcja materiatu psychicznego, ktory bylby tym, co zmystowe, lecz zanik jego ar-
tykulacji, ktéry sprawia, ze nie istnieje juz odstep, relief. Wiasnie to jest ciemnoscia
zapomnienia. Pojaé, ze »posiadanie swiadomos$ci« = dysponowanie postacia na tle i ze
ona ginie z powodu zaniku artykulacji — odréznienie postaé — tto wprowadza trzeci
czlon miedzy »podmiot« a »przedmiot«. To przede wszystkim 6w odstep tworzy sens
postrzezeniowy”. M. Merleau-Ponty: Widzialne i niewidzialne..., s. 199.
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Dostep do Bytu — Ciato

W ramach prezentowanych pogladéw podmiot nie jest syntety-
zujaca aktywnoscia, lecz egzystencja, ,ekstaza”. Motorycznoscia, eks-
taza, ktéra nakierowuje go na $wiat, jest intencjonalnosé ciata®.
Francuski filozof przeciwstawia absolutnej $wiadomosci transcen-
dentalnej cielesno$é, zakorzeniona w zmystowosci, otwierajaca pod-
miot na uniwersalng zmystowa wielowymiarowos¢ swiata. Wskazuje
w ten sposoéb na prerefleksyjne i przedpredykatywne splecenie
ciala-egzystencji ze $wiatem. Przekonanie o tej relacji prowadzi go
do pogladu, ze ,prawdziwa refleksja, to znaczy refleksja rozswie-
tlajaca przede wszystkim fakt, iz m¢j stosunek do $wiata nie jest
stosunkiem konstytuujacego go podmiotu, uwidacznia, ze moje zycie
ma sens, ktérego sam nie konstytuuje, i tym samym przed wszelka
refleksja, w ktorej ujmuje siebie jako podmiot dla Sswiata, jest zy-
ciem intersubiektywnym”*. Autor Widzialnego i niewidzialnego do-
konuje tym samym krytyki intelektualistycznego przesadu o konsty-
tucji $wiata w $Swiadomosci, przesadu znoszacego zarazem idee
konstytucji Drugiego. W akcie refleksji niemozliwa staje sie reduk-
cja Drugiego. Istnienie Drugiego jest tym, co jako prerefleksyjnie
dany fenomen nalezy wstepnie zalozyé. A zatem wraz z prereflek-
syjnym swiatem dana jest juz wspélnota ludzi. Merleau-Ponty pisze
o tym nastepujaco: ,Moge stworzy¢ filozofie solipsystyczna, ale
robiac to, zakladam wspélnote méwiacych ludzi, do ktorej sie zwra-
cam”®. A zatem, poniewaz Drugi dany jest — tak jak $wiat —
z apodyktyczna pewnoscia, przeto Lebenswelt jest niewatpliwie swia-
tem miedzyludzkim.

Tym, czemu podmiot zawdziecza swe uwiklanie w Swiat rzeczy
(swoista jedno$c), jest nierozerwalnie zespolone z nim ciato. Cialo jest
tym, co otwiera na Swiat i sytuuje podmiot w jego obrebie. Jednos¢
do$wiadczanego $wiata staje sie mozliwa dzieki cialu. ,Moje cialo
(Leib) — pisze Merleau-Ponty — jest z tego samego miazszu, co
i Swiat, jest czym$ postrzeganym. Swiat uczestniczy w miazszu moje-
go ciala (Leib). Ono odbija $wiat. Swiat wchodzi w cialo, a cialo

43 Zob. I. Lorenc: Sciezki ku rzeczom samym wspélczesnej fenomenologii fran-
cuskiej. W: Fenomenologia francuska..., s. 44.

4“4 S Judycki: Intersubiektywnosé i czas. Przyczynek do dyskusji nad pézna
faza pogladéw Edmunda Husserla. Lublin 1990, s. 259.

% M. Merleau-Ponty: Fenomenologia percepcji. Przet. M. Kowalska,
J. Migasinski. Warszawa 2001, s. 383.
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w §wiat™6. Tak wiec egzystencja i §wiat maja charater relatywnej
jednosci. Whrew Kantowi, ktory stawia teze gloszaca, ze Ja transcen-
dentalnej apercepcji dysponuje gotowymi, apriorycznymi strukturami
powiazan dla wszelkich przedmiotow do$wiadczenia, Merleau-Ponty
przyjmuje jednosé $wiadomosci i Swiata przezywanego, ktéra pod-
trzymywana jest wysitkiem nieustannie nakierowanej na nia egzy-
stencji*’. To wlasnie dzieki intencjonalnosci ciala, nakierowanego na
utworzenie jednolitego horyzontu jednostkowych doswiadczen, mozli-
wa jest jedno$é ze S§wiatem aktualnie zZrédlowo przezywanym. ,Swiat
i cialo jako byty ontologiczne [...] Jest to sam §wiat skondensowany
w globalnym ujeciu”®. Cialo ,trzeba ujmowaé jako intencjonalnosé,
jako egzystencje. Jest ono z istoty swej nadawaniem znaczenia §wia-
tu”®®. Analizy zawarte w Widzialnym i niewidzialnym pozwalaja za-
tem zrozumieé, ze ,egzystencja” oznacza tak na prawde bycie
wewnatrz Swiata przezywanego. Lebenswelt to S§wiat uniwersalnego,
zrodlowego doswiadczenia. W ramach prezentowanego ujecia wlasne
cialo pelni funkcje posredniczaca miedzy podmiotem i Swiatem, i jako
takie, gwarantuje ich jednosc.

Centralnym zagadnieniem péznej filozofii Merleau-Ponty’ego jest
wiec nie tyle Swiat codziennego zycia, ile ludzka egzystencja i do-
$§wiadczana przez nia réznorodnos¢ w §wiecie przezywanym. Lebens-
welt jest uniwersalnym punktem, w ktorym zbiegaja sie ludzkie do-
Swiadczenia, dzieki ktéoremu rezultaty nauki zyskuja swdj sens.
,<Kazda wzmianka o §wiatach mozliwych — pisze francuski filozof —
odsyla do ogladu naszego $wiata”®®. Podejmujac fenomenologiczne
wyzwanie powrotu do §wiata przezywanego, co wiecej, interpretujac
je jako odnowe $wiata, Merleau-Ponty wiaze nadzieje z odnowa du-
cha, od ktérego oczekuje sie rewitalizacji kultury®. ,Odtad tym, co
nierelatywne, nie jest juz przyroda w sobie ani zestaw uje¢ Swiado-

4% M. Merleau-Ponty: Le primat de la perception et ses conséquences philo-
sophiques. ,Bulletin de la Societe Francaise de Philosophie” 1947, nr 41. Cyt. za:
M. Maciejczak: Swiat wedtug ciata w ,Fenomenologii percepcji” M. Merleau-
-Ponty’ego. Torun 1995, s. 207.

47 Zob. M. Maciejczak: Czasowosé i jednosé swiadomosci. ,,Principia” 2007,
nr 17—18, s. 136.

8 M. Merleau-Ponty: Fenomenologia percepcji..., s. 430.

49 W.A. Luipen: Fenomenologia egzystencjalna. Przet. B. Chwedeniczuk.
Warszawa 1972, s. 28.

50 M. Merleau-Ponty: Filozof i jego cieri. Przel. J. Migasiniski. W: Fe-
nomenologia francuska..., s. 192.

51 Ta odnowa $wiata — pisze — jest jednoczes$nie odnowa ducha, odkryciem nie-
uksztaltowanego ducha, nieoswojonego przez zadna z kultur, od ktérego oczekuje sie
tworzenia kultury na nowo”. Ibidem, s. 193.
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mosci absolutnej, a tym bardziej czlowiek, ale »teleologia« [...] —
spoiwo i uczlonowanie Bytu dokonujace sie przez czlowieka™?. Tak
pojmowany byt jest wielowymiarowy i uniwersalny, stanowi — jak
okresla go Merleau-Ponty — ,zywa cielesnosé historii”®.

Znamienng cecha bytu (w tym bytu pojmowanego réwniez jako eg-
zystencja) jest ciagla odwracalno$é jego wewnetrznych aspektéow:
zmyslowych i znaczeniowych, przyrodniczych i duchowych. Byt okre-
Slony jest jako ,splot”, ,chiazma”, wspétfunkcjonowanie przenika-
jacych sie aspektéw®®. W tym oscylacyjnym ruchu dzieje sie nieustan-
ne ludzkie przezywanie swiata.

Lebenswelt jako zrédto prawdy

Pokazanie, ze przezywanie, zZrédlowe doSwiadczanie przedpredyka-
tywnego Swiata jest sposobem istnienia bytu ludzkiego, stanowi nad-
rzedne zamierzenie francuskiego fenomenologa. Ludzkie istnienie
czerpie swéj sens z relacji ze Swiatem. Lebenswelt stanowi nietema-
tycznie dana catos¢ bytu, calo$é obecna w ludzkim osobowym, ciele-
snym doswiadczeniu.

Pytajac o mozliwo$¢ jednos$ci podmiotu i Swiata, Merleau-Ponty
sprzeciwia sie pewnej mozliwosci rozumienia transcendentalizmu.
Zamiast poszukiwania apriorycznych (formalnych) warunkéw do-

52 Zob. ibidem. Na kartach Widzialne i niewidzialne (w notatkach roboczych)
Merleau-Ponty inspirowany stwierdzeniem, ze Czlowiek ma swoja strone duchowa,
pisze: ,Dusza mysli bezustannie, to w niej jest wlasnoscia bycia w jakims stanie, nie
moze ona nie mysleé, poniewaz otwarte zostalo pewne pole, w ktére wpisuje sie zaw-
sze co$ lub nieobecnosé czegos”. Metafora Niewidzialnego naniesiona na problem cza-
su demaskuje prawde, ze jak stwierdza Merleau-Ponty, ,to nie ja jestem tym, ktéry
kaze mi mysleé, tak jak nie jestem tym, kto kaze bié mojemu sercu”. M. Mer-
leau-Ponty: Widzialne i niewidzialne..., s. 222. Podazajac ta droga, wychodzac
od problemu $wiata przezywanego, Merleau-Ponty inicjuje w swych ostatnich zapi-
skach projekt przej$cia od filozofii przezycia do filozofii naszego prafundowania. Zob.
ibidem.

53 Por. M. Merleau-Ponty: Signes. Paris 1967 (1. wyd. — 1960), s. 22—23,
28. Cyt. za: J. Migasinski: Merleau-Ponty Maurice..., s. 84.

54 Warto przytoczyé trafny opis komentatora: ,Jest to ciagta kolista oscylacja po-
miedzy aktywnoscia a biernoscia, pomiedzy terazniejszoscia a przeszlos$cia, tworzaca
z cielesnosci strukture »porowata«, inaczej méwiac, przenikanie sie duchowosci i cie-
lesnosci”. Zob. J. Migasinski: Merleau-Ponty Maurice..., s. 85.
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Swiadczenia — realizuje haslo powrotu do §wiata przezywanego,
wlasciwego obszaru filozoficznych eksploracji®>. Mozliwo§é opisu do-
S§wiadczenia czasu, przestrzeni, wlasnego ciala wymaga dotarcia do
pola przezywania, jakie odstania sie w wyniku oczyszczenia mys$lenia
z wszelkiej naukowej idealizacji, przy jednoczesnym zachowaniu
ostroznosci przed niebezpieczeristwem zredukowania swiata przezy-
wanego do tego, co pomyslane. Swiat w sensie Lebenswelt przejawia
sie w postaci bezposrednio przezywanych przez podmiot nieprzedmio-
towych fenomenéw, to znaczy roéznorakich, majacych dialektyczny
charakter aspektow bytu. Dlatego tez do$Swiadczenie, ktore zglebic
ma fenomenolog, moze zosta¢ uchwycone w momencie, w ktérym nie
zostaje ono jeszcze poddane intelektualnym modyfikacjom czy ideali-
zacyjnym mechanizmom.

Na skutek zrodzonego w wyniku naukowych operacji dualizmu fi-
zyki i bytu, pomiedzy biologia w sensie nauki a ,bytem zycia” za-
pomniana zostala mozliwo$é ,przejsScia od bytu w sobie, do bytu Le-

benswelt”™®. ,Tym samym nalezaloby w zasadzie odkryé — pisze
Merleau-Ponty — historie organiczna pod historycznoscia”’. ,Feno-
menologia, jaka przedstawil — pisze o filozofii Merleau-Ponty’ego

V. Descombes — bylaby zarysem opisu fundamentu historii w sensie
ludzkiej egzystencji we wszelkich przejawach [...]”%%. Realizujac hasto
powrotu do Swiata przezywanego, francuski filozof chce dotrzec¢ do
pierwotnej historii (pierwotnej dziejowosci), ktéra rozumie jako histo-
rycznosé, zrodlowosé prawdy. W Swietle takiego rozumienia Lebens-
welt jest zréodlem prawdy, jednoscia bytu i sensu, ktérej nigdy nie da
sie wyczerpac.

Merleau-Ponty rozbudowuje zarazem Husserlowskie przekonanie
o posiadaniu przez ludzkie ciatla duchowej strony. Kresli zamyst stwo-
rzenia estezjologii — koncepcji duszy (w sensie miedzycielesnym).
Proces stawania sie podmiotem zalezy od przezytych znaczen oraz od
uczestnictwa w zZrédlowosci sensu w historii, poniewaz korzenie egzy-
stencji nie sa dane z gory raz na zawsze. Dlatego tez celem ontologii,
jaka zarysowuje w notatkach roboczych, jest odnalezienie Logosu Le-
benswelt na drodze obiektywizacji lingwistyki. Zdaniem autora Wi-
dzialnego i niewidzialnego, nie ma mozliwosci zrozumienia $wiata
bez posrednictwa jezyka, poniewaz nie da sie oddzieli¢ dokonan prze-
zywania od mysSlenia. W tym kontekscie na kartach Widzialnego
i niewidzialnego Merleau-Ponty odslania istote zwiazku pomiedzy

55 Por. ibidem, s. 88.

5% M. Merleau-Ponty: Widzialne i niewidzialne..., s. 172.
57 Tbidem.

58 Zob. V.Descombes: To samo i inne..., s. 71.

10 — ,Folia Philosophica”
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Swiatem przezywanym i kultura. Aby bowiem zrozumieé¢ geneze zna-
czenia, ktore warunkuje kulture, nalezy odrzucié wszelki dany z géry
sens i cofnaé¢ sie do zZrédlowego Logosu przedobiektywnego $wiata,
Logosu swiata przezywanego, z ktorego wylania sie dopiero w relacji
z ludzkim doswiadczeniem wszelki sens i wszelki dyskurs. Filozofia,
szeroko pojeta kultura oraz historia maja sprostaé¢ potrzebie ponow-
nego przemyslenia znaczenia Logosu. Poniewaz mowa uczestniczy
w porzadku Lebenswelt, przeto jezyk jest sposobem artykulacji i prze-
chowywania sensu, ktorego site porzadkujaca stanowi zZrédtowy Lo-
gos jako poczatek wszelkiego przejawiania sie §wiata. Podejmujac na-
myst nad rozbitym przez Logos Zachodu zwiazkiem mysli i mowy
(zywiac przy tym przekonanie o wspélnym uczestnictwie mowy
i ciala w porzadku Lebenswelt), Merleau-Ponty restytuuje i odbudo-
wuje go w nowych kategoriach. Ujmuje zarazem fenomen jako co$
réznorodnego i nieustannie podlegajacego zmianie oraz przyjmuje, ze
fenomenologia jest projektem opisu ludzkiej egzystencji. W ramach
takiego ujecia zakorzeniony w Logosie Lebenswelt staje sie uniwer-
salna plaszczyzna Zrédlowo doswiadczanego sensu, nierelatywnym
punktem odniesienia subiektywno-relatywnych podmiotow, z ktérego
czerpie prawomocno$¢ wszelka nauka.

Lebenswelt w ujeciu Husserla i Merleau-Ponty’ego

W rozprawach na temat Swiata przezywanego przyjmuje sie, ze
zarysowana w Husserlowskim Kryzysie nauk europejskich nowa per-
spektywa stanowi motyw inspirujacy Merleau-Ponty’ego®. O ile jed-
nak dla Husserla §wiat przezywany jest danym z géry, w nastawieniu
naturalnym przedobiektywnym $wiatem doswiadczenia, ktory osta-
tecznie wymaga odniesienia do subiektywnosci transcendentalnej,
a wilasciwie intersubiektywnosci transcendentalnej, o tyle w ujeciu
Merleau-Ponty’ego jest on §wiatem zZrédlowo doswiadczanym przez in-
tencjonalna cielesno$é. Cielesnos¢ umozliwia artykulacje mowy
uczestniczacej w Lebenswelt. W fenomenologii Husserla w naiwnym

59 Zob. przypis ttumacza w: E. Husserl: O pochodzeniu geometrii..., s. 9. Por.
takze J. Rolewski: Rozum, nauka, swiat przezywany. Studium filozofii péZnego
Husserla. Torun 1999, s. 17, przypis 34.



Agnieszka Wesotowska: Problem Lebenswelt w $wietle... 147

nastawieniu dany jest Swiat, ktory rozumieé¢ nalezy jako ,,0g6l przed-
miotéw faktycznego do§wiadczenia i jego faktyczny horyzont™°. Re-
dukcja fenomenologiczna, stanowiaca odwrot od nastawienia natural-
nego, odsuwa Ow $wiat na drugi plan, eksponujac tym samym
konstytuujaca go $wiadomo$é transcendentalng. Merleau-Ponty do-
chodzi jednak do wniosku, ze ,w miare jak dojrzewa mys$l Husserla,
konstytucja, bedaca projektem intelektualnego zawlaszczenia Swiata,
staje sie coraz bardziej narzedziem odstaniania tej strony rzeczy, kto-
rej nie ukonstytuowalismy”®!. Rozwijajac te mysl, autor Fenomenolo-
gii percepcji pisze, ze ,chodzi tylko o doréwnanie refleksja temu, co
robimy calkiem naturalnie, przechodzac od jednego do drugiego na-
stawienia, o opisanie przemian w ujeciach intencjonalnych, opisanie
odmian doswiadczenia, istotowych zwiazkéw pomiedzy zespolami
konstytuujacych mnogosci, ktore ukaza bytowe réznice pomiedzy ele-
mentami ukonstytuowanymi”®2. Biorac pod uwage fakt, ze francuski
przedstawiciel fenomenologii odrzuca Husserlowski oglad istoty i re-
dukcje fenomenologiczna jako te elementy metody fenomenologicznej,
w ktorych ramach wszelkie zaangazowanie czlowieka w §wiat zostaje
zawieszone, zasadnym jest twierdzié, ze fenomenologiczny postulat
powrotu do §wiata przezywanego zyskuje w jego filozofii wymiar mie-
dzyludzki, personalistyczny, a zarazem egzystencjalny®, w zwiazku
z czym Lebenswelt staje sie S§wiatem par excellence ludzkim, Swiatem
zyjacego w nim czlowieka.

Husserlowskiej idei konstytucji swiata w §wiadomosci, a zarazem
rozumieniu §wiata przezywanego jako sfery danej w nastawieniu na-
turalnym przeciwstawia Merleau-Ponty nastawienie metafilozoficzne,
wyrazajace sie w poszukiwaniu najbardziej surowej, sensotworczej
warstwy doSwiadczenia bytu uniwersalnego, bedacego ,niestematyzo-
wanym Lebenswelt”. O ile zatem w rozumieniu Husserla §wiat prze-
zywany jest przedobiektywnym, uniwersalnym oraz intersubiektyw-
nym $wiatem danym w bezposrednim doswiadczeniu, odsylajacym do
subiektywnos$ci transcendentalnej, o tyle w ujeciu Merleau-Ponty’ego
Lebenswelt stanowi prerefleksyjna, niestematyzowana, najglebsza

60 Por. Stownik termindw i pojeé filozoficznych. Red. A. Podsiad. Warszawa
2001, s. 866.

61 M. Merleau-Ponty: Filozof i jego ciefi..., s. 191.

62 Tbidem, s. 189.

63 W tym kontekscie Merleau-Ponty pisze nastepujaco: ,Nie zyjemy w sposéb na-
turalny w $wiecie blosse Sachen. Przed jakakolwiek refleksja, w rozmowie, w uzywa-
niu zycia zachowujemy »nastawienie personalistyczne«, ktérego naturalizm nie moze
wlasciwie ujaé, a w ktérym rzeczy sa dla nas nie przyroda w sobie, lecz »naszym oto-
czeniem<«”. Ibidem, s. 166.
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w sensie zrodlowosci warstwe doSwiadczenia. Husserl, podejmujac
problem kontaktu ze §wiatem (problem dostepu), odstania uprzywile-
jowana pozycje $wiadomosci. Merleau-Ponty natomiast przypisuje
cialu funkcje posredniczaca miedzy ludzka egzystencja i Swiatem,
cialu, ktore jest z jednej strony podmiotem (,rzecza czujaca”),
a z drugiej — przedmiotem w $wiecie. ,Moje cialo — pisze — musi
samo zazebiaé sie ze §wiatem widzialnym”%*. Cialo warunkuje przejs-
cie od rzeczy solipsystycznej do intersubiektywnej, poniewaz w meta-
fizyce intercielesnosci ,rzeczy nie bylyby na prawde bytami, gdybym
nie wiedzial, ze sa widziane przez innych”%.

Warto rozpatrzyé réwniez cel powrotu do Lebenswelt. Dla Husser-
la powrét do intersubiektywnego $§wiata przezywanego ma na celu
odsloniecie genezy sensu, ugruntowanie na jego podstawie nauki
obiektywnej oraz przywroécenie prawidlowej dla kondycji kultury réw-
nowagi w kwestii stosunku przyrody i ducha. Natomiast w ujeciu
Merleau-Ponty’ego namyst nad problemem Lebenswelt stuzy odslonie-
ciu zrédlowego podloza sensu, jaki stanowi wspdélna plaszczyzne, dzie-
ki ktorej mozliwa jest miedzypodmiotowa komunikacja oraz wspoél-
rozumienie. Warto przy tym nadmienié, ze zaréwno Husserl, jak
i Merleau-Ponty uznaja prymat sensotwoérczego doswiadczenia nad
poznaniem.

Mimo to, ze Husserl umiejscawia kontakt ze §wiatem w samym
sercu bytu swiadomosci®, to jednak w ostatniej fazie swej filozoficz-
nej tworczosci uznaje, ze obiektywnosc i racjonalnosé zakorzenione sa
w codzienno$ci, w konkretnosci przezywanego swiata. A zatem dana
nam jest zagadkowa, przedrefleksyjna wiedza, ktora pozostaje
uprzednia wzgledem wszelkiego poznania bytu, odstania mozliwos¢
istnienia wspodlnego, majacego aprioryczna, ahistoryczna strukture
Swiata. Zainspirowany mysla péznego Husserla, Merleau-Ponty okre-
§la w swym ostatnim dziele Lebenswelt nawet jako pewnego rodzaju
,hatrectwo™’. Co wiecej, w mysli francuskiego filozofa nastepuje za-
ciesnienie relacji podmiotu ze $wiatem Zrédlowo doswiadczanym,
w ktérym partycypuje nie tylko cialo, ale takze mowa®. Mowa pozo-

64 Tbidem, s. 170.

65 Por. ibidem, s. 173.

66 E. Lévinas: Teoria intuicji w fenomenologii Husserla. Ttum. P. Mréw -
czynski. W: Fenomenologia francuska..., s. 109.

67 Por. M. Merleau-Ponty: Widzialne i niewidzialne..., s. 175.

68 Jako niestematyzowany jest on [Lebenswelt — A.W.] w pewnym sensie zawar-
ty w samych wypowiedziach, ktére go opisuja: bowiem wypowiedzi jako takie ze swej
strony osadzaja sie w Lebenswelt, sa przez nig »zagarniane« i beda raczej do niej
przynalezne, niz mialyby ja ujmowaé — sa juz w nia wlaczone, jako ze zakladaja
wszelka Selbstverstindlichkeit [...]17. Zob. ibidem.
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staje zawsze, w pojmowaniu Merleau-Ponty’ego, in statu nascendi.
Aby zrozumie¢ kulture na nowo, nalezy odrzucié¢ wszelki dany z géry
sens i cofnac¢ sie do tego, co prerefleksyjne, do nierelatywnej podsta-
wy, ktora ujawnia sie w relacji z ludzkim do$wiadczeniem. Dopiero
po odslonieciu zZrédlowego kontaktu czlowieka ze swiatem mozliwe
stanie sie uchwycenie jedno$ci rzeczy, kryjacej sie za réznorodnoscia
jej przejawéw. Tym, co konstruuje porzadek z chaosu przejawéw, co
warunkuje jednoS¢ rzeczy, jest Logos Lebenswelt, bedacy regula, za-
sada (arché) wszystkiego oraz nieskonczona podstawa rozumienia.

Merleau-Ponty, ktéry krytykuje uroszczenia idealizmu transcen-
dentalnego, idzie znacznie dalej niz Husserl. Prébujac dowiesé jedno-
$ci bytu i sensu, odnajduje zaczatek inteligibilnosci w zmystowosci.
Zgodnie z jego stanowiskiem poziom transcendentalny osiaga sie od
strony elementarnych przezyé, ,,od wewnatrz”®. Punkt wyjscia stano-
wi zZrédlowe doswiadczenie, przezycie. Zakorzeniony w Zrédlowym
Logosie, Lebenswelt umozliwia uporzadkowanie chaosu przejawow.
W zwiazku z tym opis zachodzacych pomiedzy wertykalnymi wymia-
rami bytu (§wiata) przemian to wyzwanie, jakie stawia filozofii rze-
czywisto$é, ktora ogarnac chce ludzkie oko i umyst. Warto przy tym
pamietaé, iz Lebenswelt pozostaje w ujeciu Merleau-Ponty’ego za-
gadka.

Podsumowujac: w ramach projektowanej w Widzialnym i niewi-
dzialnym filozofii Merleau-Ponty przyjmuje, po pierwsze, koncepcje
ciala jako bytu o dwoéch obliczach, pelniacego funkcje posredniczaca
miedzy podmiotem a $wiatem; po drugie, Swiat przezywany jako
strukture ahistoryczna (dziejowa), ktora jako poczatek, zZrodlo sensu
jest zarazem czym$ zawsze terazniejszym, a tym samym zorientowa-
nym na to, co przyszle; po trzecie, oczywistos¢ wspolnego dla wszyst-
kich podmiotéw, jednego, danego w doswiadczeniu $wiata, bedacego
wspolna podstawa sensu i miedzypodmiotowego (po)rozumienia; po
czwarte, prymat sensotworczego doswiadczenia nad poznaniem;
wreszcie, po piate, pierwszenstwo przedobiektywnego swiata przezy-
wanego, ktory dopiero nadaje znaczenie i sens powstalym na skutek
jego idealizacji rezultatom nauk.

W ramach konkluzji warto zaakcentowaé wktad myslowy Merleau-
-Ponty’ego we wspoélczesna mys$l filozoficzna. Jak wskazuja ko-
mentatorzy, nowa metafizyka Merleau-Ponty’ego wraz ze swymi
przejawami: rehabilitacja zmyslowosci, zwrotem ku estetyce, anty-
esencjalizmem oraz krytyka tradycyjnego racjonalizmu i filozofii re-
fleksji — uwyraznia sie w takich pradach filozofii wspélczesnej, jak

69 Por. J. Migasinski: Metafizyka intercielesnosci..., s. 173.
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postmodernizm i dekonstrukcjonizm’®. Nalezy réwniez podkreslié, ze
znaczacym wkladem jego mysli, ktory przyczynit sie do poglebienia
problemu Lebenswelt, jest przekonanie o mozliwo$ci opisania przed-
refleksyjnej sfery w kategoriach negatywnych, badz tez innych niz fi-
lozoficzne™. Lektura Widzialnego i niewidzialnego odstania najgleb-
sze przekonanie francuskiego mySliciela, ze konstrukcja myslowa
Sprzezywany swiat bez czlowieka” bylaby sprzeczna. Bo istnie¢ — jak
pisze Merleau-Ponty, ktéry doglebnie zrozumial Husserlowski pry-
mat widzenia (naocznosci) nad poznaniem — to byé w §wiecie’.

0 Zob. J. Migasinski: Merleau-Ponty Maurice..., s. 93. Co wiecej, jak wska-
zuje J. Migasinski: ,Nie ma na to dowodow bezposrednich, ale wlasnie ruch mysli
Merleau-Ponty’ego, zrywajacy z bagazem filozofii »podmiotu« antycypuje (i zapewne
katalizuje) takie procesy w calych obszarach humanistyki francuskiej, jakie ujawnily
sie podczas zasadniczego przelomu dokonujacego sie w niej w latach szes$cdziesia-
tych”. Ibidem, s. 92.

1 Por. ibidem, s. 22.

2M. Merleau-Ponty: Fenomenologia percepcji..., s. 383.

Agnieszka Wesolowska

The problem of Lebenswelt
in Maurice Marleau-Ponty’s late philosophy

Summary

In this paper I focus on the Merleau-Ponty’s conception of Lebenswelt. Derived
from Husserl this conception appears to be the core problem of Merleau-Ponty’s late
philosophy, especially in his The visible and the invisible. Here 1 focus on the prob-
lem of the correlation of Lebenswelt and existence. While dealing with the idea of
Lebenswelt Merleau-Ponty works out the categories of his philosophy, such as the
conception of body taken as chiasm or the potentiality of diversity, and the vertical
perspective of being in the world. All these issues, as seen in The visible and invisi-
ble, are connected with the conception of Lebenswelt. In the paper the originality of
Merleau-Ponty’s philosophy is pointed out. In his attempts for trying to consolidate
the world in its inseparable unity with the existence, he reveals the source character
of man’s relation with Lebenswelt that is with the world in which both body and
speech take part.
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Agnieszka Wesolowska

Das Problem der Lebenswelt angesichts
der spaten Philosophie von Maurice Merleau-Ponty

Zusammenfassung

Zum Gegenstand des vorliegenden Artikels wird die Idee der Lebenswelt. Die als
Husserls Erbe betrachtete Idee ist das Hauptthema des letzten Werkes von Mer-
leau-Ponty Sichtbares und unsichtbares. Die Verfasserin versteht die in der spéten
Merleau-Pontys Philosophie erscheinende Lebenswelt als eine Wechselwirkung zwi-
schen der erlebten Welt und der Existenz. Das oben genannte Problem ergrindend,
versucht Merleau-Ponty die Kategorien seiner eigenen Philosophie auszuarbeiten.
Dazu gehoren u. a. die Idee des Korpers (Daseins) als Chiasmen oder als eine
Differenzierungsmoglichkeit, oder auch die vertikale Perspektive des Lebens in der
Welt. Merleau-Ponty vertritt die Meinung, dass diese Kategorien mit dem Problem
der Lebenswelt verbunden sind. Die Verfasserin hélt die Idee des franzosischen Phi-
losophen fiir merkwiirdig. Merleau-Ponty bemiiht sich zwar, die Welt im Rahmen
der unlésbaren Einheit mit der Existenz einzuordnen und dadurch den Urcharakter
der menschlichen Relationen mit der erlebten Welt, an der nicht nur der Korper,
sondern auch die Sprache beteiligt sind, zu enthiillen.





