Aleksander R. Banka

Koncepcja ,zjednoczenia upodabniajacego”
w mistycznej doktrynie Jana od Krzyza

Analizujac intelektualny dorobek sw. Jana od Krzyza (1542—
1591), jednego z najwiekszych chrzescijanskich mistykéw, nie sposéb
nie zauwazyé, ze oryginalny system myslowy, ktéry wylania sie
z pism tego hiszpanskiego karmelity, nazywanego takze — przez
wzglad na wzniosto$§é i imponujacy ksztalt jego doktryny mistyczne;j
— Doktorem Mistycznym, zasadza sie na S$ciSle okreslonej wizji
czlowieka, ktorej podstawe stanowi fundamentalne przekonanie, wie-
lokrotnie i na rézne sposoby artykulowane: Bog w sposéb staly prze-
bywa w kazdej ludzkiej duszy'. ,Srodkiem duszy — podkresla Jan od
Krzyza — jest Bog i gdy ona dojdzie do Niego wedlug wszelkich moz-
liwosci swej istoty i wedtug sily swych dziatan i sklonnosci, wéwczas
osiagnie ostateczny i najglebszy swéj srodek, Boga™. Ow substancjal-
ny ,Srodek”, ,centrum”, czy tez — odwolujac sie do innego jeszcze ter-
minu, ktérego uzywa Jan od Krzyza — ,duch” stanowi integralny
moment bytowej struktury czlowieka, w ktorej, jak zauwaza Luigi
Boriello, mozemy w konsekwencji ,wyréznié trzy plaszczyzny; pierw-
szy poziom to sfera zmyslowa lub zwierzeca, siedlisko pozadan
zmystowych, poprzez ktére czlowiek prowadzony jest do przedmiotéw
znajdujacych sie poza nim. Druga plaszczyzna, posrednia, jest miej-
scem wladz duchowych, takich jak: intelekt, pamiec i wola, przez kto-
re czlowiek wchodzi w kontakt ze $wiatem $wiadomosci. Trzecig
plaszczyzne, najbardziej tajemnicza i gleboka, stanowi substancja du-

1Por. Jan od Krzyza: Zywy plomieri mitosci. W: 1dem: Dzieta. Tlum.
B. Smyrak. Krakéw 1995, s. 747.
2 Ibidem, s. 725.
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szy, centrum bycia, gdzie maja swe Zrédlo wladze umystowe czlowie-
ka, miejsce, w ktérym Bég komunikuje siebie duszy”. ,Oryginalnosé
$w. Jana od Krzyza — dodaje réwniez Boriello — polega na wskaza-
niu tej wyzszej czesci umystu czltowieka, tzn. ducha. Wtaénie w dyna-
mizmie ducha widzi Doktor mistyczny wewnetrzny ruch, prowadzacy

do zjednoczenia [...] z Bogiem™.

Obecno$é istotowa

Naszkicowana tu, tréjplaszczyznowa struktura bytu ludzkiego po-
zwala lepiej zrozumieé egzystencjalng sytuacje, w jakiej znajduje sie
czlowiek, a zarazem fundamentalny motyw sklaniajacy go do wyteze-
nia wszystkich duchowych sil, aby poznaé, ukochaé¢ i posia$é Boga,
a dzieki temu osiagnaé najglebszy swéj érodek®, dostepujac jednocze-
$nie najwyzszego mozliwego w tym zyciu stanu zjednoczenia z Bo-
giem, ktory Jan od Krzyza okresla mianem zjednoczenia upodab-
niajacego®. Podkresla on bowiem wyraznie: ,Dla poznania, co to jest
zjednoczenie, o ktéorym moéwimy [czyli owo zjednoczenie upodab-
niajace — A.B.], nalezy przypomnie¢ sobie, ze Bég przebywa i jest
substancjalnie w kazdej duszy [to znaczy w jej substancjalnym cen-
trum, czyli w duchu — A.B.], choéby to byla dusza najwiekszego
w Swiecie grzesznika. Ten rodzaj tacznosci zawsze istnieje pomiedzy
Bogiem a wszystkimi stworzeniami, gdyz Bég udziela im naturalnego
bytu i utrzymuje go swoja obecnoscia”’. Stalosé tej obecnosci konsty-
tuuje swoiste residuum bytu ludzkiego — konieczny warunek mozli-
wosci istnienia wszelkiego stworzenia, ktéry w odniesieniu do czlo-
wieka ukonkretnia sie jako realna, fundujaca jego ontyczna strukture

3 L. Boriello: Linie antropologiczne w systemie doktrynalnym sw. Jana od
Krzyza. Ttum. J. Machniak. W: Mistyczne doswiadczenie Boga. Red. J. Mach -
niak. Krakéw 1993, s. 24.

4 Tbidem, s. 25.

5Por. Jan od Krzyza: Zywy plomieri mitosci..., s. 725.

6Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel. W: 1dem: Dzieta..., s. 197.

7 Ibidem, s. 197. W innym miejscu Jan od Krzyza podkresla, ze tego rodzaju
obecnosé Boga w duszy dokonuje sie ,przez Jego istote, przez ktéra przebywa On we
wszystkich duszach nie tylko dobrych i §wietych, lecz réwniez w zlych i grzesznych,
podobnie jak we wszystkich stworzeniach [...]. Tej obecnosci nigdy nie brak duszy”.
Por. Jan od Krzyza: Piesi Duchowa. W: 1dem: Dziefa..., s. 572.
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przestrzenn samoudzielenia sie Boga, czyli, jak podkresla Jan od
Krzyza, istotowa obecno$é Boga w duszy, przez ktoéra udziela on jej
bytu naturalnego® i otwiera zarazem potencjalnie na porzadek nad-
przyrodzony. Jest to rzeczywiste, ontyczne samoudzielenie® sie Boga,
poniewaz zaklada, ze relacja miedzy Bogiem a czlowiekiem nie ma
charakteru zewnetrznej i zaposredniczonej ingerencji Boga w natu-
ralna konstytucje czlowieka, ale stanowi immanentny moment owej
konstytucji i jako taka, ma charakter bezposredni. Znaczy to, ze Bog
nie dodaje do wykonczonej i istniejacej niejako w sobie, ,czystej” na-
tury ludzkiej jakiego$ dodatkowego, przypadlo$Sciowo na niej nabudo-
wanego elementu, wynoszacego ja na wyzszy poziom bytowania, ale
ze w sposéb istotny udziela jej nie czegos-z-siebie, lecz samego siebie
w taki sposéb, iz bez owego udzielenia ludzka natura istnie¢ nie
moze. Przekroczona zostaje tym samym w mistycznej doktrynie Jana
od Krzyza sztuczna opozycja miedzy tym, co naturalne, a tym, co
nadprzyrodzone, ktorej to wyostrzenie w pézniejszym okresie katolic-
ki dogmatyk Georg Kraus przypisuje mysli neoscholastycznej'®. Pod-
kreslajac, ze neoscholastyka ograniczala sie w tej kwestii do powta-
rzania i przetwarzania glownych tez Tomasza z Akwinu, Kraus
postuluje odrzucenie wypracowanego ta droga sztucznego pojecia
ludzkiej natury, jako rzeczywistoSci hermetycznie zamknietej w so-
bie'l. Jednoczesnie sam dostrzega réwniez, ze w takim ksztalcie owo
wypaczone rozumienie natury nie pokrywa sie z tezami Tomasza
z Akwinu, dla ktérego ,to »nadprzyrodzone«, ten udzial w Boskiej na-
turze, jest rzeczywisto$cia bedaca w czlowieku, a dokladniej moéowiac,
w duszy czlowieka”?. Z tej perspektywy zrozumiale staje sie, dlacze-
go Jan od Krzyza, ktéory w warstwie teoretycznej swej doktryny wie-
lokrotnie positkuje sie filozoficzno-teologicznymi rozstrzygnieciami
wypracowanymi przez Akwinate'®, podkre§la nieporéwnywalna

8 Por. Jan od Krzyza: Piesii Duchowa..., s. 573.

9 Termin ,samoudzielenie” stosuje sie tu w znaczeniu, jakie nadal mu Karl
Rahner, piszac: ,,Termin »samoudzielenie« naprawde znaczy tylko tyle, ze Bég w swo-
jej najbardziej autentycznej rzeczywistosci staje sie najbardziej wewnetrznym elemen-
tem konstytutywnym samego czlowieka. Chodzi wiec tutaj o ontyczne samoudzielenie
sie Boga”. K. Rahner: Podstawowy wyktad wiary. Thum. T. Mieszkowski.
Warszawa 1987, s. 101.

10 Por. G. Kraus: Nauka o tasce — Zbawienie jako taska. Thum. W. Szy-
mon. Krakéw 1999, s. 192, 216—217.

11 Por. ibidem, s. 192, 214.

12 Tbidem, s. 150.

13 Podkresla to chociazby Otto Filek we wprowadzeniu do polskiej edycji dziet
Doktora Mistycznego, piszac: ,Jan od Krzyza jest wiernym tomista. Nauke §w. Toma-
sza przyswoil sobie dzieki mistrzom salamanckim, wykladajacym przewaznie Sume
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z zadnym innym stworzeniem wzniostosé ludzkiej duszy'*, okreslajac
jej trzy wladze: pamiec, rozum i wole, mianem otchtani, ktérych nic
poza nieskoriczono$cia nie jest w stanie wypelnié!® — jezeli bowiem
ich korzenie siegaja owego substancjalnego centrum duszy, czyli jak
pisze Doktor Mistyczny, ,ducha bedacego przednia czescia duszy,
gdyz odnosi sie do Boga i ma w Nim wspélnote”®, w sposéb oczywi-
sty ,pojemnos$¢ tych otchtani jest bardzo wielka, bo to, co juz moze
wejsé do nich, jest gleboko$cia nieskoniczonej dobroci, gdyz jest to
sam Bog. W pewien sposob wiec — podsumowuje hiszpanski mistyk
— pojemnosé duszy jest nieskoriczona”’. Oczywiscie, nie znaczy to,
ze Doktor Mistyczny nie réznicuje w czlowieku ptaszczyzny natural-
nej i nadprzyrodzonej. Wrecz przeciwnie, wyraznie ukazuje owe
plaszczyzny jako radykalnie opozycyjne, piszac: ,,Dusza [...] cierpi na
skutek dwoch przeciwienstw, jakimi sa zycie naturalne w ciele i zycie
duchowe w Bogu. Sa to przeciwienstwa zwalczajace sie nawzajem,
a dusza, zyjac w nich obu, z koniecznosci odczuwa wielkie meczarnie.
Jedno bowiem zycie pelne udrek przeszkadza jej w kosztowaniu dru-
giego zycia pelnego szczescia. I zycie naturalne staje sie dla niej jak-
by $miercia, gdyz pozbawia jej pelnego zycia duchowego, w ktérym
tkwi caly jej byt i zycie naturalne”®. Trzeba jednak pamietaé, ze taki
stan rzeczy nie jest w przekonaniu Jana od Krzyza stanem dla
czlowieka wlasciwym i zachodzi w nim jako efekt zlozonych, egzy-
stencjalnych powiklan, jakim poddany jest kazdy byt ludzki. Ze
wzgledu wlasnie na owe powiklania stan substancjalnej obecnosci
Boga w duszy nie implikuje wprost tego zjednoczenia, o ktérym pisze
Jan od Krzyza jako o najwyzszym mozliwym stanie zjednoczenia
z Bogiem, dostepnym czlowiekowi w zyciu doczesnym. Hiszpanski
karmelita stwierdza to bardzo wyraznie: ,Méwiac [...] o zjednoczeniu
duszy z Bogiem, nie mamy na mysli tego zjednoczenia substancjalne-
go, ktore zawsze zachodzi pomiedzy Bogiem a stworzeniem. Mowimy
tu o przeobrazeniu i zjednoczeniu sie duszy z Bogiem, ktére nie zaw-

teologiczng. W pewnych jednak szczegétach zna¢ w nim wplyw i innych pradéw my-
§li. Na przyklad ze wzgledow praktycznych przyjal od §w. Augustyna podzial na trzy
wladze duszy”. O. Filek: Wprowadzenie. W: Jan od Krzyza: Dzieta..., s. 53.

14 Wieksza bowiem — pisze — zachodzi réznica pomiedzy wzniostoscia duszy
a tym wszystkim, co w stworzeniach jest nawet najlepsze, niz pomiedzy l$niacym
diamentem lub szczerym zlotem a smola”. Jan od Krzyza: Droga na Gére Kar-
mel..., s. 169.

15 Por. Jan od Krzyza: Zywy plomieri mitosci..., s. 765.

6 Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 362.

7 Jan od Krzyza: Zywy plomieri mitosci..., s. 766.

8 Jan od Krzyza: Piesri Duchowa..., s. 564.
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sze zachodzi [...]. Dlatego tez zjednoczenie to zowie sie zjednoczeniem
upodabniajacym, tak jak tamto zowie sie istotnym albo substancjal-
nym. Tamto jest naturalne, to zas nadprzyrodzone™?.

Obecno$é przez taske

W mistycznej doktrynie Jana od Krzyza zjednoczenie substancjal-
ne i zjednoczenie upodabniajace wyznaczaja niejako dwa przeciwlegle
bieguny, miedzy ktérymi spolaryzowana jest duchowa aktywnos¢
czlowieka. Biegun zjednoczenia substancjalnego reprezentuje natu-
ralna zdolno$¢ czlowieka do przyjecia porzadku nadprzyrodzonego,
jednak nie powoduje automatycznie jego otwartosci na 6w porzadek.
Dlaczego tak sie dzieje? Jan od Krzyza wskazuje tu konkretne, egzy-
stencjalne uwarunkowania, ktérym podlega czlowiek, i ttumaczy je na
plaszczyznie teologicznej, odwolujac sie do koncepcji grzechu pierwo-
rodnego: ,,Po grzechu pierworodnym — pisze — dusza jest rzeczywis-
cie jakby niewolnica w tym $miertelnym ciele, poddana naturalnym
namietnoéciom i pozadaniom”. Jest to, w jego przekonaniu, nieszcze-
Sliwy stan ,niewoli, z ktorego jesli ktos sie moze wyzwoli¢, uwaza to
za wzniosta szczesliwosé™? . Doktor mistyczny — zwraca w tym kon-
teks$cie uwage Luigi Boriello — podkresla, iz grzech pierworodny nie
zniszczyl ontycznej struktury czlowieka, lecz przekreslit wszystkie
taski porzadku nadprzyrodzonego darmo dane, raniac w ten sposéb
naturalna sklonnosé czlowieka do dobra”?. Tym samym nauczanie
Jana od Krzyza wpisuje sie dokladnie w poprzedzajace je ustalenia
poczynione przez Sobor Trydencki (1545—1563), ktory taczac za sw.
Pawlem nauke o grzechu pierworodnym z postacia biblijnego Adama
(Rz 5, 12—21) — symbolicznego prarodzica, czyli pierwszego czlowie-
ka uosabiajacego caly rodzaj ludzki®® — ,odrzuca teze o calkowitym
zepsuciu natury — coruptio naturae. Uczy jednak — zaznacza

¥ Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 197.

20 Tbidem, s. 185.

21 Tbidem.

22 L. Boriello: Linie antropologiczne w systemie doktrynalnym sw. Jana od
Krzyza..., s. 26.

23 Por. S.J. Stasiak, R. Zawita: ABC teologii dogmatycznej. Olesnica—
Wroclaw 1993, s. 61.
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Alexandre Ganoczy — ze »caly Adam co do ciala i co do duszy zmienit
sie na gorsze<’?*. Za §w. Pawlem — dodaje Ganoczy — Sobér repre-
zentuje stanowisko, ze ,grzesznos$é jest stanem powszechnym [...]. Po-
dobnie w znacznym stopniu za Apostolem twierdzi, ze »grzech Ada-
ma« pogorszyl stan ciala i duszy czlowieka i $ciagnal na niego Smierc.
Dla nazwania dynamiki przekazywania grzechu Sobdr uzywa dwadch
okreslen: propagatione, to znaczy »przez rozszerzanie sie«, a nastep-
nie generatione »przez rodzenie<”?>. Wprowadza tez rozréznienie mie-
dzy samym grzechem i naturalna, obecna w czlowieku pozadliwoscia,
ktéra jest pozostatoscia po grzechu i do grzechu naklania®®, nie kre-
pujac jednak ostatecznie ludzkiej wolnosci. I wlasnie te ustalenia wy-
daja sie w sposob oczywisty wplywac na ksztalt mistycznej doktryny
Jana od Krzyza. Ich slady mozna dostrzec juz choéby w pierwszych
rozdzialach Drogi na Gére Karmel, w ktorych hiszpanski mistyk pod-
kresla: ,DopdkKi [...] dusza nie opanuje calkowicie pozadan, nie dojdzie
nigdy do celu, chocby wiele cnét spelniala, bo brak jej wlasciwego spo-
sobu nabycia doskonatosci, ktéry polega na opréznianiu, ogotacaniu
i oczyszczaniu duszy z wszelkiego pozadania”’. ,Dla jasniejszego
1 wszechstronnego zrozumienia tego, o czym byla mowa — dodaje nie-
co dalej — dobrze bedzie zaznaczyé, w jaki sposéb pozadania
wyrzadzaja duszy dwie najwazniejsze szkody: po pierwsze, pozbawiaja
ja ducha Bozego, po wtdre, drecza, mecza, zaciemniaja, brudza
i ostabiaja dusze, w ktérej przebywaja”?®. W konsekwencji Doktor Mi-
styczny stwierdza: ,Dusza w jarzmie pozadan jest zamroczona w po-
znawaniu i ani §wiatto naturalnego rozumu, ani blaski nadprzyrodzo-
nej Madrosci Bozej nie moga jej przeniknaé¢, ani jasno oswiecié [...].
Trzeba wiec powiedzieé, ze bez tej pracy nad wyniszczeniem pozadan
wszelkie usilowanie postepu w doskonalo$ci, w poznawaniu Boga
i siebie bedzie tylko rzucaniem ziarna w nierozorana ziemie”?®. Tym
samym — w przekonaniu Jana od Krzyza — naturalne zorientowanie
na Boga, ktére sprawia w czlowieku zjednoczenie substancjalne, zo-
staje powaznie zaburzone. Efektem tego jest mocno skomplikowana
sytuacja egzystencjalna czlowieka, w ktorej zazebiaja sie: po pierw-
sze, stale zorientowanie bytu ludzkiego na Boga, ugruntowane w sub-
stancjalnym zjednoczeniu i wprost implikujace otwartosé¢ ludzkiej na-

2 A, Ganoczy: Nauka o stworzeniu. Ttum. J. Fenrychowa. Krakéw
1999, s. 106.

25 Tbidem, s. 107.

26 Por. ibidem, s. 95.

27 Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 159.

28 Tbidem, s. 161.

29 Tbidem, s. 166—167.
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tury na bezposredni, nadprzyrodzony wymiar relacji Bog — czlowiek;
po drugie, przekreslajace owa otwarto$¢ misterium iniquitatis, ktore
zrodtowo jako grzech pierworodny (originatum), a wtoérnie — grzech
osobisty (originans) dotyka kazdego czlowieka, uniemozliwiajac mu
odbudowanie bezposredniego charakteru owej relacji silami wlasnej
natury®’; po trzecie, osobowe i zbawcze dzialanie Boga, ktére —
w przekonaniu Jana od Krzyza — dokonuje sie w Misterium Paschal-
nym Jezusa Chrystusa®!, przywracajac potencjalnie ludzkiej naturze
jej otwartos¢ na nadprzyrodzony wymiar relacji z Bogiem, a jednocze-
$nie ukonkretniajac sie w kazdym czlowieku jako stata, zakotwiczona
w zjednoczeniu substancjalnym mozliwos¢ wypelnienia tej potencjal-
nosci, czyli absolutnie wolna propozycja milujacego Boga, nazywana
przez Jana od Krzyza Zaskq, ktorej podjecie uzdalnia na powroét
czlowieka do udzialu w istocie i zyciu Bozym?®2%; po czwarte wreszcie,
ewentualne przyjecie przez czlowieka owego wolnego daru laski, ktore
realizuje sie w nim jako proces zbawczego powrotu do stanu pierwot-
nej niewinnoéci Adama®3, stanu dopelnionego nastepnie upodab-
niajacym zjednoczeniem z Bogiem i uwienczonego ostatecznie wiecz-
nym widzeniem Boga w chwale. A poniewaz 6w czwarty, ostatni etap
moze sie zrealizowa¢ w czlowieku w takim stopniu, w jakim 6w dar
laski zostanie w sposéb wolny przyjety i1 zaakceptowany przez
cztowieka, Jan od Krzyza pisze: ,Chociaz jest prawda, jak juz moéwi-
liSmy, ze Bog przebywa zawsze w duszy, dajac i utrzymujac swa obec-
noscia jej byt naturalny, nie zawsze jednak udziela jej bytu nadprzy-
rodzonego. Ten bowiem udziela sie tylko przez milosé i laske, a nie
wszystkie dusze znajduja sie w stanie taski [...]. Potrzeba wiec [...], by
dusza uwolnila sie od tych przeciwienstw i niepodobienstw natural-
nych, a wtedy Bog, ktory sie jej udziela naturalnie przez swaj byt, be-
dzie sie jej udzielal w sposéb nadprzyrodzony przez taske”*.

30 Por. S.J. Stasiak, R. Zawita: ABC teologii dogmatycznej..., s. 55—64.

31 Bardzo czesto — pisze Jan od Krzyza — odstania Oblubieniec przed dusza,
jako wierna towarzyszka, przedziwne swoje tajemnice [...]. Odslania jej wiec slodkie
tajemnice Wcielenia, §rodki i sposoby Odkupienia ludzkosci, ktére jest jednym z naj-
wiekszych dziet Bozych [...]. M6éwi wiec, ze jak przez owoc zakazanego drzewa w raju
natura ludzka zostala w Adamie skazona i stracona, tak na drzewie krzyza zostala
odkupiona i naprawiona. Tam bowiem zwrécil jej Bog swa laske i podal reke
miltosierdzia”. Jan od Krzyza: Piesri Duchowa..., s. 634—635.

32 G. Kraus: Nauka o tasce — Zbawienie jako taska..., s. 204.

33 Dusza podniesiona do tego stanu — zaznacza Doktor Mistyczny — jest do
pewnego stopnia taka, jakim byl Adam w stanie niewinnosci, w ktérym nie wiedzial,
co to jest zlo, poniewaz jest ona tak niewinna, ze nie pojmuje zla i nie sadzi Zle o ni-
czym”. Jan od Krzyza: Piesri Duchowa..., s. 652.

3 Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 198.
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Kategoria taski stanowi zatem w doktrynie Jana od Krzyza pod-
stawowy sposob okreslania nadprzyrodzonego dzialania Boga wobec
czlowieka. Trzeba przy tym podkresli¢, ze w swoim rozumieniu laski
nawiazuje Jan od Krzyza do koncepcji Tomasza z Akwinu, ktéry wi-
dzial w niej przede wszystkim niezastluzony dar Bozej mitosci (donum
gratis datum), dzieki ktéremu czlowiek wyniesiony zostaje ponad
swéj przyrodzony stan, do udzialu w dobru Bozym?. ,Stosownie do
tego — podkresla Georg Kraus — laska oznacza »cos nadprzyrodzo-
nego (super-naturale) w cztowieku, co pochodzi od Boga«. Dla taski —
dodaje Kraus — dusza stanowi podtrzymujacy ja podmiot, innymi
stowy, taska »ma swoje siedlisko w istocie duszy«. Jak mozna by —
pyta Kraus — dokladniej opisaé¢ te przebywajaca w duszy laske? To-
masz widzi w lasce »skutek (effectus) bezinteresownej woli Bozej«,
ktory — jako dana duszy pomoc (adiuvamentum) — dziala na dwa
sposoby. Po pierwsze, laska stanowi poruszenie (motus) duszy, pole-
gajace na tym, ze Bog porusza dusze czlowieka do poznawania, chce-
nia lub dzialania”®. Ten aspekt aktywnosci taski, choé w nieco innym
kontekscie, zdaje sie takze akcentowaé¢ Jan od Krzyza, kiedy pisze:
s,Jest rzecza jasna, ze tych wszystkich rzeczy duchowych nie mozna
odczué¢ duchowo i po Bozemu, lecz jedynie po ludzku i naturalnym
sposobem, jezeli »Ojciec §wiattosci« (Jk 1, 17) nie udzieli ich woli i po-
jeciu ludzkiemu z gory. Nie pomoze tu zadne ¢wiczenie swych wiadz
i upodoban [...]. Te dobra nadprzyrodzone nie przychodza od czlowie-
ka do Boga, tylko od Boga do czlowieka™’. 'Po drugie — stwierdza
Kraus — laska stanowi jako$é¢ (qualitas) duszy [...], to znaczy jej do-
datkowe okreslenie, ktore bedac jej trwala sprawnoscia (habitus), sta-
nowi dla niej stala pomoc, dzieki ktérej moze przez dobre dzialanie
osiagnaé zycie wieczne”. Kraus przywoluje dodatkowo w tym kon-
tekscie stowa Wolfganga Beinerta, ktéry w nastepujacy sposéb ujmu-
je istote owego drugiego aspektu aktywnosci laski: ,Qualitas jest to
darowana czlowiekowi przez Boga trwala zdolno$é odczuwania Jego
oddzialywania nie jako obcego, lecz jako czego$ bliskiego (konnatural-
nego). Habitus w tym przypadku jest to jako$¢ udzielona przez Boga,
ale mocno zakorzeniona w bycie otrzymujacego, ktérej przejawem sa
wiara, nadzieja i milo§é, albo krécej: »trwanie w tasce«<’®®. I wlasnie
ten drugi aspekt taski, rozumianej jako absolutnie wolne samoudzie-

35 Por. G. Kraus: Nauka o tasce — Zbawienie jako taska..., s. 150.
36 Tbidem, s. 151.

37Jan od Krzyza: Noc ciemna. W: 1dem: Dziefa..., s. 491—492.
38 G. Kraus: Nauka o tasce — Zbawienie jako taska..., s. 151.

39 ITbidem, s. 157.
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lenie sie Boga trwale usprawniajace czlowieka do przyjecia go w wie-
rze nadziei i milosci, a zarazem uzdolniajace do odczuwania jego
obecnosci, stanowi fundamentalny rys mistycznej doktryny Jana od
Krzyza, a jednoczes$nie rdzen jego koncepcji zjednoczenia upodab-
niajacego. Doktor Mistyczny pisze bowiem: ,Dusza w tym zyciu do-
czesnym nie laczy sie z Bogiem przez rozumowanie, radowanie sie,
wyobrazenia, czy przez inne jakie$ [przyrodzone — A.B.] odczuwanie,
tylko przez wiare w stosunku do rozumu, nadzieje w stosunku do pa-
mieci i mito§é w stosunku do woli”*’. Te ,trzy cnoty teologiczne: wia-
ra, nadzieja, mito§¢ — dotyczace bezposrednio wspomnianych wiadz
jako wlasciwe im przedmioty nadprzyrodzone, za posrednictwem kto-
rych dusza laczy sie z Bogiem w swych wladzach — sprawiaja jej
préznie i ciemno$é, kazda w odpowiadajacej sobie wladzy™!. W tej
nocy nie tylko rozum oczyszcza sie ze swego §wiatla i wola ze swych
odczué, lecz réwniez pamieé ze swych rozwazan i poznawan™?2. ,Ta
ciemna noc jest to wplyw Boga na dusze, oczyszczajacego ja z nie-
swiadomos$ci i niedoskonalo$ci habitualnych, naturalnych i ducho-
wych. Wplyw ten ludzie duchowi nazywaja kontemplacja wlana albo
teologia mistyczna”®. W tej kontemplacji, ,czyli udzielaniu sie bo-
skim™*, \Bég oczyszcza [...] dusze co do jej substancji zmystowej i du-
chowej, jak réwniez co do jej wladz wewnetrznych i zewnetrznych”.
,Ciemnos$é ta musi trwaé tak dlugo, dopdki nie usunie i nie wynisz-
czy nabytego przez dlugi czas przyzwyczajenia do pojec i rozumowan
naturalnych; wtedy dopiero moze na ich miejsce wprowadzi¢ boska
jasnosé i swiatlo™6. Wtedy tez — stwierdza ostatecznie Doktor Mi-
styczny, zwracajac sie wprost do ludzkiej duszy — ,,ukryta w kryjow-
ce twego ducha, znajdziesz Oblubienica [...] i tam z Nim bedziesz
przebywaé, woéwczas w tym ukryciu odczujesz Go, bedziesz Go
mitowaé, radowac sie Nim i rozkoszowaé sie Nim bedziesz wiecej, niz
to jezyk moze wyrazi, a zmyst odczuc. [...] obejmiesz Go w swym
tonie i poczujesz Go odczuciem mitosci™’.

Ten wzniosty, znamienny dla zjednoczenia upodabniajacego stan
doswiadczenia Boga, charakteryzujacy sie wlasnie prostym odczuwa-
niem Jego obecnosci w samej istocie duszy, jawi sie wiec w koncepcji

0 Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 201.
41 Tbidem, s. 200—201.

2 Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 467.

43 Tbidem, s. 456.

44 Tbidem, s. 474.

45 Tbidem, s. 460.

46 Tbidem, s. 470.

47 Jan od Krzyza: Piesi Duchowa..., s. 536.
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Jana od Krzyza jako owoc szczegélnego dzialania Bozego daru laski.
W tym konteks$cie, oprocz istotowej obecnosci Boga w centrum duszy,
Doktor Mistyczny méwi tu wprost o drugim rodzaju Bozej obecnosci
— obecno$ci przez taske — ,przez ktéora Bog mieszka w duszy, podo-
bajac sobie w niej i bedac z niej zadowolonym. Przez te obecnos¢ —
dodaje hiszpanski mistyk — nie wszyscy posiadaja Boga, gdyz ci, co
popadli w grzech $miertelny, utracili Go i dusza nie moze wiedzieé
w sposéb naturalny, czy Go posiada™®. Nalezy zatem podkreslié, ze
owa obecno$¢ przez laske ujawnia sie w czlowieku niejako etapami.
Konieczno$é wystepowania tych etapéw podyktowana jest wlasnie
faktem, ze ,czlowiek — pisze Luigi Boriello — ktéry doswiadczyl
upadku grzechu pierworodnego potrzebuje — w tej trudnej sytuacji
egzystencjalnej — powaznej naprawy. Etapy takiego procesu asce-
tyczno-oczyszczajacego sa stopniowym i systematycznym nabywa-
niem débr nadprzyrodzonych cnét, poprzez formowanie sie nowego
czltowieka [...]. Laska usprawiedliwiajaca i uSwiecajaca, dana czlowie-
kowi wraz z cnotami wlanymi, jest ostatecznym krokiem na drodze
oczyszczenia prowadzacego czlowieka »uzdrowionego« do zjednoczenia
z Bogiem™®. W ten sposéb Boza obecnoéé przez laske, ktéra konsty-
tuuje sie w czlowieku, gdy podejmuje on proces oczyszczenia z grze-
chéw, opanowania nieuporzadkowanych pozadan, namietnosci oraz
dezintegrujacych go sklonno$ci (etap nocy czynnej zmystéw i ducha)
— innymi stowy: wkracza na droge oczyszczenia z wszystkiego, co
przekresla jego fundamentalne zorientowanie ku Bogu — aktualizuje
w nim najpierw potencjalna zdolnos¢ jego ontycznej struktury do
przyjecia porzadku nadprzyrodzonego; nastepnie otwiera go stopnio-
wo 1 udziela mu owego porzadku, a w miare jak postepuje proces
oczyszczenia (etap nocy biernej zmystéow i ducha), intensyfikuje sie
w nim jako duchowe odczucie, ujawniajace ostatecznie w najwyzszym
stadium intensywnosci, dokonujace sie faktycznie w czlowieku zjed-
noczenie upodabniajace. Z tego tez powodu Jan od Krzyza moéwi tak-
ze o trzecim mozliwym rodzaju obecno$ci Boga w duszy, podkre-
Slajac, ze jest to wlasnie ,obecnos¢ przez odczucie duchowe. Wiele
bowiem dusz poboznych nawiedza On swa szczeg6lna obecnoscia [...].
I tak, jak istotowa obecno$é Boga daje duszy byt naturalny, zas Jego
obecnos¢ przez laske udoskonala ja, tak réwniez pragnie [dusza —
A.B.], by ja uwielbil objawieniem swojej chwaly. Poniewaz zas ta du-
sza jest rozpalona [...] odczuciem mitosci Bozej, trzeba rozumiec, ze

48 Tbidem, s. 572.
9 L. Boriello: Linie antropologiczne w systemie doktrynalnym sw. Jana od
Krzyza..., s. 26.
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obecnosé, o ktoérej odsloniecie prosi tu Umilowanego, odnosi sie
przede wszystkim do obecnosci odczuciowej [...]. Obecno$é ta byla tak
wzniosla, ze duszy wydawalo sie i odczuwala to, iz jest w niej ukryty
nieskonczony byt [...]. Omdlewa wtedy dusza, pragnac zanurzy¢ sie
w tym dobru najwyzszym, ktére odczuwa jako tam obecne i ukry-
te [.... W rezultacie — stwierdza Jan od Krzyza — dusza jest
pociagana i porywana przez to dobro z wieksza sila niz jakakolwiek
rzecz naturalna przez prawo ciazenia ku centrum”®.

Obecnosé przez odczucie

Doskonate, upodabniajace zjednoczenie z Bogiem jawi sie zatem
w mistycznej doktrynie Jana od Krzyza jako stan, w ktérym dwa bie-
guny osobowego samoudzielenia sie Boga: naturalny i nadprzyrodzo-
ny, schodza sie niejako w jednym punkcie transformujacego i zarazem
integrujacego ujawnienia sie Boga w samej glebi ludzkiego bytu. Sta-
je sie to mozliwe dzieki operujacej w ludzkiej duszy tasce, ktora spra-
wia, ze naturalna substancjalna obecnosé¢ Boga w centrum ludzkiej
duszy staje sie odczuwalna. Owo odczucie ma przy tym charakter
nadprzyrodzony, poniewaz nie jest ono skutkiem jakiejkolwiek natu-
ralnej aktywnos$ci w obrebie ontycznej struktury czlowieka, lecz jedy-
nie wynikiem spelniajacego naturalna otwarto$¢ owej struktury
oczyszczajacego i jednoczacego dzialania taski. ,W systemie sw. Jana
od Krzyza — dodaje Boriello — etapy oczyszczenia i zjednoczenia wy-
daja sie [...] rozdzielone. W istocie tworza jeden [...] proces, rozpoczy-
najacy sie od »nocy oczyszczen« obejmujacych zmysty i ducha,
a majacych swoj final w zjednoczeniu, poprzez milos¢ upodab-
niajaca”!, poprzedzony dodatkowo pozytywnym stanem przygotowan,
zwanych przez Jana od Krzyza duchowymi zareczynami. W stanie
tym, jak zaznacza Doktor Mistyczny, ,,dusza raduje sie pelnym ucisze-
niem i otrzymuje wszystko, co moze otrzymac¢ w tym zyciu [...], jed-
nak jeszcze cierpi oddalenie, rézne niepokoje i utrapienia od swej niz-
szej czeSci i od ducha ciemnosci, wszystko to zas ustaje calkowicie

50 Jan od Krzyza: Piesi Duchowa..., s. 572—573.
51 L. Boriello: Linie antropologiczne w systemie doktrynalnym sw. Jana od
Krzyza..., s. 26.
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w stanie zaslubin duchowych”?. Wtedy bowiem swéj kres osiaga pro-
ces przeksztalcania, a nastepnie jednoczenia wszystkich ludzkich
wladz, pozadan i pragnien wokoél ,Srodka duszy”, gdzie przebywa
B6g®. Sam Jan od Krzyza w nastepujacy sposéb opisuje te sytuacje:
~Wprowadza Oblubieniec, Syn Bozy, dusze-oblubienice w posiadanie
pelnego pokoju i uciszenia, przez pogodzenie jej nizszej i wyzszej cze-
$ci duszy [...]1. Najpierw zaklina Oblubieniec i rozkazuje, by sie odda-
lity nieuzyteczne porywy i obrazy fantazji i wyobrazni. Wprowadza
réwniez lad w dwie wladze naturalne, gniewliwa i pozadliwa, ktore
przedtem [to znaczy, po okresie oczyszczen, ale jeszcze w stanie zare-
czyn duchowych — A.B.] niepokoily troche dusze, a trzy jej wladze:
rozum, pamiec¢ i wole podnosi do takiej doskonalosci wedlug ich przy-
miotéw, jaka tylko jest mozliwa w tym zyciu. Nastepnie zaklina i roz-
kazuje czterem namietnosciom duszy, ktéorymi sa: radosé, nadzieja,
bol i obawa, aby na przyszlo$é byly ulegle i uporzadkowane [...]. Ich
za$ naprzykrzanie sie, czynnoSci i poruszenia Oblubieniec uspokaja
w duszy przez wielka stodycz, rozkosz i odwage, ktére posiada w tym
udzielaniu sie i darze duchowym, jaki Pan Boég czyni jej z siebie
w tym czasie. Albowiem w tym darze Pan Bég przeobraza w sposéb
zywy dusze w siebie, sprawiajac tym samym, ze wszystkie jej wladze,
pozadania i poruszenia traca swa naturalna niedoskonalosé¢ i zmie-
niaja sie w boskie”®. Stan duchowych zaslubin jest wiec, w sensie
Scistym, upodabniajacym zjednoczeniem duszy z Bogiem. ,Stan 6w —
podkresla Jan od Krzyza — jest bez poréwnania wyzszy niz zareczy-
ny duchowe. dJest to bowiem catkowite przeobrazenie duszy
w Umilowanego i tutaj obydwie strony oddajq sie sobie przez catkowi-
te wzajemne posiadanie w pewnym dopetnieniu zjednoczenia mitosci,
w ktorym dusza staje sie boska i Bogiem przez uczestnictwo, w stop-
niu mozliwym w tym zyciu. Moim zdaniem — dodaje Doktor Mistycz-
ny — dusza nie dojdzie do tego stanu, zanim nie zostanie w nim
utwierdzona w tasce. Jest on bowiem utwierdzeniem wiernosci oby-
dwu stron, utwierdzajac te Boza w duszy. Dlatego tez jest to stan naj-
wyzszy, do jakiego mozna dojsé w tym zyciu”®®. Czym zatem, w swej
istocie, charakteryzuje sie 6w stan zjednoczenia z Bogiem, w ktorym
dusza, jak pisze Jan od Krzyza, jest ,jakby boska”®, czyli dokonuje

52 Jan od Krzyza: Piesi Duchowa..., s. 602—603.

53 Por. J. Machniak: Struktura i funkcje symbolu ,nocy” w doktrynie mistycz-
nej sw. Jana od Krzyza. W: Mistyczne doswiadczenie Boga. Red. J. Machniak.
Krakéw 1993, s. 49.

5 Jan od Krzyza: Piesii Duchowa..., s. 621—622.

55 Tbidem, s. 631.

56 Tbidem, s. 657.
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sie jej przebéstwienie®, dzieki ktéremu ,chociaz co do istoty sa od-
mienni, to jednak co do chwaly i wygladu dusza wydaje sie Bogiem,
a Bég dusza”™8, i w ten sposéb dusza jest upodobniona do Boga®%?
Ot6z stan ten mozna opisaé z perspektywy dwéch dopelniajacych sie
W nim procesow: przeobrazenia wladz i zjednoczenia w istocie.

Przeobrazenie wladz duchowych
1 zjednoczenie w substancji duszy

Prébujac przyblizyé wzniostosé upodobnienia, ktére dokonuje sie
w najwyzszym mozliwym stanie zjednoczenia z Bogiem, Jan od Krzy-
za postuguje sie kategoria zaslubin duchowych i odwoluje sie réwniez
do calego szeregu obrazéw i pojeé, takich chociazby jak piwnica du-
chowa® czy schody miloéci®’. Podkresla jednoczeénie, ze integralnym
elementem owego zjednoczenia jest substancjalne przeobrazenie
w Boga wladz duszy, skutkujace tym, ze ,pamiec staje sie calkowicie
bezsilna, a inne wladze ustaja w swoich naturalnych czynno$ciach
i przechodza ze swego poziomu naturalnego na boski, a wiec nad-
przyrodzony”®2. W tej piwnicy zjednoczenia z Bogiem dusza, jak pisze
bowiem Jan od Krzyza, ,przeobraza sie w Boga. I na miare tego prze-
obrazenia pije ze swego Boga wedle swej istoty i wedle swych wiladz

57 Por. ibidem, s. 652.

58 Tbidem, s. 673. W tym stanie, jak dodaje réwniez Jan od Krzyza, dusza jest
jakby porwana, uprowadzona (por. ibidem, s. 652) dzieki catkowitemu pochtonieciu
jej przez Boga w Jego wlasny byt (por. Jan od Krzyza: Zywy plomieri mitosci...,
s. 753), jako ze Bég ,sama swa wszechmocnoscia i bezmiarem swej mitosci pochtania
dusze w siebie z wieksza moca i gwaltownoscia niz potok ognia krople rannej rosy
ulatniajacej sie w powietrzu”. Jan od Krzyza: Piesi Duchowa..., s. 673.

5 Por. Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 507.

60 Por. Jan od Krzyza: Piesri Duchowa..., s. 648—655.

61 Por. Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 501—507.

62 Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 312—313. Jest to stan dosko-
naltego oddania sie duszy Boskiemu Oblubiericowi, w ktorym dusza, jak pisze Jan od
Krzyza, ,ze wszystkimi swymi wladzami: rozumem wola i pamieciq oddala sie i po-
Swiecita Jego stuzbie. Rozum jej zajmuje sie jedynie poznawaniem rzeczy od-
noszacych sie do doskonalszej stuzby Jemu, wola milowaniem tego, co mile jest Bogu
i co we wszystkich rzeczach jest sklanianiem sie uczuciowym ku Bogu, pamieé
wreszcie troszczy sie jedynie o to, co odnosi sie do Jego stuzby, i udoskonala sie
w tym, co sie Mu wiecej podoba”. Jan od Krzyza: Piesii Duchowa..., s. 660.
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duchowych. [...] jako ze chodzi tu o zjednoczenie w glebinach piwnicy,
tzn. wedle trzech wladz duszy, wszystkie one, jak powiedzieliSmy,
napawaja sie razem”®. Jan od Krzyza podkresla w tym kontekscie,
ze szczegoblnie wznioste dla duszy jest wlasnie to doswiadczenie, kto-
re z najwieksza intensywnoscia przydarza sie jej w stanie najdosko-
nalszego zjednoczenia — gdy Boég udziela sie duszy zarazem przez
poznanie i milo§¢ — intelekt i wole. ,To rozpalenie miloSci w obu
wladzach réwnoczesnie — pisze Jan od Krzyza — w rozumie i woli
zlaczonych tu razem, jest dla duszy wielkim skarbem i rozkosza. Jest
tu bowiem jakby pewne zetkniecie sie z Boskoscia”®. Ujawnia ono
jednoczesnie przedziwna dialektyke tych dwoéch wiadz, ktore
wspotuczestnicza w mistycznym do$wiadczeniu Boga, a zarazem wza-
jemnie sie warunkuja, zgodnie z zasada sformulowana przez samego
Doktora Mistycznego: ,,Milos¢ [...] opiera sie na woli, ktérej wlasciwo-
Scia jest dawaé, a nie przyjmowaé. Wlasciwoscia zas rozumu,
bedacego podmiotem istotnej chwaly, jest otrzymywaé, a nie da-
wacé”®5. Zgodnie z tym zalozeniem najécislejsze zjednoczenie z Bo-
giem, ktére w wieczno$ci uwienczone zostanie poteznym sSwiatlem
chwaly Bozej, ,to istotna chwala, polegajaca na widzeniu samej istoty
Boga, [...] a nie na mifowaniu Boga”. Jak rozumie¢ te stowa? Wyda-
je sie, ze klucza do ich interpretacji dostarcza sam Doktor Mistyczny,
kiedy méwi o zjednoczeniu z Bogiem przez mitosé®”. Sama miloéé nie
oznacza tu zjednoczenia z Bogiem, ale dziafanie woli®® — postawe po-
siadania siebie w dawaniu siebie®® — przez ktérq dokonuje sie owo
zjednoczenie w takim sensie, ze wskutek calkowitej przemiany woli
ludzkiej w wole boska Bég oddzialuje takze na druga wladze — ro-
zum™, udzielajac mu mistycznego poznania. Jezeli bowiem roz-
plomieniona w sposéb bierny Bozym samoudzieleniem wola”™ pragnie

63 Jan od Krzyza: Piesii Duchowa..., s. 649, 650.

64 Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 482.

65 Jan od Krzyza: Piesii Duchowa..., s. 702.

66 Tbidem, s. 700—701.

67 Por. Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 482.

68 Wszystkie [...] uczucia — podkresla Jan od Krzyza — moga tylko stuzyé za
motyw do kochania, jesli wola chce dalej postepowaé; [...] dziatanie zas§ woli [...] jest
kochaniem Boga”. Jan od Krzyza: List do pewnego zakonnika, ucznia swojego.
W: Idem: Dziefa..., s. 820.

69 Kto bowiem prawdziwie kocha — stwierdza Jan od Krzyza — wtedy tylko jest
catkowicie zadowolony, gdy wszystko, czym jest, co znaczy, co ma i otrzymuje, odda
umilowanemu”. Jan od Krzyza: Zywy ptomieri mitosci..., s. 757.

0 Por. Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 481.

71 Jest to, jak tlumaczy Jan od Krzyza, ,subtelne dotkniecie duszy przez Umi-
lowanego [...]. I woéwczas z wielka gwaltownos$cia, jakby sie ktos nagle przebudzil,
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odda¢ sie calkowicie Bogu w aktach czynnej milosci, to jak podkresla
Jan od Krzyza, w tym pragnieniu ,zawiera sie to drugie, o ktorym
juz byla mowa [...], mianowicie, ze nie mozna doj$¢ do doskonatej
milosci Boga bez doskonalego widzenia Boga”. Skoro bowiem
rozplomienienie woli, przez ktore dusza otrzymuje sama siebie
w Bogu i w ten sposéb w nim — a zatem w sposéb najdoskonalszy
z mozliwych — siebie posiada, uzdolnia i sktania dusze do mitosci —
do wydania sie Bogu w Bogu na sposéb bezinteresownego daru, to
dzieki temu dusza miluje na miare tego, jak zostala umilowana, czyli
udziela siebie proporcjonalnie do tego, jak siebie otrzymata. Stopien
jednak, w jakim siebie otrzymata (i nastepnie siebie udziela), nie jest
zalezny od samej woli, ale od poznawczego zjednoczenia z Bogiem
w intelekcie. Moéwiac inaczej, skoro milosna odpowiedz udzielona
Bogu przez dusze dokonuje sie niejako na miare jego uprzedzajacego,
milujacego samoudzielenia, to stopien otwartoSci na przyjecie tego
samoudzielenia — samoudzielenia na miare owej otwartosci — zale-
zy od stopnia poznania Boga przez dusze. Z tego tez powodu, jak pod-
kresla Jan od Krzyza, komentujac 39. strofe swej Piesni duchowej,
sprosita dusza o jak najwieksze udzielenie sie jej i poznanie Boga. Do
tego potrzebna jej byla najmocniejsza i najwyzsza mitosé, by mogta
kochaé wedlug wielkoéci i wzniosloéci tych udzielan i poznania”®.
W tym tez sensie, nawiazujac do historii z 34. rozdzialu biblijnej
Ksiegi Wyjscia i przypisujac Mojzeszowi na gorze Synaj najwyzsze
poznanie Boga, Doktor Mistyczny zaznacza: ,A poniewaz stosownie
do poznania udzielila mu sie i podobna miltosé, wiec byla to najwyz-
sza rozkosz i kosztowanie mitosci”™, jakie bowiem — pisze w innym
miejscu — ,jest poznanie rozumu, taka jest i mito§é woli*™.

Do czego zatem, ostatecznie, prowadzi 6w dialektyczny proces
wspolwarukowania sie poznania i mitosci? Otz jezeli pomysleé sobie,
jak czyni to Jan od Krzyza, wladze duszy jako otchlanie, czy tez
glebokie jaskinie™, ktérych dno stanowi niejako wspélny punkt —
substancjalne centrum duszy, w ktérym wszystkie one zbiegaja sie
razem — to im blizej tego dna udziela Bég duszy poznania lub doty-
ka ja miloScia (co zalezy od stopnia oczyszczenia poszczegélnych

rozpala sie wola do milowania, pragnienia, wystawiania, dziekczynienia, uwielbia-
nia, powazania i blagania Boga ze stodka milo$cia”. Jan od Krzyza: Piesi Du-
chowa..., s. 644.

72 Tbidem, s. 702.

73 Ibidem, s. 711.

“Jan od Krzyza: Zywy plomieri mitosci..., s. 759.

75 Ibidem, s. 779.

76 Por. ibidem, s. 792.
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wladz, a zatem od stopnia ich przeobrazenia), tym $cislejsze staje sie
zjednoczenie duszy z Bogiem. Na tym etapie, jak tlumaczy Jan od
Krzyza, aby dopelnié¢ owego przeobrazenia, Bog coraz glebiej dotyka
to jednej, to drugiej wladzy, napelniajac dusze poznaniem badZz roz-
palajac miloscia; czasem takze, aby pobudzié¢ 6w dialektyczny proces
przeobrazania wladz, udziela sie obu wladzom naraz, co wywoluje
w duszy wzniosle przezycia. Gdy wreszcie przeobrazenie wiladz
w wierze, nadziei i miloSci stanie sie calkowite, Bog dotyka ich tak
gleboko, ze dotkniecie to przenika do samego substancjalnego cen-
trum duszy i udziela sie bezposrednio owemu centrum, jednoczac sie
tym samym z dusza i upodabniajac ja do siebie. Owo udzielenie, czy
tez samoudzielenie sie Boga przyjmuje wlasnie postac¢ substancjalne-
go dotkniecia, o ktorym Jan od Krzyza pisze, ze jest ono ,tak
wznioste i tak wnikliwe, i pelne stodyczy, ze przenika istote duszy””’
do tego stopnia, ze dusza, zostaje wrecz ,spowita Bogiem”’® i w naj-
glebszej swej istocie ,zanurzona w béstwie”™, a Bég przenika sama
substancje duszy®®, dzieki czemu, juz nie tylko w porzadku natural-
nym, ale i nadprzyrodzonym jest ona substancjalnie zjednoczona
z Bogiem w swej istocie®l. Doktor Mistyczny podkresla przy tym wy-
raznie, ze zjednoczenie to polega jakby na dotknieciu duszy przez
samo Béstwo i jest poznaniem®, gdyz poznanie to ,jest w rozumie,
a na rozumie, jak méwia teologowie, opiera sie kosztowanie, czyli wi-
dzenie Boga”3. Dzieje sie tak dlatego, ze fundamentalna otwartosé
owego substancjalnego centrum, w ktérym ogniskuja sie korzenie
wszystkich wladz, domaga sie istnienia w owym centrum momentu
biernego, w sposéb staly organizujacego jego podatno$é na przyjecie
jednoczacych dotknieé¢ i zarazem uzdolniajacego go do przemiany
w te rzeczywistosé, ktora sie w owych dotknieciach udziela. Warunek
ten spelnia wlasnie wladza rozumu, a $cislej méwiac, intelekt bier-
ny®!, poniewaz owo udzielanie sie Boga, zaznacza Doktor Mistyczny,

" Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 287.

8 Por. Jan od Krzyza: Piesi Duchowa..., s. 648.

7 Por. ibidem.

8 Por. Jan od Krzyza: Zywy plomieri mifosci..., s. 738.

81 Por.: ibidem, s. 769; Jan od Krzyza: Piesi Duchowa..., s. 651.

82 Por. Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 287.

8 Jan od Krzyza: Piesii Duchowa..., s. 595.

84 Réznice miedzy rozumem a intelektem w filozofii tomistycznej nastepujaco
thumaczy Etienne Gilson: ,Pamieé [...] jest czynnikiem ksztaltujacym dziatania umy-
stowe; nie jest ona zatem, SciSle méwiac, wladza odrebna od intelektu [§w. Jan od
Krzyza traktuje ja jako odrebna wladze, jednak nie tyle ze wzgledu na istotne prze-
stanki teoretyczne, ile bardziej do celéw praktycznych — z uwagi na przejrzystosé
wykladu dynamiki procesu oczyszczenia oraz zjednoczenia — A.B.]. Stwierdzenie to
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yhie dokonuje sie w umysle [intelekcie — A.B.] czynnym, jak go nazy-
wa filozofia, postugujacym sie formami, fantazja i wyrazeniami wladz
cielesnych, lecz dokonuje sie w umysle biernym [...], gdzie tylko bier-
nie otrzymuje poznanie substancjalne, wolne od wszelkiego obrazu
[...] bez jakiegokolwiek dzialania z jego strony”®®. Co wiecej, owa bier-
no$¢ ujawnia takze druga, immanentna wlasciwosé intelektu, ktora
w nim staje sie wlasnos$cia samego substancjalnego centrum. Chodzi
mianowicie o zdolno$¢ stawania sie ta rzecza, ktoéra sie poznaje. Sko-
ro bowiem w naturalnym porzadku poznawczym — o czym pisze
Etienne Gilson, analizujac mechanizmy zachodzace w intelekcie ludz-
kim — ,poznanie jakiej$ rzeczy jest pewnym sposobem stawania sie
ta rzecza”®, czyli ,poznawaé znaczy [...] bytowaé w sposéb nowy i bo-
gatszy niz poprzednio, gdyz w istocie znaczy to wprowadzi¢ w to,
czym sie jest najpierw dla siebie, to, czym inna rzecz jest najpierw
dla niej samej”®’, zatem w konsekwencji, ,w chwili dokonywania sie
aktu poznawczego zaciera sie doslownie granica pomiedzy [...] inte-
lektem w jego akcie poznawczym i umystowo poznawalnym przed-
miotem rozpatrywanym w akcie, przez ktory jest poznawany: [...]
w akcie poznania zachodzi catkowita zbieznos¢ pomiedzy intelektem
lub zmystem a [..] przedmiotem”. Ta fundamentalna intuicja,
w przekonaniu Gilsona wiernie oddajaca istote mysli Tomasza
z Akwinu, wydaje sie mie¢ rowniez zastosowanie w proébie opisania
tego, co zgodnie ze slowami Jana od Krzyza zachodzi w stanie zjed-
noczenia upodabniajacego, kiedy to wladze ustaja w swych natural-
nych czynno$ciach i przechodza z poziomu naturalnego na poziom
nadprzyrodzony®®, tak ze dusza staje sie wtedy ,bardziej boska niz
ludzka”, czyli swej wiedzy o Bogu i rzeczach boskich nie czerpie juz

dotyczy réwniez rozumu i intelektu we wlasciwym tego stowa znaczeniu; nie sa to bo-
wiem dwie odrebne wladze, o czym mozemy sie tatwo przekonac, rozpatrujac wiasciwe
im akty. Poznawanie intelektualne jest prostym ujmowaniem prawdy umystowej, ro-
zumowanie natomiast jest poruszeniem mysli przechodzacej od jednego przedmiotu
poznania do drugiego w celu osiagniecia prawdy poznawalnej umystowo. [...] Poznanie
intelektualne i rozumowanie zalezne sg od jednej i tej samej wtadzy. Jest zatem oczy-
wiste, ze w czlowieku jedna i ta sama wiadza nosi miano intelektu i rozumu”.
(E. Gilson: Tomizm. Ttum. J. Rybatt. Warszawa 1998, s. 246—247). Z tego tez
powodu w komentarzu do tego fragmentu wypowiedzi Gilsona mozna przeczytaé: ,In-
telekt przeto i rozum to — Scisle bioragc — ta sama wladza umystowopoznawcza, znaj-
dujaca sie jednak w réznych stanach”. Ibidem, s. 247, przypis 11.

8 Jan od Krzyza: Piesii Duchowa..., s. 709.

86 K. Gilson: Tomizm..., s. 262.

87 Ibidem.

88 Tbidem, s. 264.

8 Por. Jan od Krzyza: Droga na Gére Karmel..., s. 312—313.

% Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 487.
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sposobem odleglym i niedoskonalym z materii, za posrednictwem
aparatu zmyslowego, ale bezposrednio, przez oddzialywanie Boga na
intelekt. W tym wlaénie stanie przeobrazenia wladz dusza nie tyle
posiada intelekt jako swoja wladze, ile w swym substancjalnym cen-
trum wprost staje sie intelektem, poniewaz pewnej przemianie ulega
jej naturalne zorientowanie na materie. Jezeli bowiem, jak pisze Gil-
son, ,dusza ludzka nie jest czysta inteligencja, tak jak substancja
anielska, lecz po prostu intelektem, czyli zasada poznania umystowe-
go, ktéra musi posiadaé cialo, by dokonaé wlasciwego jej dziatania™!,
to tego rodzaju bezpos$redniego utozsamienia intelektu z dusza mo-
zna by dokonaé w sposéb najbardziej uprawniony przy zalozeniu, ze
chodzi tu o ujecie tego, czym dusza jest sama w sobie, przy jednocze-
snym zawieszeniu jej naturalnego zorientowania ku materii. To za-
wieszenie mozna by usprawiedliwi¢ jedynie sytuacja, w ktérej poja-
witaby sie inna niz dana duszy w porzadku naturalnym materialna
podstawa jej aktow poznawczych. I wlasnie taka sytuacja zachodzi
w opisywanym przez Jana od Krzyza stanie zjednoczenia upodab-
niajacego, kiedy to poznanie dokonujace sie w substancjalnym cen-
trum duszy jest, jak pisze hiszpanski mistyk, udzielaniem sie istot-
nym boskosci bez czegokolwiek posredniego, przez jawne zetkniecie
sie duszy z boskoscia. Zetkniecie to jest obce wszelkiemu zmystowi
i przypadlosciom, gdyz jest zetknieciem sie czystych substancji, t;j.
duszy i Boga™?, a przez to ,odslonieciem rozumowi owych czystych
prawd lub objawieniem Bozych tajemnic. Te objawienia albo widze-
nia sa czysto duchowe i dusza otrzymuje je bez poslugi i pomocy
zmysléw. To wiec [...] jest poznaniem bardzo wzniostym i pewnym”®.
W tym kontekscie zrozumiale staje sie postulowane przez Jana od
Krzyza w zjednoczeniu upodabniajacym tak Scisle polaczenie dwdéch
natur i takie zespolenie ludzkiej i boskiej natury bez zadnego innego
srodka®, ze ,nie tracac boskiego bytu, kazda z nich zdaje sie by¢ Bo-
giem™, gdyz ,Bég udziela sie duszy, przenikajac istotnie cala dusze,
tak iz sa oni [Bég i dusza — A.B.] oboje w jednym”®®. Owa jednosé
zaklada bowiem, ze w tym poznawczym dotknieciu substancjalnym
duszy przez Boga, w ktéorym Bég w samym centrum duszy udziela
sie bezposrednio biernemu intelektowi, konstytuuje sie, jak pisze Gil-
son, ,byt nowy, pojemniejszy od tego, ktorym byt poprzednio, wlasnie

91 Por, E. Gilson: Tomizm..., s. 222.

92 Jan od Krzyza: Piesi Duchowa..., s. 618.
93 Tbidem, s. 596.

94 Por. ibidem, Piesri Duchowa..., s. 634.

9 Por. ibidem, s. 632.

9 Por. ibidem, s. 649.
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dlatego, ze obejmuje on w bogatszej jednosci byt poznajacy taki, ja-
kim byl przed poznaniem, i to, czym statl sie on, odkad powiekszy! sie
o przedmiot poznany. Powstajaca woéwczas synteza implikuje zatem
zespolenie sie dwu bytow, ktére w chwili swego polaczenia sa do sie-
bie $cisle dostosowane™’. Intelekt — stwierdza zatem Gilson —
[r6zni sie — A.B.] od tego, co poznawalne umystowo, ale [...] nie rézni
sie od przedmiotu, ktéry jest przez niego aktualnie poznawany”®.
Dusza, powie natomiast Doktor Mistyczny, nie przestajac byé soba,
staje sie jednoczeénie Bogiem przez uczestnictwo w Bogu®.

Perspektywa trynitarna

Dla dopelienia tego obrazu upodabniajacego zjednoczenia duszy
z Bogiem w substancjalnym centrum duszy nalezy dodaé, ze mi-
styczny charakter owego zjednoczenia ujawnia sie w tym stanie
przede wszystkim w wywolywanym substancjalnymi dotknieciami,
wspomnianym juz duchowym odczuciu Boga (okres§lanym przez Jana
od Krzyza jako trzeci mozliwy rodzaj obecnosci Boga w duszy), ktoére
towarzyszy intelektualnemu widzeniu Boga i angazuje wole do do-
skonatej milosci. Odczucie to mozliwe jest dzieki w pelni obudzone-
mu w duszy na etapie zjednoczenia upodabniajacego specyficznemu
zmystowi. Przez ten zmyst duszy, jak pisze Jan od Krzyza, ,rozumie
sie zdolnos$¢ i sile samej istoty duszy, z pomoca ktorej odczuwa i ra-
duje sie przedmiotami wiladz duchowych, dajacych jej kosztowacé
madrosci, miloéci i udzielania sie jej Boga”'?’. Dzieki owemu zmy-
stowi ,odczucie mitosci, ktére dusza ma posiasé¢ w boskim zjednocze-
niu milo$ci — stwierdza Doktor Mistyczny — jest boskie, a tym sa-
mym bardzo subtelne i delikatne, i bardzo wewnetrzne. Przekracza
ono wszelki afekt i uczucie woli oraz jej pozadan”®l. Nieprzypadko-
wo jednak, opisujac owo odczucie i ukazujac je jako przejaw dotknie-
cia jednoczacego w intelektualnym ogladzie substancjalne centrum

97 K. Gilson: Tomizm..., s. 264.

98 Ibidem.

9 Por. Jan od Krzyza: Zywy plomieri mifosci..., s. T55.
100 Thidem, s. 788.

101 Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 470.
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duszy z Bogiem, mowi Jan od Krzyza o zjednoczeniu i odczuciu
mitosci. Intelektualny oglad jako zZrédlowe doswiadczenie, na ktérym
zasadza sie upodabniajace zjednoczenie, jest tylko jednym, statycz-
nym, aspektem owego zjednoczenia, albowiem wlasnie wtedy, kiedy
w istocie duszy jest on biernie przyjmowany intelektem i odczuwany
dzieki zmystowi duszy, dynamizuje sie w woli jako jej wlasciwa
w tym stanie aktywno$¢: milowanie. W ten sposéb harmonizuja sie
w upodabniajacym zjednoczeniu jego komplementarne wzgledem sie-
bie momenty — bierne poznanie i aktywna milo§¢ — a harmonia ta
jest tak Scisla, ze Doktor Mistyczny méwi w tym wypadku po prostu
o odczuwalnym mitosnym poznaniu'’®. Zaklada ono, ze owo zjedno-
czenie realizuje sie jako, z jednej strony, widzenie Boga, z drugiej
natomiast, jako uczestnictwo w jego zyciu, totez Jan od Krzyza pod-
kresla, ze w tym stanie dusza ,stala sie Bogiem z Boga przez
uczestnictwo w Nim i Jego przymiotach”'%, a nieco wczesniej ttuma-
czy: ,Substancja tej duszy nie jest wprawdzie substancja Boga, gdyz
dusza nie moze substancjalnie przemienic¢ sie w Niego, jednak bedac
z Nim tak $cisle jak tutaj zlaczona, i tak pochlonieta przez Niego,
jest Bogiem przez uczestnictwo w Bogu”!®*. Na tej podstawie w na-
stepujacy sposob przedstawia Jan od Krzyza 6w aktywny stan
uczestnictwa w zyciu Boga: ,Odpowiednia bowiem do tej dosko-
nalosci, z jaka rozum otrzymuje madro$é Boza, stawszy sie jedno
z rozumem Boga, jest doskonalosé, z jaka dusza oddaje te madrosé,
gdyz nie moze dawacé inaczej, tylko takim sposobem, jakim jej dano.
I odpowiednia do doskonalosci, z jaka wola jest zlaczona z wola
Boza, jest doskonalo$é, z jaka ona sklada Bogu w Bogu te sama do-
broé, bo otrzymuje ja na to, by ja oddaé z powrotem. Tak samo
wedlug doskonalosci, z jaka otrzymuje poznanie Boga, bedac z nia
zlaczona, swieci i daje zar milosci [...]. Albowiem dusza, bedac
zlaczona w jedno z Nim, w pewnym znaczeniu jest Bogiem przez
uczestnictwo [...]. Przez to substancjalne przeobrazenie dziata
w Bogu przez Boga to, co On sam przez siebie dziala w niej; i dziala
tak, jak On, gdyz wola ich dwojga jest jedna, a wiec dzialanie Boga
i jej jest rowniez jedno. Stad wiec jak Bog oddaje sie duszy chetnie
i laskawie, tak réwniez i ona, majac wole tym wolniejsza i szlachet-
niejsza, im Scislej jest zlaczona z Bogiem, daje Boga samemu Bogu
w Bogu i jest to prawdziwy i cenny dar duszy dla Boga [...]. Tak
wiec — stwierdza Doktor Mistyczny — pomiedzy Bogiem a dusza

192 Por. Jan od Krzyza: Droga na Gore Karmel..., s. 227.
103 Jan od Krzyza: Zywy ptomieri mitosci..., s. T61.
104 Thidem, s. 755.
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powstaje czynna wymiana wzajemnej miloSci w zgodnym zjedno-
czeniu i oddaniu sie zaslubin, w ktérym wspdlne dobro obojga, ja-
kim jest boska istota [udzielona duszy w intelektualnym ogladzie
i odczuwana duchowym zmystem A.B.], przez dobrowolne odda-
nie go jedno drugiemu posiadaja réwnoczesnie razem i powtarzaja
sobie to, co mowil w Ewangelii §w. Jana Syn Bozy do swego Ojca:
[...] Wszystko moje Twoim jest, a Twoje moim” .

Tym samym ujawnia sie ostatecznie w mistycznej doktrynie Jana
od Krzyza najglebsza, trynitarna perspektywa owego uczestnictwa
w zyciu Boga i zarazem calej koncepcji zjednoczenia upodabniajacego.
Jak podkresla bowiem hiszpanski karmelita, dusza ,bedzie nazwana
i rzeczywiscie bedzie Bogiem przez uczestnictwo”'%, poniewaz sposo-
bem udzielonym i przez uczestnictwo duszy w Bogu spelnia Bég
w duszy akty mitosci i poznania’® w tym sensie, ze dusza ma je
spelnione w Tréjcy Swietej i pospolu z nia, jak sama Trdjca Swie-
tal®, [...] to bowiem — zdaniem Jana od Krzyza — znaczy ostatecz-
nie byé przeobrazonym w Trzy Osoby”%, czyli dostapié taski zjedno-
czenia z Tréjca Swieta''’. Tym samym, jak tlumaczy Jan od Krzyza,
,0jciec przez zjednoczenie 1 przeobrazenie milosci udziela jej [to zna-
czy duszy — A.B.] tej mitosci, jaka udzielil Synowi przez nature, nie
w tym sensie, ze dusza staje sie jedna natura i istota, jak [to znaczy
w taki sam sposéb, jak — A.B.] sa Ojciec i Syn, ale aby tym byla du-
sza przez zjednoczenie milosci, jak Ojciec i Syn sa jedno w miltosci”*!.
Trzeba przy tym podkresli¢, ze w owej trynitarnej perspektywie ,jed-
no w milo$ci” oznacza tak doskonaly stan posiadania siebie w dawa-
niu siebie, ze nie jest on wylacznie jedna z cech Bozego bytu, ale spo-
sobem, w jaki istnieje istota samego Boga. Skoro zatem Tomasz

105 Thidem, s. 792—793.

106 Jan od Krzyza: Noc ciemna..., s. 507.

107 Por. Jan od Krzyza: Piesii Duchowa..., s. 706.

108 Por. ibidem, s. 705—706.

109 Por. ibidem, s. 706.

110 Por. ibidem, s. 705.

11 Por. ibidem s. 706. Znaczy to, innymi slowy, ze jak pisze Jan od Krzyza, gdy
Boég ,kocha dusze, tym samym wprowadza ja niejako w siebie, réwna ja z soba, czyli
kocha ja w sobie samym ta sama miloscia, jaka kocha siebie” (ibidem, s. 678), ,tym
bardziej, ze Bég jest przeciez tym, ktéry najwiecej kocha” (ibidem, s. 673). Dusza
wiec jest cala miloScia w takim sensie, ze ,im wiecej kocha, tym doskonalsza jest
w tym, co kocha [czyli w Tym, ktory jest miloscia — A.B.], a skoro w tym stanie [ko-
chania Tego, ktory jest miloscia — A.B.] jest juz doskonala, mozna powiedziec, ze
[w Bogu — A.B.] jest cala miltoscia” (ibidem, s. 669) i wszystkie jej uczynki w prakty-
ce spelniane, poprzez stuzenie Bogu w codziennos$ci — tak zwana mito$é aktualna
i czynna (por. ibidem, s. 691) — sa miloscia. Por. ibidem, s. 658.
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z Akwinu okreslit Boga jako Ipsum esse subsistens — Istnienie samo-
istne'? i pisal: ,Istnienie Jego nie jest czyms$ innym od Jego istoty;
istnienie [...] Boga jest istota Boga”''3, to mozna o Bogu powiedzie¢:
istnienie samoistne na sposéb milosci, czyli na sposéb posiadania sie-
bie w udzielaniu sie sobie przez poszczegélne Osoby Boskie, tak ze
Ojciec jest milujacy — posiada siebie jako rodzacego Syna
i tchnacego Ducha w udzielaniu siebie jako rodzeniu i tchnieniu; od
Ojca pochodzacy i otrzymujacy te sama nature Syn jest milowany —
posiada siebie jako zrodzonego przez Ojca i tchnacego Ducha,
w udzielaniu siebie jako tchnieniu; od Ojca i Syna pochodzacy
i otrzymujacy te sama nature Duch jest Miloscia — posiada siebie
jako tchnionego przez Ojca i Syna, a zatem posiada siebie jako
bedacego samoposiadaniem siebie Ojca i Syna w udzielaniu siebie
jako tchnieniu''*. Z tej perspektywy owo wspomniane wczeséniej ,jed-
no w milosci” oznacza jedno$é Ojca i Syna w Duchu — jednosé,
w ktorej uczestniczy dusza ludzka w stanie przeobrazenia jej wladz
i zjednoczenia jej istoty z Bogiem — a wspomina o tym sam Jan od
Krzyza, piszac: ,Jest to niepojeta wspaniatos¢, gdyz [dusza — A.B.]
kocha przez Ducha Swietego, tak jak Ojciec 1 Syn sie kochaja, [...] ko-
cha Boga w Bogu, gdyz w tym gwaltownym zjednoczeniu zatapia sie
dusza w milo$ci Boga, a Bég rowniez z wielka sila przenika du-
sze”115. Co wiecej, w tym stanie doskonatej jednosci z Bogiem dusza,
jak podkresla Jan od Krzyza, ,zjednoczona i przeobrazona w Boga,
tchnie w Bogu do Boga to samo tchnienie boskie, jak i sam Bog

112 Por. S. Swiezawski: Byt. Krakéw 1999, s. 247.

13 Tomasz z Akwinu: Suma teologiczna. Thum. P. Betch. London 1975,
kwestia I, zagadnienie 3, artykutl 4.

114 Oba terminy: ,rodzenie” i ,tchnienie”, naleza do klasycznej teologii trynitarnej,
a ich znaczenie w nastepujacy sposéb wyjasnia Tomasz z Akwinu: ,Pochodzenie
w Bogu moze sie odbywaé jedynie wedlug dzialania pozostajacego w samym dzia-
taczu, nigdy za$ wedlug dzialania zmierzajacego ku czemus na zewnatrz. U istot du-
chowych takim wsobnym dzialaniem jest czynno$é mysli i woli. Ot6z pochodzenie
Stowa odbywa sie wedlug czynnosci mysli; natomiast wedlug czynnosci woli odbywa
sie [...] jeszcze inne pochodzenie, a jest nim pochodzenie Mitosci [...]. Wola przeciez
— dodaje Akwinata — to tylko moze ukochaéd, co wpierw mysl poczeta”. (Tomasz
z Ak winu: Suma teologiczna..., kwestia I, zagadnienie 3, artykut 3). ,0t6z pocho-
dzenie odbywajace sie w mysli — wyjasnia dalej sw. Tomasz — z natury rzeczy za-
wiera w sobie upodobnienie; o tyle tez ma charakter rodzenia [...]. Pochodzenie zas
odbywajace sie w woli nie ma w sobie charakteru podobieristwa, ale raczej silty pobu-
dzajacej i poruszajacej ku czemus. Stad tez to, co pochodzi w Bogu na sposéb mitosci,
nie pochodzi jako zrodzone, czyli jako Syn, lecz raczej pochodzi jako Duch”. (Ibidem,
kwestia I, zagadnienie 3, artykul 4). A poniewaz, jak podkresla Tomasz z Akwinu,
»jest to pochodzenie Ducha, [...] mozna mu daé¢ miano: tchnienie”. Thidem.

115 Jan od Krzyza: Zywy plomieri mitosci..., s. 794—795.
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tchnie w samym sobie w nia bedaca w Nim przeobrazona”'!®.  To
tchnienie [...] — tlumaczy Doktor Mistyczny — jest to pewna zdol-
no$¢é, ktorej Bog tam udzieli duszy, dajac jej Ducha Swietego. On bo-
wiem swoim boskim tchnieniem, na sposéb wiatru, podnosi dusze na
najwyzsze wyzyny, ksztaltujac ja, i daje jej zdolnosé, by mogta tchnac
w Boga to samo tchnienie milosci, jakie Ojciec tchnie w Syna, Syn
w Ojca, a ktéorym jest sam Duch Swiety. I On w nia tchnie w Ojcu
i Synu, by ja zlaczyé ze soba we wspomnianym przeobrazeniu”''’.
W taki to sposéb dusza uczestniczy w wewnetrznym zyciu samego
Boga, czy tez, jak podkresla hiszpanski karmelita, zyje Zzyciem
Bogal'’®. Ostatecznie oznacza to, ze Trdjjedyny Bdg wprowadza
najgtebszq istote duszy w oglad jego istoty i uczestnictwo w jego spo-
sobie istnienia. 1 taki wlasnie, najglebszy sens owego upodab-
niajacego zjednoczenia duszy z Bogiem wydaje sie kry¢ w mistycznej
doktrynie Jana od Krzyza.

116 Jan od Krzyza: Piesri Duchowa..., s. 705,
117 Tbidem.
118 Por. ibidem, s. 632—633.

Aleksander R. Banka

The concept of “resembling unification”
in John of the Cross’ mysticism

Summary

The idea of “resembling unification” as developed by John of the Cross is broadly
discussed by scholars of his work. The key queries here are not only those of how
this kind of unification, the highest moment of mystical unification possible in
earthly life, is possible in the mystic’s soul, but also what role is played by two fun-
damental powers of soul: mind and will. In John’s view their tasks are clear: while
unifying with God they turn towards their supernatural objects, which are the vir-
tues of, respectively, faith and love. Yet, the problem of what is the nature of the
unification thus understood remains unsolved. Is it a kind of intellectual insight or
an experience of emotion and will? How should be understood the “substantial
touches” in the very heart of the soul which John mentions in the descriptions of
states of the highest unification? Finally, what is the difference between unification
in the substance of the soul and transformation of its powers and is this unification
identical with participation in the life of God itself as John describes it? The aim of
the paper is to answer those questions.
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Aleksander R. Barika

Die Idee einer ,angleichenden Vereinigung“
in mystischer Doktrin des Johannes vom Kreuz

Zusammenfassung

Die Idee einer angleichenden Vereinigung in mystischer Doktrin des Johannes
vom Kreuz wird von den Kennern der Johannisphilosophie viel diskutiert. Deren
Hauptpunkte betreffen nicht nur die Art und Weise, auf welche diese Vereinigung
als der hiochste mogliche Moment der mystischen Union in der Seele des Mystikers
vollgebracht wird, sondern die Funktion von zwei Hauptkriften der Seele: von der
Vernunft und vom Willen. In dem philosophischen System des spanischen Mystikers
sind die Aufgaben der genannten Krifte klargestellt: sich mit dem Gott vereinigend
richten sie sich nach ihren tiberirdischen Gegenstinden, d.h. Tugend des Glaubens
und Tugend der Liebe. Einige Fragen bleiben jedoch ungeklirt: was fiir einen Cha-
rakter hat solche Vereinigung? Ist es eine gewisse intellektuelle Betrachtung, oder
ein volitional-emotives Erlebnis? Was sind ,substantielle Beriithrungen® im Zentrum
der Seele, die Johann vom Kreuz mehrmals bei der Beschreibung von dem Hochst-
zustand der Vereinigung (Seelenverm#hlung) erwahnt? Und schlieB8lich — wodurch
unterscheidet sich die Vereinigung in der Substanz der Seele von der Umwandlung
in deren Kriften und darf diese Vereinigung mit der vom mystischen Doktor besag-
ten Teilnahme am Gottesleben gleichgesetzt werden? Im vorliegenden Artikel ver-
sucht der Verfasser diese Fragen in Anlehnung an die Texte des Johannes vom
Kreuz und ausgewihlte Bearbeitungen seiner Idee zu beantworten.





