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Wprowadzenie

Badania kultur archaicznych oraz obecnych w nich wyobrazen po-
zwalaja domniemywaé, ze gdy czlowiek uswiadomil sobie wlasna od-
mienno$¢ od innych istot zyjacych i — tym samym — okreslil wlasna
tozsamo$é, fakt ten uksztaltowal go jako homo sapiens. Heinz Pae-
tzold, okreslajacy pierwsze proby uchwycenia istoty czlowieczenstwa
mianem ,antropologia przedfilozoficzna”, stwierdza: ,Ludzi niewatpli-
wie zawsze interesowalo pytanie o nich samych, byto tez ono dla nich
szczegblnym wyzwaniem, o czym moéwia S§wiadectwa siegajace czasow
archaicznych”. Wiele czasu dzieli nas od pierwszych préb odpowiedzi
na pytanie o to, kim jest czlowiek. Nie znaczy to jednak, ze zdotalis-

1 H. Paetzold: Czlowiek. W: Filozofia. Podstawowe pytania. Red. E. Mar -
tens, H. Schnddelbach. Tlum. K. Krzemieniowa. Warszawa 1995,
s. 464.
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my rozwiazaé¢ wszystkie trapiace nas watpliwosci. Mozna takze
zaltozyé, ze wielu zwiazanych z ta kwestia pytan nie jesteSmy jeszcze
swiadomi. Mozliwe wreszcie, ze problemy, ktéore uznaliSmy za juz
rozwiazane, kiedys stana znéw przed nami, w formie o wiele bardziej
zlozonej, niz dzis§ sadzimy. Bo przeciez, jak niezwykle trafnie stwier-
dzit Karl Jaspers, ,,Czlowiek jest zawsze czyms$ wiecej niz tym, co
o sobie wie”?.

U podstaw niniejszego artykulu lezy przekonanie, ze w pytaniu
o tozsamos$¢ czlowieka, o to, co wyrdznia go sposréd innych istot
(a takze o to, co go z nimi laczy), zawiera sie jedno z tych wielkich za-
gadnien filozoficznych, ktore trzeba podejmowaé¢ wciaz na nowo. I to
nie tylko w perspektywie systematycznej, ale takze w ramach badan
historycznofilozoficznych, ktére — w nowym kontekscie historycznym
i kulturowym — pozwalaja odczyta¢ dawne koncepcje na nowo i od-
nalezé¢ w nich tresci inspirujace takze wspélczesnego czytelnika.

Przedmiotem analiz zawartych w artykule jest koncepcja filozo-
ficzna Henri Bergsona (1859—1941), odczytana z perspektywy obec-
nych w niej watkéw antropologicznych. Celem niniejszego tekstu jest
zebranie tych sposréd rozwazan, tez i analiz, rozproszonych w roz-
maitych pracach autora FEwolucji tworczej, ktére pozwalaja okresli¢
jego koncepcje istoty czlowieczenstwa. Nalezy zaznaczyé, ze niniejszy
tekst nie rosci sobie pretensji do wyczerpania podjetego tematu —
nie sposob na kilkunastu stronach przeanalizowaé wszystkich wat-
kow o charakterze antropologicznym, ktére Bergson podjal w calej
swej tworczosci. Jest to raczej préba wyznaczenia ogélnych ram, dzie-
ki ktéorym mozliwe stanie sie scharakteryzowanie Bergsonowskiej
koncepcji homo sapiens w jej zasadniczych punktach.

I tak, omoéwiona zostanie Bergsonowska teza o spolecznym cha-
rakterze czlowieka (lacznie z twierdzeniem o wrodzonym charakterze
ludzkiej sklonnosci do zycia spolecznego) oraz zwiazane z nig zagad-
nienie tkwiacej w czlowieku potrzeby tworzenia wyobrazen na temat
zjawisk i sil irracjonalnych — wyobrazen majacych stanowié¢ uzu-
pelienie tego, co wymyka sie ludzkiemu poznaniu. W dalszej kolej-
nosci dokonana zostanie analiza problemu tozsamosci ludzkiej osobo-
wosci (kwestia jej zmiennosci oraz jednosci stanowiacej fundament
owej zmienno$ci), rozwazanego tu w kontekscie kluczowych dla filozo-
fii Bergsona poje¢ ,zycie” i ,trwanie” (la durée).

Konstrukcja tekstu pozwala potaczy¢ dwa wymiary Bergsonow-
skiego ujecia istoty czlowieczenstwa. W tej koncepcji filozoficznej

2K. Jaspers: Czlowiek. W: 1dem: Filozofia egzystencji. Wybér pism. Thum.
D. Lachowska. Warszawa 1990, s. 34.
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czlowiek przedstawiony jest, po pierwsze, jako istota spoleczna, nieja-
ko ze swej natury tworzaca wieksze i mniejsze struktury spoteczne,
z natury takze skazana na wiare w to, co irracjonalne. Po drugie, au-
tor Ewolucji tworczej stawia takze pytanie o fundament osobowosci
i §wiadomosci jednostki, a dzieki wpisaniu tych rozwazan w szerokie
ramy swej koncepcji trwania ujmuje kazdego czlowieka jako zlaczo-
nego, w glebi swego jestestwa, z calym otaczajacym go, zyjacym swia-
tem.

Samotnosé jako zrédlo cierpien
Czy sklonno$é do zycia spotecznego jest naturalna?

W opublikowanej przez Bergsona w 1932 roku ksiazce Dwa Zrodia
moralnosci i religii czytamy: ,[...] poza ulem pszczola marnieje i gi-
nie; czlowiek odlaczony od spoteczenstwa lub nie uczestniczacy w wy-
starczajacym stopniu w jego wysitku doznaje bélu by¢ moze analo-
gicznego, stanowczo zbyt malo badanego az do obecnych czaséw,
ktéry nazywa sie melancholia™. Zgodnie z tym stwierdzeniem
czlowiek jest bezsprzecznie istota spoteczna. Co wiecej, brak wiezi
z innymi ludZmi moze byé przyczyna stanu, ktéry wiele lat pédzniej
Julia Kristeva opisala jako otchtan smutku, wszechogarniajacy bol,
ktérego nie sposéb wyraziét. Trawestujac tytul stynnego tekstu Sig-
munda Freuda, mozna powiedzieé, ze zdaniem Bergsona osamotnie-
nie jest dla czlowieka Zrédlem cierpien, ktére przedluzajac sie, moga
destrukeyjnie oddzialywaé na jego psychike i osobowosé’.

Okreslenie czlowieka mianem istoty spolecznej moze sie wydawac
trywialne, tutaj jednak stanowi pretekst do dalszych rozwazan fran-
cuskiego filozofa nad relacja miedzy natura i kultura oraz tym, co
jako naturalne, jest a priori wpisane w istote homo sapiens.

Jedno bowiem z fundamentalnych pytan, na ktére autor Ewolucji
tworczej szuka odpowiedzi, brzmi nastepujaco: czy inklinacja do zycia
w spoleczenstwie jest w odniesieniu do czlowieka zamierzona przez

3 H.Bergson: Dwa 2rédta moralnosci i religii. Ttum. P. Kostyto, K. Sko-
rulski. Krakéw 2007, s. 110.

4 Por. J. Kristeva: Czarne storice. Depresja i melancholia. Ttum. M.P. M ar -
kowski, R.Ryzinski. Krakéw 2007, s. 5.

5 Por. H. Bergson: Dwa Zrédta moralnosci i religii..., s. 110.
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nature i czy — w zwiazku z tym — owa inklinacja tkwi nieusuwalnie
w jego istocie? Czy mozna powiedzieé, ze spoleczny charakter homo
sapiens jest tym, co go charakteryzuje i determinuje niezaleznie od
historycznego i kulturowego kontekstu? Pytanie wydaje sie jak naj-
bardziej uprawnione — szczegélnie, ze jak dowodzi obserwacja,
sczlowiek przedstawia zawsze dwie zasadnicze cechy: inteligencje
i sktonnosé do zycia w grupie”®.

Odpowiedz Bergsona opiera sie na wprowadzonym przezen podzia-
le na dwa typy spoteczenstw: spoleczenstwa zamkniete i spoleczeristwa
otwarte. Typ pierwszy obejmuje pewna grupe jednostek, co tym sa-
mym powoduje wykluczenie pozostalej ich czesci. Za przyklady spo-
leczenstw zamknietych uznaé mozna rodzine, grupe etniczna lub na-
rod. Spoleczenstwo otwarte, ktore jeszcze nie zaistnialo, obejmowatoby
natomiast cala ludzkos$é, likwidujac podzialy miedzy poszczegdélnymi
jednostkami i grupami. Co wazne — miedzy dwoma wskazanymi typa-
mi nie ma bezposredniego polaczenia, dzieli je bowiem nie réznica
stopnia, lecz istoty. Od spoleczenstwa zamknietego do spoleczenstwa
otwartego nie jest zatem mozliwe takie przejscie, ktére dokonatoby sie
jedynie na drodze stopniowego poszerzania granic tego pierwszego.
Spoleczenstwo otwarte moze zaistnie¢ jedynie dzieki wyjatkowym jed-
nostkom, ktore podejma calkowicie przemieniajacy ludzkosé wysitek
ewolucji twoérczej, napedzanej pedem zyciowym (élan vital)".

Tymczasem, wedlug diagnozy, jaka stawia noblista, ,Nasze cywili-
zowane spoleczenstwa, choéby nie wiem jak bardzo réznily sie od
spoleczenstwa, ktore natura przeznaczyla dla nas bezposrednio, wy-
kazuja jednak podstawowe podobienstwo do niego™. Wszystkie sa
spotecznos$ciami zamknietymi, ktore odgradzaja sie od innych grup,
przyjmujac za podstawe rozmaicie okreslane kryteria. Takze dzi§ —
kilkadziesiat lat po ogloszeniu przez Bergsona postulatu stworzenia
spoteczenstwa otwartego, czyli zjednoczenia calej ludzko$ci — apel
ten wciaz pozostaje nieziszczonym (a moze nieziszczalnym?) marze-
niem.

Wréémy jednak do pytania o to, czy ludzka sklonnosé do zycia
w spoleczenstwie ma charakter naturalny czy kulturowy. Przedsmak
odpowiedzi, jakiej udziela autor Dwdch Zréodet moralnosci i religii,
znajdziemy we fragmencie przywolanym w poprzednim akapicie.
Bergson pisze w nim o spoleczenstwie bezposrednio przeznaczonym
ludziom przez nature, do ktérego podstawowej struktury odnosza sie

6 Tbidem, s. 121.
7 Por. ibidem, s. 102.
8 Ibidem, s. 37.
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wszystkie modele zycia spolecznego, tworzone przez czlowieka. Czyz-
by wiec juz z chwila przyj$cia na swiat cechowala nas sklonnos$é do
zycia spotecznego? Prawdopodobienstwo takiej interpretacji potwier-
dzaja inne wypowiedzi Bergsona, na przyklad ta, wedlug ktorej
u podstaw kazdej spolecznosci lezy pierwotny instynkt ,przykryty
gruba warstwa lakieru”. Fundamentem kazdej grupy spotecznej,
ukrytym pod rozmaitymi nalecialosciami o charakterze kulturowym,
mialby w takim razie by¢ pierwotny (naturalny) instynkt, odpowie-
dzialny za mozliwos¢ jej ukonstytuowania sie.

Warto w tym miejscu zatrzymaé sie przy pojeciu instynktu i zapy-
taé: jaki jest jego zwiazek z inteligencja, ktora — co juz zostalo po-
wiedziane — niezaprzeczalnie charakteryzuje gatunek ludzki? Odpo-
wiedZ znajdziemy miedzy innymi na stronach Ewolucji twdrczej,
w ktorej czytamy: ,[...] instynkt i umyst stanowia dwa rozbiezne roz-
winiecia tej samej zasady”'’. W innym fragmencie filozof dookresla:
»[...] instynkt i umyst [...] oddzielaja sie od siebie na pewnym wspdl-
nym tle, ktére mozna by nazwaé, w braku lepszego wyrazu, Swiado-
moscia w ogoéle, a ktore musi by¢ wspélrozciagle z zyciem powszech-
nym”!!, Rozwiniecie tych tez filozof zawarl w Dwéch Zrédtach
moralnosci i religii, podkreslajac, ze instynkt i inteligencja to
dwie formy $wiadomo$ci, ktéore musialy sie wzajemnie przenikaé
w stanie pierwotnym i ktére zréznicowaly sie w toku ewolucji, prze-
biegajacej w dwoch rozbieznych kierunkach. Pierwszy z nich dopro-
wadzil do powstania spoleczenstw kierujacych sie instynktem, a apo-
geum jego rozwoju stanowilo pojawienie sie owadéw. Dzieki drugiemu
natomiast wyksztalcily sie spolecznosci, w ktérych dominuje inteli-
gencja, a takze mozliwos¢ podejmowania indywidualnych decyzji.
Kres tej linii ewolucji wyznacza pojawienie sie cztowieka!2.

Pozornie, w drodze rozwoju, ludzka inteligencja oddzielila sie od
instynktu. Bergson podkresla jednak, ze tak jak wokot instynktu
zwierzecego pozostala otoczka inteligencji, tak i w ludzkiej inteligen-
cji obecne sa elementy intuicyjne'®. Niezaleznie jednak od tego, za

9 Tbidem, s. 39.

0 H. Bergson: Ewoluga twércza. Thum. F. Znaniecki. Krakéw 2004,
s. 152,

11 Tbidem, s. 165.

12 Por. H. Bergson: Dwa Zrédta moralnosci i religii..., s. 33—37.

13 Warto w tym miejscu zaznaczyé, ze wedle Bergsona instynkt jest zdegrado-
wana, ,lunatyczna” intuicja. Instynkt — czyli zdegradowana intuicja — jest nieswia-
doma, ,hipnotyczna” sila, ktéra koncentruje sie u owadéw na interesie gatunku.
U czlowieka natomiast wspélistniejaca z inteligencja intuicja pozostaje swiadoma
i bezinteresowna. Por. ibidem, s. 248.
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ktéra linia ewolucji podazymy, zaréwno w instynkcie owada, jak
i w inteligencji czlowieka odnajdziemy odzwierciedlenie ideatu zycia
spolecznego: ,[...] ten ideal znajduje swoje najpelniejsze odzwiercied-
lenie w ulu lub w mrowisku, z jednej strony, a w ludzkich spolecz-
nosciach, z drugiej”**.

Spoleczenstwo powstalo zatem jako rezultat ewolucji i jako takie —
twor natury. Jak stwierdza Barbara Skarga, ,Samo spoleczenstwo,
Z jego najrozmaitszymi instytucjami, jest dla Bergsona tworem przy-
rody”'®. Czy to jednak wystarczy, aby uznaé, ze sklonnoéé do zycia
spolecznego ma gatunek ludzki wrodzona? Do przyjecia tej tezy
sklania miedzy innymi stwierdzenie, ktore Bergson formuluje, cha-
rakteryzujac spoleczenstwa zamkniete: ,Czlowiek dla takiego spo-
teczenstwa zostal stworzony jak mréwka dla mrowiska”'®. Nalezy jed-
nak pamieta¢c — i1 na to takze zwraca uwage cytowany filozof — ze
inteligencji czlowieka towarzyszy wolna wola i zdolno$é podejmowania
samodzielnych decyzji. To zalozenie uniemozliwia przyjecie determini-
zmu biologicznego jako zrédia ludzkich sktonnosci do zycia w grupie.

~Mowimy, ze istnieje naturalne spoleczenstwo ludzkie wpisane
w nas jakby z gory, ktorego schemat natura postarala sie dostarczyé
nam wczesniej, pozostawiajac naszej inteligencji i woli pelna swobode
co do péjécia za ta wskazéwka”'’. Nie mozna zatem moéwié o biologicz-
nym determinizmie, ale raczej o ,wpisaniu” w gatunek ludzki okres-
lonych schematow (takich jak przeznaczenie do zycia w rodzinie).
Decyzja o ich realizacji nalezy jednak ostatecznie do konkretnej jed-
nostki, co wynika z faktu, ze czlowiek jest istota obdarzona inteligen-
cja. To, ze sposob realizowania przez czlowieka osobistego spolecz-
nego przeznaczenia zalezy od jego decyzji, wynika z drogi, jaka
przebiega jego ewolucyjny rozwéj. W przeciwienstwie do ludzi, kie-
rujace sie instynktem owady poznaja realnie dane tresci oraz kon-
kretne przedmioty. Czlowiek ma natomiast zdolnosé abstrahowania
od konkretnych tresci i uymowania przedmiotéw w relacjach. Domi-
nujacy u owadow instynkt skazuje je na funkcjonowanie w obszarze
danych im bezposrednio konkretéw, podczas gdy czlowiek moze
napeliaé poznawane przez siebie formy dowolnymi tresciami'®. To
wlagnie decyduje o realizowanym sposobie organizacji struktur spo-
lecznych, a takze o ksztalcie relacji miedzy jednostka i grupa.

14 Tbidem, s. 34.

15 B. Skarga: Przedmowa do pierwszego wydania. W: H. Bergson: Dwa
2rédta moralnosci i religii..., s. 10.

16 H. Bergson: Dwa Zrédta moralnosci i religii..., s. 265.

17 Ibidem, s. 273.

18 Por. H. Bergson: Ewolucja twéreza..., s. 139.
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Okazuje sie zatem, ze cho¢ zdaniem francuskiego filozofa, czlo-
wiek jest istota spoteczna z natury, to takze dzieki naturze zostal ob-
darzony inteligencja, umozliwiajaca mu odrzucenie swego przezna-
czenia. Jak jednak zostanie to pokazane w kolejnej czesci artykulu,
zostal rowniez wyposazony w mechanizmy zapobiegajace rozpadowi
wiezi spotecznych. Bergson podkresla, ze spoleczenstwo i jednostka
warunkuja sie wzajemnie, jako ze ,jednostki tworza spoleczenstwo
poprzez swa zbiorowosé, spoleczenstwo zas okresla kazdy aspekt jed-
nostki przez swéj schemat, uprzednio wpisany w kazda z nich”'’.
Sktonnos§é do zycia spotecznego oraz fakt bycia zdeterminowanym
przez grupy spoleczne, do ktorych sie nalezy — oto jeden z najwaz-
niejszych wyréznikéw homo sapiens, jakie wymienia Henri Bergson.
Odwrdcenie sie od spolecznych relacji jest, zdaniem francuskiego filo-
zofa, réwnoznaczne z odrzucaniem przez czlowieka naturalnego prze-
znaczenia. Ponadto, w Swietle otwierajacego te cze$é artykulu stwier-
dzenia, zgodnie z ktérym zerwanie z zyciem spotecznym niesie z soba
cierpienie, mozna zaryzykowaé¢ twierdzenie, ze wybranie drogi
sprzecznej z naturalnym przeznaczeniem moze okazaé sie dzialaniem
autodestrukcyjnym.

W poszukiwaniu tego, co irracjonalne

Sklonnos¢ do zycia spolecznego wspoélistnieje w czltowieku z inkli-
nacja do tworzenia wyobrazen dotyczacych zjawisk irracjonalnych.
Bergson stwierdza: ,Homo sapiens, jedyna istota obdarzona rozu-
mem, jest réwniez jedyna, ktéra moglaby uzalezni¢ swa egzystencje
od rzeczy nierozumnych”?. Zdaniem filozofa, te dwie potrzeby — zy-
cia spolecznego i wiary w to, co irracjonalne — sa z soba nierozerwal-
nie zwiazane.

Wyobrazenia na temat sit lub zjawisk irracjonalnych, ktére Berg-
son okresla mianem przedstawien ztudzeniowych, powstaja w wyniku
dzialania tak zwanej funkcji fabulacyjnej — formy wyobrazni, dzieki
ktérej tworzymy miedzy innymi dziela literackie, basnie czy mity?..

19 H. Bergson: Dwa Zrédia moralnosci i religii..., s. 199.
20 Tbidem, s. 108.
21 Por. ibidem, s. 112—113, 167.
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Co ciekawe, wymienione efekty dzialania funkcji fabulacyjnej, a na-
wet sama ta funkcja sa, zdaniem Bergsona, wtérne wobec religii:
s,Jest [...] prawdopodobne, ze poematy i wszelkiego rodzaju fantazje
pojawily sie dodatkowo, wykorzystujac zdolno$ci umyshu do uklada-
nia bajek; tymczasem sama racja bytu funkcji fabulacyjnej byta reli-
gia: w odniesieniu do religii ta zdolnos¢ bytaby skutkiem, a nie przy-
czyna”??. Zgodnie z ta teza religia nie jest wiec wytworem fabulacji,
ale jej fundamentem?. Czlowiek jako istota inteligentna najpierw
stworzyl religie, spelniajac w ten sposob swe prymarne potrzeby
(o ktorych za chwile). To zas spowodowato rozwéj fabulacyjnej funkcji
wyobrazni oraz — w konsekwencji — umozliwilo powstanie roz-
maitych dziel kultury: mitycznych opowiedci, literatury, sztuki.
Religia oraz przedstawienia bedace wynikiem funkcji fabulacyjne;j
maja do odegrania szczegélna role. Po pierwsze, bez nich inteligencja
,pozostawiona sama sobie, potwierdzilaby po prostu swoja niewiedze;
czlowiek poczulby sie zagubiony w bezmiarze §wiata”?*. Potrzeba wia-
ry w irracjonalne sily, oddzialujace na czlowieka i swiat, w ktorym
zyje, wynika z konieczno$ci wypelniania luk w ludzkiej wiedzy.
Wszak ,czlowiek jest jedynym zwierzeciem, ktorego dzialanie jest
niepewne, ktore sie waha i szuka po omacku, ktéore snuje plany z na-
dzieja na sukces i z lekiem przed niepowodzeniem”. Pozornie
sprzeczne z rozumem wyobrazenia i wierzenia sa wiec niezbedna bro-
nia w walce z niedoskonaloscia czlowieka, wynikajaca z tego, ze jest
on istota inteligentna, a tym samym watpiaca, poszukujaca, swia-
doma wlasnych ograniczen. Pomagaja mu one wypelnié to, co niezna-

22 Thidem, s. 113.

23 Bergson rozréznia dwa typy religii: religie statyczng i religie dynamiczna, pod-
kreslajac, ze w historii religii wystepuja najczesciej formy posrednie, taczace te dwa
typy religijnosci. Tak jak miedzy spoleczeristwem zamknietym i otwartym, takze
miedzy religia statyczng a dynamiczna zaznacza sie réznica istoty, a nie stopnia. Re-
ligia statyczna wiaze sie bezposrednio z wyobrazeniami i obrazami, gdy tymczasem,
jak poetycko pisze Bergson, religia dynamiczna ,podtrzymuje [...] czlowieka przez
sam ten ruch, w ktéry go wprawia, umieszczajac go w pedzie zycia, a nie przez
przedstawienia wyobrazeniowe, na ktérych oprze on swoja dzialalno$é w bezruchu”.
Ibidem, s. 181. Filozof okresla religie statyczna mianem religii zewnetrznej, podczas
gdy religia dynamiczna wiaze sie z pelna wewnetrznoscia. W tekscie gléwnym arty-
kulu nie wprowadzam rozréznienia na dwa typy religii, jako ze obie (cho¢ na rézne
sposoby) spelniaja funkcje, ktére sa przedmiotem analiz. Nalezy jednak podkreslié,
ze to religie statyczna okresla Bergson mianem podstawy funkcji fabulacyjnej. Reli-
gia dynamiczna stanowi wyzszy stopien religijno$ci, wspierajacy sie na religii sta-
tycznej oraz rozprzestrzeniajacy sie dzieki tej pierwszej. Jej najpelniejszym wyrazem
jest doswiadczenie mistyczne.

24 Thidem, s. 166.

25 Tbidem, s. 204.
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ne i tym samym zwalczy¢ lek wywolany niepewnoscia jutra. Daja
oparcie i poczucie bezpieczenstwa w §wiecie, ktérego czlowiek nie jest
w stanie w wystarczajacym stopniu zglebi¢ na drodze poznania rozu-
mowego.

Podobnie jak w przypadku analizy ludzkiej sklonnosci do zycia
spolecznego, tak i w kwestii tego, co irracjonalne, Bergson podkresla,
ze zdolno$¢ tworzenia przedstawien zludzeniowych zostala nam dana
przez nature, ktéra obdarzyla czlowieka inteligencja i jednoczesnie
zabezpieczyla przed zwiazanymi z nig zagrozeniami. Filozof pod-
kresla, ze zaréwno religia, jak i wyobrazenia zludzeniowe sa reakcja
obronna natury skierowana przeciw temu, co w wyniku dzialania in-
teligencji mogloby powodowaé rozklad spoteczenstwa®. Podkresla
réwniez, ze sama funkcje fabulacyjna uruchomil wewnatrz inteligen-
¢ji nacisk instynktu, ktéry odgrywa podobna role — zapewnienia sta-
bilizacji, porzadku i poczucia bezpieczenstwa — w spolecznosciach
owadéw?’. Tak jak w rozwazaniach nad sktonnoscia do zycia spotecz-
nego, tak i tutaj filozof akcentuje podstawowa roéznice, zgodnie
z ktora w naturze owada z géry ustalone sa dzialania oraz realne tre-
Sci, w naturze czlowieka zas jest niejako zaprogramowana jedynie
funkcja, ktéra moze dowolnie wypelniaé. W konsekwencji funkcja fa-
bulacyjna wykorzystywana jest na rézne sposoby — w zalezno$ci od
kontekstu historycznego i kulturowego, a nawet w zalezno$ci od po-
trzeb i decyzji poszczegélnych jednostek.

Oproécz znoszenia niejasnosci religia oraz przedstawienia tworzone
w aktach fabulacji wiaza jednostke ze spoleczenstwem. Zapobiegaja
tym samym kierowaniu sie przez jednostke egoistycznymi pobudka-
mi, ktére moglyby byé sprzeczne z interesem grupy spotecznej?®. Bez
wiary w to, co irracjonalne, wiezi spoteczne bylyby zagrozone. Religia
1 wyobrazenia zludzeniowe stabilizuja je, wplywajac posrednio — sty-
mulujac i kierujac dzialaniami poszczegdlnych jednostek, ktére two-
rza dana spoteczno$é®. Swietna egzemplifikacja tej tezy jest zjawisko
tabu — w kazdej grupie funkcjonuje oparty na fundamentalnych dla
niej wierzeniach system zakazoéw i nakazéw, ktore mozna okreslic
jako jednocze$nie irracjonalne (z perspektywy jednostki) i racjonalne
(ze wzgledu na interesy spotecznosci).

Co ciekawe, w swych analizach roli i znaczenia religii oraz przed-
stawien tworzonych w aktach fabulacji Bergson zwraca sie takze ku
wspolczesnemu swiatu. Rozwazajac funkcje, jakie w zyciu zaréwno

26 Por. ibidem, s. 205.
27 Por. ibidem, s. 167.
28 Por. ibidem, s. 205.
29 Por. ibidem, s. 112.
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jednostek, jak i spoleczenstw spelnia wiara w to, co irracjonalne, filo-
zof podkresla, ze za rozwojem wiedzy i techniki zawsze podazaé po-
winien rozwdj sfery duchowej. Pisze nastepujaco: ,Jesli nasze na-
rzady sa narzedziami naturalnymi, to tym samym nasze narzedzia
sa sztucznymi narzadami. Narzedzie robotnika jest przedluzeniem
jego reki; narzedzia posiadane przez ludzkos¢ stanowia wiec prze-
dluzenie jej ciala”. Dzieki umiejetno$ci wytwarzania mamy coraz
wieksze mozliwos$ci oddzialywania na materie, coraz wieksza zdol-
nos¢ przeksztalcania Swiata. Multiplikujemy sprawnosci ludzkiego
ciala, powiekszamy jego zdolno$é oddzialywania na coraz szersze ob-
szary rzeczywistosci. Nie powinno nam to wystarczaé. Zamiast upa-
jaé sie coraz to nowymi mozliwo$ciami ludzkosci, musimy zdaé sobie
sprawe, ze ,powiekszone cialo oczekuje na uzupelnienie o dusze™!.
Bergson apeluje o to, by dostarczaé powiekszonemu dzieki rozwojowi
cywilizacyjnemu ludzkiemu cialu nowych, odpowiednio wiekszych za-
sob6w energii moralnej i duchowej®?. Energii, ktéra bedzie we
wspoélczesnym Swiecie spelniala te sama funkcje, jaka w spolecznos-
ciach pierwotnych realizowaly mity i wiara we wszechmocne sily
wladajace $wiatem.

Zycie, trwanie, zmienno$¢

Oprécz tez na temat spolecznych sklonnosci homo sapiens oraz
o tkwiacej w nim potrzebie wiary w to, co irracjonalne, w tekstach
Bergsona obecna jest charakterystyka czlowieka rozpatrywanego
z perspektywy jednostki — jej osobowosci i §wiadomosci. Przyblizajac
te kwestie, nalezy mieé na uwadze caloksztalt koncepcji filozoficzne;j
Bergsona. Jak bowiem trafnie stwierdza Irena Wojnar: ,Bergsonow-
ska koncepcja czlowieka daje sie [...] uchwycié przez pryzmat wszyst-
kich charakterystycznych »kategorii« tej filozofii”®. Zastanéwmy sie
zatem, ktore sposréd kluczowych w doktrynie autora Ewolucji twor-
czej] poje¢ maja istotne znaczenie dla koncepcji czlowieka zawartej
w jego pracach.

30 Tbidem, s. 307.

31 Tbidem, s. 308.

32 Por. ibidem, s. 307—308.

33 1. Wojnar: Bergson. Warszawa 1985, s. 91.
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Z pewnoscia takim pojeciem, a jednoczesnie jedna z fundamental-
nych kategorii filozofii Bergsona jest pojecie zycia. Podczas lektury
prac filozofa mozna sie natkna¢ na wiele znakomitych literackich
prob przyblizenia tej podstawowej, a wiec niedefiniowalnej, kategorii,
w ktorych Bergson pisze na przyklad: ,Prézno wtlaczamy $wiat
zyjacy w taka lub inna z naszych ram. Wszystkie ramy pekaja. Sa
one zbyt ciasne, a przede wszystkim zbyt sztywne, aby zawrzec to, co
w nich zmiescié chcemy”®. Kiedy indziej znéw filozof stwierdza: zycie
sprzedstawiam sobie znowu jako zycie walki i jako wymaganie wyna-
lazczosci, jako ewolucje tworcza”®. Bergson pojmuje zycie jako twor-
cza sile przenikajaca cala rzeczywistosé. Zycie to daznosé i stawanie
sie, kierowane moca poteznego wewnetrznego pedu. Caly wszech-
swiat nieustannie sie rozwija, podazajac w rozmaitych, nieustalonych
odgérnie kierunkach. To wlasnie nalezy do istoty zycia, jako ze ,Zycie
w ogéle jest ruchomoscia sama”®.

Ulokowanie tej kategorii w centrum refleksji wigze Bergsona
z nurtem filozofii zycia, ktéra — jak stwierdza Herbert Schnédelbach
— ,podnosi zycie do rangi zasady”, a ta za$ ,cos, co z istoty pozostaje
w opozycji do racjonalnosci, rozumu, pojecia lub idei, czyni podstawaq
i kryterium wszystkiego: zycie jako co$ irracjonalnego™’. 7 kolei Le-
szek Kolakowski okresla kategorie zycia mianem najwyrazistszego
zawolania epoki, za ktérego pomoca filozofowie — w tym Bergson —
sprzeciwiali sie monopolowi ducha analitycznego i zmatematyzowane-
go rozumu®®. Tendencje te wyraznie zaznaczaja sie w koncepcji filozo-
ficznej francuskiego filozofa, pojmujacego $wiat jako stajacy sie,
trwajacy, dynamiczny — a wskutek tego niewyrazalny w statycznych
pojeciach intelektu. Swietnie obrazuje to centralne dla bergsonizmu
pojecie ,trwanie” (la durée), wyplywajace z tak okreslonej koncepcji
»zycia”. Jak czytamy, ,Trwanie jest to ciagly postep przeszlosci, ktora
wgryza sie w przysztosé i nabrzmiewa, idac naprzéd”®. Ruch, zmien-
no$é, nieustanne stawanie sie i przekraczanie dotychczasowych gra-
nic — oto jak Bergson postrzega rzeczywistosc.

Nie inaczej postrzega wszystkie istoty zyjace — w tym takze
czlowieka: ,Jak wszechs§wiat w jego caloSci, jak kazda Swiadoma isto-

3¢ H. Bergson: Ewolucja twéreza..., s. 34.

3 H. Bergson: Swiadomosé i zycie. W: Idem: Energia duchowa. Ttum.
K. Skorulski, P. Kostylto. Warszawa 2004, s. 33.

36 H. Bergson: Ewolucja twércza..., s. 125.

37H. Schniadelbach: Filozofia w Niemczech 1831—1933. Ttum. K. Krze -
mieniowa. Warszawa 1992, s. 219.

38 Por. L. Kotakowski: Bergson. Krakéw 2008, s. 19.

39 H. Bergson: Ewolugja twércza..., s. 41.
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ta z osobna, podobnie tez ustréj zyjacy jest czyms, co trwa”‘’. Kazda
zywa istota, jako przeniknieta pedem twoérczym, podlega ciaglym
przemianom. Zmienno$¢ okazuje sie zatem kolejna cecha okreslajaca
istote czlowieczenstwa. Filozof akcentuje: ,W mocy czlowieka pozo-
staje rozwija¢ sie, wzrastaé, a nawet czeSciowo stwarzaé siebie.
Ciagly ruch do przodu, gromadzacy cala przeszlo$¢ i tworzacy
przyszlo§é — taka wlasnie jest zasadnicza natura osoby. Ta natura
nie moze byé wyrazona we wlasciwy sposéb inaczej, jak tylko w kate-
goriach zmiany™!. Nie da sie uchwycié istoty czlowieka w statycz-
nych kategoriach intelektualnych, poniewaz wykracza ona poza ich
zakres. Jak bowiem pisal inny przedstawiciel filozofii zycia — Georg
Simmel, zwany ,niemieckim Bergsonem”? — | Zycie ma swoja istote,
swoj proces w stawaniu sie bardziej-zyciem i wiecej-niz-zyciem, jego
stopierr réwny stanowi jednoczesnie jako taki jego stopien wyzszy™.
Wykraczanie poza to, co aktualnie dane, nieustajacy rozwdj, ciagle
transcendowanie poza swe granice — oto, czym jest zycie i Swiat, oto,
co stanowi istote czlowieczenstwa.

Potwierdzenie tez o nieustajacej zmienno$ci i — co sie z tym
wigze — niedyskursywnym charakterze istoty czlowieczenstwa
Bergson znajduje w analizach kwestii jedno$ci osobowosci. Pisze: ,To
prawda, ze Swiadomosé, gdy spoglada do wnetrza osoby, dostrzega
réznorodne stany psychiczne, ktére nastepuja po sobie. Ta réznorod-
nosc jest jednak sztuczna. Pochodzi ona stad, ze zawsze dzielimy na-
sze do$wiadczenie na fragmenty, ze wzgledu na wieksza wygode
dzialania i zycia. To zas wynika przede wszystkim z tego, Ze nie pod-
chodzimy do zmiany bezposrednio: wolimy zastepowaé ja powierz-
chowna rekonstrukeja”**. Gdy — kierujac sie intelektualna analiza —
oddzielamy od siebie poszczegélne do$wiadczenia, przezycia i stany
Swiadomosci, powstaje problem: co mialoby leze¢ u ich podloza badz
tez stanowié ich spoiwo? Problem zniknie, gdy zmienimy perspektywe
i przestaniemy wydzielaé¢ z tej, jak sie okazuje niepodzielnej, calosci
poszczegélne elementy. Okaze sie wtedy, ze rozdzielenie, odréznienie
czesci jest wtorne wobec lezacej u jego podloza, pierwotnej calosci
zmiany®.

40 Tbidem, s. 48.

41 H. Bergson: Problem osobowosci. Wykiady edynburskie. Ttum. P. Ko -
stylto. Warszawa 2004, s. 28.

42 S. Borzym: Postowie. W: H. Bergson: Problem osobowosci..., s. 42.

4 G. Simmel: Filozofia zycia. Cztery rozdziaty metafizyczne. Thum. M. To -
karzewska. Warszawa 2007, s. 35.

4“4 H. Bergson: Problem osobowosci..., s. 26.

45 Por. ibidem, s. 26—27.
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Zamiast oddziela¢ poszczegélne stany $wiadomosci, powinniSmy
zdaé sobie sprawe, ze podlozem osobowosci jest trwanie, a jej istote
stanowi stawanie sie, ruch, zycie, zmiana. Jako taka, swiadomos¢ jest
niepodzielna. Nie mozemy jej postrzega¢ tak, jakby skladala sie
z sumy nieruchomych elementéw: ,Ruch jest dla nas jedna pozycja,
péZniej inna, i tak w nieskoniczono§é™®. Zycie wewnetrzne czlowieka
stanowi jedna calo$é — jak melodia, ktéra podzielona na poszczegdl-
ne nuty czy fragmenty, nigdy nie bedzie pelna.

Te koncepcje swiadomosci, idealnie wspélgrajaca z Bergsonowska
wersja filozofii zycia, zapowiada podzial, jaki wprowadzit filozof juz
w rozprawie doktorskiej, zatytutowanej O bezposrednich danych swia-
domosci. Bergson rozréznia tu dwie formy $wiadomosci: Swiadomosé
refleksyjna (zewnetrzna) i Swiadomos¢ bezposrednia (wewnetrzna, in-
dywidualna)?’. Ta pierwsza wyksztalcila sie zgodnie z wymaganiami
zycia spotecznego (w tym zgodnie z zasadami logicznego mys$lenia
i normami jezyka), ktére zmuszaja nas do unieruchamiania rzeczywi-
stoSci zgodnie z pojeciami umystu. Jako taka, jest jasna i wyrazna.
Dziedzing drugiej jest natomiast rzeczywiste trwanie. Laczy to, co
pozornie sie wyklucza, jest niewyrazna, niedyskursywna. Im glebiej
wnikamy w ludzka jazn, tym znajdujemy sie blizej trzonu naszego je-
stestwa, ktore jest stawaniem sie, zmiennos$cia sama — a jako takie,
laczy to, co pozornie sprzeczne, co nieuchwytywalne w kategoriach
intelektualnych*®. Trwanie to sama zmiennoéé, stawanie sie, ruch,
w ktorym nie sposob wskazaé pojedyncze, skladajace sie nan mo-
menty.

Barbara Skarga, analizujac te kwestie, stwierdza, ze w ujeciu
Bergsona ,,osobowo$¢ nigdy nie jest skoriczona, [...] nie zatrzymuje sie
ona w ruchu, a wiec nigdy nie jest identyczna sama ze soba, w zad-
nym momencie czasu. Bycie soba nie polega na wytworzeniu jakiego$
eidos, ktoremu powinni§my pozosta¢ wierni, przeciwnie, polega na
nieustannym oddawaniu sie ruchowi autokreacji”*. Innymi stowy:
dla Bergsona by¢ czlowiekiem — znaczy ze swej istoty podejmowacé

46 H. Bergson: Postrzezenie zmiany. Thum. P. Beylin. W: H. Bergson:
Mysl i ruch. Dusza i ciato. Warszawa 1963, s. 117.

47 Por. H. Bergson: O bezposrednich stanach swiadomosci. Thum. K. Bo-
browska. Warszawa 1913, s. 89—90.

48 I...] jezeli siegajac pod powierzchnie zetkniecia sie naszego ja z rzeczami zew-
netrznymi, wnikniemy w glab naszego umystu, zorganizowanego i zywotnego, znaj-
dziemy sie wobec sumowania, a raczej wobec wewnetrznego zlania sie wielu pojeé,
ktore, skoro beda rozlaczone, zdaja sie wyklucza¢ wzajemnie, jako czlony logicznie
sprzeczne”. Ibidem, s. 94.

49 B. Skarga: Trzeba chcie¢é marzyé. W: Eadem: Czas i trwanie. Studia
o Bergsonie. Warszawa 1982, s. 146.
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nieustajacy wysitlek przekraczania siebie i pokonywania wlasnych
ograniczen. By¢ czlowiekiem — to nieustannie sie stawac i zmieniaé
tak, jak cala, wciaz rozwijajaca sie, otaczajaca nas rzeczywistosé.

Zakonczenie

Poszczegélne tezy, rozproszone w réznych pismach Henri Bergso-
na, sktadaja sie na spdjna catosé¢. Wynika z niej, ze czlowiek jest
istota spoleczna, z natury przeznaczona do zycia w relacjach z innymi
ludzmi. Jest réwniez istota inteligentna, a co za tym idzie, zdolna do
samodzielnego podejmowania decyzji, takze takich, ktére moga by¢
niebezpieczenstwem dla jego spolecznosci lub okazac sie autodestruk-
cyjne. By czltowiek mogl przeciwdziala¢ zagrozeniom, ktére moga wy-
plywac z ludzkiej inteligencji, natura obdarzyla go funkcja fabula-
cyjna — forma wyobrazni, dzieki ktorej powstaja wyobrazenia na
temat sil i zjawisk irracjonalnych. Dzieki nim znajdujemy oparcie
w $wiecie, ktéry mozemy poznac jedynie w ograniczonym stopniu. Po-
nadto, ugruntowujac tworzone przez nas zwiazki spoteczne, spajaja je
i zapobiegaja ich rozpadowi. Okazuje sie zatem, ze zaréwno sklonnosé
do zycia spolecznego, jak i potrzeba wiary w to, co irracjonalne, sa
wrodzone. Wyksztalcily sie w toku rozwoju ewolucji i jako takie, sta-
nowig nieusuwalny element czlowieczenstwa. To jednak od nas —
istot wolnych i inteligentnych — zalezy sposéb, w jaki spozytkujemy
to naturalne dziedzictwo.

Bergsonowska koncepcja czlowieka wspolgra z calym jego projek-
tem filozoficznym. Mozna, a nawet nalezy rozpatrywac ja w konteks-
cie calej doktryny, biorac pod uwage jej zalozenia i fundamentalne
pojecia. Wyraznie pokazuja to dokonane przez filozofa analizy, bedace
efektem namystlu nad struktura ludzkiej swiadomosci i osobowosci.
Dokonane rozréznienia na dwie formy swiadomosci (bezposrednia
i refleksyjna) czy teza, zgodnie z ktora fundament ludzkiej osobowo-
sci stanowi ciagla zmienno$¢, nieuchwytywalna w unieruchamia-
jacych ja pojeciach, pozwalaja zwiazaé¢ Bergsonowska koncepcje czlo-
wieczenstwa z kluczowymi pojeciami jego filozofii, za ktére mozna
uznaé ,zycie”, ,trwanie”, ,ewolucja twoércza” czy ,ped zyciowy”.

Jak zostalo zaznaczone we wstepie, celem niniejszego artykulu nie
jest zebranie i1 zanalizowanie wszystkich zawartych w tekstach
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Bergsona watkow antropologicznych. Zabraklo tu na przykiad omo-
wienia slynnych analiz §miechu i wyobrazni komicznej, o ktérych fi-
lozof pisze, ze nie wystepuja ,,poza obrebem rzeczy czysto ludzkich”®.
Zagadnienie to byloby zatem z cala pewno$cia interesujacym uzu-
pelieniem przedstawionych w tym tekscie rozwazan. Mozna jednak
zaryzykowaé stwierdzenie, ze zarowno te analizy, jak i inne, rozpro-
szone w pismach Bergsona uwagi i twierdzenia o charakterze antro-
pologicznym, daloby sie wpisaé w ramy wytyczone w niniejszym arty-
kule.

Komentatorzy filozofii Bergsona zwracali uwage, ze trudno okres-
li¢ te koncepcje mianem humanistycznej, czyli stawiajacej czlowieka
w centrum rozwazan i uznajacej go za miare i warto$¢ wszystkich
rzeczy’’. Nie sposéb jednak rozwazan Bergsona na temat istoty
czlowieczenstwa, wyjatkowosci homo sapiens wéroéd innych istot
zyjacych w §wiecie, pochodzenia dziel kultury, religii czy struktur
spotecznych nazwac¢ marginalnymi. Jak pisze Stanistaw Borzym, ,Dla
Bergsona czlowiek byt tajemniczym i fascynujacym tworem ewolu-
¢ji”®®. Odnoszac sie do tej uwagi, z pelnym przekonaniem mozna
stwierdzi¢, ze autor Ewolucji twérczej w calej swojej tworczosci podej-
mowal — majac §wiadomos¢é niewykonalnosci tego zadania — proébe
odkrycia tajemnicy czlowieczenstwa.

50 H. Bergson: Smiech. Esej o komizmie. Thum. S. Cichowicz. Warszawa
2000, s. 9.

51 Por. I. Wojnar: Bergson..., s. 86.

52.S. Borzym: Postowie..., s. 40.
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Summary
The paper deals with the philosophy of Henri Bergson (1859—1941) taken from
the perspective of anthropological themes it contains. The aim of the paper is to

point out in what way in Bergson’s theory two dimensions of humanity are inter-
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linked. On the one hand, the man is presented as social being, creating smaller or
larger social structures naturally and doomed to believe in what is irrational in
equally natural way. On the other hand, Bergson raises a question about the basis
of personality and consciousness of individual, and in relation with the broad frame-
work of his theory of lasting, he takes every man as related in the very heart of his
being with the whole world around.

Marta Ples

Die Lebensphilosophie
angesichts der Frage nach dem Kern von der Menschlichkeit
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in Henri Bergsons philosophischer Lehre
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Zusammenfassung

Der Gegenstand des vorliegenden Artikels ist die philosophische Lehre von Hen-
ri Bergson (1859—1941) hinsichtlich der darin auftretenden anthropologischen Ele-
mente. Die Verfasserin mochte zeigen, auf welche Weise die zwei Dimensionen in
Bergsons Betrachtung des Kerns von der Menschlichkeit miteinander verbunden
sind. Ein Mensch erscheint hier einerseits als ein soziales Wesen, das von seiner Na-
tur aus groBere oder kleinere Sozialstrukturen bildet, und auch von seiner Natur
aus auf das Vertrauen in Irreales angewiesen ist. Andererseits aber stellt Bergson
die Frage nach der Grundlage von der menschlichen Personlichkeit und vom
menschlichen Bewusstsein, und da er seine Erwédgungen vor dem Hintergrund sei-
ner Dauerlehre fiihrt, betrachtet er den Menschen als ein im tiefsten Inneren mit
der ganzen ihn umgebenden lebenden Welt verbundenes Geschopf.





