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Transcendentalna epoché
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W Erste Philosophie Husserl koncentruje swe rozwazania na pro-
blemie filozofii pierwszej, to znaczy takiej filozofii, ktéra wychodzac
od tego, co zZrédlowe, umozliwi¢ ma radykalna, bezstronna i nie-
zawisla refleksje nad tym, co ukazuje sie jako dane. Istotnym za-
mierzeniem twoércy fenomenologii odnosnie do projektowanej przezen
filozofii jest poddanie tego, co powszechnie samozrozumiale, systema-
tycznej, radykalnej krytyce i refleksji. Mozliwo$é przezwyciezenia na-
turalno-obiektywnych przeSwiadczen prowadzaca do odsloniecia tego,
co pierwsze, z czego czerpie sens wszystko, co bezposrednio dane,
Husserl okresla mianem redukcji fenomenologicznej. Przezwyciezenie
to, powodujace przejscie od postawy naturalnej do nastawienia wzgle-
dem niej jeszcze bardziej pierwotnego w znaczeniu genetycznym (czy-
li nastawienia transcedentalnego), ujawnia zakryty dotad transcen-
dentalny aspekt Ja. Uznajac prymat Ja nad pozostalymi dziedzinami
bytu, Husserl rehabilituje wartos¢ subiektywnosci jako sfery trans-
cendentalnej. Okazuje sie, ze z transcendentalnego punktu widzenia
epoché odstaniajaca to, co w postawie naturalnej zakryte, to znaczy
ego cogito, jest czyms znacznie wiecej anizeli zmiana nastawienia.
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Fenomenologia jako projekt badawczy

Na kartach nieukonczonego Kryzysu nauk europejskich... Husserl
nadaje fenomenologii charakter problemowego projektu filozoficznego,
wypelniajacego sie nieustannie dzieki podejmowanej wciaz od po-
czatku pracy myslenia, projektu odstaniajacego kolejne — nieujawnio-
ne dotad — obszary do$wiadczenia. Sam Husserl pisze, ze fenomeno-
logia ,nie ma zadnej z géry ustalonej logiki i metodologii, a swoja me-
tode i nawet autentyczny sens swoich dokonan moze uzyskaé tylko
przez ciagle nowy namyst nad soba. Jej przeznaczeniem jest (co oczy-
wiscie p6zniej staje sie zrozumiale jako z istoty konieczne) ciagle na-
potykanie paradokséw, ktore pochodza z nie poddanych jeszcze bada-
niu, a nawet niezauwazonych horyzontéw i ktére ujawniaja sie
poczatkowo w tym, co niezrozumiate”. Filozofia fenomenologiczna,
w ktorej prawda przyjmowana jest jako nieskonczona idea regulatyw-
na, realizuje sie jako zdeponowana w mysSleniu mozliwo$é jego
poglebiania (nieskonczona praca), polegajaca na ujawnianiu oraz Sys-
tematycznej analizie dotychczas nieuswiadamianych horyzontéow,
a majaca na celu doprowadzenie do ich zrozumiatosci. Wedltug Hus-
serla ,charakterystyczna ceche zapoczatkowanej filozofii fenomenolo-
giczno-transcendentalnego radykalizmu stanowi to, ze jak powiedzie-
liSmy, inaczej niz filozofia obiektywna, zamiast z géry mie¢ gotowa
podstawe tego, co samo przez sie zrozumiale, wyklucza zasadniczo
podstawe podobnego (czy takze innego) sensu. Musi ona zatem zaczy-
naé poczatkowo bez podstawy”?. Jedynie taka filozofia, to znaczy po-
zbawiona wszelkich zalozen i dogmatycznych supozycji, pretenduje do
miana filozofii stanowiacej mozliwos¢ siebie samej. Fenomenologia
yuzyskuje mozliwos¢ stworzenia sobie podstawy wlasnymi sitami, wte-
dy mianowicie, gdy w Zrédlowym namysle nad soba zawladnie
naiwnym $wiatem przemienionym w fenomen lub w uniwersum feno-
menéw”. Jedynie taka filozofia moze byé rozumiana jako nieskoriczo-
na praca badawcza, nieustanny namyst nad soba. Nieunikajacy aporii

L E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die Transzen-
dentale Phdnomenologie. Mit ergénzenden Texten hrsg. von W. Biemel. In: Hus-
serliana — Edmund Husserl: Gesammelte Werke. Bd. 6. Den Haag 1954, s. 185.
Cyt. za polskim przekladem fragmentow Kryzysu.. — E. Husserl: Wybdr pism.
Przel. S. Walczewska. W: K. Swiecicka: Husserl. Warszawa 2005, s. 273.

2 Ibidem, s. 185. Cyt. za polskim przekladem fragmentéw Kryzysu... — E.Hus -
serl: Wybor pism..., s. 273.

3 Zob. Ibidem.
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sposéb podejmowania zagadnien przesadza o nieskonczonym charak-
terze badan fenomenologicznych, a ponadto o problemowym, otwar-
tym ksztalcie projektowanej filozofii. W $wietle takiego ujecia feno-
menologia znajdujaca sama w sobie mozliwos¢ otwierania wlasnych
horyzontéw na nieskonczenie nowe obszary sensu, okazuje sie infini-
stycznym projektem badawczym, praca myslenia dokonujaca sie za-
wsze jedynie w nieskonczonym horyzoncie. W ten sposéb pojmowana,
stanowi fenomenologia swego rodzaju nieskonczona, wiodaca idee
filozoficzna, problemowy strumien myslenia. Filozofia fenomenolo-
giczna podejmowana jako myslenie jest — jak pisal Lyotard — pro-
blemem, ciaglym powstawaniem, nieustannym przeptywem?. Histo-
ryczny rozwdj samej fenomenologii stanowi potwierdzenie takiego
ujecia filozofii. Problemowy rozw¢j fenomenologii Husserla ujawnia
ruch przewartoSciowan: motywu dogmatycznego na rzecz motywu
krytycznego i odwrotnie®’. Charakteryzujac w Ideach II znaczenie
transcendentalnej epoché, Husserl pisze: ,Zmiana nastawienia nie
znaczy nic innego jak: tematyczne przejScie od jednego kierunku uj-
mowania do innego, ktéorym odpowiadaja korelatywnie rézne przed-
mioty”®. W pracy tej twoérca fenomenologii wyjasnia explicite istotne
znaczenie redukcji fenomenologicznej nastepujaco: ,[...] tym, co wy-
zwalajace w tej niewatpliwie prawomocnej (giiltig) fundamentalnej
metodzie najbardziej pierwotnego okres§lania sensu, jest to, ze wyswo-
badza nas ona od ograniczen sensu [plynacych z] naturalnego nasta-

4 Zob. J.- F. Lyotard: Fenomenologia. Przel. J. Migasinski. Warszawa
2000, s. 5.

5 W ramach proponowanego w niniejszym opracowaniu ujecia filozofii Husserla
przyjmuje sie, ze rozréznienie motywu krytycznego i motywu dogmatycznego ma je-
dynie charakter porzadkujacy i stuzy zaakcentowaniu problemowego charakteru
fenomenologii. Rozwéj mys$li Husserla mozna przedstawic¢ jako ewoluujaca architek-
tonike problemowa. Wypracowujac poczatkowa posta¢ fenomenologii, Husserl podej-
muje podstawowe zagadnienia nalezace do problematyki teorii poznania.
Teoriopoznawcza problematyka fenomenologii zwigzana jest z rozwijanym przez Hus-
serla motywem dogmatycznym. Nalezy przy tym pamietaé, ze zasadniczo dogmatycz-
ny charakter fenomenologii w jej poczatkowej (wczesnej) fazie nie jest jednak
pozbawiony inklinacji krytycznych. Przeksztalcaniu sie filozofii Husserla w postaé fe-
nomenologii transcendentalnej towarzyszy wszak tendencja krytyczna. Uproszczone
ujecie problemowej architektoniki fenomenologii ma na celu wyeksponowanie rozwo-
ju filozofii Husserla bedacej rezultatem dialektycznego ruchu przewartosciowari: mo-
tywu dogmatycznego i motywu krytycznego, ktéry w odniesieniu do odstanianych
przez Husserla horyzontéw badan przybiera posta¢ nieskonczonego projektu. Ze
wzgledu na swdj infinistyczny charakter fenomenologia odslania wciaz nowe mozli-
wosci problemowe.

6 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega
druga. Przel. D. Gierulanka. Warszawa 1974, s. 297. (Dalej cyt. jako Idee II).
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wienia jako tez kazdego nastawienia relatywnego. Czlowiek zaj-
mujacy postawe naturalng (der natiirliche Mensch), w szczegdlnosci
badacz-przyrodnik, nie zauwaza tych ograniczen, nie zauwaza, zZe
wszystkie jego wyniki sa zaopatrzone pewnym wskaznikiem, ktory
jest oznaka ich relatywnego jedynie sensu. Nie zauwaza, ze natural-
ne nastawienie nie jest jedynym mozliwym, ze dopuszcza skierowanie
spojrzenia, dzieki ktéorym uwydatnia sie absolutna konstytuujaca
przyrode $wiadomos$é, w stosunku do ktérej wszelka przyroda musi
by¢ relatywna na mocy z istoty plynacej odpowiedzialnosci (Wessens-
korrelation) pomiedzy tym, co konstytuujace, a tym, co konsty-
tuowane”’. Epoché jest w rozumieniu Husserla aktem oczyszczenia
spojrzenia z tego, co relatywno-naturalne, mozliwoscia wyzwolenia
podmiotu z ograniczen sensu oraz z relatywizmu bedacego konse-
kwencja uprzednio zajmowanej postawy swiatowej. Uchylenie prze-
Swiadczenia o istnieniu $wiata, dokonane w ramach redukcji, powo-
duje refleksyjna modyfikacje doSwiadczenia spelnianego w sposéb
nieu$wiadamiany przez podmiot w nastawieniu naturalnym. ,Zmody-
fikowane w ten sposéb, transcendentalne do$wiadczenie — pisze
w Medytacjach kartezjariskich... Husserl — polega tedy na tym, ze
[pozostajac w jego obrebie] przypatrujemy sie danemu transcenden-
talnie zredukowanemu cogito i opisujemy je, nie dokonujac przy tym
jednak, jako spelniajace akt refleksji podmioty, naturalnego uznania
w bycie (Seinssetzung), ktore zawarte jest w realizujacym sie pierwot-
nie wprost spostrzezeniu lub innym cogito, uznania w bycie, ktérego
zanurzajace sie wprost w ten §wiat Ja rzeczywiscie [przedtem] doko-
nato. Tym samym jednak, na miejscu przezycia wyjSciowego pojawia
sie przezycie istotowo odmienne; o tyle wolno nam wiec powiedziec,
ze refleksja zmienia pierwotnie przezycie. [...] Wlasnie na tej drodze
mozliwa staje sie ta wszelka, przede wszystkim opisowa, wiedza do-
swiadczeniowa (Erfahrungswissen), ktorej zawdzieczamy wszelka da-
jaca sie pomysleé¢ znajomos$¢ i poznanie naszego zycia intencjonalne-
go. To samo powiedzieé mozna réwniez o refleksji transcendentalno-
-fenomenologicznej™®. Dopiero radykalna epoché, ujmujaca w nawias
przekonanie o istnieniu §wiata, odstania §wiadomo$¢ transcenden-
talna jako absolutna sfere bytowa. Dzieki redukcji staje sie mozliwe,
po pierwsze, odsloniecie samego fenomenologicznego residuum, to
znaczy zycia transcendentalnej §wiadomosci nieskazonej swiatowymi
apercepcjami; po drugie, tematyzacja naszej swiadomosci.

TE. Husserl: Idee II, s. 254—255.
8 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie z dodaniem uwag krytycznych Romana
Ingardena. Przel. A. Wajs. Warszawa 1982, s. 49.
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Wedtug Husserla, wlasnie w subiektywnosci transcendentalnej
konstytuuje sie transcendencja i wszelki sens. Swiat jest, zdaniem
tworcy fenomenologii, ,tworem wlasnego zycia, ktéry sie w nim sa-
mym dokonal”. Tak wiec, o ile $wiat naturalny istnieje w ruchu
stalej wzglednosci obowiazywania, o tyle tym, co stanowi residuum
fenomenologicznej redukgji, jest $wiadomos$é transcendentalna. ,Kon-
sekwentna realizacja redukcji fenomenologicznej — pisze Husserl —
pozostawia nam po stronie noetycznej otwarta nieskonczona dziedzi-
ne czystego zycia Swiadomosci, a po stronie jego noematycznego kore-
latu — domniemany swiat jako taki. W ten oto sposéb fenomenolo-
gicznie medytujace Ja moze stac sie nieuprzedzonym obserwatorem
siebie samego nie tylko co do szczegoléow, ale réowniez co do cato-
ksztaltu, ktore dla niego istnieja i tak, jak dla niego istnieja. [...] Do-
piero to nowe nastawienie pozwala mi zobaczyé¢, ze wszechswiat,
a w ten sposéb réwniez wszelki w ogéle naturalnie doswiadczany byt,
istnieje tylko dla mnie, istnieje z calym swoim aktualnie posiadanym
sensem jako wylacznie ze wzgledu na mnie obowiazujacy byt, jako co-
gitatum moich zmieniajacych sie i1 w tej zmianie wzajemnie powiaza-
nych cogitationes; i tylko w takiej postaci utrzymuje go w mocy obo-
wiazywania”!®. W Kryzysie nauk europejskich... twérca fenomenologii
stwierdza: ,Przez radykalna epoché kazde zainteresowanie rzeczy-
wistoscia czy nierzeczywistoscia swiata [...] we wszystkich modal-
nosciach, a zatem takze mozliwo$cia pomyslenia, jak réwniez roz-
strzygalnosci, zostaje wyltaczone z gry”'’. Podczas gdy myslenie
obiektywistyczne wlasciwe nauce nakierowane jest na $wiat jako byt
w sobie oczyszczony z tego, co relatywne i subiektywne'?, celem filo-
zofii fenomenologicznej jest pokazanie, ze takie zabsolutyzowanie
swiata ma zZrédlo w niedorzecznej interpretacji wlasciwej obiektywi-
stycznej filozofii, a sam $wiat czerpie swéj sens z subiektywnoS$ci
transcendentalnej.

,Dla filozoféw [...] — pisze Hussserl] — w stwierdzeniach i w ich
wzajemnym zwiazku: »subiektywno$é w Swiecie jako obiekt« oraz
»podmiot swiadomosciowy dla $wiata«, tkwi pewne konieczne zadanie

9E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 99. Cyt. za
polskim przekladem fragmentéw Kryzysu.. — Idem: Kryzys nauk europejskich
i fenomenologia transcendentalna. Przel. S. Walczewska. Torun 1999,
s. 104—105.

10 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 53—54.

11 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 182. Cyt. za
polskim przekladem fragmentéw Kryzysu... — Idem: Wybdr pism..., s. 262.

12 Zob. P. Janssen: Geschichte und Lebenswelt. Ein Beitrag zur Diskussion
von Husserls Spdatwerk. Den Haag 1970, s. 13.
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teoretyczne, mianowicie zadanie zrozumienia, jak to jest mozliwe”!3.

W Swietle omawianego problemu redukcji transcendentalnej nalezy
uwyraznié fakt, ze w Kryzysie... Husserl wyprowadza zadanie fenome-
nologii z paradoksu ludzkiej subiektywnosci, z paradoksu Ja, ktory
sprowadza sie do tego, ze czlowiek jest zarazem podmiotem i przed-
miotem w §wiecie. ,Na poczatku — pisze Husserl — fenomenolog zyje
takim paradoksem, ze to, co samo przez sie zrozumialte, musi widziec
jako problematyczne, jako zagadkowe oraz ze odtad nie moze miec
zadnego innego problemu naukowego poza tym, by uniwersalng sama
przez sie zrozumialo$¢ istnienia §wiata — ktéra dla niego jest naj-
wieksza ze wszystkich zagadek — przemieni¢ w zrozumialo$é [rzeczy-
wista]. Nierozwiazywalno$¢ przedstawionego wyzej paradoksu zna-
czylaby, ze rzeczywiscie nie mozna przeprowadzi¢ uniwersalnej
i radykalnej epoché, majac na wzgledzie $ci§le z nia zwiazana
nauke”*. W zwiazku z tym mozna sformulowac teze, ze w wyniku
uchylenia §wiata, dokonanego za pomoca reduk-
cjitranscendentalnej, centralny problem filozo-
fii Husserla przybiera postaé¢ pytania: jak jest
mozliwe, ze Ja bedace — jako podmiot — fak-
tycznym indywiduum w §wiecie moze byé¢ zara-
zem subiektywnosScia konstytuujaca s§wiat.

Sublimacja ego

Filozofie Husserla cechuje dwojaka perspektywa rozwazan. Czlo-
wiek bowiem moze poddac obserwacji zaréwno wlasne Ja, jak i to, do
czego Ja sie odnosi. Z fenomenologicznego punktu widzenia ludzkie
poznanie ma dwa bieguny. ,Poznanie — zauwaza w tym kontekscie
W.A. Luijpen — jest z jednej strony cudownym misterium ludzkiej
otwarto$ci na rzeczywisto$é, z drugiej zas strony jest to misterium
bytowania-rzeczywistosci-dla-czlowieka”'®. Juz w nastawieniu natu-

13 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 184. Cyt. za
polskim przekladem fragmentéw Kryzysu.. — Idem: Wybor pism..., s. 272.

14 Tbidem, s. 183—184. Cyt. za polskim przekladem fragmentéw Kryzysu... —
Idem: Wybdr pism..., s. 271—272.

15 W.A. Luijpen: Fenomenologia egzystencjalna. Przet. B.Chwedenczuk.
Warszawa 1972, s. 117.
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ralnym podmiot moze uczynié¢ przedmiotem refleksji siebie jako Ja
przezywajace oraz istniejace w Swiecie. ,W naturalnej re-
fleksji zycia dnia codziennego [...] — pisze twoérca fenomenolo-
gii — stoimy na gruncie zastanego juz w swym istnieniu Swiata, tak
jak wtedy, gdy zyjac dniem powszednim, stwierdzamy: »Widze tam
domc« albo »Przypominam sobie, ze styszalem te melodie«, itd.”'®. Do-
piero epoché prowadzaca do zmiany nastawienia (przej$cia od posta-
wy naturalnej do transcendentalnej) umozliwia nam us$wiadomienie
sobie konstytucyjnych funkcji naszego subiektywnego zycia, funkcji,
ktore w zajmowanej przez podmiot postawie naturalnej spelniane sa
nietematycznie. Za pomoca redukcji, prowadzacej do odsloniecia in-
dywidualnej (wlasnej) sfery przezyé¢, to, co doswiadczone, zostaje
oczyszczone ze wszelkich odniesien (od uwiklania w swiat realno$ci).
Tak wiec jedynie epoché zapewnia mozliwos¢ obserwacji in-
dywidualnego, subiektywnego bieguna przezyg,
przy czym jest to obserwacja bezstronna, pozo-
stawiajaca S§wiat oraz wszelkie przyjete dotad
przeswiadczenia w transcendentalnym wylacze-
niu. W nastawieniu fenomenologicznym natomiast ,ponad Ja po-
chlonietym Swiatem osadza sie (etabliert) Ja fenomenologiczne jako
nieuprzedzony obserwator (uninteressierter Zuschauer)™ .

W ramach prowadzonych rozwazan nalezy podkresli¢, ze dzieki
epoché przeksztalceniu podlega przede wszyst-
kim samo Ja. ,Jesli Ja oddajace sie swiatu — pisze autor Me-
dytacji... — w naturalny sposéb calym swoim doswiadczeniem i po-
grazajace sie w nim innymi aktami swego zycia okreslimy jako Ja
zainteresowane S$wiatem, to fenomenologicznie zmodyfikowane
i utrzymywane nieustannie w tym charakterze nastawienie polega na
tym, ze prowadzi ono do zaistnienia pewnego rozwarstwienia w obre-
bie Ja (Ichspaltung)’®. Mozna w tym kontekscie zaryzykowaé teze, ze
wraz ze zmiang nastawienia dokonuje sie szczegdlnego rodzaju prze-
miana Ja — Ja, ktéore w nastawieniu transcendentalno-fenomenolo-
gicznym staje sie nieuprzedzonym obserwatorem wlasnego zycia in-
tencjonalnego (Sswiadomosciowego). Przemiana ego moze by¢ przy tym
rozumiana jako sublimacja Ja, poniewaz Ja jako niezaanga-
zowany obserwator oczyszcza refleksyjne spojrzenie z wszelkich do-
mnieman dotyczacych tego, co jest. Zgodnie z zamierzeniami tworcy
fenomenologii, oczyszczenie to umozliwia przeprowadzenie krytyki

16 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 48.
17 Ibidem, s. 50.
18 Thidem.
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swiadomosci. ,,Opis fenomenologiczny — pisze Husserl — powolany
jest wiec do tego, by stanowié¢ podwaliny radykalnej i uniwersalnej
krytyki. Naturalnie, chodzi tu przede wszystkim o $cisle przestrzega-
nie absolutnej nieuprzedzonosci, a tym samym o zado$éuczynienie
[...] naczelnej zasadzie czystej oczywistosci. Oznacza to wiernosé czy-
stym danym transcendentalnej refleksji, ktére musza byé dlatego
brane dokladnie tak, jak czysto naocznie prezentuja sie w prostej
oczywistosci, i by¢ chronione przed wszelkimi interpretacjami, ktore
z zewnatrz narzucaja im to, co wykracza poza sfere czystego oglada-
nia”'®. Epoché domaga sie, zdaniem Husserla, oczyszczenia, przemia-
ny Ja, ktore wyzute z wszelkich Sswiatowych uprzedzen, realizuje za-
danie bezstronnej, niezawistej obserwacji oraz krytyki swego
swiadomo$ciowego zycia. Transcendentalna epoché, ujmowana jako
zmiana nastawienia, nie jest jedynie metoda warunkujaca przejscie
na poziom transcendentalnej refleksji, lecz takze przemiana
polegajaca na us§wiadomieniu sobie konstytu-
ujacego zycia Ja. Sublimacja ta oznacza prze-
miane polegajaca na umocnieniu tozsamosSci
oraz autonomii Ja, ktore zyjac w naturalnym
Swiecie, jest zarazem Ja transcendentalnym, ale
otym nie wie. ,Z cala oczywistoscia mozna — wedle Husserla —
powiedzieé: jako zyjace w naturalnym nastawieniu Ja, jestem réwno-
czesnie i za kazdym razem (auch und immer) Ja transcendentalnym,
dowiaduje sie o tym jednak dopiero, przeprowadzajac redukcje feno-
menologiczna”?’.

Transcendentalna epoché, w ktorej ramach nastepuje zmiana po-
stawy Ja, nie implikuje oddzielenia Ja od Swiata. Redukcja nie stuzy
w zaden sposob separacji §wiadomosci i §wiata, lecz przeciwnie, ma
na celu wykazanie egologicznie oraz genetycznie ugruntowanej jedno-
sci Swiadomosci i sfery konstytuowanej w jej horyzoncie. Mozna
wobec tego zaryzykowac teze, ze jednosc ta, odstonieta w lonie Ja
(w samej podmiotowosci), stanowi rezultat rozwazan, ktére dotycza
zagadnienia roli podmiotu w procesie konstytucji sensu. W odniesie-
niu do omawianego problemu warto przytoczy¢ slowa Lyotarda, ktory
trafnie dostrzega, ze redukcja ,pozwala nam wlasnie uchwycié, jak
istnieje dla nas byt w sobie, to znaczy w jaki sposéb transcendencja
przedmiotu moze w immanencji podmiotu mieé¢ sens transcendencji.
Redukcja przywraca podmiotowi jego prawde czynnika konstytu-
ujacego rozmaite formy transcendencji, prawde tkwiaca implicite

19 Tbidem, s. 51—52.
20 Tbidem, s. 54.
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w jego wyobcowanej postaci, jaka jest postawa naturalna”®!. Trans-
cendentalne uchylenie $§wiata, dokonane dzieki epoché, ujawnia
transcendentalna korelacje Ja i §wiata, ktéra w postawie naturalne;j
pozostaje zakryta. Redukcja obejmujaca transcendentalnym nawia-
sem twierdzenie o istnieniu Swiata prowadzi do odkrycia jeszcze bar-
dziej od niego fundamentalnej — Zrédlowej tezy, to znaczy stwierdze-
nia ego cogito. Bezstronna tematyzacja naszego konstytuujacego
zycia pozwala stwierdzié¢, ze tym, co w nastawieniu naturalnym jest
spelniane nietematycznie, okazuje sie teza ,Ja jestem”. Sam Husserl
w Erste Philosophie... uznaje teze ,Ja jestem” za punkt wyjScia
wszelkiej prawdziwej filozofii, za teze, od ktérej rozpoczyna sie filozo-
fowanie??. Z takiego punktu widzenia cel projektu badawczego Hus-
serla stanowi nie tyle sama eksploracja sfery transcendentalnej, ile
ujmowanie w kategoriach probleméw zjawisk uznawanych przez
uczestniczacy w Swiecie podmiot za powszechnie zrozumiale. Reduk-
cja umozliwia, zdaniem Husserla, ,systematyczne przebadanie ego,
ze wzgledu na to, co nalezy do niego w aktach
i zdolnosciach i co realizuje sie w nich jako in-
tencjonalne dokonanie’.

Jedno$é Ja jako mozliwos$¢ przemiany

7 fenomenologicznego punktu widzenia Ja stanowi transcenden-
talng podstawe wszelkiego doswiadczenia. Dopiero dzieki epoché fe-
nomenolog dostrzega, ze Swiat zawdziecza swdj sens transcendental-
nej subiektywnosci. Wedlug Husserla Ja transcendentalne, ktore jako
autonomiczne zZrédlo funduje ontyczna, poznawcza oraz etyczna wizje
Swiata, konstytuujac sens wszystkich dziedzin bytowych, nadaje réw-
niez sens ludzkiej egzystencji. Ja porzucajace postawe Swiatowa
uznaje wlasna subiektywno$é za autonomiczna i wyrézniona sfere by-
towa, konstytuujaca sens wszelkich innych dziedzin. W tym konteks-

21 J.-F. Lyotard: Fenomenologia..., s. 42.

22 Zob. E. Husserl: Erste Philosophie (1923/24). Teil 2: Theorie der phdi-
nomenologischen Reduktion. Hrsg. von R. Boehm. In: Husserliana — Edmund
Husserl: Gesammelte Werke. Bd. 8. Den Haag 1959, s. 42.

23 Zob. E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 84. Cyt.
za polskim przekladem Kryzysu.. — Idem: Kryzys nauk europejskich..., s. 89.
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cie warto przywota¢ Eugena Finka interpretacje epoché. Wybitny ko-
mentator i bliski wspélpracownik Husserla ujmuje redukcje jako
duchowe poruszenie samego siebie. ,Fenomenologiczna epoché — za-
uwaza Fink — nie jest w zadnym wypadku niezobowiazujacym, »czy-
sto« teoretycznym intelektualnym dzialaniem, ale jest obejmu-
jacym catego czlowieka duchowym poruszeniem siebie
samego i — jako zamach na nasz najglebszy »bezruch« — cierpie-
niem siegajacym samych korzeni przelomu”®*. Istotna ceche redukecji
rozumianej jako duchowa przemiana ego stanowi jej nieodwracalnosc.
,Przemiana spowodowana przez redukcje jest nieodwracalna — gdy
raz ujrzalo sie nowa perspektywe, nie sposob juz o niej catkowicie za-
pomnieé i powrécié do dawnego zycia w naiwnoéci®®. Akt uswia-
domienia sobie prawdy o zyciu (istnieniu) wltas-
nego ego stanowi dla podmiotu asumpt do
indywidualnej przemiany reflektujacego Ja.
Mozliwos$é przemiany wynika z natury ludzkiej
podmiotowos$ci, to znaczy z jednosci Ja. Jest imma-
nentna cecha i jednocze$nie wyznacznikiem ontycznego statusu ego,
poniewaz Ja moze by¢ nie tylko podmiotem, lecz takze przedmiotem
w Swiecie. Odkrycie fenomenologii transcenden-
talnej Husserla stanowi odstoniecie podmioto-
wej jednosci Ja, jedno$ci, ktéra jest fundamen-
tem (Zrédlem) wszelkiej refleksji. W Medytacjach kar-
tezjariskich... Husserl pisze, ze realizacja redukcji fenomenologicznej
ujawnia jedno$é Ja, jednosé transcendentalnego Ja, ktore zyjac w po-
stawie naturalnej, uczestniczac w $wiecie, jest wen zaangazowane,
a dopiero w nowym transcendentalnym nastawieniu moze dostrzec,
iz wszelki byt istnieje z ,aktualnie posiadanym sensem” wylacznie ze
wzgledu na niego i tylko dla niego®®. Husserlowska epoché
nie prowadzi wiec do oddzielenia ani tym bar-
dziej bezpowrotnego odseparowania podmiotu
transcendentalnego od podmiotu konkretnego,
lecz wrecz przeciwnie, jej cel stanowi wykaza-
nie pierwotnej jednosci podmiotu, ktéry moze
uczynicé¢ siebie punktem wyjécia refleksji zarow-
no transcendentalnej, jak i naturalnej.

2 E. Fink: Was will die Phinomenologie Edmund Husserls?. In: 1dem: Stu-
dien zur Phdnomenologie 1930—1939. Den Haag 1966, s. 160—161. Cyt. za:
K. Sroda: Eugen Fink o fenomenologicznej redukcji. ,Przeglad Filozoficzny” 1992,
nr 2, s. 6§.

25 K. Sroda: Eugen Fink o fenomenologicznej redukgji..., s. 67.

26 Por. E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 53—54.
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Odnosnie do omawianego problemu mozna sie pokusi¢ o twierdze-
nie, ze zamierzeniem Husserla bylo rozpatrzenie zaréwno fundamen-
talnego faktu jednosci oraz tozsamos$ci Ja, jak i podmiotowo-przed-
miotowej relacji swiadomosci i bytu, poznania i rzeczywistosci na
réznych pietrach refleksji filozoficznej. ,Jedynie procedura odstania-
nia horyzontéw doswiadczenia — pisze autor Medytacji... — jest osta-
tecznie tym, co ujawnia rzeczywisto$¢ swiata i jego transcendencje
i wykazuje dalej, ze nie daja sie one oddzieli¢ od transcendentalnej
$wiadomosci konstytuujacej sens i rzeczywistoéé bytowa”?’. Okazuje
sie, ze réznica nastawien nie jest roznica dotyczaca $wiata. Wy -
laczenie §wiata, dokonane za pomoca redukcji,
powoduje odsloniecie jego transcendentalnego
rewersu, ogladanego z perspektywy przemienio-
nego Ja — Ja, ktore dokonuje uswiadomienia so-
bie wltasnego konstytuujacego zycia. Epoché ujawnia
harmonijne wspoétistnienie (jednos¢) Ja. Wszak w zaleznosci od zaj-
mowanej postawy Ja odstania swa podmiotowo-transcendentalna lub
przedmiotowo-§wiatowa strone. Ego pozostaje z jednej strony przed-
miotem w $wiecie (uczestniczacym w nim elementem), z drugiej za$
strony — czystym podmiotem konstytuujacym $wiat.

Dzieki aktowi redukcji transcendentalnej ujmujacemu w nawias
to, co spelniane jest naturalnie, zmiana nastawienia zyskuje typowy
dla prawdziwej przemiany (Ja) sens i radykalizm. Dopiero takie
caloSciowe przeobrazenie, angazujace jednocze$nie wole i rozum, nie-
sie konsekwencje nie tylko teoriopoznawcze, lecz przede wszystkim
etyczne, nie powodujac przy tym — co nalezy podkresli¢ — dualizmu
ontologicznego. W tym kontek$cie w Ideach I Husserl pisze: ,Nie
»zmieniono sensu« realnej rzeczywisto$ci ani nie zaprzeczono jej
w ogoéle, lecz usunieto niedorzeczna jej interpretacje, taka, ktora jest
sprzeczna z jej wlasnym, w naocznie zrozumialy sposéb wyjasnionym
sensem. Ta interpretacja pochodzi z filozoficznego zabsoluty-
zowania §wiata, ktore jest calkowicie obce naturalnemu jego trakto-
waniu. To traktowanie jest wlasnie naturalne, zyje naiwnie w spelnia-
niu opisanej przez nas generalnej tezy, nie moze zatem nigdy stac sie
niedorzeczne. Niedorzeczno$é rodzi sie dopiero wtedy, gdy sie filozofu-
je i szukajac ostatecznej wiedzy o sensie §wiata, nie zauwaza sie wca-
le, ze §wiat sam caly swoj byt posiada jako »sens«, ktory zaktada abso-
lutna $wiadomo$é jako pole [operacji] nadawania sensu [...]"%. Z tego

27 Tbidem, s. 89.
28 E. Husserl: Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii. Ksiega
pierwsza. Przel. D. Gierulanka. Warszawa 1952, s. 171.
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punktu widzenia celem transcendentalnej redukeji nie jest rozdwoje-
nie Swiata na §wiat sam w sobie, dany w nastawieniu naturalnym,
oraz na $wiat jako korelat aktow §wiadomosSciowych (Swiat nastawie-
nia transcendentalnego), lecz transcendentalne zrozumienie $§wiata.
Na drodze redukcji dokonuje sie zatem szczegélna przemiana Ja, kto-
re pozostajac absolutnym poczatkiem (Ja transcendentalnym), ma
mozliwos¢ tematyzacji wlasnej subiektywnosci oraz odstaniania sensu
dokonan w $§wiecie. Celem potwierdzenia omawianego aspektu epoché
warto przytoczyé stowa samego Husserla, ktory pisze w Kryzysie..., ze
redukcja ,jest powolana do spowodowania calkowitego osobowego
przeobrazenia, ktére datoby sie porownaé¢ w pierwszym rzedzie z reli-
gijnym nawréceniem, ktore ponadto kryje w sobie znaczenie najwiek-
szego egzystencjalnego przeobrazenia, jakie jest zadane czltowiekowi
jako takiemu”®. Przyjecie takiej perspektywy pozwala sformutowaé
teze, zZe przemiana Ja jest wewnetrzna mozliwo-
Scia samej fenomenologii.

Etyczne implikacje redukcji transcendentalne;j

Istotnym argumentem przemawiajacym za ujeciem redukcji jako
swego rodzaju przemiany podmiotu jest fakt, ze w swej ostatniej pra-
cy Husserl eksponuje w sposéb szczegélny etyczne implikacje reduk-
cji. Znaczenie tego aspektu transcendentalnej epoché polega na
mozliwoéci modyfikacji ksztaltu ludzkiej pod-
miotowo$ci; mozliwosci przejawiajacej sie
w umiejetnosci przemiany ogladu, w wyksztal-
ceniu umiejetnos$ci spojrzenia z perspektywy
samej subiektywnosSci pojmowanej jako zZrédilo
i podstawa wszelkiego czynu. Moment ten odslania nowe
fundamentalne znaczenie, a zarazem cel epoché oraz samej fenome-
nologii. ,Moment wychowawczy redukcji fenome-

29 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 140. ,Vielleicht
wird es sich sogar zeigen, daf} die totale phdnomenologische Einstellung und die ihr
zugehorige Epoché zunichst wesensmifig eine vollige personale Wandlung zu erwir-
ken berufen ist, die zu vergleichen wére zunéchst mit einer religicsen Umkehrung,
die aber dariiber hinaus die Bedeutung der grofiten existenziellen Wandlung in sich
birgt, die der Menschheit als Menschheit aufgegeben ist”.
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nologicznej — pisze juz w Ideach II Husserl — polega jednak
nie na tym, ze czyni nas ona w ogéle zdolnymi do uchwycenia zmian
nastawien, ktore sa rownorzedne z naturalnym, albo, jak teraz wy-
razniej powiemy, przyrodniczym (natural) nastawieniem, ktére za-
tem tak jak ono konstytuuja jedynie relatywne i ograniczone swe ko-
relaty bytowe i sensowe. Te nowe odpowiedniki zatem tak samo
wskazuja poza siebie na $wiadomos¢ w fenomenologicznym sensie
absolutna; do swego pelnego wyjasnienia wymagaja cofniecia sie do
Zrodlowego 1 pelnego zwiagzku istotnosciowego tej absolutnej swiado-
mosci. Dzieki redukcji do tego zwiazku w kazdej chwili potrafimy to,
co dane w réznych nastawieniach (resp. przynalezne do nich z gruntu
rézne odmiany apercepcji), wiasciwie [do siebie] ustosunkowac i abso-
lutnie wywartosciowaé”®. Dzieki redukcji, ktéra moze byé traktowa-
na jako mozliwo$é duchowego wgladu w siebie, jako projekt zadany
dopiero czlowieczenstwu do realizacji, Ja ma mozliwo$é wlasciwej
perspektywy wartosciowania. W odniesieniu do ogélnej architekto-
niki dokonan transcendentalnej subiektywno$ci uznanie Ja za pod-
stawe doswiadczenia otwiera nowa perspektywe rozumienia siebie
samego. ,Samo to konkretne ego — zauwaza autor Medytacji karte-
zjanskich... — stanowi uniwersalny temat opisu, czy méwiac wyraz-
niej: Ja, medytujacy fenomenolog, stawiam sobie wszechobejmujace
w swym uniwersalizmie zadanie odstoniecia siebie same-
g o jako transcendentalnego ego w mojej peilnej konkretno-
S ci (Konkretion), a wiec wespél ze wszystkimi intencjonalnymi kore-
latami, ktére [zycie moje] zawiera™!. Egologiczny przewrét powoduje
odsloniecie oraz poruszenie tego, co pozostawalo dotad zakryte
i uspione. W ramach takiego ujecia redukcja moze zosta¢ przyréwna-
na do przebudzenia. Przebudzenie to nie tylko wytraca czlowieka
z naiwno-naturalnej postawy zyciowej, lecz przede wszystkim impli-
kuje radykalna zmiane, przeksztalcenie oraz przewartoSciowanie
utrwalonego naiwno-naturalnego obrazu wlasnego Ja, ktére partycy-
puje w otaczajacym Swiecie. O kategorii przebudzenia expressis ver-
bis pisze sam Husserl. ,W gruncie rzeczy — konstatuje — wszystko
nalezy do przebudzonego Ja, ktéore stale tematyzuje, spelnia akty,
funkcjonuje jako zywe Ja terazniejszosci, ale stale obecne jest takze
w dzietach biernych, w skojarzeniach i w syntezach biernej konstytu-
cji”®2. Kategorie te w nastepujacy sposéb opatruje komentarzem réw-

30 E. Husserl: Idee II, s. 255.

31 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie..., s. 55.

32 E. Husserl: Aneks XXIV do Psychologii fenomenologicznej z 1925 roku. In:
Husserliana — Edmund Husserl: Gesammelte Werke. Bd. 9. Den Haag 1962,
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niez Lévinas. ,Przebudzenie — pisze francuski filozof — to Ja, ktore
zarazem $pi 1 nie $pi, i dla ktérego dzieje sie to wszystko, co dzieje
sie w immanencji: [...] bezsenne uderzenia w najbardziej ukrytym za-
kamarku podmiotowego atomu. To czuwanie jazni plynace z glebi su-
biektywnosci, ktéra transcenduje swa immanencje [...] te bezsennosé
Husserl opisuje jednak jako intencjonalno$é. [...] Przebudzone Ja
czuwa nad przedmiotem i1 nawet w swoim zyciu aksjolo-
gicznym lub praktycznym pozostaje aktywnoscia uprzedmiotawia-
jaca. Przebudzenie wiaze sie tu z innoScia przedmiotu, zaklada zde-
rzenie z rzeczywistoscia. To od przedmiotu, od tego, co sie odslania
(sich abhebt) w immanencji, przychodzi pobudzenie, stymulacja”.
Wedlug Lévinasa, ,wlasnie odwolujac sie do Innego, Husserl opisze
podmiotowo$é transcendentalna, ktéra wyrywa Ja z jego izolacji”3.
»sRedukcja — pisze francuski filozof — bedzie przede wszystkim za-
biegiem, ktory pod spoczywaniem w sobie, pozwalajacym zaistnieé
rzeczywistosci odnoszonej do niej samej — odkryje lub przebudzi zy-
cie, przykryte stematyzowanym, rozproszonym bytem”3®. Redukcja,
ktéra jest w rozumieniu Lévinasa przede wszystkim sposobem wy-
rwania Ja z egologicznego letargu, usuwa nie tylko niebezpieczen-
stwo solipsyzmu, lecz takze widmo relatywizmu. W ujeciu prezento-
wanym przez Lévinasa pobrzmiewaja echa fenomenologii Husserla.
Zdaniem Husserla bowiem: ,Cala ludzko$é oraz podzial i porzadek
zaimkow osobowych staly sie w mojej epoché fenomenem Ja (jako)
czlowieka wéréd innych ludzi”®®. Warto przy tym nadmienié, ze Lév-
inas, ktory inspirowany Kartezjanskim cogito, jako fenomenolog roz-
waza zagadnienie absolutnego charakteru swiadomosci, eksponujac
przy tym przede wszystkim jej antysolipsystyczny aspekt, rozwija
swa fenomenologie (a nastepnie wlasna wersje filozofii) wlasnie
w kierunku etycznym. ,Jezeli wierzyé¢ Husserlowi z Kryzysu — pisze
twoérca filozofii spotkania — droga prowadzaca do redukcji przez fe-
nomenologiczna fenomenologie percepcji jest lepsza od drogi Karte-
zjaniskiej, obranej w Ideen I oraz w Medytacjach. Zycie subiektywne
odstoni swa transcendentalna godnosé, kiedy okaze sie wczes$niejsze

s. 481. Stowa Husserla, przytoczone przez Lévinasa, cyt. za polskim przekladem
M. Kowalskiej w: E. Lévinas: O Bogu, ktory nawiedza mysl. Krakow 1994,
s. 74, przypis 23.

33 E.Lévinas: O Bogu, ktéry nawiedza mysl..., s. 74—175.

34 Tbidem, s. 77.

35 Tbidem, s. 79.

36 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 188—189. Cyt.
za polskim przekladem fragmentow Kryzysu.. — Idem: Wybdr pism...,
s. 275—276.
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od rzeczywistosci, ktora tylko dzieki temu zyciu zostaje zidentyfiko-
wana, ale ktéra je pochlania i skazuje na anonimowo$é¢”?’. Zdaniem
Husserla bowiem, ,jako podmioty Swiata pozostajemy przy tym ano-
nimowi — dopéki nie uczynimy samych siebie tematem”®. Z fenome-
nologicznego punktu widzenia epoché umozliwia przezwyciezenie
wlasnej anonimowosci.

Dzieki redukcji odstonieta zostaje prawda o Ja. Wedlug tworcy fe-
nomenologii kazde Ja jako bezstronny obserwator jest zarazem pod-
miotem rozumnie wartosciujacym oraz mogacym osadzac¢ swe poste-
powanie. W rozumieniu Husserla ,Postepujemy stusznie, jesli
dowolny niezaangazowany obserwator, przenoszac sie w nasze potoze-
nie, musialby uznac¢ nasze postepowanie. My przenosimy sie sami
w role nieuprzedzonego obserwatora, gdy nasze wlasne postepowanie
osadzamy wedlug poprawnosci. Niezaangazowany obserwator jest tu-
taj rozumnie wartosciujacym podmiotem, ktory stwierdza, ze przeko-
nania fundujace postepowanie sa poprawne, ze wartosciowania dobra
(Gutwertungen) sa poprawnie dokonane, ze to, co wartoSciujemy jako
dobre, faktycznie wedlug jego istoty, a wiec generalnie i wedlug
apriorycznych materialnych praw wartosci, musiatoby zostaé zwarto-
Sciowane jako dobre, ze tak samo w istocie wartosci podstawowych
doktadnie takie i nie inne preferencje maja swe oparcie w prawach,
ze wedlug tego to, co najlepsze, jest rzeczywiscie najlepszym”®. Mie-
dzy redukcja i zdolnoscia poprawnego wartoSciowania mozna dopa-
trzyé sie istotnego podobienstwa. Zaréwno redukcja, jak i wszelka
ocena postepowania wymagaja uswiadomienia sobie wladzy nad soba
oraz nad wlasnym czynem. ,Operacja Swiadomosci — trafnie zauwa-
za P. Ricoeur — ktéra podtrzymuje dzieto refleksji, rozwija wlasciwe
sobie implikacje etyczne przez to, ze refleksja jest aktem bezposred-
niej odpowiedzialnosci za siebie”’’. Redukcje rozumie Ricoeur jako
przedsiewziecie nie tylko epistemologiczne, lecz przede wszystkim
etyczne. O etycznym wymiarze redukcji fenomenologicznej Ricoeur pi-
sze nastepujaco: ,Filozoficzna przemiana jest aktem w najwyzszym

STE. Lévinas: O Bogu, ktéry nawiedza mysl..., s. T8.

38 E. Husserl: Nastawienie nauk przyrodniczych i humanistycznych. Natura-
lizm, dualizm i psychologia psychofizyczna. Przel. Z. Krasnodebski. W: Feno-
menologia i socjologia. Zbior tekstow. Red. Z. Krasnodebski. Warszawa 1989,
s. 69.

39 E.Husserl: Wyklady z etyki i teorii wartosci 1908—1914. Przel. L.Ostasz.
Krakéw 1991, s. 21.

40 P. Ricoeur: Fenomenologia i hermeneutyka: Wychodzac od Husserla. Przel.
M. Drwiega. W: Fenomenologia francuska. Rozpoznania. Interpretacje. Rozwinie-
cia. Red. J. Migasinski i I. Lorenc. Warszawa 2006, s. 199.
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stopniu autonomicznym. To, co nazwaliSmy etycznym niuansem, jest
wiec bezposrednio implikowane w akcie ugruntowujacym o tyle, o ile
akt ten moze by¢ jedynie samoustanawiajacym. W tym wlasnie sen-
sie jest on w najwyzszym stopniu odpowiedzialny za siebie. Samo-
stwierdzajacy charakter ugruntowania konstytuuje podmiot filozo-
ficzny w podmiot odpowiedzialny”*!. Fenomenologiczna radykalno$é
opiera sie na zalozeniu odpowiedzialnosci podmiotu. Mozliwos¢é przy-
wrocenia autonomii myslenia, warunkujaca prawdziwy, istniejacy na
mocy rozumu obraz swiata (transcendentalna terapia rozumu), moz-
liwosé, ktora wymaga wewnetrznego przeobrazenia czlowieczenstwa
i jednoczesnie indywidualnej przemiany Ja, stanowi wyzwanie rzuco-
ne mysleniu. Francuski filozof zwraca uwage na to, ze operacja
Swiadomosci podtrzymujaca dzieto refleksji,
w ktorej przejawia sie fenomenologiczna rady-
kalnosé¢, jest filozoficzna przemiana, przemiana
niezmieniajaca tresciowej zawartosci Swiado-
mosci, lecz polegajaca na przejSciu od wiary
w istnienie do sensu istnienia. Husserl w Kryzysie...
stwierdza, ze ,prawdziwe istnienie jest idealnym celem, zadaniem
episteme »rozumuc, przeciwstawionym istnieniu, ktére jest jedynie
mniemane i bez pytania zrozumiale jako oczywiste w doxa™?. Odkry-
cie prawdy o istnieniu Ja pozostaje w rozumieniu Husserla celem,
idealnym zadaniem, jakie stawia przed podmiotem Zzycie w Swiecie.
Przyjecie takiej perspektywy powoduje, ze Husserlowski ekspery-
ment uchylenia waznosci Swiata, przybiera postac¢ etycznej spekula-
cji. Twoérca fenomenologii bowiem wypracowuje radykalny sposéb
odslaniania pozostajacego w ukryciu transcendentalnego ,zycia” Ja.
Mozliwo$é przeprowadzenia redukcji ujawnia najglebsza wartos$é
Ja, jego wolnosé. ,Dzieki neutralizujacej modyfikacji spojrzenia — za-
uwaza Jacques Derrida — zawsze moge, w akcie wolnosci, ktory sam
nalezy do istoty swiadomosci, ujmowac swiat i wszystko, co zalezy od
jego istnienia, jako fenomen: nie jako rzecz lub sSwiat jawiqce sie
Swiadomogci, poniewaz istnienie rzeczy lub Swiata juz mnie nie inte-
resuje, ale jako jawienie sie rzeczy lub $wiata”*3. Podobnie jak kazdy
czyn, rowniez redukcja jest aktem wolnosci, wolnej woli podmiotu.
Redukcja pozwalajaca na wglad we wnetrze Ja oraz na refleksje nad

41 Tbidem, s. 199—200.

22 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 11. Cyt. za
polskim przekladem fragmentéow Kryzysu.. — I1dem: Kryzys nauk europejskich...,
s. 15.

43 J. Derrida: Fenomenologia i domkniecie sie metafizyki. Przet. M. Ko -
walska. W: Fenomenologia francuska..., s. 150.



Agnieszka Wesolowska: Transcendentalna epoché... 169

dokonaniami ego moze by¢ rozumiana jako akt etyczny. Ja reflek-
tujace, ktore tematyzuje to, co dos§wiadczone, refleksyjnie odnosi sie
do swych dokonan jako Zrédlo czynu. Aby poddaé refleksji konkretne,
indywidualne zycie w $wiecie, nalezy uprzednio, porzucajac dotych-
czas zajmowana postawe, odmieni¢ perspektywe (postawe), nasta-
wienie oraz punkt odniesienia wlasnego Ja. Dokonane w ten sposéb
zespolenie Ja ze sfera duchowa, znamionujace redukcje transcenden-
talna, w nastepujacy sposéb charakteryzuje P. Graff: [...] zyjac w na-
stawieniu umozliwionym przez te redukcje, uzyskuje sie pewien
szczegblny rodzaj zespolenia ze S$wiatem duchowym, poszerzenie
i jednoczeé$nie skoncentrowanie pola s§wiadomosci jako oczyszczonego
ze wszelkich uwiklan doraznych. Czysta §wiadomos¢ siega do $wiata
idei, tak jak swiadomos$¢ ejdetyczna siega do istot, a $wiadomos$é na-
turalna do §wiata empirycznego. Obraz, jaki sie oto przed nami rysu-
je, jest opisem — albo projektem — drogi, jaka przebyé musi kazde
Ja, aby uzyskaé kolejne szczeble samo$wiadomosci [...]"*4. Zalamanie
sie wiary w siebie, w rozum, w sens dazenia do celu (prawdy) sa
symptomami kryzysu czlowieczenstwa (podmiotowosci). Kryzys ludz-
kosci europejskiej okazuje sie w istocie zalamaniem ,j0gélnej sensow-
noéci jej zycia kulturalnego”, kryzysem ,calej jej egzystencji’®.
Hussserlowski projekt fenomenologii transcendentalnej uwzgled-
niajacy zamyst restytucji kultury oraz czlowieczenstwa, dokonujacy
sie z punktu widzenia samego Ja, stanowi probe wykazania harmonii
miedzy dziedzing aksjologiczna (praktyczna) i teoretyczna, ukazania
paralelno$ci dociekan normatywnych (idealnych) z rozumowa reflek-
sja nad sfera praxis. Etyczne implikacje Husserlowskiej fenomenolo-
gii sa wszak wynikiem rozwazan nad najwyzszymi celami zyciowymi
oraz regutami, ktére powinny ulatwié¢ dzialajacej jednostce rozumne
uporzadkowanie zycia ze wzgledu na te cele. Wlasnie za pomoca re-
dukcji Husserl wykazuje jednos¢ Ja, ktore ogarniajac sfere praktycz-
nej oraz teoretycznej aktywnosci, potrafi w sposéb refleksyjny od-
nies¢ sie do calego swojego zycia. Zaréwno dokonanie redukcji, jak
1 samo postepowanie etyczne wymagaja intencjonalno-wolitywnego
zaangazowania podmiotu. Aby poddaé krytyce wlasny czyn, nalezy
podjac¢ wysilek retrospektywnej refleksji poznawczej nad indywidual-
nym zyciem $§wiadomosciowym. ,Jedynie radykalne badanie —

4“4 P Graff: Fenomenologia jako inicjacja. Préba czesciowej rekonstrukcji kon-
cepcji cztowieka Edmunda Husserla. ,Humanitas” 1980, T. 3, s. 54—55.
45 Zob. E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 10.
Cyt. za polskim przekladem fragmentéw Kryzysu... — Id em: Kryzys nauk europej-
skich..., s. 14.
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pisze w Ideach II Husserl — skierowane na fenomenologiczne zZrédia
konstytucji idei przyrody, ciala, duszy oraz réznych idei Ja i osoby,
moze tu dacé rozstrzygajace wyjasnienia i zarazem nadaé¢ prawomoc-
no$¢ warto$ciowym motywom wszystkich takich badan. [...] Dopoki
zyjemy w nastawieniu przyrodniczym, ono samo nie jest dane w na-
szej dziedzinie badania, uchwycone zostaje wszak tylko to, co w nim
doswiadczane, mys$lane itd. Jezeli jednak dokonujemy fenomenolo-
gicznej refleksji i redukcji, czynimy tematem samo to nastawienie,
odnosimy do niego to, co w nim badane [...]”*. Redukcja — jak juz
zaznaczyliSmy — powolana jest, zdaniem autora Kryzysu..., do doko-
nania calkowitej osobowej przemiany Ja, majacej znaczenie egzysten-
cjalnego przeobrazenia®’. Gest przeprowadzenia redukcji mozna wiec
zinterpretowac¢ jako moment duchowej przemiany. Dzieki redukcji
dokonujace jej Ja, wkraczajac na wyzszy stopien samoswiadomosci
(samopoznania), osiaga — podobnie jak w przypadku postepowania
podlug idealnych norm — wyzszy szczebel czlowieczenstwa. Sam
Husserl okresla filozofie jako ,zdobywanie samowiedzy przez ludz-
ko§é™®8.  Cala problematyka transcendentalna — konstatuje w Kryzy-
sie... — obraca sie wokdl stosunku tego mojego Ja, »ego«, do tego, co
poczatkowo jako samo przez sie zrozumiale zostalo za to Ja podsta-
wione: do mojej duszy, a dalej — wokét stosunku owego Ja i mojego
zycia $wiadomosci do $wiata, ktorego jestem Swiadomy i ktérego
prawdziwe istnienie poznaje w tworach mego wlasnego poznania”®®.
Redukcja stuzaca poruszeniu ego (poruszeniu uspionych dotad po-
kladéw motywacji i wartosci) moze by¢ rozumiana jako droga majaca
na celu nieskonczone ksztaltowanie sie ludzkiej podmiotowosci, bezu-
stanna prace nad konstytucja wlasnej osoby, nad czlowieczym Ja.

%

Za pomoca epoché w ramach refleksji transcendentalnej to, co na-
turalne, zostaje sproblematyzowane. Paradoksalnosé¢, a zarazem dwu-
biegunowos¢ fenomenologicznego myslenia, myslenia rozposciera-
jacego sie w nieskonczonym horyzoncie sensu, ktoérego odstanianie

46 E. Husserl: Idee II, s. 246—247.

47 Por. E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 140.

48 E. Husserl: Filozofia jako zdobywanie samowiedzy przez ludzkosé. Przel.
Z. Krasnodebski. ,Studia Filozoficzne” 1984, nr 2, s. 174—179.

49 E. Husserl: Die Krisis der europdischen Wissenschaften..., s. 101. Cyt. za
polskim przekladem fragmentéw Kryzysu.. — Idem: Kryzys nauk europejskich...,
s. 106.
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oraz badanie sa celem filozofa, na trwale wpisuja sie w Husserlowski
projekt fenomenologii. Sam Husserl akcentuje w Kryzysie... ,dajacy
sie sensownie rozwiazaé, konieczny wrecz paradoks, z koniecznoS$ci
wyplywajacy ze stalego napiecia pomiedzy sila przekonan samego
przez sie zrozumialego nastawienia naturalnego, obiektywnego (pote-
ga common sense), a przeciwstawiajacego sie mu nastawienia »nie-
zaangazowanego obserwatora<”®®. W Husserlowskiej fenomenologii
obecne jest napiecie miedzy tym, co naturalnie oczywiste (naiwnie
zrozumiale), a tym, co jako poddane problematyzacji, traci walor na-
turalnej samozrozumiatosci. Napiecie to, z ktorego czerpie moc feno-
menologia, ma zZrédlo w paradoksie, ze to, co naturalnie oczywiste,
ujmowane jest w kategorii problemu. Jako projekt badawczy, feno-
menologia okazuje sie permanentnym zorientowaniem na paradoksy,
niewyczerpywalna praca myslenia, ktore odslaniajac za pomoca epo-
ché zakryte dotad obszary doswiadczenia, czyni je transcendentalnie
zrozumialymi. Fenomenologiczne przekonanie o mozliwosci rozwiaza-
nia kolejnych paradoksow, na jakie natrafia umyst badacza, jak réw-
niez fenomenologiczna redukcja stanowiaca zaplecze, a zarazem po-
tencjal, ktorym dysponuje fenomenolog, sa dowodami na to, ze
wszelki sens fenomenologicznych dokonan pozyskiwany jest dzieki
ciaglemu namystowi. Refleksje nad konstytuujacym zyciem Ja, a tak-
ze, opis jego ukonstytuowanych dokonan umozliwia redukcja bedaca
wolicjonalno-intelektualnym aktem wolnosci ego. Redukcja okazuje
sie postepowaniem majacym na celu zniesienie napiecia, jakie wyni-
ka z paradoksu subiektywnosci.

50 Tbidem, s. 183. Cyt. za polskim przekladem fragmentéw Kryzysu... — Idem:
Wybér pism..., s. 271.
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Summary

The paper discusses phenomenological reduction as the transformation of ego.
Possibility of overcoming natural-objective attitudes leading to revealing of what is
the first from which everything that is immediately given takes its sense, is what
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Husserl calls phenomenological reduction (epoché). This overcoming, which causes
a movement from natural attitude to more primal orientation in the genetic sense
(meaning transcendental attitude), reveals the transcendental aspect of ego. Ac-
knowledging the primacy of ego over other spheres of being, Husserl rehabilitates
the value of subjectivity as transcendental sphere. For it shows that from transcen-
dental point of view it is something more than the change of attitude. Exclusion
from the world with reduction leads to revealing its transcendental reverse seen
from the perspective of the transformed ego, the ego which acknowledges its consti-
tutive life. With the change in the attitude the peculiar transformation change of
ego follows, so that ego in the transcendental-phenomenological attitude becomes
unprejudiced spectator of their own intentional (consciousness’) life.
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Zusammenfassung

Der Artikel prasentiert die Auffassung der phinomenologischen Reduktion als
eines Ich-Wandels. Die Moglichkeit, natiirlich-objektive Uberzeugungen zu iiberwin-
den, die zur Enthiillung dessen, was Erstes und unmittelbar Gegebenes ist, dank
dem Alles sinnvoll wird, wurde von Husserl phidnomenologische Reduktion (Epoché)
genannt. Die, einen Ubergang von natiirlicher zu transzendentaler Einstellung ver-
ursachende Uberwindung offenbart den transzendentalen Aspekt des Ichs. Den Pri-
mat von dem Ich tiber andere Bereiche des Seins anerkennend rehabilitiert Husserl
die Subjektivitit als eine transzendentale Sphire. Transzendental gesehen ist Epo-
ché viel mehr als eine Einstellungséinderung. Die Ausschaltung der Welt mit Hilfe
der Reduktion hat die Enthiillung deren transzendentalen Reverses zur Folge und
der Revers wird aus der Sicht des umgewandelten Ichs betrachtet, das sich eigenes
Leben klar macht. Mit der Einstellungsédnderung kommt es zum besonderen Wandel
des Ichs, das bei transzendental-phinomenologischer Einstellung zu einem unbefan-
genen Beobachter des eigenen intentionellen (bewussten) Lebens wird.





