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Nasze mate umieranie
Dos$wiadczenie przemijalnosci swiata
w kontek$cie zycia potocznego

Slowa klucze: przemijalnosé, §wiat zycia codziennego, pragnienie innego, proble-
matyczno$é egzystencji, wyrwa w bycie

,Czlowiek doby nowozytnej nie ma jednolitego obrazu $wiata. Zyje
on w §wiecie podwdjnym: w swoim Srodowisku danym w sposéb natu-
ralny oraz w Swiecie, jaki dla niego wytwarza nowozytne przyrodo-
znawstwo, oparte na zasadzie matematycznej prawidlowosci przyrod-
niczej. Rozdwojenie, jakie wskutek tego przenikneto cale nasze zycie,
jest wlasciwym Zrédlem kryzysu duchowego, przez ktéry przechodzi-
my” — tymi slowami rozpoczyna sie rozprawa habilitacyjna Jana Pa-
tocki Swiat naturalny jako problem filozoficzny'. Opisana przezen sy-
tuacja egzystencjalna w minionych kilku dekadach jeszcze bardziej
sie skomplikowala, wskutek czego 6w kryzys duchowy prawdopodob-
nie jeszcze bardziej sie poglebil. Wspélezesny czlowiek bowiem jest na
co dzien konfrontowany nie z dwoma, lecz z wieloma réznymi, nie-
dajacymi sie wzajemnie uzgodni¢ obrazami §wiata; przy czym o ile
mozemy jeszcze mowic, ze jednym z nich jest §wiat dany w sposdb
naturalny, w codziennym, potocznym doswiadczeniu, o tyle trudno
dzi§ stawiaé teze, ze $wiat matematycznego przyrodoznawstwa wy-

1J. Patoéka: Swiat naturalny jako problem filozoficzny. Przel. J. Zycho-
wicz. Krakéow 1987, s. 5.
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wiera jakikolwiek bezposredni wplyw na postrzeganie rzeczywistosci
przez przecietnego czlowieka. Owszem, jest on obecny posrednio
w przedmiotach naszych spostrzezen, poniewaz zdecydowana wiek-
szo$¢ rzeczy, ktore nas na co dzien otaczaja, to wytwory wysoko za-
awansowanych technologii, opartych na praktycznym zastosowaniu
regul matematycznej wiedzy o przyrodzie. Jednak uzytkownik owych
wytworéw tylko w wyjatkowych i na ogét bardzo rzadkich przypad-
kach zdaje sobie sprawe z tego, jak bardzo zlozonej mysli techniczne;j
wymagato ich wyprodukowanie, poprzestajac zazwyczaj na powierz-
chownej percepcji i koncentrujac uwage niemal wylacznie na walo-
rach uzytkowych elementéw swego otoczenia. Sytuacja ta nie jest ni-
czym dziwnym ani tym bardziej godnym potepienia; wiaze sie przede
wszystkim z faktem, ze Srodowisko, w ktérym na co dzien zyjemy,
jest niezwykle zlozone i po prostu nie daje sie ogarnaé¢ takim aktem
percepcji, ktory uwzglednialby na przyklad technologie produkcji
wszystkich przedmiotéw, ktore znajda sie w zasiegu naszego wzroku.

Dodatkowy aspekt zyciowego polozenia wspélczesnego czlowieka
polega na tym, ze bedac czlonkiem nowoczesnego spoleczenstwa, nie
wystarczy po prostu zy¢ i zyjac, kontemplowac otoczenie; zycie kazde-
go z nas niesie z soba ogromna liczbe zadan, powinnosci i obo-
wiazkéw, ktore staramy sie jak najskuteczniej wypelniaé, a efek-
tywnosé dzialania jest wuzalezniona od trafnosci decyzji, jakie
podejmujemy. Aby w kréotkim czasie (bo na ogél nie mamy czasu na
dluzszy namyst) podjaé stuszna decyzje, trzeba mieé przede wszyst-
kim dobre rozeznanie w systemie preferencji: wiedzieé, co pilne
i wazne, a co moze troche poczekaé. Tempo, w jakim zyjemy, zmusza
nas do tego, bySmy coraz czeSciej wybierali droge na skroéty. Pra-
widlowo$é te zauwazyl i poddal drobiazgowym badaniom ekspery-
mentalnym znany psycholog amerykarnski Robert B. Cialdini, a efek-
ty swych obserwacji podsumowal nastepujaco: ,[...] wszyscy zyjemy
w niestychanie skomplikowanym otoczeniu, zapewne najbardziej zlo-
zonym i najszybciej sie zmieniajacym w dziejach naszej planety. Zeby
sobie z tym poradzié¢, musimy chodzi¢ na skréty. Trudno od nas ocze-
kiwaé szczegélowego analizowania i roztrzasania kazdego aspektu
kazdej osoby, kazdego zdarzenia czy kazdej sytuacji — nawet tych,
ktore napotykamy tylko jednego dnia. Zamiast tego musimy bardzo
czesto poslugiwaé sie réznymi stereotypami czy regutami tylko
z grubsza prawdziwymi, aby klasyfikowaé¢ napotkane obiekty na pod-
stawie ich nielicznych kluczowych cech i potem bez dalszych delibera-
cji reagowac [...]. Automatyczne, stereotypowe zachowanie jest u ludzi
tak czeste wlasnie dlatego, ze w wielu przypadkach automatycznosc
okazuje sie najbardziej skuteczna, a w wielu innych jest po prostu
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niezbedna [...]. Psychologowie wykryli niedawno kilka takich umy-
stowych »przej$é na skroéty«, ktérych uzywamy na co dzien w swoim
wnioskowaniu. Zostaly one nazwane heurystykami sadzenia™.

Nasze zycie codzienne uplywa zatem w nieustannej konfrontacji
ze Swiatem, ktory stawia nam przerézne wymagania, i z ludzmi, kté-
rzy czego$s od nas chca. Staramy sie temu sprostac, angazujac w to
wszystkie $rodki, jakie sa dostepne i jakimi jesteSmy w stanie sie
postuzyé, wszedzie tam, gdzie to mozliwe i skuteczne, postugujac sie
ysdrogami na skroty”: uproszczeniami, automatyzmami myslowymi
badZz behawioralnymi, stereotypami, etykietkami, powierzchownymi
ocenami, zaslyszanymi opiniami i wieloma jeszcze tego typu ulatwie-
niami zycia i sadzenia. To ciagle przedzieranie sie przez najrozmait-
sze zyciowe pulapki i stale ponawiane préby ,wyjscia na swoje”
w konfrontacji z nieublaganym losem kosztuja nas nie tylko mnéstwo
czasu, lecz takze wysitku; zaréwno fizycznego, jak i intelektualnego.
Angazujemy nasz intelekt nie po to, by przeniknaé tajemnice bytu,
zrozumie¢ w blysku intuicji cala zlozonosé swiata i uswiadomié sobie
ku wielkiej uldze i satysfakcji, jaki jest sens naszego pobytu na zie-
mi, lecz po to, by na biezaco rozstrzygac¢ dorazne problemy i na nowo
szukaé wyjscia z kazdej konkretnej sytuacji.

Dlaczego tak sie dzieje? Bo zbyt wiele sie wydarza naraz; nasze
zaangazowanie w codzienno$é pochlania nas bez reszty i nie ma kie-
dy zaglebi¢ sie w podszewke rzeczywistosci, przygotowac sobie spdjnej
strategii catosciowego wgladu w strukture $wiata, a nawet wlasnego,
indywidualnego zycia zobaczy¢ w szerszej perspektywie pytan egzy-
stencjalnych. Dlatego Zycie potoczne i §wiat naturalny zupelnie ina-
czej jawia sie profesjonalnemu mysSlicielowi, ktory — jak niegdys$
Edmund Husserl lub Jan Patocka — z pelna §wiadomoscia i bogatym
zapleczem metodologicznym zakresla sobie problem badawczy i po-
szukuje nowego, oryginalnego oraz efektywnego rozwiazania®, a ina-

2R. Cialdini: Wywieranie wplywu na ludzi. Teoria i praktyka. Przel.
B. Wojciszke. Gdansk 2010, s. 21—22.

3 Jest rzecza zrozumiala, ze mysliciele wielokrotnie starali sie go przezwyciezy¢
[chodzi o kryzys, spowodowany brakiem zadowalajacego rozwiazania wskazanego
problemu — K.W.]; dzialo sie to jednak zazwyczaj w ten sposéb, ze prébowali oni po-
zby¢ sie jednego z tych dwéch elementéw, sprowadzié logicznie jeden do drugiego,
uczyni¢ — zwykle na zasadzie rozumowania przyczynowego — jeden z nich skutkiem
i czeScia drugiego. Problemy te sa zywe zwlaszcza w nowozytnym pozytywizmie, ale
nigdy nie sformulowal on ich i nie rozwinal w sposéb catkowicie bezstronny. Mozliwe
jest jednak rozwiazanie inne niz to, ktore postepuje droga owej alternatywy, roz-
wigzanie czyniace jednoczesnie zadosé nowozytnemu sposobowi dziejowego pojmo-
wania calej rzeczywistosci; rozwiazanie, ktore nie sprowadza — droga redukcji —
Swiata naturalnego do naukowego lub odwrotnie, lecz oba te $wiaty sprowadza do
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czej — czlowiekowi zagonionemu i zmeczonemu, a nierzadko tez znu-
dzonemu problemami codziennej egzystencji; bo nie kazdemu zycie
musi sie wydawacé¢ fascynujaca przygoda, a tym bardziej nie kazdy
musi dostrzegaé wokol siebie same obiecujace intelektualne wyzwa-
nia. Czlowiek, ktéry nie zajmuje sie profesjonalnie (ani nawet hobby-
stycznie) refleksja nad pytaniami stricte filozoficznymi — czyli prak-
tycznie kazdy z nas — zadowala sie prowizorycznym obrazem §wiata,
tylko na tyle dokladnym i szerokim, by w miare skutecznie méc za-
spokoi¢ biezace potrzeby orientacji w problemach codziennego Zycia.
Patrzac z tego, czysto pragmatycznego, punktu widzenia, do najsku-
teczniejszych strategii nalezy opanowanie sztuki ucieczki od pro-
bleméw — w stylu podobnym do opisanego przez Blaise’a Pascala:
»l...] choéby czlowiek najbardziej byl przejety smutkiem, jesli mozna
sprawi¢ tyle, aby go wciagnaé do jakiejs zabawy, juz jest szczesliwy.
A znoéw czlowiek, chocby najszczesliwszy, jeSli go nie rozerwie i nie
pochlonie jaka$§ namietnos$¢ lub zabawka, ktéra wzbroni dostepu nu-
dzie, stanie sie niebawem markotny i nieszczesliwy. [...] kiedy jakis
dostojnik popadnie w nielaske i odesla go do domu na wie$, gdzie nie
brak ani dostatku, ani stuzby, ktéra spelnia kazde jego zyczenie, czu-
je sie nedzny i opuszczony, poniewaz nikt nie przeszkadza mu mysleé¢
o sobie. [...] Zrébcie probe, pozwoélcie krélowi samotnie, bez zadnego
zadowolenia zmystéw, bez zadnego zaprzatniecia mysli, bez towarzy-
stwa mysle¢ do syta o sobie; ujrzycie, ze krol bez rozrywki jest
czlowiekiem bardzo nieszczesliwym™.

Wydaje sie, iz ta sklonnosé¢ do uchylania sie od powaznych, zycio-
wych probleméw, a takze od nachodzacych nas niekiedy w chwilach
wolnych od zajeé, niepokojacych mysli, dotyczacych nas samych,
1 ucieczki w §wiat blahych, ptochych rozrywek, tak wnikliwie dostrze-
zona przez Pascala, wspoélczesnie jeszcze sie poglebila. Powody sa
dos¢ oczywiste: wspolczesny czlowiek ma z jednej strony znacznie
wiecej problemow, ktorych rozwiazywanie wymaga pospiechu i wy-
sitku, zatem prowadzi do znuzenia i wyczerpania, a z drugiej stro-
ny — znacznie wiecej okazji i mozliwoSci wyboru najrozmaitszych
form rozrywki, wsréd nich zas kréluja takie, ktore obiecuja pelny re-
laks, poniewaz jedynie w minimalnym stopniu angazuja sily duchowe
i fizyczne (prozaiczny przyklad to fotel przed telewizorem, a w zasie-

czegos$ trzeciego. [...] Jedno§é, ktora stoi za kryzysem, nie moze byé jednoscia rzeczy,
z ktorych swiat sie sktada, lecz musi by¢ dynamiczna jednoscia dzialan, ktére wyko-
nuje duch” (J. Patoéka: Swiat naturalny..., s. 5) — oto przyklad myslenia profe-
sjonalisty o problemie tego, co naturalne, codzienne, potoczne.

4+ B.Pascal: Mysli. Przel. T.Boy-Zelenski. Warszawa 2002, s. 102—105
passim.
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gu reki pilot i szklanka piwa). Rezultat jest wszakze taki, ze zyjac,
jestesmy bez przerwy zajeci: albo praca, albo rozrywka, albo wreszcie
szukaniem jednej badZz drugiej. Nasz czas czuwania jest szczelnie
wypehiony Lévinasowskim ,zyciem czym§” — ,zyjemy dobra strawa,
powietrzem, swiatlem, widokami, praca, ideami, snem itd. [...], rados-
cig lub trudem oddychania, patrzenia, jedzenia, pracy, postugiwania
sie mlotkiem lub maszyna. [...] Te tresci sa przez nas przezywane: sa
pozywka zycia. Ale sam fakt przezywania tych tresci staje sie, ipso
facto, trescia zycia”™. W pogoni za owaq trescia zycia, ktéra coraz cze-
$ciej rozumiemy jako wypelnianie kolejnych chwil czymkolwiek, byle
tylko nie popas¢ w nagla a straszliwa pustke egzystencji bez celu
i sensu, mamy do wyboru wiele réznych strategii. Jedna z nich jest
zycie chwila, ktére ma jednak niewiele wspélnego z madro$cia filozo-
fii epikurejskiej — w niej bowiem kluczowe pojecie przyjemnosci ro-
zumiano zupelnie inaczej (mozna powiedzieé: o wiele bardziej asce-
tycznie) niz dzi§, a ideal zycia w szkole epikurejskiej wyplywat
wprost z faktu, ze filozofie traktowano woéwczas jako éwiczenie du-
chowe®. Zamiast tego pojawia sie postawa, ktéra Jan Pawel II tak
opisal w rozmowie z André Frossardem: ,Zycia nie ujmuje sie juz
w calosci, jako calosci zakladajacej wybor i kierunek; przezywa sie je
w kolejnych odcinkach, nie patrzac dalej niz koniec jednego okresu
i poczatek nastepnego — jezeli sie je w ogéle dostrzega””. Inny popu-
larny pomyst na zycie to pogon za idealem czlowieka przedsiebiorcze-
go, ktory stawia sobie coraz ambitniejsze cele i konsekwentnie dazy
do ich realizacji®. Takich i podobnych sposobéw realizacji ,postulatu
Pascala” jest w naszym zyciu zaskakujaco wiele; pytanie tylko, czy
siegajac po te inspiracje, jesteSmy w stanie raz na zawsze skutecznie
oddali¢ niebezpieczenstwo niepozadanej konfrontacji z problemami,
ktore tak usilnie staramy sie trzymac jak najdalej od siebie, ze chcie-
libySmy mie¢ do dyspozycji modlitwe podobna do tej, jaka rabin
z Anatewki wznosil w intencji cara: ,[...] niech Bég zachowa cara
w zdrowiu... jak najdalej od nas”.

O czym swiadczy ta stale nam towarzyszaca, usytuowana tuz za
granica §wiadomego uczestnictwa w biezacych wydarzeniach rzeczy-
wistosci, obawa przed pozostaniem sam na sam z soba, bez zadnej

5E. Lévinas: Cafosé i nieskoriczonosé. Esej o zewnetrznosci. Przel. M. Ko -
walska. Warszawa 1998, s. 118—119.

6 Zob. K. Pawtlowski: Dyskurs i asceza. Tyniec 2007.

7A. Frossard: ,Nie lekajcie sie”. Rozmowy z Janem Pawtem II. Krakéw
1982, s. 244.

8 Zob. M. Laguna: Przekonania na wtasny temat i aktywnosé celowa. Bada-
nia nad przedsiebiorczosciq. Gdansk 2010.
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bezpiecznej strefy, oddzielajacej nas od konfrontacji z wlasnym ja?
Czy nie o tym, ze kazdy z nas wie, lub przynajmniej przeczuwa, ist-
nienie posrod ,zasobéw istotowych okreslajacych konkretne ego jako
takie™ form genetycznych, ktére umozliwiaja konstytuowanie sie ak-
tow $§wiadomosci transcendujacych to, co znane, i kierujacych sie ku
temu, co radykalnie inne'®? Lévinas pisal, w podobnym duchu (lecz
znacznie bardziej stanowczo niz Husserl), o ,pragnieniu zmie-
rzajacym od »u siebie«, ktére zamieszkujemy, w strone jakiego$
»tame, [...] czegos catkiem innego, absolutnie innego”'!. Wlasnie ta
absolutna innos$¢, kryjaca sie tuz poza horyzontem znanej i oswojone;j
codziennosci, budzi nieokreslony lek, niepokéj, obawe, wyzwalajac
stan napiecia miedzy checig ucieczki od nieznanego i schronienia sie
w lepsza czy gorsza, ale jednak swojska codziennosé, a wychylajacym
sie z nieSwiadomosci pragnieniem innego. O naszym przezywaniu co-
dziennosci jako azylu interesujaco pisze Monika Bakke: ,Nie mozna
jednak pominaé zasadniczej ambiwalencji w samej codziennosci, bo-
wiem z jednej strony jest to obszar, do ktérego chetnie wracamy,
a czasem wrecz wycofujemy sie do niego, by poczué sie bezpiecznie,
by odpoczaé, by zaznaé oczekiwanych przyjemnosci, a z drugiej stro-
ny codzienno$é traktujemy jako nudna, nieunikniona, a nawet za-
béjcza rutyne. Warto jednak podkreslié¢ jeszcze jedna ceche codzien-
nosci: ot6z funkcjonowala ona jako sceneria dla czego$ niezwyklego,
czasem wrecz niesamowitego, co stanowilo jej druga strone, czyli
niecodziennosé”*2.

W Swietle licznych analiz egzystencjalnych, przeprowadzonych
przez myslicieli XX wieku, jak Husserl, Lévinas, Patocka i inni, staje
sie jasne, ze jesli dzi§ chcemy méwic o ,czlowieku potocznym” czy tez
sczlowieku naturalnym”, przezywajacym swe zycie w naturalnym
Swiecie zycia codziennego, to jego charakterystyka bedzie odmienna
od tej, ktora sporzadzit Jan Patocka. Pisal on: ,[...] o Swiecie natural-
nym mozna by méwic [...], gdybySmy przezen rozumieli $wiat przed
odkryciem jego problematycznosci. Swiat bez problematycznosci to
taki §wiat, w ktéorym nie do$wiadcza sie skrytosci jako takiej. Nie
znaczy to, ze $§wiat ten nie ma i nie zna rzeczy tajemniczych, swie-
tych, mistycznych; przeciwnie — moze ich by¢ w nim peino i moga
one odgrywa¢ w nim role decydujaca. [...] Swiat przed problematycz-
noscia jest rowniez swiatem danego, skromnego wprawdzie, ale pew-

9 E. Husserl: Medytacje kartezjariskie. Z dodaniem Uwag krytycznych Roma-
na Ingardena. Przel. A. Wajs. Warszawa 1982, s. 107.

10 Zob. ibidem, s. 110.

11 E. Lévinas: Cafosé i nieskoriczonosé..., s. 18.

12 M. Bakke: Codziennosé zainfekowana. ,Artmix” 2003/2004, nr 6.
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nego sensu. Ma on sens, tzn. jest zrozumialy, poniewaz istnieja pew-
ne sily [...], ktore stoja ponad czlowiekiem, panuja nad nim
i decyduja o nim. To nie czlowiek jest osrodkiem i nie o niego chodzi.
Dopiero w relacji do tego czego$ wyzszego czlowiek otrzymuje swoje
miejsce — ale je otrzymuje i zadowala sie nim”!3. W tak zdefiniowa-
nym ,Swiecie naturalnym” umieszcza Patocka ,ludzi naturalnych”,
o ktorych pisze: ,To, ze ich zycie jest czyms$ zrozumialym i ze warto
zy¢, jest dla nich oczywiste. W ten sposéb zycie ich upodabnia sie do
zycia istot animalnych, ktére zyja oczywiscie po to, aby zyé: rézni sie
jednak od niego tym, ze u jego podloza znajduje sie nieustannie ukry-
ta mozliwos¢ problematycznosci, ktéra moze sie objawic, ale ktorej
oni nie urzeczywistniaja ani nie maja zamiaru urzeczywistnic¢. Zatem
problematycznos$é¢ tu istnieje; jest wprawdzie ukryta, jako§ stlumio-
na, ale nie mamy do czynienia z calkowitym jej brakiem. [...] Jest to
zycie w najwyzszym stopniu konkretne, ktéremu nie przychodzi na
mysl nic innego, jak tylko zyé (jako cel) — zreszta tak wypelnione
troska o terazniejszy chleb powszedni i korzystaniem z tego, czego
dostarcza otoczenie, ze zabiegi te prawie calkowicie wypelniaja
porzadek kazdego dnia. [...] GI6wnym rysem jest tutaj przywiazanie
zycia do siebie samego: fizyczna koniecznos$é istnienia w ten sposoéb,
ze poswieca samo siebie zaspokajaniu potrzeb zyciowych — sluzbie
zyciu”4,

Réznica polega przede wszystkim na tym, iz Patocka przypisuje
swemu ,czlowiekowi naturalnemu” calkowita niemoznosé¢ urzeczy-
wistnienia tkwiacej w jego zyciu problematycznosci, twierdzac, ze jest
on zbyt zaabsorbowany fizyczna koniecznosScia istnienia, by mégl od-
kry¢ inny wymiar wlasnej egzystencji niz ten obejmujacy nieustanna
wymiane materii, energii i informacji z otoczeniem. Warto zauwazy¢,
ze innego zdania jest na przyklad José Ortega y Gasset, ktory uwaza
poczucie problematycznosci wlasnego istnienia za ceche konstytu-
tywna dla czlowieka w ogéle — od samego poczatku dziejow czlowie-
czenstwa. ,Wraz z pojawieniem sie w raju Adama, zaczelo istnieé to,
co nazywamy zyciem. Adam byl pierwsza istota, ktora zyjac, zdawata
sobie z tego sprawe. Zycie istnialo dla Adama jako problem”s. Lecz
czymze jest owa problematycznosé zycia? Czy nie tym samym, co jego
przygodno$é? Czy nie jest tak, ze owa problematycznos¢ mozemy wy-
razi¢ slowami Pascala: ,[...] czlowiek jest tylko trzcina, najwatlejsza

13 J. Patocéka: Refleksje pre-historyczne. Przel. J. Zychowicz. W: J. Pa-
to ¢k a: Eseje heretyckie z filozofii dziejow. Warszawa 1998, s. 19—20.

14 Tbidem, s. 21 1 23.

5 J. Ortega y Gasset: Adam w raju. W: 1dem: ,Dehumanizacja sztuki”
i inne eseje. Przel. P. Niklewicz Warszawa 1980, s. 55.
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w przyrodzie, ale trzcing mys$laca. Nie potrzeba, by caly wszechswiat
uzbroil sie, aby go zmiazdzy¢: mgta, kropla wody wystarcza, aby go
zabié. Ale gdyby nawet wszech§wiat go zmiazdzyl, czlowiek i tak
bylby czyms szlachetniejszym niz to, co go zabija, poniewaz wie, ze
umiera”®. Jesli tak, to trudno sie zgodzié¢ z twierdzeniem Patocki
o zasadniczej niemoznosci u$§wiadomienia sobie problematycznosci
zycia przez czlowieka zyjacego w naturalnym nastawieniu, ukierun-
kowujacym jego zainteresowania, decyzje i czynnosci na sam fakt zy-
cia jako cel, albowiem przezywana na co dzien koniecznos¢ stalego
podtrzymywania zycia jest forma wiedzy o jego kruchosci, nie-
trwatosci, przypadkowosci, czyli — problematycznosci wlasnie. Trze-
ba wiec zapytac¢ nie o to, czy w ogdle, ale w jaki sposéb i w jakich
okoliczno$ciach codziennego zycia w $wiecie przezywanym jako natu-
ralny moze odstonié¢ sie ta szczegdlna problematyczno$é, polegajaca
na konfrontacji z mozliwoscia niebycia, czyli innymi slowy (konkret-
nie, slowami Heideggera), ,w jaki sposéb powszednie jestestwo
wyklada sobie swe bycie ku $mierci”'”. Jedna z mozliwosci rozwaza
Lévinas, zwracajac uwage na pewien aspekt przezywania cierpienia.
W ksiazce Le temps et l'autre Lévinas pisze: ,[...] w cierpieniu mamy
do czynienia z nieobecnoscia wszelkiego schronienia. Jest ono faktem
bezposredniego wystawienia na bycie. Cala ostro$é cierpienia tkwi
w tej niemozliwo$ci wycofania sie. Jest ono faktem bycia osaczonym
przez zycie i bycie. W tym sensie cierpienie jest niemozliwo$cia nico-
$ci. Jednak w cierpieniu, rownocze$nie z niemozliwoscia odniesienia
do nicosci, zawiera sie blisko§é $mierci”®, przy czym owa zblizajaca
sie Smierc¢ jawi sie jako co$ absolutnie innego wlasénie, co$ sytu-
ujacego sie poza jakimkolwiek mozliwym doswiadczeniem, pozwa-
lajacym zrozumieé i oswoié¢ swdj przedmiot w Swietle posiadanej wie-
dzy: ,[...] struktura bélu rozciaga sie [...] ku czemus$ nieznanemu, co
nie daje sie wylozy¢ w kategoriach §wiatla; [...] to, co nieznane
w S$mierci, oznacza, ze sama relacja ze Smiercia nie moze zachodzi¢
w $wietle [...] Smierc¢ zapowiada wydarzenie, nad ktérym podmiot nie
panuje, wydarzenie, wobec ktorego podmiot nie jest juz podmio-

tem»lQ

16 B. Pascal: Mysl..., s. 119—120.

17" M. Heidegger: Bycie i czas. Przel. B. Baran. Warszawa 1994, s. 355.

B E. Lévinas: Czas i to, co inne. Przel. J. Migasinski. Warszawa 1999,
s. 67—68.

19 Tbidem, s. 68—69. Podobnie te odstaniajaca inny wymiar funkcje cierpienia wi-
dzi Emil Cioran: ,Gdy otoczeni cierpieniami ulegamy pokusie mniemania, iz na pew-
no niczemu one nie shuza, ze bez nich dokonalibySmy nieporéwnanie wiekszych
postepow — zapominamy o dwojakim aspekcie cierpienia: unicestwiajacym i obja-
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Wskazujac na cierpienie jako doswiadczenie bezposrednio gra-
niczace z poczuciem biernosci i bezradnosci wobec nieuchronnie sie
przyblizajacej §mierci, nie mamy na mysli wylacznie bélu fizycznego,
wywolanego uszkodzeniem ciata lub choroba. W zyciu codziennym
zdarzaja sie sytuacje, gdy z nader réznorodnych powodéw spada na
nas nagle odczucie ciezaru egzystencji. Jedna z jego odmian, ktéra
moze sie kazdemu przydarzyé w pewnym momencie zycia, jest osobli-
we doznanie nazywane ,wyrwa w bycie” lub ,szczeling w codzien-
noéci”?®. Rozmiary owej szczeliny moga byé tak male, ze az nie-
dostrzegalne — mamy woéwczas do czynienia z fizjologicznie
uwarunkowanym zjawiskiem pyknolepsji, czyli chwilowego zaniku
kontaktu czuwajacej §wiadomosci z rzeczywistoscia zewnetrzna; pozo-
staje kwestia otwarta, ku czemu sie otwiera owa szczelina?® — ale
moga sie tez rozciagaé¢ na cale dni, a nawet miesiace. Moze o tym
Swiadczy¢ nastepujacy fragment dziennikéw Kazimierza Brandysa:
»l...] okresy przymusowej nieproduktywnosci nastepowaly zawsze po
ukonczeniu wiekszej pracy, a nieraz przed jej ukonczeniem, w trakcie
pisania. [...] Jest to stan psychofizyczny, ktéry mozna by okresli¢ jako
subdepresje — gdyby nazwa cokolwiek tu rozwiazywata — albo jako
stan niebycia [w przekladzie niemieckim ,als einen Zustand des
Nichtdaseins” — K.W.]. Wole to drugie okreslenie, ono wiecej thuma-
czy. Przerwy w pisarskiej egzystencji podobne sa do zapasci, przezy-
wa sie wowczas dni martwe, bez krwiobiegu i tetna, przezywa sie je
z pusta, jakby wyssana glowa. [...] W glowie, w rekach, w nogach
ciazy pytajnik: po co? Dopiero [...] noc przynosi ulge, zapewne dlate-
go, ze sen jest zwolnieniem z przymusu jawy, we $nie znikaja obo-
wiazki i cele, $pi sie bez odpowiedzialnosci. Ale wyjscie ze snu w tych
okresach jest szczegélnie ciezkie. [...] Bardzo mozliwe, ze nadranne
koszmary sa symbolami jednej obawy, jednej grozy, od ktorej chroni
pisanie, a ktora dobiera sie do mnie w miesiacach bezczynnosci. Wi-

wiajacym. Otéz odbiera nas ono pozorom i niszczy je tylko po to, by lepiej otworzyé
nas na ostateczna rzeczywisto$é, nieraz nawet na to, co niewidzialne”. E. Cioran:
O chorobie. W: Idem: Upadek w czas. Przel. 1. Kania. Krakéw 1993, s. 66.

20 Por. A. Bielik-Robson: Inna nowoczesnosé. Pytania o wspétczesna for-
mute duchowosci. Krakéw 2000, s. 21.

21 Monika Bakke pisze: ,Paul Virilio potwierdzi, ze rzeczy zjawiaja sie mocq swe-
go znikania, a my, wieczni pyknoleptycy, jesteSmy tego dowodem. Pyknolepsja, jak
wiemy, to stan chwilowego znikania §wiadomosci, gdy zmysty pozostaja przytomne,
jednak na zewnetrzne wrazenia nieczute. Ta chwilowa nieobecno$é, na ogét niezauwa-
zana przez otoczenie, stwarza jednak momenty znikniecia, ktére ksztaltuja nasz ob-
raz rzeczywistosci na réwni z przytomna obecnoscia”. M. Bakke: Codziennosé
zainfekowana...
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docznie pozostaje w blizszych stosunkach ze $miercia, nizby sie zda-
wato”?%2,

Powyzszy opis jest rekonstrukcja stanu $wiadomosci pisarza,
a wiec kogo$ obdarzonego w wysokim stopniu zdolnoscia samoobser-
wacji i glebokiej analizy stanow wlasnej §wiadomos$ci; ponadto w opi-
sanym przypadku przyczyna owego Nichtdasein jest znuzenie i prze-
meczenie wywolane dlugotrwala koncentracja wladz duchowych na
procesie tworczym. Nie jest to zatem przypadek ,czlowieka natural-
nego”, tylko przygoda wysublimowanego umystu intelektualisty. To
jednak wcale nie oznacza, ze przezycie o podobnej jakosci, choé pozba-
wione momentu konscjentywnosci, czyli precyzyjnego uSwiadomienia
sobie zawartosci owego przezycia, nie moze sie przydarzyé¢ takze
czlowiekowi o wiele mniej wyrafinowanemu intelektualnie. Przeciw-
nie; chcialbym tu przywolac¢ jeszcze raz diagnoze Jana Patocki, ktory
czlowiekowi zanurzonemu bez reszty w §wiecie naturalnym przyznaje
zdolno$é przezycia inicjujacego zycie duchowe wraz z niebagatelnymi
tego konsekwencjami. Zgodnie z diagnoza Patocki, czlowiek przed-
dziejowy (to okreSlenie jest synonimem ,czlowieka naturalnego”)
przeksztalca sie w czlowieka historycznego wskutek ,prawdziwego
wstrzasu”, jakim jest poczatek zycia duchowego: ,[...] zycie duchowe
jest prawdziwym wstrzasem (dla bezposrednich pewnikéw zyciowych
i jego naiwnie i bezposrednio przyjetego sensu) [...]. Dopiero tu zycie
jest radykalnie nowe, bo dopiero tu wyraznie odkrywa wolnos$é jako
inna, wlasna, odmienna od przyjetego i powszechnego sensu”?. Zycie
duchowe — forma egzystencji dostepna kazdemu, a nie zarezerwowa-
na tylko dla wybranych — laczy sie nierozerwalnie z funkcja mysle-
nia; w tym kontekscie staje sie zrozumiale, co o poczatku myslenia
w zyciu czlowieka sadzi Lévinas: ,,Od czego zaczyna sie myslenie? [...]
Zaczyna sie prawdopodobnie od pewnych wstrzaséw lub bladzenia po
omacku, dla ktérych nie potrafimy nawet znaleZé nazwy: separacji,
sceny przemocy, raptownego uswiadomienia sobie monotonii czasu”?%.
Tekstem dodatkowo rozja$niajacym koncepcje Lévinasa jest poczatek
pierwszego rozdziatu Totalite et Infini: ,»Tu nie ma prawdziwego zy-
cia«. Ale jestesmy w Swiecie”®. Owym ,koniecznym uzupelieniem”

22 K. Brandys: Miesiace 1978—1981. Warszawa 1997, s. 6. Por. przeklad nie-
miecki: Warschauer Tagebuch. Aus dem Polnischen von F. Griese: Frankfurt am
Mein 1996, s. 10.

23 J. Patoéka: Glossy do ,Esejéow heretyckich”. Przel. A. Czcibor-Pio-
trowski. W: J. Patocéka: Eseje heretyckie..., s. 194.

24 E. Lévinas: Etyka i Nieskoriczony. Przel. B. Opolska-Kokoszka.
Krakow 1991, s. 19.

25 E. Lévinas: Calosé i nieskoriczonosé..., s. 18.
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zycia ,w §wiecie”, ktore jest zyciem nieprawdziwym, bedzie dla Lévi-
nasa albo literatura — ,rola lektury ksiazek, niekoniecznie filozoficz-
nych, [takze — K.W.] literatur narodowych, [polega na tym — K.W.],
ze zyjemy w nich »zyciem prawdziwym, ktére jest nieobecne«, lecz
ktére nie jest jednak utopia”?® — albo metafizyka: ,[...] metafizyka
zwraca sie ku »gdzie indziej«, ku »inaczej«, ku »innemu« [...] jest
ruchem wychodzacym od znanego nam $wiata, od »u siebie«, ktdre
zamieszkujemy, w strone obcego poza-soba, w strone jakiego$
»tam«. [...] Zadna podréz, zadna zmiana klimatu i krajobrazu nie
moga zaspokoi¢ pragnienia zmierzajacego w tamta strone”’. Oczy-
wiscie, analizy Lévinasa — podobnie jak wczesniej przytoczone mysli
Brandysa — sa ekstremalnie wysublimowane i nie sposéb ich bezpo-
Srednio zastosowaé do poglebienia charakterystyki ,czlowieka potocz-
nego”; ale warto zwréci¢é uwage na jedno uderzajace podobienstwo,
polegajace na odczuwaniu przemoznej sily pragnienia ,czego$ inne-
go”. Lévinas interpretuje to pragnienie jako zew transcendencji i wy-
prowadza zen, jak wiemy, etyke epifanii twarzy?®; tymczasem
»cztowiek potoczny” moze z réwna sila odczuwac pragnienie prostego
(a mimo to niezmiernie trudno dostepnego) urozmaicenia codziennej
monotonii potocznego zycia, nie zastanawiajac sie bynajmniej nad
kwestia jego ,prawdziwosci” (nurtujacej filozofa). Doswiadczajac —
chociazby w dojmujacym przezyciu nudy?® — owej ,nieznoénej lekko-
$ci bytu”, ktéra (jak trafnie zauwaza Agata Bielik-Robson) ,z pozoru
wyzwalajaca, okazuje sie, koniec koncéw, niezno$na, ciezka, trud-
na”?’, czlowiek moze sie w pewnym momencie znalezé na rozdrozu.
Albo bedzie sie staral zaspokajaé¢ ten gléd za pomoca konsumowania

26 E. Lévinas: Etyka i Nieskoriczony..., s. 19.

27 E.Lévinas: Calosé i nieskoriczonosé..., s. 18. Warto jednak pamietad, ze ist-
nieje kontrswiadectwo tej intuicji Lévinasa — mysl Sandora Marai: ,,Czasami niewie-
le znaczaca podréz, zmiana miejsca o pare kilometréw, wyrywa nas z pospolitej,
okresami dreczacej i na pozér niemozliwej do zniesienia, krecacej sie w kétko bezrad-
nosci. Czasami wystarczy wybraé sie do Ostrzyhomia, a juz przychodza nam inne
mysli o zyciu, wyrazniej widzimy nasze zadania”. S. Marai: Ksiega ziél. Przel.
F. Netz. Warszawa 2006, s. 28.

28 Por. K. Stachewicz: Emmanuela Lévinasa koncepcja etyki jako filozofii
pierwszej. W: Transcendencja i odpowiedzialnosé. W stulecie urodzin Emmanuela
Lévinasa. Red. M. Jedraszewski. Poznan 2006, s. 85—104.

29 Sg takie miejsca i okolice — twierdzi reporter Michal Olszewski — w ktérych
monotonia codziennego zycia jest tak dojmujaca, ze ,jednym z najciekawszych zda-
rzen, jakie moga sie przytrafi¢”, staje sie nuda: ,nuda przyciaga coraz bardziej.
Nicsieniedzianie kusi nieodkrytym blaskiem”. Zob. M. Olszewski: Zapiski na
biletach. Warszawa 2010, s. 254.

30 A.Bielik-Robson: Inna nowoczesnosé..., s. 62; por. M. Kundera: Nie-
znosna lekkosé bytu. Przet. A. Holland. Warszawa 1984.
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bodZcéw zewnetrznych (od wizyty w karczmie czy na dyskotece po co-
raz bardziej bezmys$lne i automatyczne wlaczanie telewizora), a wow-
czas te formy zaspokojenia same tez powoli przeksztalca sie w rutyne
i wlacza sie w monotonny strumien codziennos$ci, od ktérego trzeba
bedzie szukaé ucieczki ku coraz mocniejszym, coraz bardziej ekstre-
malnym przezyciom, albo odnajdzie w sobie §lad innego typu prag-
nienia, a w konsekwencji — dazac do jego zaspokojenia — moze
przezy¢ ,prawdziwy wstrzas”, ktory obudzi zycie duchowe (rzecz oczy-
wista, niekoniecznie od razu na poziomie metafizyki). Zrédlem takie-
go wstrzasu moze by¢ — podazajac za Lévinasem — ,raptowne
uswiadomienie sobie monotonii czasu” lub przezycie pokrewne: nagle
odkryte doswiadczenie przemijalnosci: siebie samego, Swiata, samego
czasu wreszcie. Tego rodzaju przezycie jawnie kontrastuje z (czasem
az do bélu spokojnym i ,normalnym”) przebywaniem w codziennym
Swiecie zrutynizowanych, powtarzalnych czynnosci. W tak postrzega-
nym, naturalnym §wiecie mozna sie zupelnie znosnie zadomowié, wy-
twarzajac okres§lone normy, schematy i rytualy powtarzalnych zacho-
wan, shluzacych podtrzymywaniu zycia, oraz majac do dyspozycji
mniej lub bardziej bogaty repertuar rozrywek, zmniejszajacych choé
na pare chwil ciezar codziennego ,nicsieniedziania” (jak to nazwat
Michatl Olszewski); totez wydarzajace sie bez uprzedniej zapowiedzi
,wypadniecie z czasu”!, by nieoczekiwanie znalezé sie w ,wyrwie
w bycie”, czyli — jak pisze Monika Bakke — ,po drugiej stronie co-
dziennosci”, nieprzyjemnie nas zaskakuje. Moze sie wowczas zrodzic
nie tylko poczucie zagubienia, naglego i niezastuzonego osamotnie-
nia, lecz takze dojmujacego zalu spowodowanego utrata naturalnej
(i niewzruszonej, jak sie wydawalo) harmonii z otaczajacym $wiatem.
Mozemy tu powtorzyé za Jozefem Tischnerem: ,Tracac cos takiego,
odczuwamy te strate jako czesciowa $mieré samych siebie”®?. Takie
wlasnie ,male umieranie” stanowi tre$¢ doswiadczen — rzadkich
i niecodziennych, ale jednak pojawiajacych sie tu i 6wdzie w samym
Srodku codziennego, potocznego zycia i pozostawiajacych po sobie nie-
uchwytny §lad obcowania z niedajaca sie wylozy¢ w kategoriach
Swiatla tajemnica; dzieki owym $ladom nasza mys$l, nawet jesli led-
wie rozbudzona, ,dociera do granic mozliwego”3?.

31 Por. E. Cioran: Wypasé z czasu. W: Idem: Upadek w czas..., s. 95.
32 J. Tischner: Swiat ludzkiej nadziei. Krakéw 1975, s. 167.
33 E. Lévinas: Czas i to, co inne..., s. 70.
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Our little dying
The experience of world fading
in everyday life

Keywords: fading, world of everyday life, the desire of the other, the issues of
existence, gap in being

Summary

The paper offers a tentative analysis of some possible forms of the experience of
world fading and impermanence of one’s existence as contemporary agent, immersed
in world of everyday life. The starting point of the analysis is Jan Patocka’s model of
“the natural man”. The author of the paper modifies it to make is suitable for de-
scription of civilization of the 21%-century human whose “natural world” is much
more dense, more saturated with both technological artefacts and information,
which he or she is able to assimilate only partially. The author claims that a man
living in the environment suffused with items and information, spontaneously gene-
rates a strategy of evading important problems of life, and if it fails, found themself
hopeless and lost. In some cases this feelings are generated by unexpected confron-
tation of their self-consciousness with the experience of inevitable fading, when — as
Patocka rightly observes — the agent faces “spiritual shock”. The author outlines
some of the consequences of this shock in the last part of the paper.

Krzysztof Wieczorek

Unser kleines Sterben
Die Erfahrung von der Vergéinglichkeit der Welt
aus der Perspektive des Alltags

Schlusselworter: Verginglichkeit, alltdgliche Welt, Wunsch nach Anderem, proble-
matische Existenz, Daseinsliicke

Zusammenfassung

In seiner Abhandlung mochte der Verfasser ergriinden, auf welche Weise der im
Alltag drinsteckende Mensch von heute die Verginglichkeit der Welt und die Unbe-
stéandigkeit seiner Existenz erfiahrt. Der Ausgangspunkt ist fiir ihn das von Jan
Patocka entwickelte Modell des ,natiirlichen Menschen®, das hier entsprechend mo-
difiziert wurde. Das Modell schildert zwar die Zivilisationslage des im 21.Jh. leben-
den Menschen, dessen ,natiirliche Welt® voller, intensiver und sowohl mit mehreren,
infolge technologischer Tatigkeit hergestellten Gegenstinden, wie auch mit Unmen-
gen von Informationen gesattigt ist, von denen der Mensch nur einen kleinen Teil
erwerben kann. Der Verfasser stellt die These auf, dass der in einem mit Gegen-
stdnden und Informationen tiberséattigten Milieu existierende Mensch im Stande ist,
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ganz spontan eine Strategie zu erarbeiten, sich den ernsten Lebensproblemen zu
entziehen. Wenn er aber von der Strategie enttduscht wird, fithlt er sich ratlos und
verloren. Manchmal erscheint das Gefiihl infolge plotzlicher Konfrontation von
Bewusstsein und Erfahrung der unabwendbaren Verginglichkeit; dann — so wie es
Patocka treffend bemerkte — erleidet der Mensch einen ,,Seelenschock®. Die Folgen
des genannten Schocks werden zum Thema des letzten Teiles der vorliegenden
Abhandlung.





