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Fenomen spotkania
w mysli filozoficzne] Antoniego Kepinskiego

The Phenomenon of the Interpersonal Encounter
in Antoni Kepinski’s Philosophical Thought

Abstract: In her article, Anna Antoszewska discusses the phenomenon of the interper-
sonal encounter in the philosophical thought of professor Antoni Kepinski, the author of
Psychopatie, among other books. She lays special emphasis on the sources of his philosophical
insights. While there is no doubt as to the originality of these insights, getting acquainted
with numerous interpretations of Ke¢pinski’s philosophical thought makes a researcher aware
of the difficulty of unambiguously identifying the position of this outstanding psychiatrist
and founder of axiological psychiatry. Polish scholars interested in Kepinski’s views remain
sensitive to the contradictions among the concepts he uses in his philosophical reflections.

Keywords: Antoni Kepinski, the phenomenon of the interpersonal encounter, philosophy
of dialogue, philosophy of psychiatry

Wstep

Tworczos¢ Antoniego Kepinskiego byta atrakcyjna w $rodowisku pol-
skich fenomenologow, ale jego poglady dyskutowano takze w kregach
medycznych. Andrzej Kokoszka poswigcit analizom mysli filozoficznej
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autora Psychopatii ksiazke Rozumiel, aby leczy¢ i ,podnosi¢ na duchu”.
Psychoterapia wedlug Antoniego Kepinskiego'. W innym opracowaniu pisat:
»tworczo$¢ Kepinskiego byta synteza, generalizacja jego wlasnych doswiad-
czen, obserwacji i lektur. [...] z metodologicznego punktu widzenia wypo-
wiedzi Kepinskiego na tematy ogolnoludzkie stanowig zbior jego osobistych
doswiadczen, obserwacji i przemyslen, ktore moga, podobnie jak literatura,
stanowi¢ zrodlo inspiracji w pracy filozoficznej™?.

W swojej analizie tworczosci krakowskiego psychiatry zwracam uwage na
warto$¢ filozoficzng jego dociekan obejmujacych przede wszystkim kontakt
lekarza z chorym, moga one bowiem by¢ atrakcyjne dla filozofow spotkania.

Potoczne rozumienie pojecia ,,spotkanie”

W mowie potocznej wyrazy ,,spotkanie”, ,,spotka¢ si¢” sa stosowane
w przerdznych okoliczno$ciach 1 otrzymuja rozmaity sens, wedle intencji
rozmoéwcow. Spotykamy si¢ z ludzmi (znajomymi lub obcymi), z rzecza-
mi konkretnymi (obiektami przyrody lub dzietami cztowieka), z prawdzi-
wymi lub urojonymi zjawiskami i ze stanami emocjonalnymi®. Wedtug
Adama Wegrzeckiego mowa potoczna niejako informuje o takich wymiarach
spotkania, jak jego dwustronno$¢, intensywnos¢, czasowos¢, zroznicowanie
sposobow uczestnictwa stron w spotkaniu. Spotkanie moze mie¢ charakter
wydarzenia jednorazowego badz wielokrotnego (woéwczas méwimy o ,,Spo-
tykaniu si¢”); moze trwac krotka chwile albo nieco dtuzej. Kazde spotkanie
ma pewng dynamike 1 intensywnos$¢; jego stronami sg nie tylko ludzie, lecz
takze przedmioty i zdarzenia. Spotkanie moze okaza¢ si¢ dla cztowieka
czyms$ waznym, bywa jednak i tak, ze nie ma dla niego wigkszego znaczenia.
Niewatpliwie w mowie potocznej omawiane pojgcie jest rozumiane nader
szeroko, dopuszcza si¢ wiele réznych odmian spotkania®.

Jerzy Mellibruda, wybitny wspotczesny psycholog i psychoterapeuta, kto-
ry — co ciekawe — wiele lat temu mial okazj¢ odbywac staz pod kierunkiem

"' A. Kokoszka: Rozumieé, aby leczyé i ,,podnosi¢ na duchu”. Psychoterapia wedlug
Antoniego Kepinskiego. Collegium Medicum UJ, Krakow 1996.

2 A. Kokoszka: Dialog wedtug Antoniego Kepinskiego. Komentarz do sesji ,, Pacjent
Jjako osoba”. ,,Psychoterapia” 2012, nr 4, s. 50.

3 Zob. A. Wegrzecki: Wokét filozofii spotkania. Wydawnictwo WAM, Krakow 2014, s. 13.

4 Zob. ibidem, s. 13-14.
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Antoniego Kepinskiego w Krakowskiej Klinice Psychiatrycznej, pisat: ,,»spot-
kanie« czesto kojarzy si¢ nam z czyms, co jest krotkotrwale i przemijajace,
a chcemy zrozumie¢, w jaki sposob moze ono by¢ réwnoczesnie czyms waz-
nym i zostawia¢ trwale §lady w naszym zyciu. Znaczenie spotkania cze¢sto
wymyka si¢ jednak ocenom intelektualnym i zobiektyzowanym kryteriom.
Podstawowa miarg znaczenia spotkania jest subiektywne do§wiadczenie jego
waznoS$ci przez osoby, ktére w nim uczestniczg™.

Spotkanie, jako do$wiadczenie o niezwyktej sile i znaczeniu dla jednostki,
zajmuje w jej zyciu szczeg6Olne miejsce. Na co dzien jednak stanowi pew-
nego rodzaju rutyng naszej egzystencji, dlatego nie poswigcamy dos¢ uwagi
czy refleksji odczuwaniu intensywnos$ci przezy¢ i doznan zwigzanych ze
spotkaniem. Mozna rzec, iz w ten sposob umyka nam fenomen spotkania®.

Poczatki filozofii spotkania i jej pierwsi przedstawiciele

Poczatkowo pojecie ,,spotkanie” nalezato wytacznie do rezerwuaru od-
mian potocznej i literackiej jezyka’. Mozna powiedzie¢, Zze nie zachodzita
konieczno$¢ wprowadzenia tego stowa do dyskursu filozoficznego, a wraz
z tym nadania ,,spotkaniu” odpowiedniego znaczenia. Ten stan rzeczy trwat
do chwili, gdy w refleks;ji filozoficznej wyraznie zaistniat problem drugiego
cztowieka — Ty bedacego w relacji z Ja.

Mimo ze filozofowie starozytni wiele uwagi poswigcili zglebianiu natury
ludzkiej, nie podjeli giebokiej refleksji nad fenomenem spotkania. Joseph
Bockenhoff wyjasnia to nastepujaco: ,,w poczatkach filozoficznego mysle-
nia drugi cztowiek nie byt czym$ problematycznym, lecz oczywistym™,
Jesli drugi cztowiek (Ty) nie budzil watpliwosci, nie zapytywano o niego.
Swiadomos$¢ obecnoéci drugiego cztowieka, a co za tym idzie, kontakt

5 J. Mellibruda: Praktyka psychoterapii. Wydawnictwo Zielone Drzewo. Instytut
Psychologii Zdrowia PTP, Warszawa 2018, s. 125. Mellibruda jest ponadto autorem pracy
Ja — ty — my. Psychologiczne mozliwosci ulepszania kontaktow miedzyludzkich. Instytut
Psychologii Zdrowia. Polskie Towarzystwo Psychologiczne, Warszawa 2003. W tej pracy
dochodzi do glosu to, co okres§lamy mianem filozofii spotkania.

¢ Zob. J. Bukowski: Zarys filozofii spotkania. Znak, Krakow 1987, s. 30.

7 Zob. A. Wegrzecki: Wokdl filozofii spotkania..., s. 14.

8 J. Bockenhoff: Die Begegnungsphilosophie. Ihre Geschichte — ihre Aspekte. Freiburg—
Miinchen 1970, s. 14 — cyt. za: A. Wegrzecki: Wokot filozofii spotkania..., s. 14.
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z nim, byly tak naturalne, Ze pytanie o relacj¢ Ja — Ty mialo nikle szanse
wyklarowac¢ si¢ w tej postaci, w jakiej zaistniato pozniej.

Stopniowe konstytuowanie si¢ filozofii spotkania kojarzy¢ wypada z re-
fleksja antropologiczng kilku dziewietnastowiecznych myslicieli. Pierwszymi
z nich byli: Friedrich Heinrich Jacobi, ktory twierdzit, ze ,,bez Ty Ja jest
niemozliwe”; Wilhelm von Humboldt, w ktoérego antropologii akcent pada
na indywiduum, a nie na gatunek; Johann Gottlieb Fichte, ktory wiasciwie
wzbudzit zainteresowanie tematyka spotkania; wreszcie Ludwig Feuerbach,
ktory glowng zasadg rozwijanej przez siebie filozofii przysztosci uczynit Ty’.
Przytocze fragment z pracy tego ostatniego: ,,Inny cztowiek jest wigzig 13-
czaca mnie ze Swiatem [...]. Moje pojednanie si¢ ze Swiatem, zaprzyjaznienie
si¢ z nim, nast¢puje tylko za posrednictwem innego cztowieka. Bez innego
cztowieka $wiat bylby dla mnie nie tylko martwy i pusty, lecz takze bez-
sensowny 1 nierozumny. Tylko na tle innego cztowieka zaczynam rozumie¢
siebie 1 by¢ §wiadom siebie; dopiero wtedy, kiedy rozumiem siebie, zaczynam
rozumie¢ $wiat. Pierwszym przedmiotem czlowieka jest cztowiek. Nasze Ja
dochodzi do §wiadomosci istnienia Ty. Ten drugi jest moim uprzedmiotowio-
nym sumieniem. Najwyzszg 1 ostateczng zasada filozofii jest wigec jednosé
cztowieka z cztowiekiem™".

Punktem wyjscia filozofii spotkania jest zatem obecna w dziewigtnasto-
wiecznej mysli filozoficznej refleksja nad ludzkim Ty. Jako postaci kluczowe
dla rozwoju filozofii spotkania juz w XX stuleciu wymienia si¢ Martina
Bubera 1 Gabriela Marcela.

Wypada zwroci¢ uwage na brak jednomyslnosci polskich 1 zagranicznych
badaczy w kwestii zasadnosci, tudziez jej braku, utozsamienia poje¢ ,,filozofia
spotkania” i ,filozofia dialogu”. Filozofia spotkania czgsto bywa utozsamia-
na z filozofig dialogu. Z takim podejsciem spotka¢ si¢ mozna w pracach
Michaela Theunissena i Johanna Madera, a w Polsce — Bogdana Barana,
Krystyny Swiecickiej czy Tadeusza Gadacza.

Adam Wegrzecki jest zdania, ze tylko wtedy, gdy rozmyslamy o spotkaniu
jako o takim kontakcie cztowieka z drugim czlowiekiem, ktory umozliwia
im nakierowanie si¢ na siebie nawzajem oraz dzielenie si¢ okreslonymi tres-
ciami, mozemy méwic o dialogu. Co zas$ tyczy sie poglebionego pojmowania
»Spotkania”, nie sposdb wyobrazi¢ sobie petnego, prawdziwego spotkania bez
dialogu. Jesli spotkanie nie zawiera elementu dialogicznego, jego uczestnicy
nie s3 w stanie wzajemnie ujawni¢ si¢ przed sobg. Dialog nie musi jednak
wypetnia¢ catego spotkania; nie musi by¢ celem spotkania. Gdy z rozmaitych

® Zob. A. Wegrzecki: Wokél filozofii spotkania..., s. 15.

19 L. Feuerbach: Wybor pism. T. 2: Zasady filozofii przysztosci. Przet. K. Krzemieniowa,
M. Skwiecinski. Przekt. przejrzat, wstgpem opatrzyt R. Panasiuk. Panstwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1988, s. 94.
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powoddéw dialog wygasa, spotkanie moze dalej trwaé. Mozna wiec dojs¢ do
wniosku, ze dialog oznacza taki sposob komunikacji miedzyludzkiej, ktory
stuzy wymianie mysli i pogladéw, tymczasem pod pojeciem spotkania kryje
si¢ wydarzenie majace na celu wzajemne zaistnienie partycypujacych w nim
osob'.

Specyficzna cechg filozofii spotkania jest podanie w watpliwos$¢ tak
zwanego paradygmatu kartezjanskiego, sprowadzajacego si¢ do tezy, ze
punktem wyjscia filozofowania musi by¢ Ja myslace (ego cogitans), czyli
subiektywnos¢. Uwaga zostaje przekierowana na to, z kim wspominane Ja
wchodzi w kontakt — czyli na Ty. Wazna staje si¢ relacja Ja — Ty (Martin
Buber), a takze istnienie My jako konstruktu powstajacego dzigki aktywne-
mu udziatowi Ja i Ty (Gabriel Marcel). Dotychczasowe myslenie o spotkaniu
jako o kontakcie z istoty swej przestrzennym badz fizycznym zostaje zastg-
pione nowg, osobowa konceptualizacjg opisywanego fenomenu'?.

Filozofia spotkania pozostaje w $cistym zwigzku z filozofig czlowieka,
ale nie jest niezbednym ,,elementem” filozofii czlowieka jako takiej. Adam
Wegrzecki, gdy pisze o filozofii spotkania, przywotuje posta¢ Romana
Ingardena, wedtug ktorego termin ,,spotkanie” odnosi si¢ do sytuacji po-
znawczej jednostki ludzkiej lepiej niz jakikolwiek inny". Mozna powiedzie¢
wiecej: pojecie ,,spotkanie” bywa uzyteczne réwniez w innych dyscyplinach
filozoficznych, przyktadowo w etyce. Dwudziestowieczna filozofia spotkania,
szeroko czerpigca z filozoficznych dywagacji nad czlowiekiem, wyznacza
okreslony kierunek namystu filozoficzno-antropologicznego. Warto w tym
miejscu podkresli¢, ze cze$¢ przedstawicieli filozofii spotkania poddawata
si¢ takze innym impulsom filozoficznym, czy wrecz pozafilozoficznym.
Najlepiej dowodzg tego przyklady Martina Bubera i Ferdinanda Ebnera.
Okreslony wplyw na ksztalt filozofii spotkania miaty ponadto osiggnigcia
w zakresie psychologii i psychiatrii; warto tutaj wspomnie¢ dokonania
Charlotte Biihler, Eugeniusza Minkowskiego, a w Polsce — Antoniego
Kepinskiego. Dzigki rozwazaniom licznych przedstawicieli dwudziestowiecz-
nej filozofii spotkania rozwijany przez nich kierunek zostal opisany jako
pewne novum, ale tez doczekat si¢ rozwinigcia jako samodzielny 1 oryginalny
nurt refleksji nad cztowiekiem'.

Mozna powiedzie¢, ze o ile w filozofii spotkania dokonano problematyza-
cji pojecia ,,spotkanie”, to cze$¢ z waznych zjawisk, pozostajacych w Scistym
zwiazku ze zdarzeniem spotkania, pozostaje wcigz na marginesie tego nurtu.

1" Zob. A. Wegrzecki: Wokét filozofii spotkania..., s. 19-20.

12 Zob. ibidem, s. 16—17.

3 Zob. R. Ingarden: Studia z teorii poznania. Wybral, oprac. i wstgpem poprzedzit
A. Wegrzecki. Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 38.

4 Zob. A. Wegrzecki: Wokét filozofii spotkania..., s. 17-19.
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Filozofia spotkania w Polsce

Rozwdj filozofii spotkania w Polsce rozpoczal si¢ w drugiej potowie
XX wieku. Grzegorz Krupa wskazuje trzy kierunki tego rozwoju: pierwszy
kojarzy¢ mozna z publikacja przektadow i interpretacji tekstow zroédtowych
europejskich filozofow spotkania, z uwzglgdnieniem krajowych dokonan
analityczno-krytycznych; drugi odnosit si¢ do dialogicznych koncepcji spot-
kania powstatych na gruncie fenomenologii; trzeci wreszcie wigza¢ wypada
z ,,0g0Ing teorig spotkan”, czyli inkontrologia Andrzeja Nowickiego'. W poz-
niejszym okresie fenomen spotkania stanowit przedmiot badan Krzysztofa
Wieczorka'®, Adama Wegrzeckiego, Jerzego Bukowskiego i Jozefa Tischnera'’.

Adam Wegrzecki dostrzega w spotkaniu wyjatkowos¢ kontaktu dwojga
ludzi, podkresla istotne znaczenie czasu i obecnosci fizycznej, a takze wer-
balnego i pozawerbalnego dialogu oraz stosownego podloza emocjonalnego.
Spotkanie traktuje jako stwarzajace mozliwo$¢ doglebnego poznania i zro-
zumienia istoty drugiego cztowieka. Zwraca uwage na integralny element
spotkania, a mianowicie systematycznie zachodzace u uczestnikow spotkania
procesy poznawcze. Dokonuje réwniez podziatu spotkan na autentyczne
i nieautentyczne, realne i imaginacyjne, znaczace i zwykle'.

Jerzy Bukowski skupia si¢ na fenomenologicznej analizie spotkania. Nie
tylko prezentuje wybrane aspekty filozofii spotkania, lecz takze podejmuje
wysilek stworzenia wlasnej, oryginalnej definicji spotkania. W pracy Zarys
filozofii spotkania charakteryzuje rodzaje spotkan oraz omawia okolicznosci
sprzyjajace spotkaniu. Opisuje réwniez jego skutki aksjologiczno-moralne
i epistemologiczne”. Jako postawy otwierajace na spotkanie traktuje migdzy
innymi zaufanie, fascynacj¢ drugim cztowiekiem oraz nadziej¢. W filozofii
Bukowskiego istotg spotkania jest moment, w ktérym moze ono przeksztal-
ci¢ si¢ we wspdlnote, w tej z kolei kontynuowane sg postawy tworzace si¢
podczas spotkania®.

15 Zob. G. Krupa: Fenomenologiczne analizy spotkania w polskiej filozofii przetomu
XX i XXI wieku. Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie. 2016. Niepublikowana
rozprawa doktorska. Biblioteka Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie.
Komputeropis, s. 2.

16 Zob. K. Wieczorek: Dwie filozofie spotkania. Konfrontacja mysli Jozefa Tischnera
i Andrzeja Nowickiego. Uniwersytet Slaski, Katowice 1990.

7], Tischner: Filozofia dramatu. Wprowadzenie. Editions du Dialogue—Société
dEditions Internationales, Paris 1990.

'8 Zob. G. Krupa: Fenomenologiczne analizy spotkania... s. 5.

19 Zob. J. Bukowski: Zarys filozofii spotkania..., s. 22.

20 Zob. G. Krupa: Fenomenologiczne analizy spotkania..., s. 5.
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Jednym z protagonistow polskiej filozofii spotkania o podtozu dialogicz-
nym byl Jozef Tischner. Tischnerowska koncepcja spotkania, ktorg mozna
okresli¢ mianem ,,spotkania wcielonego”, jest widoczna juz we wczesnej
mysli filozofa, aczkolwiek wypada wspomnie¢, ze z czasem ulegla wyraznej
ewolucji?'.

Dla Tischnera fundamentalnym elementem fenomenologicznej analizy
spotkania jest dramatyczna natura egzystencji ludzkiej. Filozof mowi o inten-
cjonalnym otwarciu si¢ czlowieka na §wiat — ,,scen¢ dramatu” — oraz o dia-
logicznym otwarciu si¢ na drugiego czlowieka jako Innego. Jednostka ludzka,
rozpatrywana w medium spotkania, staje si¢ byciem-dla-innych. Dialog za$
petni fundamentalng role w relacji cztowieka do innego bytu ludzkiego.
Spotkanie — tak jak widzi je Tischner — zaklada obecno$¢ niezaposredni-
czonej naoczno$ci dramatycznej egzystencji cztowieka. Jako takie stanowi
zroédto najbardziej podstawowych pytan natury metafizycznej, dokonuje si¢
~twarzg w twarz”. Co ciekawe, Tischner nie ogranicza przestrzeni wydarzania
sie spotkania do sfery dobra, ale dopuszcza rowniez horyzont zta®.

Mysl Kepinskiego
a filozofia Bubera, L.évinasa 1 Tischnera

Na kartach historii polskiej psychiatrii Antoni Kepinski zapisat si¢ jako
charyzmatyczny lekarz i terapeuta, ale rowniez jako wybitny humanista. Jego
ksigzki stanowia bogate zrodlo wiedzy o czlowieku. Poruszane sg w nich
fundamentalne zagadnienia z zakresu filozofii cztowieka, miedzy innymi
problem sensu zycia i do$wiadczenia warto$ci®. W wielu swoich pracach
Kepinski podejmowat problem ludzkiego cierpienia czy leku, co wynikato
ze specyfiki podejscia psychoterapeutycznego. Stworzone przez Kepinskiego
niezwykle cenne opisy melancholii, histerii i psychoz do dzi$ stanowig kanon
specjalistycznej literatury z zakresu psychiatrii.

Kepinski nie byt filozofem sensu stricto. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze jego mysl ma charakter gleboko humanistyczny. W ciggu kilkudziesigciu

2 Zob. A. Wegrzecki: Wokdl filozofii spotkania..., s. 22.

22 Zob. G. Krupa: Fenomenologiczne analizy spotkania..., s. 3.

# Zob. A. Bulaczek: Relacje pacjent — lekarz w psychiatrii aksjologicznej Antoniego
Kepinskiego. ,,Studia Ecologiae et Bioethicae” 2013, T. 11 (2), s. 10. https://doi.org/10.21697/
seb.2013.11.2.01.
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lat podejmowano wiele prob, by uchwyci¢ istote filozoficznych i etycznych
pogladow autora Poznania chorego™.

W pracach Antoniego Kepinskiego — co mozna zauwazy¢ podczas ich
analizy — wyr6zni¢ mozna elementy miedzy innymi nurtu dialogiczne-
go, ktory wywart ogromny wplyw na rozwoj; mysli profesora na temat
cztowieka®.

Trudno ustali¢, czy krakowskiemu psychiatrze byly znane teksty Martina
Bubera. Mozna domniemywacé, ze opierajac si¢ na wilasnych do$wiadcze-
niach klinicznych, wysnut wnioski podobne do tych, do ktérych doszedt
zydowski filozof.

Jak pamigtamy, wedtug Bubera rzeczywisto$¢ moze jawic si¢ jednostce
ludzkiej na dwa sposoby, w zalezno$ci od relacji przez nig uwzglednianej,
czyli albo w uktadzie ,,Ja — Ty”, albo w ukladzie ,,Ja — to”. O ile relacja
»Ja — Ty” wymawiana jest z glebi ,jestestwa”, o tyle relacja Ja — to nigdy
w ten sposob nie bedzie wypowiedziana. ,,Ja — to” stanowi fundament
jedynie doswiadczenia, z kolei ,,Ja — Ty” wyznacza fundament relacji lub
spotkania. Doswiadczamy przedmiotow, a spotykamy si¢ lub wchodzimy
w interakcje z osobami. W podstawowej parze stow ,Ja — Ty” pierwsze
oznacza dla Bubera osobg. Nie sposob by¢ osoba bez innej osoby; osoba (Ja)
staje si¢ sobg w relacji do innej osoby (Ty). W samym sobie nie znajdziemy
Ja. ,,By¢” oznacza dla cztowieka pozostawaé w relacji (wspotbycie).

Mimo ze Kepinski nie stosuje pary poje¢ ,,Ja — Ty”, rowniez dla niego
kluczowe okazuje si¢ rozrdznienie podmiotowego 1 przedmiotowego ujecia
cztowieka®. W Rytmie Zycia stanowczo stwierdza: ,,Pola badawczego, jakim
jest chory, nie mozna zawezi¢ ani ustali¢ w czasie; jest to zjawisko jedyne,
niepowtarzalne, wiecznie zywe 1 zmienne, zaskakujace nie dajagcymi si¢
przewidzie¢ reakcjami. Wobec chorego nie mozna wigc zachowaé postawy
naukowego badacza, postawy podmiotu do obserwowanego przedmiotu”.

W pismach Kepinskiego ,,to” — znane z filozofii Bubera — uzywane jest
na oznaczenie przedmiotu: ,,Iraktowanie czlowieka jako »to«, przedmiotu,
wynika z oboj¢tnosci”®. W rozwazaniach na temat uprzedmiotowienia jed-
nostki ludzkiej autor Psychopatii konstatuje, ze ,,coraz szybsza przemiana
srodowiska naturalnego w technice, jakiej jestesmy swiadkami w naszym
stuleciu, sprzyja technicznemu spojrzeniu na drugiego cztowieka, to znaczy,

24 Zob. T. Gadacz: Profesor Antoni Kepinski — mysliciel dialogiczny. ,,Psychoterapia”
2012, nr 4, s. 19. Pobrano z: http:/www.psychoterapiaptp.pl/uploads/PT 4 2012/Gadacz19 _
Psychoterapia_4 2012.pdf [11.06.2021].

2 Zob. A. Bulaczek: Relacje pacjent — lekarz w psychiatrii aksjologicznej Antoniego
Kepinskiego..., s. 16.

% Zob. T. Gadacz: Profesor Antoni Kepinski — mysliciel dialogiczny..., s. 20.

2 A. Kepinski: Rytm zycia. Wyd. 6. Sagittarius, Warszawa 1992, s. 201.

2 Ibidem, s. 39.


http://www.psychoterapiaptp.pl/uploads/PT_4_2012/Gadacz19_Psychoterapia_4_2012.pdf
http://www.psychoterapiaptp.pl/uploads/PT_4_2012/Gadacz19_Psychoterapia_4_2012.pdf

Fenomen spotkania w mysli filozoficznej Antoniego Kepinskiego fp.11498 5. 9 2 19

ze coraz stabiej widzi si¢ w nim cechy ludzkie, a coraz wyrazniej atrybuty
zwigzane ze sprawnym funkcjonowaniem maszyny techniczno-spoteczne;.
Spojrzenie takie jest moze jednym z najwiekszych niebezpieczenstw wspot-
czesnej cywilizacji”®.

Zaréwno w filozofii Bubera jak 1 w mys$li Kepinskiego pojawia si¢ dia-
lektyka zblizania i oddalania. Buber postuguje si¢ pojeciem pradystansu,
a Kepinski uzywa terminu ,,oddalenie: ,,Podstawowg decyzja emocjonalng
w stosunku do drugiego cztowieka jest decyzja zblizenia si¢ do niego lub
oddalenia™’. Kolejne wazne podobienstwo mysli Kepinskiego i Bubera od-
nalez¢é mozna w sposobie rozumienia przez nich dialogu. Ot6z dialog ma
charakter symetryczny: ,,Zazwyczaj uwzglednia si¢ tylko dzialanie, jakie
lekarz na chorego wywiera, zapominajac, ze istnieje tez oddziatywanie
w kierunku odwrotnym: chorego na lekarza. Oddzialywanie to nie jest bez
znaczenia i na pewno wywiera niemaly wptyw na ksztattowanie si¢ cech
osobowosci lekarza™!.

Zdaniem Bubera, dialog ma wlasng glebig¢; Ty wypowiadane jest wylacznie
przez catg osobg. Z kolei Kepinski podkresla, ze z chwila, gdy lekarz zdoby-
wa zaufanie pacjenta, zostaje wprowadzony w $wiat jego subiektywnosci, tak
rozny od tego, do czego mamy dostep w powszednich kontaktach ludzkich®.
Wyrazne podobienstwo koncepcji Bubera i Kepinskiego dotyczy warunkow
prawdziwego dialogu. Buber pisze: ,,Relacja z Ty jest bezposrednia. Miedzy
Ja i Ty nie ma zadnej pojgciowosci, zadnej wiedzy, zadnej fantazji, a sama
pami¢¢ zmienia si¢, kiedy przechodzi od szczegotu do catosci. Migdzy Ja
1 Ty nie ma celu, nie ma pozadania czy antycypacji, a sama tgsknota zmienia
si¢, gdy przechodzi od marzenia do zjawiska. Kazdy $rodek jest przeszkoda.
Tylko tam, gdzie rozpadty si¢ wszelkie $rodki, dokonuje si¢ spotkanie™.

Krakowski psychiatra zwraca uwage na warunki i bledy autentycznego
dialogu z pacjentem. Szczegdétowo opisuje btad naukowej obiektywnosci,
btad maski oraz btad moralnej oceny. Blad pierwszego rodzaju, czyli blad
naukowej obiektywnosci, zwigzany jest ze wspomnianym uprzedmiotowie-
niem. Odnosi si¢ do roznic miedzy psychiatrig a pozostatymi dziedzinami
praktyki lekarskiej. Kepinski zaznacza, ze w psychiatrii nie ma miejsca na
obiektywizacje, bo ona prowadzi do uprzedmiotowienia pacjenta®. Piszgc
o bledzie maski, filozofujacy psychiatra zauwaza, ze ,,rozmowa z chorym

2 Ibidem, s. 64.

30 Tbidem, s. 63.

31 Tbidem, s. 265.

32 Zob. ibidem, s. 266.

¥ M. Buber: Ja i Ty. W: Idem: Ja i Ty. Wybor pism filozoficznych. Wybral, przet.
i wstep napisat J. Doktor. Pax, Warszawa 1992, s. 80.

3% Zob. T. Gadacz: Profesor Antoni Kepinski — mysliciel dialogiczny..., s. 21.
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jest szczera, gdy przebiega bez wzajemnego maskowania si¢”®. Dialog

zaktada szczero$¢ — szczero$¢ wyznacza zatem przestrzen dialogu: ,,Ta
skromno$¢ poptaca, bo chory, w miar¢ nabierania zaufania, sam odpowie
na postawione pytania, ktore wstydziliSmy si¢ mu zada¢”*®. W Poznaniu
chorego Kepinski pisze, ze bycie sobg (autentyczno$¢) stanowi niezbywal-
ny warunek dialogu®’. Co wazne, maska nie ma wylgcznie negatywnego
charakteru. Mozna wigzaé¢ ja z rolg spoteczna: ,,Zycie spoleczne, zwlasz-
cza w swoich powierzchownych kontaktach, ktére stanowia przyttaczajaca
wigkszos¢ interakcji w zyciu czlowieka, zmusza do uzywania maski. Mozna
przez nig rozumie¢ powierzchowne warstwy psychiki — sposoby zacho-
wania si¢ 1 reagowania zwigzane z konkretng sytuacja lub rolg spoteczng.
[...] Kazda rola spoteczna ma swoj styl — akceptowany spolecznie sposob
zachowywania si¢ obowigzujacy dziecko, ojca, kochanka, me¢za; style za-
wodowe, np. lekarza, nauczyciela, ksiedza, wojskowego itd. W tym ujgciu
maske czlowiek wspoélczesnej cywilizacji zmienia kilkakrotnie w ciggu
dnia”*®. Aby doszlo do prawdziwego dialogu, konieczne jest odsuniecie
na bok wladzy; niemozno$¢ zrezygnowania z wladzy stanowi istot¢ bledu
moralnej oceny, ktory Kepinski wyjasnia tak: ,,Obserwuje si¢ tu dziwny
paradoks wladzy: im wigkszy wptyw chce psychiatra na chorego wywrze¢,
tym mniejszy wplyw wywiera”.

Antoniego Kepinskiego i filozofa dialogicznego Emmanuela Lévinasa
taczy podobienstwo zyciowych doswiadczen, a doktadniej koszmar zwigzany
z pobytem w obozie koncentracyjnym. Kepifiski, podobnie jak Lévinas, uwa-
zat, ze jak dotad $wiat nie dokonat rozrachunku z ogromem zta popetnionego
podczas II wojny $wiatowej: ,,Wbrew moze nadziejom wielu ludzi, Oswigcim,
Hiroszima, japonska wojna bakteriologiczna — najwigksze zbrodnie ostatniej
wojny — nie zbladlty pod uptywem lat, a cigzar odpowiedzialnosci, ktory
obarcza nie tylko glownych winowajcow, ale w pewnej mierze caty $wiat
cywilizowany, nie stal si¢ 1zejszy’™’. Takze w Rytmie Zycia przypominat,
ze o wartosci zredukowanego do ,numeru” cztowieka przebywajacego
w obozie zaglady decydowata uzyteczno$¢. To ona byla najwazniejsza, réw-
niez — co jest szczegolnie dramatyczne — po $mierci wieznia; wtedy chodzito
o ,,zasade uzyteczno$ci surowca™!. Podobne stowa znajdujemy w tekscie
Lévinasa: ,,Po raz pierwszy w historii byt ludzki nic nie znaczy. Nie jest to

3 A. Kepinski: Poznanie chorego. Wyd. 2. Panstwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich,
Warszawa 1989, s. 81.
% A. Kepinski: Rytm Zycia..., s. 249.
Zob. A. Kepinski: Poznanie chorego..., s. 47.
3% Ibidem, s. 46.
¥ A. Kepinski: Rytm zycia..., s. 265.
40 Tbidem, s. 25.
4 Zob. ibidem, s. 97.
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wrog, z ktorym trzeba walczy¢, wigzief, ktorego mozna wymienic. Jest [on]
przedmiotem do zniszczenia. Nazistowski horror nie wynika z nienawisci
okreslonej jakos$ci, lecz z nienawisci do innego cztowieka™?.

Kolejng wspoélng w koncepcjach Lévinasa i Kepinskiego ideg jest po-
jecie odpowiedzialnoéci®. Polski mysliciel twierdzil, ze w kazda decyzj¢
odnoszacg si¢ do drugiego cztowieka niejako wpisany jest ci¢zar odpo-
wiedzialno$ci. Kwestig kluczowa pozostaje, w jakim stopniu przyznajemy
sobie prawo do brania tej odpowiedzialnosci na siebie*. Lévinas pojmuje
odpowiedzialno$¢ bardziej radykalnie: ,,To ja podtrzymuj¢ drugiego, za kto-
rego jestem odpowiedzialny. Wida¢ w ten sposob, ze w podmiocie ludzkim,
wraz z calkowitym poddaniem, przejawia si¢ moja pierworodnos¢. Moja
odpowiedzialno$¢ jest nieusuwalna. Nikt nie mogtby mnie zastgpié. Istotnie
chodzi o stwierdzenie samej identycznosci ludzkiego »ja«, wychodzac od
odpowiedzialno$ci, to znaczy tego ustanowienia lub tego obalenia wtadczego
ja w $wiadomosci siebie, obalenia, ktore jest whasnie jego odpowiedzialnoscia
za drugiego. Odpowiedzialnos¢ jest tym, co wylacznie spada na mnie i czego
jako cztowiek nie moge odrzuci¢. To brzemig jest najwyzszg godnoscia tego,
co jedyne. Niezastgpionym »ja« jestem tylko o tyle, o ile jestem odpowie-
dzialny. Moge zastapi¢ wszystkich, ale nikt nie moze zastapi¢ mnie. Taka
jest moja niezbywalna tozsamo$¢ podmiotu™.

Ponadto Kepinskiego taczy z Lévinasem zwrocenie uwagi na Innego.
Kepinski zauwazat, ze ,,czesto wystarczy drobny szczegot: inny kolor skory,
haczykowaty nos, odmienny krdj ubrania, obcy jezyk itd., aby dany cztowiek
byt postawiony poza granicami tego, co bliskie i zrozumiale, stat si¢ obcy,
a nieraz wrogi. Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, skad si¢ bierze taka tatwos¢
oceny drugiego cztowieka, dzigki ktorej na podstawie btahej nieraz cechy
z miejsca jest si¢ ustawionym po prawicy lub po lewicy™.

Mysl Antoniego Kepinskiego oddziatata na polskiego filozofa Jozefa
Tischnera. Mozna nawet powiedzie¢, ze rozwazania krakowskiego psychiatry
stanowily fundament konstrukcji Tischnerowskiej filozofii wartosci, a takze
Tischnerowskiego ujecia fenomenu spotkania i dialogu z drugim cztowiekiem.

4 E. Lévinas: Qui etes-vous? Lyon 1987 — cyt. za: T. Gadacz: Profesor Antoni
Kepinski — mysliciel dialogiczny..., s. 23.

# Zob. T. Gadacz: Profesor Antoni Kepinski — mysliciel dialogiczny..., s. 23.

4 Zob. A. Kepinski: Rytm Zycia..., s. 62.

4 E. Lévinas: Etyka i nieskoriczony. Rozmowy z Philipp’em [!] Nemo. Przek!. B. Opolska-
-Kokoszka. Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii Teologicznej, Krakéw 1991, s. 57.

4 Zob. T. Gadacz: Profesor Antoni Kepiriski — mysliciel dialogiczny..., s. 23.

47 A. Kepinski: Rytm Zycia..., s. 38.
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Filozofia spotkania a specyfika relacji psychoterapeutyczne;j
w yjeciu Kepinskiego

Konsekwencja bezwarunkowej akceptacji imperatywu szacunku i mitosci
do istoty ludzkiej bylo przypisanie przez profesora Kepinskiego relacji pa-
cjent — lekarz wartosci fundamentalnej. Wspoldziatanie uczestniczacych w tej
relacji osob opiera si¢ na ,,zasadzie partnerskiej rownosci i dialogicznosci™®.
Ten wyjatkowy, pelny empatii zwigzek emocjonalny stanowi, zdaniem leka-
rza, klucz do odkrycia istoty drugiego cztowieka, w tym przypadku jednostki
zmagajacej si¢ z chorobg psychiczng, ktorej poznanie i zrozumienie dalece
wykracza poza tak zwane normalne do$wiadczenie®.

Liczne wspomnienia relacji i kontaktow Kepinskiego z pacjentami kra-
kowskiej kliniki pozwalaja mowi¢ o ,,spotkaniach” profesora w rozumieniu
wlasciwym filozofii dialogu. Zrekonstruowana na podstawie jego prac idea
psychoterapii sprowadza si¢ do specyficznego rodzaju kontaktu z drugim
cztowiekiem, ktory filozofia kategoryzuje whasnie jako fenomen spotkania.
Kepinski zainteresowany byl emocjonalno-poznawczym wymiarem kontaktu
z drugim czlowiekiem, w ktorym 6w kontakt stanowi warto$¢ najwyzszg™.

Wedtug Kepinskiego spotkanie z chorym jest niezwyktym wydarzeniem,
w ktorym biorg udziat dwie osoby — tenze chory i lekarz. I jeden, i drugi
jest wazny; obaj maja okazje ukaza¢ swe autentyczne oblicza. Kepinski
akcentuje znaczenie poczucia odpowiedzialnosci za bycie sobg, odpowie-
dzialno$ci za druga osobg, jak rowniez za powstajaca w spotkaniu wspdlnote.

Wspodtuczestnictwo w doswiadczeniu przezwyciezenia leku poprzez wza-
jemne odstanianie si¢ umozliwia rozwijanie atmosfery wzajemnego zaufania
1 poglebiajacej si¢ intymnos$ci. Tak rozumiane spotkanie stanowi przestrzen
do altruistycznego z natury obdarowywania drugiej osoby uczuciem mitosci.
W momencie, w ktérym dochodzi do zrzucenia maski i oslonigcia twarzy,
ujawnia si¢ istota 1 prawdziwa wartos¢ czlowieka. Skrywane dotad tajem-
nice niejako odsuwane s3 na bok. Nieco metaforycznie mozna powiedzie¢:
spotkanie oznacza afirmacje¢ pozytywnego czasu terazniejszego, w ktorym
uobecnia si¢ — obok procesu poznawczego — metafizyka probleméw.

Poglebienie spotkania pozwala dotkna¢ kluczowych zagadnien zwigza-
nych z istota, celem, sensem czy przeznaczeniem egzystencji ludzkiej, spot-

“ A. Bulaczek: Relacje pacjent — lekarz w psychiatrii aksjologicznej Antoniego
Kepinskiego..., s. 19.

4 Zob. ibidem.

0 Zob. A. Kokoszka: Jak pomagal i leczyt profesor Antoni Kepinski. ,,Medycyna
Praktyczna”, Krakow 1999, s. 106—107.
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kanie nabiera charakteru metafizycznego. Uaktywniony proces poznawczy
sprzyja zadawaniu tak waznych pytan, jak ,,Kim jestem?” czy ,,Kim chce
by¢?”. Moze pojawic si¢ rowniez pytanie ,,Kim chce si¢ stawac?”, gdyz ,,cel
i kres poznania cztowieka lezy w nieskonczono$ci™'.

W spotkaniu, o czym byta juz mowa, dochodzi do ukonstytuowania si¢
prawdziwe] wspolnoty. Kepinski uzywa tutaj okreslen takich jak ,,poczucie
wiezi”, anima communis, ,wspOlnota przezycia”. O ile spotkanie oznacza
wydarzenie w czasie terazniejszym, o tyle wspolnota zmierza ku przysziosci,
a tym samym zmienia si¢ we ,,wspolnote dgzen” i stwarza uczestniczace-
mu w niej cztowiekowi okazje do stawania si¢ takim, jakim chce si¢ stac.
W spotkaniu Ja 1 Ty obecna jest jeszcze pewna granica, natomiast we wspol-
nocie dochodzi do odrzucenia granic czasowych, to jest granic mig¢dzy te-
razniejszoscig a przeszto$cig i przyszioscig. Tym samym wspolnota nabiera
charakteru ponadczasowego. Powstajacy w spotkaniu, a pielegnowany przez
wspolnote zwigzek mozna okresli¢ mianem mitosci Iub przyjazni. Andrzej
Kokoszka wprowadza tutaj — bardziej adekwatne w jego przekonaniu — okres-
lenie ,,braterstwo”: ,,Braterstwo to najbardziej wybiegajacy w przysztos¢ wy-
miar wspolnoty. »Ten drugi«, takim, jakim nam si¢ objawit w spotkaniu, staje
si¢ dla nas osobg wazng. Staje w naszych myslach i pamigci w tym samym
szeregu, co matka, ojciec, rodzenstwo. [...] Sila wspolnoty braterstwa jest
tak ogromna, ze nawet gdy ten drugi zmienit si¢, i to w sposéb odmienny
od naszego, to dla nas nadal tak silnie istnieje jego »stary«, »idealny« obraz,
jakiego doswiadczyliSmy w spotkaniu, ze nawet przykre doswiadczenia
zwigzane ze stanem obecnym jego osoby nie pozbawiaja nas gotowosci do
absolutnego przebaczenia oraz otwarto$ci na spotkanie z nim”?,

Nie ulega watpliwosci, ze opisywany tutaj fenomen spotkania wykracza
poza psychoterapig. Jest to doswiadczenie o kluczowym znaczeniu dla os6b
Ww nim partycypujacych — powigzane jest bowiem z nowa jakoscig dalszego
biegu ich zycia. Przelomowym momentem spotkania jest radykalna zmiana
sposobu postrzegania dotychczasowych problemow oraz przewarto§ciowanie
bezrefleksyjnie utrzymywanych przekonan.

Nawet jesli spotkanie byto wydarzeniem krotkotrwatym, to powstajaca na
jego fundamencie wspolnota jest juz trwata. Charakter spotkania oddziatuje
bowiem na osoby bioragce w nim udzial. Spotkanie nierzadko bywa impulsem
do wykonania nastepnego kroku — $wiadomego kroku na drodze rozwoju
osobowosci™.

Metoda, ktorg positkuje si¢ Kepinski podczas opisywania zjawiska
spotkania, nakierowana jest na przezycia $wiadome — ,,objawy” psycho-

5! Ibidem, s. 108-109.
32 Ibidem, s. 109.
33 Zob. ibidem, s. 111.
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fizycznego indywiduum. Jakkolwiek metoda ta nie wydobywa tresci czystej
swiadomosci, to i tak mozna okresli¢ ja mianem metody fenomenologiczne;.
Zrédlem rozwijanej przez krakowskiego psychiatre fenomenologii jest teza
o realnym, fizycznym istnieniu $wiadomego podmiotu. Niezaleznie od tego,
jak liczne sg roznice indywidualne miedzy ludzmi, mozna moéwi¢ o ich po-
dobienstwie. Dzigki niemu mozliwa staje si¢ ich pelna komunikacja, czyli
zrozumienie siebie nawzajem. Zdaniem Kokoszki mys$l Kepinskiego mozna
wpisa¢ w nurt tak zwanej filozofii dnia codziennego. Tym, co stanowi
o oryginalno$ci ujecia autora Psychopatii, jest przyjecie okreslonych zatozen
aksjologicznych. Psychiatra rozwaza jednostke ludzka i jej zaburzenia, biorgc
pod uwage moralno$¢ naturalna, to jest uwyraznia horyzont nie tylko prawa
zachowania zycia wlasnego 1 gatunku, lecz takze dazenia do samopoznania
rzeczywistosci>*.

Istota psychiatrii aksjologicznej Kepinskiego

Antoni Kepinski uchodzi za prekursora psychiatrii aksjologicznej, kto-
rej istota polega na tym, ze do analizy fenomenologiczno-antropologicznej
w psychiatrii wprowadzona zostaje aksjologia™. ,,I chociaz nie jest to kierunek
oparty na jaki[ch]$ podstawach teoretycznych, stanowi jednakze oryginalne
koncepcyjne ujecie psychopatologii 1 otwiera nowe horyzonty badawcze
w tym zakresie”.

Istota psychopatologii jest zmiana struktury osobowosci, zwigzana z za-
burzeniem porzadku warto$ciujacego. Zalecana przez Kepinskiego forma
terapii stawia sobie za cel przywrocenie przejrzystosci w sferze tadu aksjo-
logicznego, to on bowiem oddziatuje na podejmowanie decyzji, a finalnie
stanowi wilasciwy rdzen konstrukcji osobowosci.

Wedhug Kepinskiego proces podejmowania decyzji warunkowany jest
przez ztozony system wartosci. Krakowski psychiatra wyroznia trzy jego

5% Zob. A. Kokoszka: Znaczenie twérczosci Antoniego Kepinskiego dla filozofii spot-
kania. ,,Kwartalnik Filozoficzny” 1992, T. 20 (4), s. 40—41.

55 Zob. A. Mnich: Spotkanie koncepcji Antoniego Kepinskiego i Karola Wojtyly
w Swietle fenomenologii: inspiracje dla psychoterapii i psychiatrii. ,,Psychoterapia” 2012,
nr 4, s. 30. Pobrano z: http:/www.psychoterapiaptp.pl/uploads/PT 4 2012/Mnich27
Psychoterapia_4_2012.pdf [11.06.2021].

% A. Jakubik, J. Mastowski: Antoni Kepiniski — czlowiek i dzielo. Panstwowy Zaktad
Wydawnictw Lekarskich, Warszawa 1981, s. 358.
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poziomy: biologiczny, emocjonalny, spoteczno-kulturowy. Pierwszy dotyczy
odruchow i instynktow, ma ograniczony wplyw na samostanowienie osoby;
drugi jest sferg funkcji symbolicznych ksztaltujacych postawy spoteczne ,,do”
1,0d”; trzeci w sposob bezposredni odnosi si¢ do srodowiska spotecznego
1 jego warto$ci — cele 1 warto$ci pozwalaja na okreSlenie, kim cztowiek
chce by¢ w przysztosci (tak zwane rzutowanie w przyszios¢). W pracy
Psychopatie czytamy: ,,Wydaje si¢, ze pojecie systemu czy hierarchii wartosci
nalezy do poje¢¢ abstrakcyjnych [...]. Mozemy tylko hipotetycznie zatozyc,
iz taki system musi istnie¢, jesli istnieje proces decyzji™’.

Psychopatie Kg¢pinskiego mozna uznaé¢ za wyraz jego syntezy teorii
metabolizmu informacyjnego i teorii warto$ci. Teorie te pozostaja z sobg
w integralnym zwiazku. Autor ksigzki charakteryzuje w niej dwie glowne
fazy metabolizmu informacyjnego w kontek$cie hierarchii wartosci. Za
kluczowe w pierwszej fazie uznaje otoczenie i drugie prawo biologiczne,
ewentualnie jednostke (,,ja” sam) i pierwsze prawo biologiczne. W tej
prostej fazie zarysowuja si¢ postawy ,,do” i ,,0d”. Jak pisze Artur Mnich,
,»W postawie »do« dazy si¢ do ekspansji 1 zespolenia ze $Swiatem, ktory ma
warto$¢ dodatnig, przycigga i jest zrodlem przyjemnosci. Milos¢ goruje
tu nad Iekiem i nienawiscig. W postawie »od« ten sam $wiat ma warto$¢
ujemna, odpycha i jest zrodtem przykrosci, przez co ucieka si¢ od niego™®.

Faza druga metabolizmu informacyjnego dotyczy postawy ,nad”.
Hierarchia wartosci bywa tutaj zalezna od réznego rodzaju form interakcji
z otoczeniem, taczy si¢ z wielo$cig 1 roznorodnoscig struktur czynnoscio-
wych, ktore zwigzane s3 z wieloscig 1 rdéznorodno$cig decyzji spdjnych
z systemem warto$ci danej osoby.

Kepinski zaktada istnienie pewnego porzadku aksjologicznego, cho¢ nie
opisuje go w sposob szczegotowy. Wnikliwie za to charakteryzuje zaburze-
nia systemu wartosci, ktorych efektem sg choroby psychiczne. Mozna zatem
powiedzie¢, ze glownym celem pracy terapeutycznej — tak jak ujmuje to
Kepinski — powinno by¢ przywrdcenie pacjentowi zdolnosci doswiadcza-
nia przez niego nowych wartosci, zwrdcenie mu wolnosci umozliwiajacej
dokonywanie wolnych wyboréw oraz ulatwienie przepracowania nabytych
w przesztosci patologicznych mechanizmow zwigzanych z postrzeganiem
otaczajacego $wiata, ktore pacjent przeniesieniowo rzutuje na terapeute™.

Krakowski mysliciel postuluje bezstronnos$¢ terapeuty, ktory w zadnym ra-
zie nie powinien obcigza¢ pacjenta swoimi troskami. Ponadto psychoterapeuta,

T A. Kepiniski: Psychopatie. Panstwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa
1977, s. 25.

% A. Mnich: Spotkanie koncepcji Antoniego Kepinskiego i Karola Wojtyly w swietle
fenomenologii..., s. 30.

% Zob. A. Kokoszka: Jak pomagat i leczyl profesor Antoni Kepinski..., s. 23.
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swiadom ograniczen stosowanej przez siebie metody, powinien pozostawaé
otwarty na to, co nowe w kontakcie z chorym, a czego skutkiem moze by¢
koniecznos$¢ podania w watpliwos¢ wiasnych przekonan. Tylko w relacji z nie-
ulegajacym rutynie terapeuta pacjent ma szanse ,,otworzy¢ si¢” na doswiad-
czenie petnego $wiata wartosci. Kreslona przez Kepinskiego postawa sprzyja
prawdziwemu spotkaniu z drugim czlowiekiem, z — uzyjmy stow tworcy
terapii skoncentrowanej na emocjach, Lesliego S. Greenberga, z ksigzki, ktorej
jest wspotautorem — , wszystkimi warstwami drugiego cztowieka”; dzigki temu
mozliwe staje si¢ budowanie autentycznej wiezi w relacji pacjent — lekarz®.

Fenomen spotkania w ujeciu Antoniego Kepinskiego mozna opisac¢ jako
zjawisko pewnego wyjatkowego kontaktu interpersonalnego, jako swoisty
dramat toczacy si¢ w odniesieniu do warto$ci najwyzszej] w spotkaniu,
czyli drugiego. Spotkanie takie mozna opisa¢ za pomoca kategorii aksjo-
logicznej dotyczacej poziomu wartosci absolutnych, tworzonej przez ,,jakas
naturalng moralno$¢ przyrody™'. Tym, co inicjuje spotkanie, jest Swiadoma,
bezinteresowna decyzja. Warto podkresli¢, ze spotkanie nie stanowi celu sa-
mego w sobie, lecz jest wyrazem afirmacji mito$ci oraz postawy zdystanso-
wania wobec wlasnego zycia. Wspomniana wczesniej ,,proporcja heroiczna”
to klucz do pokonania lgku zwigzanego z ryzykiem ukazania prawdziwej
twarzy 1 leku kojarzonego z utratg wlasnej tozsamosci w $Swietle relacji
z drugim (cztowiekiem). Spotkanie ma t¢ witasciwos¢, ze rozbudza tenden-
cje poznawcze, a jednoczesnie porusza wazkie zagadnienia natury meta-
fizycznej. Pozytywne doswiadczenie terazniejszosci konstytuuje opisywany
przez Kepinskiego fenomen®. Na kartach Psychopatologii nerwic jej autor
zaznacza, ze ,,psychiatra nie powinien jednak zapomina¢ o nieskonczonosci
poznania, jesli chodzi o cato$ciowe ujecie zycia drugiego cztowieka. Nigdy
jego rozwigzania nie sg ostateczne i co dzi§ wydaje si¢ ostateczng prawda,
jutro moze okazaé si¢ jej mato znaczacym fragmentem™®,

Swoista osig psychiatrii aksjologicznej rozwijanej przez profesora krakow-
skiej kliniki jest poznanie intuicyjno-emocjonalne. Nalezy jednak pamigtac,
ze wnetrze istoty ludzkiej wymyka si¢ poznaniu, a w wyniku rozwoju proce-
su poznawczego wnioski i obserwacje, do jakich dochodzi lekarz w kontakcie
z pacjentem, mogg ulega¢ zmianom i by¢ przewarto$ciowywane.

Kepinski, co warto podkresli¢, jest zwolennikiem stosowania w leczeniu
wszelkich mozliwych metod terapeutycznych (biologicznych oraz psycho-

%0 Zob. ibidem, s. 24.

1 A. Kepinski: Lek. Panstwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich, Warszawa 1977,
s. 124.

2 Zob. A. Kokoszka: Jak pomagal i leczyl profesor Antoni Kepinski..., s. 41-42.

% A. Kepinski: Psychopatologia nerwic. Panstwowy Zaktad Wydawnictw Lekarskich,
Warszawa 1972, s. 241.
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spotecznych), jakkolwiek priorytet przyznaje psychoterapii. Nowatorstwo jego
ujecia sprowadza si¢ do wlaczenia psychoterapii do kazdego postepowania
leczniczego. Takie integralne podejscie do chorego umozliwia petne oddzia-
tywanie na niego, a nie tylko zmniejszenie jego cierpienia. Znamienne, ze
Kepinski ,,znacznie wigce] mowi o tym, czego nie nalezy robi¢ w psycho-
terapii, niz o jej zasadach™*. Tym samym strona techniczna postgpowania
leczniczego schodzi u niego na dalszy plan. O wiele bardziej istotne okazuja
si¢ autentyczno$¢ terapeuty, jego empatyczne zaangazowanie, bo to one skut-
kuja poszerzaniem perspektywy poznawczej osoby korzystajacej z pomocy
terapeutyczne;.

Zakonczenie

Mozna by sadzi¢, ze skoro Antoni Ke¢pinski wprost nie nawigzywal do
zadnego konkretnego stanowiska filozoficznego, problematyczne jest okres-
lanie autora Psychopatii mianem filozofa. Sposob, w jaki krakowski psy-
chiatra poszukiwal odpowiedzi na nurtujace go pytania, byt jednak — jak si¢
wydaje — gleboko humanistyczny. Faktem jest, ze sposob widzenia wkladu
Kepinskiego w rozwoj polskiej humanistyki, akcentujacy znaczenie tresci
natury fenomenologiczno-dialogicznej, wymaga pogtebienia. Oryginalnosé¢
koncepcji autora Rytmu zycia nie budzi watpliwosci. Analiza intuicji filo-
zoficznych profesora moze by¢ dalej rozwijana, co — jak sadze — udalto si¢
ukaza¢ dzigki zamieszczonemu na kartach niniejszej pracy opisowi fenomenu
oraz autentyczno$ci mysli Kepinskiego.
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Wstep

Anna-Teresa Tymieniecka (1923-2014) budowata swoja koncepcje filo-
zofii zycia przez ponad czterdziesci lat pracy naukowej'. Te cztery dekady
uwidaczniaja wyrazny rozwdj koncepcji, ktorej poszczegolne zagadnienia na
roznych etapach odgrywaty pierwszoplanowg role. Wzbogacaty catoksztatt fi-
lozofii myslicielki, ale nie zmieniaty zasadniczych ram mysli wyznaczonych
realizacja gldwnego zadania, ktére Tymieniecka postawita swojej migdzy-
narodowej dziatalno$ci naukowej — krytycznej recepcji klasycznej fenomeno-
logii. Owo zadanie Tymieniecka wypetniata na kanwie interdyscyplinarnych
konfrontacji fenomenologii Edmunda Husserla ze wszystkimi dziedzinami
nauki, ze sztukg 1 z teologia oraz w polemice z fenomenologia Romana
Ingardena. Celem filozof byto, jak mozna sadzi¢, zdemaskowanie idealizmu
w kazdej jego postaci i1 utorowanie drogi realizmowi, ktory ,,przywroci”
fenomenologii empiri¢?.

Jest zatem ze wszech miar uzasadnione, by tworczo$¢ Tymienieckiej roz-
patrywac jako dzialalno$¢ fenomenologiczng oraz — rzec mozna — oryginalnie
kontrowersyjna. 1 rzeczywiscie, tworczo$¢ tej humanistki znana jest w filo-
zoficznym Srodowisku naukowym gtownie jako koncepcja fenomenologii
zycia 1 ludzkiej kondycji tworczej. Catoksztalt tej tworczosci, ktory mozna
uja¢ ogoélnym sformutowaniem ,,filozofia zycia”, stanowi jednak mysl, ktora
wymyka si¢ jednoznacznemu okresleniu — jest zarazem koncepcja fenome-
nologii egzystencjalnej oraz egzystencjalizmu fenomenologicznego, przy
czym bez uwzglednienia egzystencjalistycznej (metafizycznej) wizji, ktorg

' Anna-Teresa Tymieniecka (1923-2014) mieszkata w Vermont (USA). W latach 1945—
1947 studiowata na Uniwersytecie Jagiellonskim (byta studentka Romana Ingardena), nastep-
nie na Sorbonie (1951), pézniej byta doktorantkg w szwajcarskim Fryburgu (1952), od 1954
roku pracowala jako nauczyciel akademicki i pracownik naukowy w USA (Berkeley, Yale,
Nowy Jork). W 1968 roku zalozyla seri¢ wydawniczg Analecta Husserliana. The Yearbook
of Phenomenological Research, ktorej byta redaktorem naczelnym. Byta réwniez inicjatorka
powstania czasopisma ,,Phenomenology Information Bulletin” (od 1985 roku pod tytulem

,Phenomenological Inquiry. A Review of Philosophical Ideas and Trends”). A. Szymaniak:
Anna Teresa Tymieniecka. W: Encyklopedia filozofii polskiej. T. 2: M-Z. Kom. nauk.
A. Maryniarczyk et al. Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2011, s. 759.

2 Spoér o realizm (z idealizmem), wszczety przez Romana Ingardena, ktory odnosit sie
do fenomenologii Edmunda Husserla, zainspirowal Tymieniecka do podjecia proby wyka-
zania, ze zachowanie waznos$ci empirii w badaniach fenomenologicznych jest konieczne.
Tymieniecka zwrécita uwage na ten problem juz w swojej pracy doktorskiej, ktora zostata
wydana w jezyku francuskim w Paryzu w 1957 roku nakladem wydawnictwa Aubier
pod tytulem: Essence et existence. Etude a propos de la philosophie de Roman Ingarden
et de Nicolai Hartmann.
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ta filozof kreuje, a ktéra wyraznie odwotuje si¢ do zatozen naturalizmu,
cho¢ jednocze$nie odzegnuje si¢ od skrajnosci witalizmu, jakakolwiek proba
okreslenia badan naukowych Tymienieckiej wydaje si¢ niepelna.

Trudnos¢ jednoznacznego okreslenia filozofii myslicielki ma szczegolnie
znaczenie dla zagadnienia Boga, ktore stanowi punkt wyjscia i dojscia jej eg-
zystencjalistycznych rozwazan. Rozwazania te od poczatku determinuje prze-
konanie, ze filozofi¢ nalezy uprawia¢ w $cistym zwigzku z pytaniem o sens
ludzkiego zycia, a zycie — interpretowa¢ w kontekscie kosmologicznych praw
natury, ktore kieruja jego ewolucyjnym rozwojem. Cztowiek tutaj to swego
rodzaju monada, jak w filozofii Leibniza, ze wszystkimi nast¢pstwami mo-
nadycznosci, jak wspotistnienie z innymi monadami, bycie mikrokosmosem,
a jednoczes$nie nieredukowalng do niczego i1 nikogo indywidualno$cig oraz,
w pewnym zakresie, rowniez samotnoscig. Mysl Tymienieckiej zaklada
wspotistnienie tego, co wspdlne, z tym, co indywidualne, i ich wzajemny,
konstruktywny wpltyw. W zwigzku z tym zaklada takze wzajemne przeni-
kanie si¢ tego, co uniwersalne, i tego, co szczegdtowe (empiryczne). Filozof
wielokrotnie podkreslata, ze $wiadomo$¢ transcendentalna, ktora stanowi
centrum fenomenologii Husserla, nastrecza szeregu probleméw, z ktorymi
nie poradzil sobie sam jej tworca, nawet z zastosowaniem fenomenologicznej
metody’. Pisata: ,,ani logika, ani jakakolwiek dedukcyjna nauka nie moze
doprowadzi¢ do ostatecznego poznania §wiata i cztowieka. [...] Dedukcyjna
metoda operuje na wysokim poziomie abstrakcji; tak wysoko, ze nie moze
uchwyci¢ mniej abstrakcyjnych znaczen z ich odniesieniem do konkretnych
danych do$wiadczenia™.

Swiadomos¢ transcendentalna lezy w oddaleniu, a nawet w nieprzekra-
czalnym oddzieleniu od $wiata zycia jako $§wiata przyrody. Rozpatrywanie
zycia, takze ludzkiego, w kontekscie praw przyrody, tak jak to czynita
Tymieniecka, oznaczalo uklon w stron¢ nauk przyrodniczych. Nie bez
racji sg zatem ci niektorzy badacze fenomenologicznej mys$li Tymienieckiej,
ktorzy sklonni sa uzna¢ jej stanowisko za pewng posta¢ witalizmu. Ona
sama jednak zaprzeczala, jakoby tak bylo, podkreslajac jednoczesnie, ze
nie wiemy, o co ostatecznie toczy si¢ ,,gra zycia™, co bedzie nam dane
lub co osiggniemy po jego ziemskim ustaniu. Nie wiemy takze, co byto

3 Niekonkluzywno$¢ koncepcji Husserla wynikata z nieskonczonego procesu konstytu-
tywno-poznawczego ,,Ja fenomenologizujacego”. Zob. P. Laciak: Eugena Finka rozumienie
Ja transcendentalnego. ,,Folia Philosophica” 2011, vol. 29, s. 213-220.

4 AT. Tymieniecka: Phenomenology and Science in Contemporary European Thought.
Farrar, Straus and Cudahy, New York 1962, s. 4. Jesli nie podano inaczej, cytaty w prze-
ktadzie autorki artykutu.

5> L.P. Torjussen, J. Servan, S. Andersen @yen: An Interwiew with Anna-Teresa
Tymieniecka [August 27, 2008, Bergen, Norway]. Pobrano z: http://www.phenomenology.
org/images/Interview-A-T-Tymieniecka-27-August-2008.pdf [30.01.2021], s. 5.


http://www.phenomenology.org/images/Interview-A-T-Tymieniecka-27-August-2008.pdf
http://www.phenomenology.org/images/Interview-A-T-Tymieniecka-27-August-2008.pdf
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jej bezposrednim poczatkiem — prapoczatkiem. Pozostaje przeczuwanie
Transcendencji w ramach fenomenologii zycia, przez co nalezy rozumiec,
ze zycie ma swoje zrédto w naturze, lecz jego rozwodj nie sprowadza si¢
wylacznie do proceséw biologicznych. Rozwdj zycia to fenomenologia, to
ontopojeza — dynamiczny, ale przede wszystkim tworczy proces samorozwoju
zycia napgdzany nie tylko naturalnymi, immanentnymi sitami i energiami,
lecz takze metafizycznym potencjatem logosu zycia i tworczej wyobrazni®.
Zycie nie sktada sie z szeregu przypadkow, ktore wystapity w przyrodzie,
jakkolwiek przypadek stanowi nieodlaczny czynnik ewolucji biologicz-
nej. Zycie jest wynikiem rozumnego (zachodzacego przy udziale rozumu
1 wyobrazni), sensownego 1 celowego rozwoju, ktorego finalem ma by¢
zrealizowanie przez czlowieka transnaturalnego przeznaczenia ludzkiego
ducha’. O zrodtach imaginatio creatrix i logosu zycia Tymieniecka nigdzie
si¢ jednoznacznie nie wypowiedziata, wzmiankowala jedynie, ze wszelkie
dywagacje na ten temat leza poza kompetencjami filozofii. Uznata jednak,
ze nalezy domniemywac istnienia i dzialania tych sit. Najistotniejsze dla tej
koncepcji jest przeswiadczenie, ze ontopojetyczno$¢ zycia najpetniej wyra-
za si¢ w formie ludzkiego zycia, ktore z jednej strony wyrasta ze §wiata
przyrody, a z drugiej — za sprawg tworczej kondycji czlowieka dazy do
uniezaleznienia si¢ od przyrody i uwolnienia ducha ludzkiego od jej uwa-
runkowan. Innymi stowy, ewolucyjnos¢ (resp. postgpowos¢) samorealizacji
ontopojezy zycia polega na wyznaczaniu horyzontu autentycznej wolnosci
cztowieka, ktora tylko posrednio jest wolnoscig od przyrody, bezposrednio
za$ — wolnos$cig ku Transcendencji (Sacrum, Boskosci, Nieuwarunkowanemu,
Wszystkoobejmujacemu), co w ogoéle jest istotg transnaturalnego powotania
1 przeznaczenia cztowieka.

¢ Por. A.T. Tymieniecka: Impet i réwnowaga w Zyciowych strategiach rozumu. Przel.
M. Wiertlewska. T. 1. [Logos i zZycie. Ks. 4]. Wydawnictwo Nauka i Innowacje, Poznan
2014, s. 250, 303.

7 AT. Tymieniecka: Zycie w petni logos. Ks. 1: Metafizyka Nowego Oswiecenia. Przel.
M. Wiertlewska. Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2011, s. 26.
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Wielka Metamorfoza

Tymieniecka okreslita ewolucyjny proces rozwoju zycia, w toku ktorego
wylania si¢ takze zycie ludzkie, mianem Wielkiej Metamorfozy®. Jej pocza-
tek ,,zlokalizowata” w tak zwanej matrycy przyrody — w zrodle wszelkiego
zycia. To lono Zycia stanowi pierwotny rezerwuar ze wszystkimi zasobami
niezbednymi do tego, by zycie mogto si¢ rozwina¢ i ewoluowaé. Sa tam
réwniez sity, energie, dynamizmy, wirtualno$ci oraz prawa kierujace ewo-
lucja przyrody’ — od stanu prebiotycznego, poprzez jej ozywione formy:
poczawszy od form najprostszych, jednokomoérkowych, przez organizmy
tkankowe roslinne i zwierzece, az do koncowego etapu — gatunku ludzkiego.
Nie jest to jednak ewolucyjna wizja zywcem wyjeta z teorii Karola Darwina,
gdyz elementem niezbg¢dnym do zrozumienia koncepcji Tymienieckiej jest
obecnos¢ wspomnianego tona zycia, a w nim logosu zycia (rozumu rozumow,
sensu wszystkich senséw) oraz tworczej wyobrazni z ich dominujaca nad
wszystkimi innymi elementami zyciotworczymi mocg. Logos zycia i tworcza
wyobraznia sg tymi czynnikami, ktére nadajg dynamike i kierunek ewolu-
cji $wiata i zycia'. To one powodujg, ze ewolucja postepuje sensownie, by
osiggaé coraz bardziej zlozone formy zycia, utozsamianego zreszty przez
Tymieniecka z formami $wiadomosci''. Bo zycie to $wiadomo$é. Ludzkie
zycie to samoswiadomo$¢ w najpetniejszym, ziemskim wymiarze'?. To samo-
swiadomo$¢, ktora nie tyle jest Swiadomos$cia poznajaca, ile $wiadomoscia
tworzaca. To samoswiadomos$¢ samoindywidualizujaca ludzka egzystencje
przez deszyfracj¢ zycia w akcie samointerpretacji cztowieka zyjacego
w jednoS$ci-ze-wszystkim-co-zyje'*. Wylonienie sie w toku ewolucji ludzkiej
kondycji tworczej z ludzkim umystem (rozumem i wyobraznig) rozpoczyna
zupeltnie nowy etap ewolucji catego uniwersum, ktorego cztowiek do konca
zycia pozostaje integralng czgscia, elementem, ktory rownoczesnie w sposob

8 Ibidem, s. 372.

° Ibidem, s. 21-22, 74.

1 Tbidem, s. 74, 85-87. Zob. takze A.T. Tymieniecka: Impet i réwnowaga w zyciowych
strategiach rozumu..., s. 350-351.

" A. Tymieniecka: The Human Condition within the Unity-of-Everything-there-is-Alive
and its Logoic Network. W: Logos of Phenomenology and Phenomenology of the Logos.
Book 2: The Human Condition in-the-Unity-of-Everything-there-is-alive. Individuation,
Self, Person, Self-determination, Freedom, Necessity. Ed. A.T. Tymieniecka. [Analecta
Husserliana. Vol. 89]. Springer, Dordrecht 2006, s. XV-XVI. http:/link.springer.com/
book/10.1007/1-4020-3707-4/page/2 [dostep: 17.11.2012].

12 AT. Tymieniecka: Impet i réwnowaga w zyciowych strategiach rozumu..., s. 296-302.

3 AT. Tymieniecka: Zycie w petni logos..., s. 73 i in.


http://link.springer.com/book/10.1007/1-4020-3707-4/page/2
http://link.springer.com/book/10.1007/1-4020-3707-4/page/2
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istotny wyrdznia si¢ sposrod wszystkich pozostatych elementéw uniwersum.
Kurs logosu zycia ulega odwrdceniu, gdyz witalne sity przyrody w cztowie-
ku stabng'. Na tym jednak wiasnie polega dazenie ku Boskos$ci, transcen-
dowanie przez cztowieka swoich przyrodniczych uwarunkowan. Wowczas
zaczynaja si¢ ksztaltowac te sensy zycia ludzkiego, ktore z biologicznym
przetrwaniem nie maja bezposredniego zwigzku. Destrukcja, ktora dotyka
witalnego wymiaru zycia, okazuje si¢ konstruktywna dla jego wymiaru spo-
tecznego, moralnego, a w koncu sakralnego. Wszystkie te wymiary tacza si¢
z sobg, zazebiajg i ptynnie przechodza jeden w drugi’. Wielka Metamorfoza
nieustannie trwa, co jest zastuga cztowieka.

Tak mozna stre$ci¢ ujecie przebiegu ewolucji zycia przez Tymieniecka.
Dodatkowo w jej koncepcji na ewolucje sktadaja si¢ nie tylko momenty
konstrukeji, lecz takze destrukcji (co potwierdza obserwacja §wiata przyrody,
jak rowniez nasza archeologiczna wiedza na temat roznych kultur ludzkich).
Nie przeczy to jednak postgpowosci ewolucji w perspektywie zycia jako ca-
tosci 1 zycia ludzkiego w szczegolnosci. Przyrodniczy postep ewolucyjny jest
potwierdzony obecnoscig gatunku ludzkiego z jego wyjatkowo rozwinigtym
uktadem nerwowym. Postgp kulturowy za$ to juz wyraz tworczej kondycji
czlowieka, ludzkich tworczych dazen, ale wyrostych na podlozu naturalnym.
To one nadaja dalszemu biegowi ewolucji szczeg6lng dynamike, sprzyjaja
szybkiemu zachodzeniu w jej toku zmian, a przede wszystkim — wytonieniu
si¢ niespotykanych w $wiecie przyrody aspektow, ktore dla samego $wiata
przyrody wydaja si¢ zupetnie zbgdne. Mowa o aspektach spoteczno-moral-
nym (a nie wylgcznie spotecznym, ktory w naturze dos$¢ czgsto wystepuje)
oraz sakralnym — wiodagcym ewolucje zycia ku Transcendencji, ku Bogu
1 ku realizacji transnaturalnego przeznaczenia czlowieka.

Tak zarysowana wizja fenomenologii zycia i ludzkiej kondycji tworczej,
zgodnie z intencja autorki tej koncepcji, ma na celu przedstawienie §wiado-
mosci transcendentalnej w sposob catkowicie odmienny od tego, jaki za-
proponowat Edmund Husserl". Swiadomos¢ transcendentalna, jako tworcza
samoswiadomos$¢ czlowieka, jest tutaj warunkiem czltowieczenstwa, ktére nie
jest jednak czyms juz gotowym i danym, ale zadanym. Czlowieczenstwo jest
swego rodzaju droga, ktorg cztlowiek kroczy, zyjac w jednosci-ze-wszystkim-

4 Tbidem, s. 372.
15 Ibidem, s. 298-350.

16 Zdaniem Tymienieckiej $wiadomos¢ transcendentalna w fenomenologii Husserla jest
pozbawiona tworczego dynamizmu, ktoéry nie moze zosta¢ zastapiony jej aktami poznawczo-
-konstytuujacymi. W koncepcji Husserla cala rzeczywisto$¢ jawi si¢ jako skostniaty kon-
strukt. A.T. Tymieniecka: Zagadnienia filozoficzne naszych czasow. Akt tworczy cztowieka
Jako ostateczne zrodio racjonalnosci. W: Prace Kongresu Kultury Polskiej. Filozofia polska
na obczyznie. Red. W. Strzatkowski. T. 6. Polskie Towarzystwo Naukowe na Obczyznie,

Londyn 1987, s. 70.
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-co-zyje, jednocze$nie transcendujac swoje witalne uwarunkowania ku na-
dawaniu zyciu ponadwitalnego i poprzezwitalnego sensu: intelektualnego,
spoteczno-moralnego i wreszcie sakralnego. To jest nadal proces Wielkiej
Metamorfozy, ktory wraz z wylonieniem si¢ ludzkiej, tworczej kondycji osig-
ga punkt kulminacyjny. Kazdy etap tego procesu zachodzi w samym centrum
ludzkiej duszy, gdyz, jak stusznie zauwaza Monika Maria Kowalczyk, ,,za
Husserlem uznaje ona [Tymieniecka — M.M.] dusz¢ za doznaniowe (passio-
nal) podtoze sit ozywiajacych mechanizmy fizjologiczne cztowieka, a takze
czynnik stanowigcy racje tozsamos$ci jednostki”’. Jest to proces, ktory
mozna utozsami¢ z narodzinami i rozwojem ludzkiego ducha w ,,samym
sercu duszy”™® (animus) ku absolutnej wolno$ci, dokonujacy si¢: po pierwsze,
poprzez ludzka aktywno$¢ na kanwie filozofii i nauki oraz wznios$lejszej
od niej 1 bogatszej w udzial wyobrazni sztuki, po drugie, realizacj¢ zycia
spotecznego w zgodzie z moralnymi zasadami ufundowanymi na mitosci do
(drugiego) cztowieka, po trzecie, w poszukiwaniach Boskosci w cztowieku.
Co si¢ tyczy tego ostatniego, to zarowno $ciezka spoteczno-moralna, jak
1 Sciezki intelektualna oraz artystyczna — sadzila Tymieniecka — wioda ku
realizacji ludzkiego zycia w perspektywie Transcendenciji. Sciezki te tworzy
wyobraznia, a drogowskazy na nich ,,stawia” rozum.

Autorka omawianej tutaj koncepcji fenomenologii zycia podkreslata, ze
chociaz intelektualny, spoteczno-moralny i sakralny wymiar zycia nadaja
swoistos¢ ludzkiemu sposobowi istnienia w jednosci-ze-wszystkim-co-zyje,
owej swoisto$ci nie mozna ujrze¢ bez uwzglednienia faktu zanurzenia
zycia ludzkiego w $wiecie przyrody. Ale jest to szczeg6lne, ludzkie za-
nurzenie, dzigki ktoremu w konfrontacji z empirig rodzi si¢ w cztowieku
najwicksze zyciowe pragnienie i tesknota. Tymieniecka pisze: ,,Za sprawa
siggajacego samych naszych trzewi pragnienia nawigzania kontaktu, po-
nownego wiaczenia si¢ w zroédto naszej prawdziwej natury i odnalezienia
si¢ w uczestnictwie we Wszystkim, dusza zrzuca z siebie jedng po drugiej
wszystkie przemijajace, przygodne i arbitralne warstwy swego jestestwa,
pozostawiajac nieostonigte doswiadczenie ogotoconego ja. To, co pozostaje,
oczekuje Wszystkoobejmujacego, oczekuje komunii z Wszystkoogarniajagcym
i Bezkresnym, oczekuje spotkania z Boskoscig w swoim wnetrzu™".

Wedle niektorych interpretatorow tej koncepcji — co warto tym miej-
scu podkresli¢ — Tymieniecka chciala wyrazi¢ przekonanie, Ze pragnienie
Boga jest wyrazem odwiecznej niezgody cztowieka na przemijalno$¢ zycia
1 pozadania jego wiecznego trwania. W tym kierunku zmierza Nadia Delle

" M.M. Kowalczyk: Anny-Teresy Tymienieckiej fenomenologia duszy. ,,Horyzonty
Edukacji” 2007, nr 6 (11), s. 218.

18 Zob. ibidem, s. 217.

1 Zob. AT. Tymieniecka: Zycie w petni logos..., s. 376-377.
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Site, ktora wskazuje na perspektywy, w jakich fenomenolog zaprezentowata
ludzka kondycje tworcza®®. Wydaje si¢ jednak, ze to wniosek nieco zbyt
daleko idacy, zwlaszcza ze sugerowatby ewentualng probe ucieczki czlowie-
ka od egzystencji w doczesnosci. Tymieniecka w swoich publikacjach nie
wypowiadala si¢ w sposdb, ktory by jednoznacznie wskazywat na podobny
tok myslenia. Owszem, cztowiek intuicyjnie przeczuwa, ze ponad zyciem
witalnym istnieje mozliwos¢ spotkania z Transcendencja, z Bogiem, prze-
czuwa réwniez zwigzang z tym perspektywe absolutnej wolnosci, a takze —
zapewne — wiecznego szczescia. Zycie witalne ma jednak dla cztowieka
wartos¢, z ktorej ten §wiadomie — najczesciej — nie rezygnuje. Wiedziona
optymizmem co do mozliwosci wykuwania przez cztowieka wlasnego losu,
ktory to optymizm oczywiscie niekonieczne nalezy podziela¢, Tymieniecka
chciata raczej przekazaé, ze czlowiek nie ucieka od zycia witalnego, lecz
wykorzystuje jego potencjal w celu rozwinigcia duchowych wymiarow swo-
jej egzystencji, a tym samym zbliza si¢ do Boga. Doswiadczenie opisane
w przytoczonym cytacie wydaje si¢ wrgcz doswiadczeniem mistycznym,
ale takim, w ktérym dusza nie rezygnuje z doczesnego zycia, nie zawie-
sza go, by zjednoczy¢ si¢ z Boskoscia w Prawdzie, w Dobru i Pigknie,
lecz w petni wykorzystuje do$wiadczenie zycia. Sciezka ku Boskosci, ku
Nieuwarunkowanemu biegnie przez ludzkie, osobowe wnetrze (przez mysli
cztowieka, jego wyobrazni¢, uczucia i emocje, a nawet pierwotne popg-
dy i instynkty), w ktérym odzwierciedla si¢, niczym w monadzie, caly
wszechS§wiat.

Tak rozumiana fenomenologia, jako fenomenologia zycia, ma by¢ droga
wyj$cia poza uwarunkowania ludzkiej kondycji, poza to, co dazenia cztowie-
ka ku Transcendencji ogranicza, cho¢ ich nie wyklucza. Otwiera mozliwos¢
pytan o wolnos¢, szczescie, sprawiedliwos¢, zemste, dobro i zto — pytan,
ktore transcenduja ograniczenia natury i stanowig wyraz elan ducha czuja-
cego sie powotanym do wyzszego przeznaczenia®'. Tymieniecka pisze: ,,Te
pytania sg samym rdzeniem naszego zagadnienia absolutnej prawdy, przez
samg swa natur¢ wychodza poza uwarunkowania i rozum i mogg by¢ sen-
sownie formufowane oraz ponownie zadawane tylko wewnatrz kondycji
ludzkiego $wiata i natury, z ktorej wyptywajg”*.

20 Zob. N. Delle Site: The Human Condition in the Cosmological, Metaphysical and
Anthropological Perspective of Anna Teresa Tymieniecka. W: Reason, Life, Culture. Part I1.
Ed. A.T. Tymieniecka. [Analecta Husserliana. Vol. 40]. Springer, Dordrecht 1993, s. 55.
http:/link.springer.com/chapter/10.1007/978-94-011-1677-0_4 [dostep: 22.09.2014].

2 AT. Tymieniecka: The Fulness of the Logos in the Key of Life. Book 2: Christo-Logos:
Metaphysical Rhapsodies of Faith (,,Itinerarium mentis in deo”). [Analecta Husserliana.
Vol. 111]. Springer, Dordrecht 2012, s. 74—76. https://doi.org/10.1007/978-94-007-2257-6.

22 Ibidem, s. 76.
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Ku Transcendencji

Tymieniecka — potwierdzajac pierwotne zalozenie fenomenologii Zycia
i ludzkiej kondycji tworczej, ze filozofia/fenomenologia wyptywa wprost
z ludzkiego zycia, z centrum ludzkiej duszy, jest naturalng konsekwencja
zycia 1 nie wymaga zadnej specyficznie opracowanej metody, a ,,jedynie”
intuicyjnego podgzania za spontanicznie odczuwanym przez czlowieka po-
wolaniem do przekraczania zewnetrznych 1 wewngtrznych ograniczen natury
ku absolutnej wolnosci w obliczu Transcendencji — konstruuje wizj¢ egzy-
stencji. Wizja ta, chociaz z zalozenia uniwersalna, ujawnia wplywy mysli
chrzedcijanskiej. Della Site, ktéora podsumowuje stanowisko Tymienieckiej
w kwestii ludzkich zdolnosci poznawczych, konkluduje, Ze ich ograniczone
mozliwosci jawig si¢ czlowiekowi tym wyrazniej, im wigcej rozumie on
1 poznaje. W ten sposob czlowiek zyskuje fundamentalne przekonanie, ze
jedynie Boég zdolny jest do poznawania absolutnego, a jakakolwiek ludzka
proba odkrycia kryteriow Prawdy, ktorymi On si¢ kieruje, i zrozumienia
Jego punktu widzenia, skazana jest na porazke, poniewaz wynika z waskich
ram naszego intelektu, z omylnos$ci 1 niewystarczalno$ci naszej $wiado-
mosci®. Tymieniecka generalnie zapewne zgodzitaby si¢ z tym twierdzeniem,
samo w sobie wydaje si¢ ono jednak wprowadza¢ do dyskusji elementy od-
sylajace do teologii i wykraczajace poza $cisty/naukowy dyskurs filozoficz-
ny. Filozof, tak jak odzegnywata si¢ od witalizmu w swoich rozwazaniach,
podobnie odnosita si¢ do ewentualnych podejrzen o wchodzenie przez nig
w kompetencje teologii**. Poza tym stanowisko Tymienieckiej w kwestii
niewystarczalno$ci poznawczej ludzkiej swiadomosci winno, oprocz odnie-
sienia do intelektu, zawiera¢ takze odeslanie do wyobrazni: Bosko$¢ nie jest
tym, co mogliby$my sobie wyobrazi¢, dlatego jej ,,ogarnigcie” wylacznie
rozumem jawi si¢ jako niemozliwe”. Ani zatem rozum, ani wyobraznia
ludzka nie siggaja samego Nieuwarunkowanego, gdyz dusza do ostatnich
chwil dziatania fizjologicznych procesow w organizmie cztowieka pozostaje
w uwarunkowaniach przyrodniczych, to tam ludzki duch ma swoje korzenie.
Podobnie zreszta nie mozemy sobie wyobrazi¢ ogromu stworzenia, w kto-
rym pierwotnie partycypujemy, a ktore — jak uwazata Tymieniecka — nie
wyczerpuje si¢ w zyciu na planecie Ziemia®.

23 Zob. N. Delle Site: The Human Condition..., s. 55-56.

24 Zob. L.P. Torjussen, J. Servan, S. Andersen @yen: An Interwiew with Anna-Teresa
Tymieniecka..., s. 7.

3 Zob. AT. Tymieniecka: The Fulness of the Logos in the Key of Life..., s. 77-78.

% AT. Tymieniecka: Zycie w pelni logos..., s. 376.
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Nieuwarunkowany jawi si¢ zatem tutaj jako horyzont, w kierunku ktérego
zwraca si¢ ludzka dusza i ludzki umysh: rozum i wyobraznia. Jest to hory-
zont bardzo wyraznie wewnetrznie, intuicyjnie przeczuwany przez cztowieka,
nawet jesli jest to horyzont nieskonczenie odlegly. Tymieniecka przywotuje
stowa $wietego Augustyna: ,,Kochaj Boga i czyn, co chcesz”’, ktére przez
wzglad na zalozone w koncepcji fenomenologii zycia i ludzkiej kondycji
tworcze] projektowanie przez czlowieka przyszto$ci wilasnej 1 Swiata, Zycia
w sensie moralnym i sakralnym, stajg sic bardzo wymowne. Zycie i cele
cztowieka skladajg si¢ na Wielkg Gr¢ Stworzenia i Zbawienia — twierdzi
Tymieniecka. To dialektyka nieskonczonego i skonczonego, kompletnosci
1 fragmentaryczno$ci, tego, co trwale, z tym, co zniszczalne, uwarunkowa-
nia i tgsknoty za Odkupieniem?®. Ta gra to walka o zycie, o przetrwanie.
Mimo ze uzyty jest tutaj jezyk nauk przyrodniczych, w ktérym ,,przetrwa-
nie” odnosi si¢ do sfery biologicznej, termin ,,przetrwanie” oznacza przede
wszystkim duchowy wysitek czlowieka, ktorego celem jest wzniesienie zycia
na pulap transcendujacy empiri¢ i osiggniecie poziomu $wiadomosci trans-
cendentalnej po to, by urzeczywistni¢ mozliwos¢ zycia wiecznego, jaka daje
obietnica spotkania Nieuwarunkowanego. ,,Wtasciwie uswiadamianie sobie
ostateczno$ci pokrywa si¢ z walka o zycie”” — pisze Tymieniecka.

Owo heroiczne zadanie czlowiek podejmuje wytrwale kazdego dnia —
czasami doskonale zdaje sobie z tego sprawg, a innym razem po prostu
poddaje si¢ pradowi zycia (chociaz trafniejsze jest okreslenie ,,rwaca rzeka
zycia”, bo to nurt, ktéorego nie mozna zatrzymac i z ktérego nie mozna
si¢ bezkarnie wydosta¢, jesli nie chce si¢ straci¢ zycia) zaczyna w koncu
ujawnia¢ swojg nature, ktora mobilizuje go do samorealizacji — do urucho-
mienia tworczych sil. Samorealizacja polega na takim ukierunkowaniu
przez cztowieka drogi swojego zycia, by zyskato ono inne jeszcze niz tylko
witalny sensy. W koncepcji autorstwa Tymienieckiej owa droga ustana jest
cierpieniem. Czlowiek, do$wiadczajac swojej kondycji, probuje odnalez¢
dla siebie ,,punkt odpoczynku”, ,wytchnienia” w dynamicznie rwacej rzece
zycia®. Za dynamika rzeczywistosci podaza zmiana powodowana perma-
nentnym poruszeniem wszystkich elementéw tej rzeczywistosci. I to owa
zmiennos$¢ rzeczywistosci, a nie sam fakt doczesnosci, jawi si¢ cztowiekowi
jako zrodlo cierpienia.

Tymieniecka powotluje si¢ na obserwacje z zycia. Pisze o noworodkach,
ktore zaraz po narodzinach potrafig manifestowa¢ niezadowolenie, czy wrecz
nieokreslony bol wywotany gwattowna zmiang ich pozycji z horyzontalnej

2 Cyt. za: AT. Tymieniecka: The Fulness of the Logos in the Key of Life..., s. 78.
2 Ibidem, s. 79.

¥ Ibidem.

30 Ibidem, s. 87, 89.
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na wertykalng; nowo narodzone dziecko manifestuje to calym swoim cia-
tem. Filozof przytacza jeszcze inne przyktady okreslonego zachowania si¢
noworodkéw w obliczu réznorodnych zmian zachodzacych w ich najblizszym
otoczeniu — te zachowania zdradzaja co$, co mozna zdefiniowaé jako cier-
pienie’’. Zapewne nie bez powodu myslicielka wybrata za przyktad nowo-
rodki, gdyz w ich przypadku wplywy zewnetrzne: kulturowe, spoteczne,
nawet rodzinne, nie s3 jeszcze zbyt mocno ujawnione. Zachowanie nowo
narodzonego dziecka ukazujace, w jaki sposdb doswiadcza ono swojego
zycia, bedzie stuzylo eksplikacji najbardziej pierwotnych doznan, uczué
1 przezy¢ cztowieka. Dlatego Tymieniecka uznata, ze doswiadczenie zmia-
ny, podobnie jak do$wiadczenie powodowanego przez zmiang cierpienia, to
de facto dos$wiadczenie samej esencji zycia. Ale ani zmiana, ani cierpienie
nie oznaczaja definitywnego rozpadu i konca zycia, chociaz sa odbierane
przez czlowieka jako zagrozenie — prowadza przeciez zywy organizm do
nieuchronnej $mierci, obnazajac jego zalezno$¢ od praw i proceséw przy-
rody oraz zwigzanych z nimi ograniczen. A mimo to czlowiek angazuje si¢
w dokonywanie zmian w obrgbie §wiata 1 Zycia, nie dazy do zatrzymania
procesu zmian, bo zycie utozsamia z dialektykg przeciwienstw??.

Filozof w swoich rozwazaniach o swoisto$ci natury czlowieka powotuje
si¢ takze na klasyczny przyktad Syzyfa®. Czlowiek, podobnie jak Syzyf,
realizuje swoje przeznaczenie w procesie destrukcji, ktora jednak otwie-
ra pole konstruktywnej refleksyjnosci — daje mozliwos¢ dostrzezenia, ze
droga dopelnienia 1 wypetnienia ludzkiego zycia w Transcendencji, a tym
samym osiggniecia tak bardzo pozadanego ,,odpoczynku” (na szczycie gory)
wymaga wysitku 1 znoszenia cierpienia. Zgodnie z wizjg filozof osiag-
nigciu Transcendencji sprzyja naturalne oslabienie sit witalnych. Dopiero
ostabieni ,,odzyskujemy niesmiertelny plan naszego zycia, kreujemy nasze
przeznaczenie™* — pisze. Jesli cztowiek nie podejmuje tej syzyfowej pracy,
to jedynie dryfuje na falach rwacego potoku zycia prosto ku ,,otchtani
$mierci”. W naszej codziennej walce budujemy cos, co wydaje si¢ stabi-
lizacja — podejmujemy proby okietznania przyrody, na przyklad rozwijamy
rézne formy opieki nad osobami starszymi. Dziatania te nie uchronig nas od
konsekwencji uptywajacego czasu, ale mogg dawac poczucie, ze nie jesteSmy
bierni i nasze zycie w coraz wigkszej mierze zalezy od nas®.

31 Tbidem, s. 104—-105.

32 AT. Tymieniecka: The Human Condition in-the-Unity-of-Everything-there-is-alive
and its Logoic Network..., s. XV-XVI.

3 AT. Tymieniecka: The Fulness of the Logos in the Key of Life..., s. 5, 51, 96.

3 Ibidem, s. 64.

3 Ibidem, s. 100, 181.

36 Ibidem, s. 80, 90-91, 96-97.
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Jak podkreslata Tymieniecka, aspekt realizowania ludzkiego przeznacze-
nia 1 mozolnego pokonywania przez czlowieka ograniczen na drodze wioda-
cej ku Nieuwarunkowanemu jest istotny dla zrozumienia jedynej wtasciwej
miary tworczosci, ktora towarzyszy temu wysitkowi. Tworczos¢ cztowieka
nie moze pozostawac bez miary i1 nie powinna zadowala¢ si¢ byle jakg miara.
Tworczosci cztowieka potrzebna jest miara moralna. Mysl o tym byla istot-
nym czynnikiem budujacym przekonanie Tymienieckiej o barbarzynstwie
wspofczesnej nam kultury, wynikajacym z nieokietznanego i niejednokrot-
nie ,,wyjetego” spod jakichkolwiek norm moralnych rozwoju technicznego
i technologiczno-naukowego®’.

Skoro w $wiecie przyrody kroluje ruch i zmiana, to gdzie poszukiwaé
Nieuwarunkowanego — Bosko$ci — Sacrum — Boga? Ludzkie duchowe
wnetrze, w ktorym wyraza si¢ cata specyfika i ztozono$¢ czlowieka,
rowniez podlega poruszeniom i transformacjom. Wtasnie przez t¢ zmien-
nos$¢, nieprzewidywalng i budzaca cierpienie, wiedzie jednak droga ku
Transcendencji. ,,Ja”, do ktérego winien si¢ zwraca¢ cztowiek dokonujacy
wyboru okreslonej Sciezki w obrebie tej drogi, nie moze by¢ rozumiane
jako ,,Ja czyste”, o ktorym pisal Husserl, a wczesniej Kartezjusz — uwazata
filozof. Twierdzita, Ze ,,Ja czyste” stanowi jedynie ,,Ja logiczne” — zasade
syntetycznej jedno$ci wszystkich §wiadomosciowych operacji cztowieka,
swoiste pole tozsamos$ci na abstrakcyjnym, czysto racjonalnym pozio-
mie. ,,Ja”, do ktérego zwraca si¢ fenomenologia zycia, to ,ja” realne,
konkretne, takie, ktore zyje i1 samoindywidualizuje si¢ w Zyciu, samo-
interpretuje si¢ w nim w jedno$ci-ze-wszystkim-co-zyje. To ,,ja” tworcze
1 dynamiczne, swoja tworczoscig i dynamizmem konstytuujace siebie oraz
zmieniajace si¢ ,,na wlasnych oczach”, ktore ,,ubiera siebie we wszystkie
jakosciowe aspekty swoich operacji [$wiadomosciowych — M.M.], [...]
identyfikuje siebie bardziej z niektorymi z nich i mniej z pozostalymi™®.
Taki sposob odnoszenia si¢ cztowieka do samego siebie, identyfikowania
siebie 1 projektowania swojej przysztosci jest niepowtarzalny w Swiecie
stanowigcym jednos¢-ze-wszystkim-co-zyje. Czlowiek, gdy osiggnie pelni¢
rozwoju biologicznego, zwlaszcza centralnego uktadu nerwowego, oraz
uzyska gleboka samoswiadomos¢ i refleksyjnosé, przezywa swoje zycie,
analizuje je i dalej projektuje, coraz lepiej pojmujac, ze uwarunkowania
przyrodnicze nie determinujg go bez reszty, ze rozposciera si¢ przed nim
mozliwos¢ zycia w ogromnej mierze zaleznego od jego wtasnych wyborow,
chociaz nie jest to zycie pozbawione cierpienia. A im wiecej i glgbiej czto-
wiek zastanawia si¢ nad swym istnieniem, tym wigcej cierpienia dostrzega,
tym bardziej cierpi i mocniej pragnie si¢ od cierpienia uwolnic.

7 AT. Tymieniecka: Zycie w peini logos..., s. 12.
3% AT. Tymieniecka: The Fulness of the Logos in the Key of Life..., s. 93.
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Mimo Ze sytuacja wydaje si¢ paradoksalna, wcale taka nie jest. Tworczo$¢
nie boi si¢ przeciwienstw, bo one rodza napigcia jeszcze mocniej przy-
naglajace do tworzenia. Tymieniecka przytacza w tym kontek$cie metafore
swiatta i cienia, w ktorej §wiatlem jest zycie, a cieniem — cierpienie — jako
konsekwencja zycia, co$, co jest z nim zwigzane®. Te, jak mozna sadzié,
przeciwienstwa nie wykluczaja si¢, ale uzupetniajg, tworzac pewng calos¢.
Im lepiej cztowiek pojmie t¢ prawdeg, tym bardziej wydajna bedzie jego
tworczos¢. W innym razie: ,,Zamiast wznosi¢ si¢ na skrzydle cierpienia
w kierunku samoobejmujacej egzaltacji, bedzie tonal w bagnie braku
znaczenia™® — pisze filozof.

Konkluzja

Wydaje sig, ze doswiadczenie zycia w Tymienieckiej fenomenologii zycia
1 ludzkiej kondycji tworczej, jako doswiadczenie najbardziej pierwotne i fun-
damentalne w przezywaniu przez cztowieka jego cztowieczenstwa i wyraza-
niu tego przezywania w dokonywanych wyborach oraz dziataniach — w akcie
tworczym, realizuje w pelni swoje fenomenologiczne zadanie dopiero wow-
czas, gdy watek aktu tworczego zostanie rozbudowany o aspekt ludzkiego
cierpienia i tgsknoty za Transcendencjg — Boskos$cig — Nieuwarunkowanym,
czy tez po prostu — za Bogiem. Akt tworczy czlowieka, na ktory sktadajg si¢
twory wyobrazni i wybory rozumu, to ontopojetyczna plaszczyzna stawania
sie zycia!. Egzystencjalna wizja owego stawania si¢ zycia, ktorg opracowata
myslicielka, jawi si¢ jako konieczna dla zrozumienia jej koncepcji fenome-
nologii zycia i1 ludzkiej kondycji tworczej podstawa, jako punkt odniesienia.
Jak juz napisano, w konstruowaniu tej wizji przez Tymieniecka doniosta rolg
odegrala nauka, szczegolnie nauki przyrodnicze, ale takze sztuka i religia
oraz, co oczywiste, ich sposdb pojmowania: jako wieloaspektowych préb
zrozumienia przez czlowieka sensu swojego zycia i zycia w ogole. Proby te
wyznaczaja bieg ludzkiego zycia i jego rozwdj duchowy w wymiarze inte-
lektualnym, spoteczno-moralnym, a w koncu takze sakralnym. Poszukiwania
intelektualne poglebiajg wiedze cztowieka o zintegrowanym z zyciem kosmo-
su ludzkim zyciu i pierwotne przekonanie cztowieka o zmiennosci rzeczy-

% Ibidem, s. 64—66.
40 Ibidem.
4 AT. Tymieniecka: Zycie w petni logos..., s. 28-29.
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wisto$ci 1 nieuchronnosci jego konca. Ta refleksja prowadzi do przezywania
cierpienia 1 poteguje tesknote cztowieka za kims, kto w podobny sposob
doswiadcza swojego zycia. To za$§ stanowi bezposredni impuls do rozwijania
wiezi migdzyludzkich i spoteczno-moralnego logosu zycia.

Tymieniecka pisze o ,,$wiadku zycia” jako ludzkim $wiadku cierpienia®.
Nawet jesli cztowieka z drugg osoba tacza tylko trywialne poglady, uczucia,
emocje, ale ich tre$¢ jest jasna dla obu stron, buduje si¢ ,,most” laczacy ich
swiadomos$ci — ni¢ porozumienia, wi¢z z drugim cztowiekiem pozwalajaca
na ,,wspolne” doswiadczanie zycia i cierpienia w nim*. Spotkanie z ludzkim
swiadkiem zycia jest istotnym momentem w rozwoju egzystencji. Niestety,
nie moze rozwigza¢ wszystkich problemow ani odpowiedzie¢ na wszystkie
dreczace czltowieka pytania. By¢ moze nawet nie rozwigze zadnego z prob-
lemow ani nie odpowie na zadne pytanie, a wrecz spoteguje wczesniejsze
dylematy. ,,Przychodzac z niepowtarzalnego, jednostkowego splotu spraw
zyciowych — pisze Tymieniecka — nasz $wiadek nie jest w stanie przekroczy¢
barier indywidualizacji i swojego osobowego bycia, i calkowicie si¢ z nami
utozsamic¢™*. Droga samoindywidualizacji i samointerpretacji w egzystencji
jest droga samodzielng, a w przewazajacej czgsci takze samotng. Mozliwe
sa jednak sytuacje, gdy w naturalnym strumieniu zycia tworzy si¢ swego
rodzaju luka, ktéra pochodzi z samego jego wnetrza. Chociaz nadal pozo-
staje powigzana z naturalnymi procesami zycia, juz nie nalezy do jego linii
rozwojowej. Stanowi moment podniesienia zycia ludzkiego niejako na wyzszy
poziom. Tymieniecka pisze: ,,W tych unikalnych momentach odczuwamy sie-
bie jako transcendujacych nasze naturalne okowy i jesteSmy w stanie siggnaé
do jestestwa drugiego cztowieka i dzieli¢ z nim lub z nig ten prometejski mo-
ment prawdy, ktory otwiera dla nas inny horyzont niz ten zwigzany z nasza
ziemska, przyrodniczo uwarunkowang kondycjg™. Rodzi si¢ komunia dusz,
a nie tylko wig¢z spoteczna. Cztowiek poszukuje drugiego jestestwa w celu
zakomunikowania mu wlasnej sytuacji zyciowej, ale nie chodzi tylko o po-
trzebg otrzymania od niego krotkiej porady, jakiego$ wyjasnienia obecnego
polozenia. Chodzi o to, by te¢ druga osobe zaangazowaé we wilasny kurs
zycia, co implikuje niekonczacg si¢ debate opatrzong szeregiem wcigz na
nowo stawianych pytan i wcigz na nowo podejmowanych prob odpowiedzi*®.

Ta ostatnia mysl wydaje si¢ spaja¢ roznorodne watki podejmowanych
przez Tymienieckg rozwazan w jedng calos¢. Wiele z tych watkéw z pew-
nos$cig ma kontrowersyjny charakter, a nawet rodzi niedosyt teoriopoznawczy.

4 Ibidem, s. 351-355.

 AT. Tymieniecka: The Fulness of the Logos in the Key of Life..., s. 55.
#“ AT. Tymieniecka: Zycie w petni logos..., s. 299.

4 AT. Tymieniecka: The Fulness of the Logos in the Key of Life..., s. 59.
4 Ibidem, s. 56—57.
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Takie jest chociazby zalozenie, Zze Zycie ludzkie nalezy interpretowaé w ka-
tegoriach kosmologicznych i zarazem ewolucyjnych, wynikajacych z jego
naturalnych, przyrodniczych korzeni. W tym podejéciu miesci si¢ przeciez
przekonanie o neurologicznym fundamencie $§wiadomosci, dzigki ktéremu
mozna bada¢ przynajmniej niektore jej funkcje. Jako oczywiste 1 pewne
w naukach przyrodniczych, stwierdzenie takie niekoniecznie jawi si¢ jako
w pelni uzasadnione w filozofii 1 fenomenologii. Faktem jest, Zze Tymieniecka
ufata naukom przyrodniczym. Miata zapewne ku temu powody, ktérych nie
musimy przyjmowac, ale jeden z nich wydaje si¢ szczegdlnie godny uwagi. Ta
racja jest naglaca, zdaniem filozof, potrzeba wprowadzenia fenomenologii na
tory empirii, z ktorych Husserl ja wyprowadzit (a by¢ moze nawet wykoleit),
by podtrzymac dotychczasowg (Kartezjusz, Kant) przeciwstawno$¢ realizmu
1 idealizmu w sposobie wyjasniania istnienia $wiata. Dla Tymienieckiej
bylo priorytetem, aby pokaza¢ i uzasadni¢ jedno$¢ wszechswiata, poniewaz
fenomenologia, jej zdaniem, nie moze si¢ ogranicza¢ wytacznie do badania
samych mozliwos$ci poznania jako poznania, mozliwosci wiedzy i nauki, lecz
powinna powraca¢ do zycia, z ktorego si¢ wylonila. A to oznacza, Zze ma ona
do zrealizowania zadanie o charakterze praktycznym i zarazem etycznym.
Jest nim pokazanie jednosci catego §wiata, w tym jednos$ci §wiata i czlowieka
oraz jednosci wszystkich ludzi. Ta jedno$¢ ma umozliwia¢ totalny dialog
interdyscyplinarny, migedzykulturowy, miedzyreligijny, miedzywyznaniowy,
migdzypokoleniowy, a nawet migdzygatunkowy, ostatecznie eliminujacy
wszelkie konflikty. Jest to, jak si¢ wydaje, idea blizsza romantyzmowi anizeli
oswieceniu, ktorych charakter znamy z dziejow rozwoju ludzkiej kultury, ale
nadal ufajaca rozumowi, chociaz dajaca te same prawa i autonomi¢ takze
wyobrazni oraz, co tutaj bardzo istotne, wierze.

Nie ulega watpliwosci, ze w zaproponowanym przez Tymieniecka kolej-
nym kroku w poszukiwaniach przez cztowieka §wiadka zycia pierwszenstwo
zostaje przyznane mysli chrzescijanskiej. Jest to poszukiwanie Szczegolnego
Swiadka, ktérego zycie i §mier¢ maja pokaza¢, ze nie wyczerpuja siec w ka-
tegoriach przyrodniczych. Dlatego filozof podkreslata, ze do$wiadczenie
zjednoczenia z Bosko$cig zaktada wiare w Chrystusa — czlowieka i Boga
jednoczesnie — oraz w szczegdlny sens Jego zycia, jakim bylo zbawienie
ludzkos$ci 1 otwarcie przed nig szansy na nieuwarunkowane zycie w jed-
nosci z Bogiem*’. Natomiast niedosyt w relacjach z innymi ludzmi czgsto
bywa efektem dostrzezenia, ze w relacjach tych dominuje przypominajace
szalenstwo poszukiwanie ziemskiej mito$ci, szczg¢écia, chwaty, stawy, ktore
miatyby dopetni¢ to zycie®.

47 Zob. ibidem, s. 185-190.
4 Zob. ibidem, s. 4, 149, 195.
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Powstaje zatem pytanie: czy egzystencjalna wizja i zwigzana z nig
koncepcja fenomenologii zycia i1 ludzkiej kondycji tworczej, tak wyraznie
naw1qzujqce do mysli chrzescijanskiej, sg i musz3 byc ogramczone wylacz-
nie do odbiorcéw, ktorzy t¢ mysl przyjmuja i na niej opieraja swoj swiato-
poglad? Idea Nowego O$wiecenia, idea tworczych dazen czlowieka i catej
ludzkosci do osiggnigcia absolutnej wolnosci w Transcendencji, idea zycia
w pelni logos, ktora zaproponowata Tymieniecka, moze, a nawet powinna
by¢ rozpatrywana jako uniwersalna, ogélnoludzka, generalnie — transgranicz-
na. Ma niezaprzeczalng wartos¢ filozoficzng. Faktem jednak pozostaje, ze
Wprowadzenie do tej idei element(')w w oczywisty sposob odsylajqcych do
scharakteryzowania catoksztaltu tej mysli jako wtasnie chrzescijanskiej. To
za$ kloci si¢ ze stanowiskiem samej Tymienieckiej, ktora nie zgadzala sig
na sprowadzanie jej mysli, jako mysli filozoficznej, do jakiegokolwiek kon-
kretnie okreslonego nurtu, czy to w filozofii, czy w innych naukach, oraz do
identyfikowania tej mysli w odniesieniu do dogmatéw jakiejkolwiek religii
lub wiary®. Najwyrazniej filozof pragneta zachowa¢ prawo, ktore w swojej
koncepcji przyznala kazdemu indywiduum ludzkiemu: prawo do tworczego
aktu, w ktorym cztowiek swobodnie wyraza to, na jak nieskonczong ilo$¢
sposobow przezywa swoje zycie i go doswiadcza. A kazdy z tych sposobdéw
kieruje ludzkiego ducha zarazem ku niemu samemu i ku Boskosci.
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Eristic, Morality, and War

Abstract: The article addresses the ethical aspects of eristic and — more generally — the
difficulties people encounter while evaluating debates in moral terms. Simplified and su-
perficial ways to perceive eristical phenomena lead to inadequate assessments. Krzysztof
Szymanek objects to the stereotype of eristic as the art of unfair debating and argues that
eristical stratagems cannot be considered simpliciter as honest or dishonest without tak-
ing into account the circumstances under which arguments are exchanged. He gives and
discusses examples of argumentative moves which, on the one hand, are deceptive, but, on
the other, lead to the victory of what is right. A comparison of eristical fights to military
battles helps to highlight the difficulties in formulating moral judgments about disputes.
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Wprowadzenie

1. Rozwazania zawarte w artykule naleza do tego obszaru, ktory
Arystoteles zaliczat do filozofii praktycznej, wlaczywszy w to zagadnienia
retoryki czy dialektyki. Celem jest krytyczne rozpatrzenie stereotypu ery-
styki jako sztuki nieuczciwego dyskutowania oraz ukazanie trudnosci, jakie
napotykamy, gdy probujemy stosowac kategorie moralne w dziedzinie prak-
tyki argumentacji, gdzie uproszczone, ptytkie postrzeganie zjawisk czgsto
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prowadzi do wydawania nieadekwatnych 1 krzywdzacych ocen etycznych.
Staramy si¢ uwyrazni¢ niektore zjawiska z tego pola poprzez poréwnanie
walki erystycznej do zmagan wojennych.

2. W zyciu intelektualnym starozytnej Grecji, kolebce europejskiej kultu-
ry, wielkim powazaniem cieszyla si¢ sztuka roztrzasania spornych problemow
na drodze dialogu, zwana dialektykg. Odwotujac si¢ do wspodtczesnych po-
je¢, powiedzieliby$my, ze dialektyka dla Grekoéw byta sztuka dyskutowania
zaréwno zagadnien filozoficznych i naukowych, jak i tych z obszaru zycia
spotecznego, ze sfery polityki i moralnosci'. Z zalozenia miata stuzy¢ zblize-
niu si¢ do prawdy, poglebieniu i rozwinigciu wiedzy na drodze krytycznego,
uporzagdkowanego omoéwienia stanowisk, wyszczegolnieniu 1 rozpatrzeniu
wszystkich ,,za” 1 ,,przeciw”, zderzeniu wysuwanych w danej sprawie argu-
mentow. Zakresem badan dialektyka obejmowata formalne reguty dyskuto-
wania, metody wynajdywania argumentow, sposoby ich przedktadania, jak
i odpierania, wszelkiego rodzaju strategie i chwyty polemiczne, a takze
zagadnienia, ktore obecnie zaliczylibySmy do logiki, na przyktad kwesti¢
poprawnosci wnioskowania czy bledy rozumowania. W toku historii termin
»dialektyka” byl stosowany zamiennie z terminem ,,logika”.

3. Chociaz dialektyka czy logika miaty stanowi¢ orez prawdy i stusznosci,
juz w najdawniejszych czasach wiadomo bylo dobrze, ze dyskusja moze by¢
wykorzystywana do mniej szlachetnych celow i w mniej szlachetny sposob.
Jak mozemy zaobserwowac, nieraz dyskutanci tylko pozornie zabiegaja
o wydobycie na wierzch prawdy, a w rzeczywisto$ci chodzi im przede
wszystkim o wykazanie, ze sluszne jest wlasnie to stanowisko, ktore oni
zajmujg, a inni si¢ myla. Godza si¢ na to, by w dyskusji zwycigzyl poglad
w istocie zle uzasadniony, nawet falszywy, byle to byl ich poglad. Zapedy
takie wyptywaja z rozmaitych pobudek: moze to by¢ zwykta ambicja po-
siadania racji 1 wykazania swojej wyzszosci, czasem jednak tto jest duzo
szersze, nie chodzi tylko o psychologiczng potrzebe zdobycia czy utrzymania
osobistego prestizu. Za sporami stoja zywotne interesy, czasem o wymia-
rze ideologicznym, politycznym, $wiatopogladowym. Konflikty interesow
w spoteczenstwie z reguty na ktoryms$ z etapéw przyjmuja posta¢ mniej lub
bardziej uporzadkowanej i sformalizowanej wymiany argumentow.

4. W Grecji uzywano stowa ,erystyka” na oznaczenie niemoralnej,
pozbawionej zasad sztuki wygrywania sporéw stownych za pomocg gry po-
zorow 1 manipulacji. Erystyka miata by¢ zepsuta siostrg dialektyki, podszy-
wajacg si¢ jedynie pod prawa i szlachetng sztuke dochodzenia do prawdy.

' M. Spranzi: The Art of Dialectic between Dialogue and Rhetoric: The Aristotelian
Tradition. John Benjamins Publishing Company, Amsterdam—Philadelphia 2011, s. 11-47;
D. Walton: Dialog Theory for Critical Argumentation. John Benjamins Publishing Company,
Amsterdam 2007, s. 47-62.



Erystyka, moralno$¢ i wojna fp.12285 5.3z 19

Arystoteles w O dowodach sofistycznych 171b* okresla erystyke jako
»hieuczciwy sposob walki stownej”. ,,Erystyk — pisze filozof — ma si¢ tak
w pewnej mierze do dialektyka, jak rysujacy fatszywe diagramy do geome-
try”. Erystyke na trwate skojarzono z nieuczciwoscia, niskimi pobudkami,
fatszem 1 manipulacja. Tak wigc Arthur Schopenhauer ,,dialektyka erystycz-
ng”’ nazywa ,,nauke o wrodzonej cztowiekowi checi, by zawsze mie¢ racjg”,
jest to ,,sztuka dyskutowania w taki sposob, aby zachowaé pozory racji’™.
U korzeni sklonno$ci erystycznych dostrzega zepsucie natury ludzkie;j,
wrodzong nieuczciwosc; ,,gdybysmy byli — pisze filozof — z gruntu uczciwi,
toby$my sie starali w kazdym sporze tylko o to, aby doj$¢ do prawdy, nie
baczac na to, czy zgadza si¢ ona z naszym pierwotnie wygloszonym zda-
niem, czy tez ze zdaniem przeciwnika™. Douglas Walton charakteryzuje
dialog erystyczny jako co$ zblizonego do ktotni’. Uczestnicy bardziej chca
ugodzi¢ w osobe adwersarza niz w jego argumenty, a wyartykutowanie
réznego rodzaju urazéw i zalow staje sie wazniejsze od racjonalnego roz-
strzygnigcia sporu. Typowe jest uzycie btednych argumentow i zwodniczych
taktyk. Cho¢ uczestnicy moga utrzymywac, ze ich cel to prawda, o prawde
wszakze im nie chodzi.

Tadeusz Kotarbinski nie odmawia sztuce erystyki pewnej dozy ,,madro-
$ci technicznej w polaczeniu ze sprytem wzbudzajacym stuszng odraze™.
Przytacza przyktady technik erystycznych uczciwych — takich, ktore sa
»lojalne wobec przeciwnika” — obok tych chwytow, ktore prowadzg na grunt
,»Sliski moralnie”. Technika lojalng jest, przyktadowo, skupianie uwagi na
tych twierdzeniach przeciwnika, ktore stanowig fundament jego stanowiska —
1 atakowanie w pierwszej kolejnosci tych wtasnie twierdzen. Inny przyktad
to wysnuwanie korzystnych dla siebie wnioskow z zatozen, na ktérych opiera
si¢ przeciwnik. Obok forteli lojalnych Kotarbinski wymienia tez pewna licz-
be tych, ktére naruszaja normy uczciwosci. Warto poznac i jedne, i drugie,
gdyz ,trzeba wiedzie¢, jak mozna poméc sobie lojalnie w obronie stusznej
sprawy i na co si¢ moze zdoby¢ nielojalny sprytny przeciwnik™’.

2 Arystoteles: O dowodach sofistycznych. W: Idem: Dziela wszystkie. T. 1:
Kategorie; Hermeneutyka; Analityki pierwsze; Analityki wtore; Topiki; O dowodach so-
fistycznych. Przekt., wstepy i komentarze K. Leéniak. Wyd. 2. Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2003, s. 476-518.

3 A. Schopenhauer: Erystyka, czyli sztuka prowadzenia sporéw. Przet. z niem.
B. Konorski, L. Konorska. Przedmowa T. Kotarbinski. Wydawnictwo Literackie, Krakow
1973, s. 24-25.

4 Ibidem, s. 26.

> D. Walton: Dialog Theory for Critical Argumentation..., s. 116.

¢ T. Kotarbinski: Logika dia prawnikéw. W: Idem: Ontologia, teoria poznania i meto-
dologia nauk. Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wydawnictwo, Wroctaw 1993, s. 418.

7 Ibidem, s. 415.
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5. Kotarbinski przedstawia tez ideat ,,dyskusji rzeczowej”, w ktorej ,,obie
strony rzetelnie daza do wys$wietlenia prawdy”®. Postulaty Kotarbinskiego
odpowiadajg obrazowi racjonalnej dyskusji, ktory znajdujemy tez u innych
autorow’. Uczestnicy takiej wymiany mysli traktuja dialog jako wspolne
poszukiwanie prawdy — a przenika ich bezinteresowne pragnienie pozna-
nia prawdy dla niej samej. Nie kierujg si¢ zadnymi osobistymi pobudkami,
nie s3 ambicjonalnie zwigzani ze swoimi pogladami, przeciwnie: wykazuja
gotowos¢ do ich odrzucenia w chwili, gdy przedstawiono przeciw nim wy-
starczajaco mocne argumenty. Chetnie tez uznajg racj¢ przeciwnika i bez
oporow przyznaja si¢ do btedu. Nie wahajg si¢ dostrzega¢ i uwypuklaé
mocnych stron argumentacji na rzecz stanowiska przeciwnego, staraja si¢
do glebi rozumie¢ intencje przeciwnika i interpretowac jego mysli w spo-
sob najkorzystniejszy dla przyjetego przez niego stanowiska. Przedstawiaja
swoje argumenty, nie ukrywajac ich niedociggnie¢ i nie stosujac zadnych
forteli majacych sprawi¢ wrazenie, ze ich racje s3 mocniejsze, niz sg na-
prawd¢. Mozna powiedzie¢, ze gtdéwnym zwycigzcg takiej dyskusji ma by¢
sama prawda'.

6. Na przeciwnym biegunie, w takim ujeciu, plasowac si¢ bedzie dyskusja
erystyczna, spor o cechach bezpardonowej walki, w ktorej przeciwnicy daza
do obrony swoich stanowisk nawet kosztem prawdy, nie wahajg si¢ siegac
po klamstwo, potprawdy, argumenty przekonujace i robigce wrazenie, cho¢
w istocie bezwartos$ciowe, kryjace w sobie zamaskowane btedy i obliczone na
zmylenie przeciwnika. Rywale nie wykazuja dobrej woli, nie cofajg si¢ przed
podstepem 1 manipulacja, machinacjami wykorzystujacymi bez skrupulow
niewiedz¢ czy stabosci charakteru przeciwnika. Stale obecna presja psycho-
logiczna, manifestujaca si¢ napastliwym, szyderczym tonem, okazywaniem
przeciwnikowi lekcewazenia i pogardy, przerywaniem mu i niedopuszcza-
niem go do glosu, osobistymi wycieczkami, stanowi dopetnienie ponurego
obrazu dyskus;ji erystyczne;.

7. Mowiac dalej o erystyce, bedziemy mieli na mysli zesp6t metod
wyodrebnionych moca kryteriow nie etycznych, ale technicznych. Do ery-
styki nalezy wiec wszystko to, co moze by¢ zastosowane w celu zyskania
przewagi w sporze — zaréwno przedstawianie mocnych logicznie argumen-
tow, jak i argumentéw z ukrytym btgdem, mowienie prawdy i kltamstwo,
odwolywanie si¢ do racjonalno$ci przeciwnika oraz oddzialywanie na jego
wole 1 uczucia. Czasem zwycigstwo odnosi si¢ za pomocg przedstawiania
konkluzywnego rozumowania, czasem poprzez zmylenie przeciwnika, wy-

8 Tbidem, s. 418.

® R. Ingarden: O dyskusji owocnej stow kilka. W: Idem: Ksigzeczka o cztowieku.
Wydawnictwo Literackie, Krakow 1987, s. 171-176.

19 T. Kotarbinski: Logika dla prawnikéw..., s. 419.
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warcie na niego psychologicznego wplywu itp. Czasem zwycigstwo bedzie
uczciwe, czasem nie, a czasem — jak twierdzimy — brak bedzie podstaw do
wydania obiektywnej oceny.

8. Wydaje sie, ze thumaczenie sktonnosci erystycznych ludzi ich zepsuta
naturg (por. opinia Schopenhauera w ustegpie 4.) nalezy uznaé za uprosz-
czenie. Uporczywa walka o swoje racje wcale nie musi wynika¢ z obo-
jetnosci na prawde, przeciwnie, da si¢ ttumaczy¢ jako rezultat szacunku
do prawdy, majacy jakie$ racjonalne podstawy. Zauwazmy najpierw, ze
pochopne przyznanie racji przeciwnikowi tylko dlatego, ze w danej chwili
nie potrafimy odeprze¢ jego argumentu, sprzeciwia si¢ dazeniu do prawdy.
Przeciez w nasze poglady wlozyliSmy pewien kapital. WypracowaliSmy je
kosztem wickszego lub mniejszego wysitku poznawczego, zostalty wczesniej
potwierdzone na roézne sposoby, stanowig ogniwa naszego systemu przekonan,
a usuniecie ktoregokolwiek z tych pogladéw wiaze si¢ z naruszeniem catej
struktury. Racjonalne odrzucenie pogladu powinno wigc mie¢ dostatecznie
powazne powody. Jesli jakis argument zdaje si¢ mu przeczy¢, to na ogot
rozsadniej jest przyjacé, ze jest on wadliwy, a jedynie w danej chwili nie
potrafimy rozpozna¢ bledu, niz odrzuci¢ cenny element naszego systemu
przekonan. Czyz kiedy kto§ przedstawi nam argument przeciw kulistosci
Ziemi, ktorego w danej chwili nie potrafimy obali¢, to wtedy powinni§my
wyrzec si¢ tego przekonania? Powstaje wigc napigcie migdzy z jednej strony
twardymi regutami dyskusji wymagajacymi, by wycofa¢ stanowisko, ktorego
nie potrafimy obroni¢, a z drugiej strony — racjonalnym przekonaniem, ze
w istocie nie mamy wystarczajacych podstaw do zwatpienia w jego stusz-
nos¢. Psychologicznie zrozumiale jest, Ze tatwiej przyjdzie nam tamac reguty
dyskusji, niz — cho¢by tylko w ramach gry, ktoérg jest dyskusja — udawac,
ze porzuciliSmy jaki$ poglad. Wtedy jednak tamanie zasad dyskusji wcale
nie moze by¢ przypisywane pogardzie dla prawdy (oczywiscie nie znaczy
to, ze w jakikolwiek sposob akceptujemy tamanie zasad dyskusji).

Moralno$¢ a erystyka

9. Jak wspominali$my, rozpowszechniony jest poglad, ze erystyka i jej
metody sa nieuczciwe, postugiwanie si¢ nimi stanowi przejaw wypaczenia
ludzkiej natury manifestujacy si¢ niepohamowanym, instynktownym pragnie-
niem, by nasza opinia wzigta gor¢ nad innymi opiniami. Najprostsza nasuwa-
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jaca si¢ odpowiedz na pytanie, na czym polega nieuczciwos$¢ erystyki, sktada-
taby si¢ prawdopodobnie z dwdoch wobec niej zarzutow. Pierwszy bytby taki,
ze erystyka stuzy wprowadzaniu w blad, raczej wykrzywia czy rozmywa
prawdg, niz ja przybliza, podporzadkowujac t¢ wartos¢ innym, mniej godnym
wartosciom. Wezmy na przyklad flagowy erystyczny argument ad personam,
czyli atak na osobe przeciwnika bez logicznego zwigzku z jego argumentacja.
Skutki uzycia tej taktyki to powstrzymanie przeciwnika przed zgloszeniem
niewygodnego argumentu, zmiana tematu dyskursu — przeciwnik zaczyna
broni¢ swojej osoby zamiast swojego stanowiska. Emocje, oniesmielenie czy
wstyd mogg utrudni¢ adwersarzowi sprawne budowanie argumentow. Z kolei
audytorium, ulegajac efektowi aureoli (przekonaniu, Ze ohydny, Smieszny itp.
cztowiek nie moze mie¢ racji), staje si¢ uprzedzone do osoby przeciwnika,
a wigc 1 jego argumentow''. Jesli wigc ad personam da przewage stosujacej
go stronie, to nie dzigki swojej logicznej sile, ale poprzez wplyw psycholo-
giczny skutkujacy zarowno bledng oceng rozumowan, jak i zablokowaniem
prezentacji niewygodnych dla danej strony argumentow. Ad personam najwy-
razniej wigc sprzeciwia si¢ skutecznemu rozpoznaniu prawdy. Sprecyzujmy:
moéwigc dalej o ,sprzeciwianiu si¢ skutecznemu rozpoznawaniu prawdy”,
bedziemy mie¢ ogdlnie na mysli dzialanie zmierzajace do tego, by:

1) nie zostaly przedstawione relewantne dane i argumenty;

2) blednie zinterpretowano i oceniono dane i argumenty;

3) wprowadzi¢ do dyskursu btedne (niesprawdzone, nieistotne, mylace) dane

1 wadliwe argumenty.

Przyktadowo, ktamstwo i1 wyglaszanie argumentow z ukrytym blgdem
skutkuje 3. Oddzialywanie na emocje interlokutora czy tez stuchaczy moze
powodowac zarowno 1, jak 1 2. Chwyt polegajacy na zmianie przedmiotu
sporu (mutatio controversiae) powoduje 1 oraz 3 — zamiast przedstawiac
istotne dane i argumenty, traci si¢ czas i energi¢ na rozpatrywanie niewaz-
nych kwestii. Odpowiednio uzyte machinacje semantyczne (na przyktad
ekwiwokacja) prowadza do 2 1 3.

Kiedy dochodzi do 1-3, powstaje zagrozenie, ze przyczyng takiego, a nie
innego rozstrzygnigcia sporu byl brak kompletnych danych albo bledne
rozpoznanie wartosci argumentéw. Skutkiem tego jest przyjecie jakichs
twierdzen bez nalezytego uzasadnienia — stad oskarzenie omawianej grupy
chwytow erystycznych o utrudnianie rozpoznania prawdy 1 stusznosci.

10. Sformutowalismy wiec pierwszy zarzut wobec erystyki: sprzeciwia
si¢ ona prawdzie, jako ze zmierza do ktorego$ z celow 1, 2 lub 3. Drugim
punktem oskarzenia, pozostajagcym zresztag w §cistym zwiazku z pierwszym,
bedzie wskazanie manipulatorskiej natury erystycznych zabiegow. Maja

' T. Tyszka: Psychologiczne pufapki oceniania i podejmowania decyzji. Gdanskie
Wydawnictwo Psychologiczne, Gdansk 1999, s. 36-38.
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one czesto charakter podstepu, putapki, naduzycia zaufania, zmierzaja do
wywarcia skrytego wptywu na oponenta czy stluchacza w taki sposob, by
nie zdawat on sobie sprawy, co naprawdg jest przyczyng jego mysli, uczué
czy decyzji. W naszej kulturze postepowanie takie uwaza si¢ za nieetyczne
i zwykle nazywa manipulacja'?. Generalnie potepia si¢ jako co$ nieuczci-
wego wszelkie formy manipulacji, od najprostszych, jak ktamstwo, do tych
bardziej wyrafinowanych.

W obronie erystyki

11. W poczynionych rozwazaniach sformutowali$my zarzuty wobec ery-
styki — te, ktore si¢ zwykle nasuwaja, kiedy rzecz dotyczy jej moralnych
aspektow. Juz od starozytnos$ci zarzutom tym towarzysza proby uspra-
wiedliwienia jesli nie samego uprawiania sztuki, to potrzeby jej nauczania
1 znajomosci. Trudno odeprze¢ zarzut nieuczciwosci wobec erystyki, bo
wydaje si¢ niezaprzeczalne, ze jej opanowanie ulatwia manipulatorstwo i od-
noszenie zwycigstw wbrew prawdzie i stusznosci. Niektorzy jednak bronig
erystyki, wskazujac na taki z niej pozytek, ze uczy ona, jak rozpoznawac
nieuczciwe chwyty i jak sobie z nimi radzi¢. Mozna w tym miejscu za-
uwazy¢, ze niestety erystyka uczy rowniez, jak radzi¢ sobie z tymi, ktorzy
rozpoznali nieuczciwy chwyt i prébuja sobie z nim poradzi¢. Zauwazmy tez,
ze nie trzeba wcale sta¢ si¢ biegtym erystykiem, by umie¢ poradzi¢ sobie
z erystycznymi chwytami, podobnie jak umiejetnos¢ uchronienia si¢ przed
oszustwem nie wymaga wcale, bySmy zostali oszustami. Chyba dobra logi-
ka wystarczy, by obroni¢ si¢ przed nacigganymi argumentami. Lepszg by¢
moze linig obrony erystyki byloby stawne poréwnanie walki na argumenty
do sztuki walki na pigsci, dokonane w Platonskim dialogu przez sofiste
Gorgiasza (Gorgias, XI)®. Walczy¢ mozna skutecznie albo nieskutecznie
niezaleznie od tego, czy bronimy stusznej czy niestusznej sprawy. Trudno
wini¢ nauczyciela sztuki skutecznej walki o to, jak wykorzysta ja uczen.

12 1. Kaminska-Szmaj: Propaganda, perswazja, manipulacjia — préba uporzqdkowa-
nia poje¢. W: Manipulacja w jezyku. Red. P. Krzyzanowski, P. Nowak. Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sktodowskiej, Lublin 2004, s. 13-27.

B Gorgiasza Platona cytuje za: Platon: Gorgias. W: Idem: Gorgias. Menon. Przet.,
wstepem 1 komentarzem opatrzyt P. Siwek. Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
1991, s. 7-132.
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Erystyka nakierowana jest wlasnie na skuteczno$¢: uczy, jak skutecznie
osiggac¢ cele, niezaleznie jednak od tego, czy chodzi o cele godziwe czy
nie. Niestety, wszelkie umiejetnosci i sprawnosci moga stuzy¢ i dobru, i ztu.
Wyksztatcenie pedagogiczne utatwia porywanie dzieci. Ksigzka z zakresu
kryminalistyki pouczy przestepce, jak nie dac¢ si¢ ztapa¢. To wszakze, ze
dana sprawnos¢ moze by¢ uzyta w ztych celach, nie stanowi wystarczaja-
cej racji, by zaniecha¢ jej rozwijania. W tego rodzaju rozwazaniach jednak
brzmi fatszywy ton: by¢ moze i zalezy nam na skuteczno$ci, ale nie za
wszelka ceng¢ — nie za cen¢ podeptania norm przyzwoitosci. Tymczasem
erystyka wydaje si¢ nie spetnia¢ tego warunku — oferuje skuteczno$¢, ale
Za cen¢ uczciwoscl.

12. Warto w tym miejscu porownac erystyke z retoryka, czyli sztukg
przemawiania i konstruowania przekonujacych méw. Nasuwa si¢ refleksja, ze
wobec retoryki mozna z rowna doza stusznosci wysuna¢ wszelkie te zarzuty,
ktore wysuwa si¢ wobec erystyki. Stosowane w tej sztuce typowe techniki
majg charakter manipulacyjny i zmierzaja do tych samych sprzeciwiajacych
si¢ prawdzie celow (1-3), o ktorych mowiliSmy w ustepie 9. Retoryczne
zabiegi stuza wywotaniu u stuchaczy rozmaitych btedow poznawczych.
Najprostszy i1 najpowszechniej stosowany chwyt we wszelkiego rodzaju
mowach to selekcja informacji: moéwca podaje wytacznie te dane i argu-
menty, ktore sprzyjaja jego stanowisku. Jesli w ogole wspomina o faktach
niewygodnych, to tylko wtedy, gdy nie da si¢ tego unikna¢, a i to zwykle
w sposob nader tendencyjny i zwodniczo uproszczony. Oczywiscie celem
jest doprowadzenie stuchaczy do popetnienia tak zwanego btedu dostepnosci,
kiedy to jednostka ksztattuje swoja opinig, opierajac si¢ nie na kompletnym
zestawie danych, ale na tym, co jest w danej chwili dostepne'*. Audytorium,
gdyby poznato wszystkie istotne dla sprawy okolicznosci, wyrobitoby sobie
moze inny poglad — ale na skutek dziatan retora rozwazylo tylko cz¢s¢ cato-
Sci, zostal wigc zrealizowany cel 1. Warto podkresli¢, ze dyskusja erystyczna
korzystnie w tym miejscu odrdznia si¢ od retoryki, ma bowiem wbudowang
naturalng zapore przeciw selekcji informacji: niewygodne dla strony dane
zawsze moga by¢ natychmiast przytoczone przez strong przeciwna.

Innym charakterystycznym dla retoryki $rodkiem jest manipulacja jezy-
kowa: uzywanie okreslen nacechowanych emocjonalnie, dobor korzystnych
okreslen i porownan® oraz figur retorycznych. Pewne treSci przyjete sg nie
ze wzgledu na ich obiektywna wymoweg, ale z powodu sposobu, w jaki je

4 Por. R. Reber: Availability. W: Cognitive Illusions. A Handbook on Fallacies and
Biases in Thinking, Judgement and Memory. Ed. R.F. Pohl. Psychology Press Taylor
& Francis Group, New York 2004, s. 147-164.

5 Por. A. Schopenhauver: Erystyka, czyli sztuka prowadzenia sporéw..., s. 61—62 (spo-
sob 12).



Erystyka, moralno$¢ i wojna fp.12285 5. 9z 19

przedstawiono. Audytorium ocenitoby by¢ moze inaczej argument, gdyby
sformutowano go w sposob neutralny jezykowo, nie uzyto by eufemizmow, pe-
ryfraz, aluzji, ironii itp. Oznacza to, ze wskazana grupa technik zmierza do 2.

Typowe dla retoryki jest oddzialywanie na uczucia audytorium: méwca
stara si¢ zaskarbi¢ sobie sympati¢ stuchaczy, wprowadzi¢ ich w odpowiedni
nastrdj, buduje odpowiednig aur¢ emocjonalng wobec przedmiotu perswaz;ji'.
Wplywanie na uczucia to najstarszy znany sposob manipulacji, stosowany
migdzy innymi w celu ukrycia bledow w argumentacji: odbiorca komuni-
katu uznaje argumenty nie dlatego, ze sg one logicznie bez zarzutu, ale
dlatego, ze wywotano u niego odpowiednie stany emocjonalne, co oznacza
realizacj¢ celu 2.

Wprowadzanie do dyskusji btednych argumentéw i1 danych (czyli 3) za-
lezy od woli zaréwno retora, jak i erystyka. Nie ma powodéw, by sadzic,
ze sama natura ktorejkolwiek z tych sztuk w wigkszym stopniu sklania jej
uzytkownika do stosowania takich metod albo tez od ich stosowania go
powstrzymuje.

13. Bioragc ustep 12. pod uwage, nalezaloby zada¢ pytanie: dlaczego
w obiegowym pojeciu nieuczciwos$¢ jest definicyjna wregcz cechg erystyki,
ale nie retoryki? Jesli bowiem erystyka jest nieuczciwa, to za taka naleza-
toby tez bezwzglednie uzna¢ retoryke. Arystoteles w Retoryce (1355 b5)"
broni sztuki retoryki w sposob podobny do tego, jaki przedstawiliSmy
w ustepie 11.: ,,zarzut, ze mozna komu$ wyrzadzi¢ wielkg krzywde, po-
stugujac sie ztosliwie potega wymowy, mozna postawi¢ wszystkim innym
dobrom [...]. Ich uczciwe wykorzystanie moze przeciez przynie$¢ najwyzszy
pozytek, nieuczciwe natomiast — najbardziej zaszkodzi¢”. Mirostaw Korolko
w rozdziale zatytulowanym Retoryka jako zespot etycznie neutralnych srod-
kow pisze: ,,Retoryka [...], nie bedaca sama przez si¢ celem, lecz narzedziem,
jest zespotem $rodkéw etycznie neutralnych. Jest to jednak zbior srodkow
szczegOlnie niebezpiecznych, jesli zostang uzyte do niegodziwych celow.
[...] Retoryka moze wigc by¢ uzyta do ponizenia lub zniewolenia odbiorcy.
Trzeba jednak pamigtaé, ze to nie retoryka poniza czy zniewala, lecz czyni
to cztowiek przekonujacy za jej pomocg™'®.

Na temat erystyki jej obronca ma prawo rzec to samo, co napisalismy
wlasnie o retoryce. Jest to zbior zasad skutecznego prowadzenia sporu: to
nie erystyka krzywdzi, manipuluje, wprowadza w blad, lecz cztowiek ja

1© M. Korolko: Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny. Wyd. 2. rozsz. Wiedza
Powszechna, Warszawa 1998, s. 72-73.

" Retoryke Arystotelesa cytuje za: Arystoteles: Retoryka; Retoryka dla Aleksandra;
Poetyka. Przel., wstgpem i komentarzem opatrzyt H. Podbielski. Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2004.

18 M. Korolko: Sztuka retoryki..., s. 40.
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stosujacy. Mozna by oczywiscie kontrargumentowaé, ze retoryka w przeci-
wienstwie do erystyki ma w swoich zasobach metody, ktore czasami bywaja
uzyte uczciwie, a czasami nie — to zalezy od waloréw moralnych samego
moéwcey. Erystyka natomiast miataby by¢ zbiorem chwytow niegodnych,
ktorych nigdy nie da si¢ uczciwie uzy¢. Nie podzielamy takiego pogladu.
Twierdzimy, ze kto zarzuca erystyce stosowanie nieuczciwych metod prze-
konywania, powinien doktadnie to samo zarzuci¢ retoryce.

14. Po$wigcimy teraz nieco uwagi samemu problemowi podziatu technik
argumentowania i przekonywania — czy to w retoryce, czy w erystyce — na
uczciwe 1 nieuczciwe. Trudno si¢ nie zgodzi¢ z twierdzeniem, ze uczciwe
albo nieuczciwe uzycie danej techniki zalezy nie tyle od niej samej, ile
od okolicznosci, w ktorych jg zastosowano. Klamstwo w wielu sytuacjach
zasluguje na potepienie, ale przeciez malo kto powie, ze zasluguje na nie
zawsze. Nieraz wlasnie niesktamanie to przejaw braku empatii i grubianstwa.
Mowigce prawde, mozna kogo$ cigzko skrzywdzi¢. Bywa, ze powstrzymanie
si¢ od kltamstwa jest uwazane za zbrodnie, kiedy na przyktad szczerze zdra-
dzamy oprawcom miejsce pobytu $ciganej ofiary. Nawet ktamanie wylacznie
W swoim interesie nie musi rodzi¢ watpliwosci moralnych, cho¢by wtedy,
kiedy kto$ ktamie, by nie zdradza¢ jakich$ intymnych szczegétow, gdy wie,
ze prawda bytaby zle zrozumiana i uznana na przyktad za kompromitujaca
go, gdy broni si¢ przed doznaniem krzywdy. Chociaz wigc ktamstwo og6lnie
budzi u nas instynktowny moralny sprzeciw, to chyba wigkszos¢ zgodzi si¢
na formute, ze cho¢ ktamstwo czesto bywa czyms$ godnym potepienia, to
nieraz uzycie go zastuguje na pochwate, nigdy jednak nie powiemy ,,dobrze,
ze go oklamatles”, ale raczej eufemistycznie ,,dobrze, ze nie powiedziate$
mu prawdy”.

Podobnie jest z innymi typami manipulacji — w wielu wypadkach mieli-
bysmy za zte komus$ to, ze nie manipuluje. Ktos, kto skutecznie pocieszyt
chorego przyjaciela, bez specjalnej dbatosci o logiczng jakos¢ swoich argu-
mentéw, nie wzbudza w nas odrazy — wrecz przeciwnie. Wyobrazmy sobie
generata, ktory wyglaszajac do zotnierzy mowe przed rozstrzygajaca bitwa,
przedstawia — gwoli zwyklej uczciwosci — fakty i racje przemawiajace na
korzy$¢ wroga. Pominigcie tych racji moze przeciez spowodowac, ze zotnie-
rze uwierzg w stusznos$¢ sprawy, za ktoéra maja przelewac krew, opierajac
si¢ na niekompletnych danych (co wigze si¢ przynajmniej ze skutkiem 1,
a czasami 1 3). Czy naprawde¢ jednak general post¢puje nieuczciwie, przed-
stawiajagc zolnierzom sytuacje w sposob tendencyjny, budujac watpliwe
argumenty, apelujac do emocji? Potoczna wiedza wskazuje, ze nie musi si¢
on obawia¢ oskarzenia o niemoralno$¢. Przyjete jest bowiem jako oczywiste,
ze lepiej jest, by zotnierskie morale — czynnik czgsto rozstrzygajacy o wy-
niku bitwy — zbudowane bylo na niepelnej prawdzie czy wrecz na falszu,
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niz zeby szanse wygranej spadty cho¢by nieznacznie z powodu mniejszej
ofiarnosci i zapatu targanych watpliwosciami zolnierzy. Oczywiscie budzi
w nas moralng odraze obraz idacych na $mieré, zmanipulowanych ludzi.
Warto jednak uprzytomni¢ sobie wyraznie alternatywe tego stanu rzeczy:
oto bronigcych naszego kraju zolnierzy uczciwie poinformowano przed
decydujacym starciem, ze szanse wygranej ze $wietnie wyszkolonym 1 wy-
posazonym przeciwnikiem sg raczej nikte, zwlaszcza gdy si¢ wezmie pod
uwagg, ze nasza kadra dowddcza jest malo doswiadczona i nie mozna jej
ufa¢, a nasi sprzymierzency wtasnie uciekli z pola bitwy.

Identyczne pytanie postawi¢ mozemy w odniesieniu do polityka naszej
opcji, ktory mobilizujac wyborcow, wcale nie dba o to, by bezstronnie
przedstawi¢ dane i argumenty, a i cz¢sto wysunie argument przekonuja-
cy tylko osoby o slabej zdolnosci krytycznego myslenia. Zapewne, mimo
wszystko, nie bedziemy mie¢ do niego pretensji. MielibySmy mu wrecz za
zte, gdyby doktadat staran, by bezstronnie przedstawic¢ sprawy. Przyjmujemy
po prostu, ze nie jest zadaniem mowcy obiektywna prezentacja materiatu
wraz z racjami za 1 przeciw, lecz naklonienie wyborcéw do okreslonego
zachowania. Chodzi nam o skutecznos¢ i dalecy jestesmy od troszczenia si¢
o to, ze wyborcy na skutek naszych dziatan podejma decyzje, ktora obraza
zasady racjonalno$ci. Mozna wysung¢ argument, ze mowca pozwala sobie na
tendencyjno$¢, bo od tego jest druga strona sporu, by uzupeini¢ brakujace
dane i odeprze¢ wadliwe argumenty. Jesli jednak przyja¢ — odpowiemy — ze
obecnos¢ drugiej strony sporu zwalnia méwce od obowigzku uczciwosci, to
co wlasciwie mamy do zarzucenia erystyce?

15. Powiedzmy wreszcie, ze erystyka nie jest bynajmniej zbiorem
chwytéw godzacych w zasady fair play, majacych na celu wylacznie
promocje falszu. Niektore pouczenia erystyki, jak zauwaza wspomniany
przez nas w 11. Tadeusz Kotarbinski, nie moga by¢ zaliczone do arsenatu
zasad oszukanczej manipulacji'®. Ponadto istnieje wiele takich manewrow,
ktore wprawdzie maja manipulatorski charakter, ale jednocze$nie sprzyjaja
trafnemu rozpoznaniu prawdy, dzigki czemu efektywnie wregcz przeciw-
dziatajg zjawiskom 1-3. Stajemy wtedy przed paradoksalnym dylematem:
czy w imi¢ prawdy wolno manipulowac? Za przyktad manipulacji w imig
prawdy moze stuzy¢ chwyt polegajacy na ukrywaniu przed przeciwnikiem
wniosku, do ktorego zmierzamy?’. Przestanki podajemy w taki sposob, by
przeciwnik przyjat je, nie wiedzac, ze chcemy z nich wyciagna¢ korzystny
dla siebie wniosek — gdyby wiedziat, prawdopodobnie oszukanczo odma-
wialby ich uznania. Zastosowany podstep daje taka korzys¢, ze uniemoz-

¥ T. Kotarbinski: Logika dla prawnikow..., s. 415-416.
2 Por. A. Schopenhauer: Erystyka, czyli sztuka prowadzenia sporéw..., s. 5657, 59—-60
(sposoby 4, 9, 10).
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liwia nieuczciwemu przeciwnikowi machinacj¢ polegajaca na odrzuceniu
istotnego argumentu pod pozorem, ze opiera si¢ on na niepewnych prze-
stankach. Mamy wiegc przyktad erystycznej machinacji skierowanej przeciw
innej erystycznej machinacji.

Rozpatrzmy fortel uzyty przez Piotra w nastepujacym dialogu:

Jan: Uwazam, ze psychologia jest taka dziwng nauka, ktora odkry-
wa rzeczy doskonale wszystkim znane i oczywisto$ci te przedstawia
jako wielkie naukowe osiagnigcia.

Piotr: Nie zgadzam si¢. Psychologia wcale nie glosi banatow. Czy
wiesz na przyktad, ze psychologowie odkryli, ze ludzie dobieraja si¢
w pary przeciwienstwami? Czy to jest dla ciebie oczywisto$¢?

Jan: Oczywista oczywisto$¢. Chyba nie znajdziesz wsrod swoich
znajomych kogo$, kto by o tym nie wiedzial, Ze przeciwiefistwa si¢
przyciagaja. A to dopiero wiekopomne odkrycie tej szacownej nauki...

Piotr: To dowiedz si¢, ze psycholodzy wykazali, ze to wcale nie
jest prawda.

Piotr wprawdzie sktamat, ale dzigki temu osiggnat cos, co bytoby trud-
ne albo niemozliwe do uzyskania bez odwotania si¢ tego srodka. Oto Jan
jednoznacznie, w sposob niepozostawiajacy zadnych watpliwosci przyznat
(cho¢ wbrew swojej woli), ze istnieja twierdzenia psychologii niestanowigce
potocznych oczywistosci.

Kiedy doktadniej przyjrzymy si¢ strukturze typowej dyskusji, zauwazy-
my, ze kazdy chwyt erystyczny moze zosta¢ w pewnych warunkach uzyty
zarbwno w celu osiggniecia napigtnowanych celéw 1-3, jak i do przeciw-
stawienia si¢ zmierzajagcemu do 1-3 przeciwnikowi. Techniki erystyczne sa
wigc przydatne w zwalczaniu nie tylko rzetelnej argumentacji, lecz takze
innych technik erystycznych, w tym manipulacyjnych zapedow. Czasem wigc
postugujemy si¢ fortelem, aby zdemaskowa¢ nieuczciwe, niekonstruktywne
zachowanie przeciwnika. Bywa, Ze skutecznie powstrzymamy przeciwnika
stosujacego brudne metody, pokazujac, ze i my potrafimy w ten sposob bo-
lesnie go ugodzi¢. Swiadome uzycie blednego argumentu moze spowodowac,
ze przeciwnik, chcac zdemaskowac usterke, bedzie zmuszony do ujawnienia
jakiejs istotnej, niekorzystnej dla siebie okolicznosci. Kiedy jestesmy zasko-
czeni argumentem przeciwnika, mozemy zyskac¢ troche czasu na obmyslenie
dobrej odpowiedzi, kierujac chwilowo wymiang zdan na boczne tory*' albo
stosujagc metode ,,potoku bezsensownych stow”?. Dzigki zastosowaniu ta-
kiego chwytu by¢ moze — z korzyscig dla prawdy — argument przeciwnika

2 Ibidem, s. 7375 (sposob 29).
22 Ibidem, s. 85—85 (sposdb 36).
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zostanie racjonalnie odparty. Tak wiec techniki erystyczne sg czasem wyko-
rzystywane w celach godziwych, czasem w celach niegodziwych — i warto
zauwazy¢, ze nierzadko bardzo trudno wyda¢ jednoznaczng moralng ocene
konkretnego zastosowania chwytu w danej sytuacji, a ferowanie katego-
rycznych wyrokow ,,uczciwy” — ,,nieuczciwy” jest nieuprawnione. Jest wiele
technik erystycznych, ktore z jednej strony maja charakter niezaprzeczal-
nie manipulatorski, polegaja bowiem na skrytym wywieraniu wplywu na
przeciwnika, wykorzystaniu jego niewiedzy czy nieuwagi, z drugiej strony
za$ — uzyte sprzyjaja rozpoznaniu prawdy. Nawet jednak wtedy, gdy zastosu-
jemy chwyt prowadzacy do 1-3, waznym kryterium bywa wysokos¢ stawki,
o ktora toczy si¢ spor. Wrocimy do tego zagadnienia w kolejnym rozdziale.

Erystyka 1 wojna

16. Istnieje w jezykach europejskich bogata metaforyka ujmujaca spor
i argumentacj¢ w kategoriach walki czy tez wojny. Strony w sporach
stownych atakujq, broniq sie, zajmujg pozycje, sq na straconych pozycjach,
wycofujg sie, wciggajq w zasadzke, oddajq pole, siegajq po nowg bron itd.
Tadeusz Kotarbinski* rozpatruje erystyke po prostu i dostownie jako rodzaj
walki — pokazuje, jak kategorie ogolnej teorii walki da si¢ stosowa¢ do walki
na argumenty, co pozwala zobaczy¢, jak silnymi analogiami jest wsparta
wspomniana metaforyka. Odejdziemy jednak od zagadnien taktyki i strategii,
na ktérych koncentruje si¢ Kotarbinski, i zwrocimy uwage na inne jeszcze
podobienstwa migdzy sztuka wojenng a erystyka.

17. Typowe dla wojen jest to, ze ich ttem jest r6znica zdan na temat tego,
co shuszne, wraz ze stanowcza wolg stron zrealizowania swoich zamierzen
za wszelkg ceng. Zwykle wojna wybucha wtedy, gdy nie ma innego spo-
sobu zazegnania konfliktu intereséw: konieczno$¢ zwycieza z moralno$cia.
Podobnie jak w dyskusji erystycznej, prawda i stuszno$¢ sa na pozor dla
wojujacych stron istotne i — gdyby im wierzy¢ — stanowig wrecz motor ich
poczynan. Podobnie jak to bywa w erystyce, owa ,prawda” i ,,stusznos¢”
sa na wojnie do cna zdominowane interesem wlasnym i zawsze doskonale
z nim zgodne. Jesli chodzi o ocen¢ samych dziatan wojennych, to kategorie
moralne sg do nich stosowane w bardzo ograniczonym zakresie. Nie styszano

3 T. Kotarbinski: L’éristique — Cas particulier de la théorie de la lutte. ,Logique et
Analyse” 1963, vol. 6, n° 21/24, s. 19-29.
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chyba, by jakis wodz spotkat si¢ z zarzutem, ze wygral bitwe nieuczciwe.
Zmylenie przeciwnika, wciagnigcie go w putapke, zastraszenie, zdrada — to
uznane metody, ktorych stusznosci moralnej nikt nawet nie analizuje. Gra
nie fair to na wojnie wrecz cnota. Inter arma silent leges (Cyceron) — w cza-
sie wojny ludzie robig rzeczy, ktorych zabraniaja kodeksy moralne 1 ktore
w zwyktych warunkach sg surowo zakazane, §cigane przez prawo. Juz
zreszta w czasie pokoju zolnierze sa uczeni tego, jak na przyktad przebié
bagnetem cztowieka. Nie uwaza si¢ jednak tego za nieetyczne ze wzgledu na
swiadomo$¢, ze wojna zmusza do takiego postepowania. Zasad moralnych
wojna catkowicie wszakze nie wygasza, potgpiane sg chocby dziatania pro-
wadzace do niepotrzebnych ofiar czy tez przysparzajace zbednych cierpien
zolierzom i cywilom. Pogwalcenie nawet najoczywistszych zasad czasem
wszakze nie spotyka si¢ z potgpieniem, o ile miato charakter instrumentalny,
byto podporzadkowane celom strategicznym.

Odnotujmy jeszcze jeden aspekt wojny: strona moze by¢ w nig uwiktana
wbrew swojej woli i najszczerszej checi. Kraj napadnigty musi si¢ bronic,
nieraz konieczne jest uderzenie wyprzedzajace na wroga tuz przed plano-
wanym przez niego atakiem, bo bez tego czeka nas kleska. Czasem znowu
musimy atakowac¢, by wypetni¢ zobowigzania sojusznicze. W przypadku
wojny prewencyjnej napadamy na inny, agresywny i rosnacy w potege kraj,
bo jesli tego nie zrobimy, to on na pewno za kilka lat nas zmiazdzy swoja
przewaga.

18. Wojna nie jest podobna do walki na argumenty pod jednym wzgle-
dem: wynik wojny nie ma zadnego logicznego zwigzku z prawdziwoscia
twierdzen gloszonych przez strony. Najwspanialsze zwycigstwo w zaden spo-
sob nie upowaznia do wniosku, ze triumfator miat racj¢, sromotna przegrana
nie $wiadczy o tym, ze pokonany byt w btedzie (chociaz prawdopodobnie
mysl ,,wygraliSmy, co oznacza, ze nie myliliSmy si¢” nawiedza niektore nie-
skomplikowane umystowosci). W bitwie erystycznej natomiast jest inaczej.
Erystyka jest wprawdzie niedoskonatym narz¢dziem poszukiwania prawdy,
wynik zmagan jednak moze mie¢ niejaki zwiazek z obiektywnym stanem
rzeczy. Czasem ten zwigzek jest do$¢ luzny, ale w wielu wypadkach catkiem
rozsadnie jest przyjac, ze poglad broniony przez zwyciezce jest tym lepiej
uzasadnionym.

19. Wojna dostarcza modelu dla tych interakcji spotecznych, ktére sg
matymi wojnami wilasnie, rzadzg si¢ mechanizmami wojennymi i rodza
dylematy podobne do tych, ktére rodzi wojna, cho¢ zwykle w skali mikro.
Czynimy co$, co w mysl konwencjonalnych zasad moralnych (na przyktad
,nie ktam”) jest niedopuszczalne, a powodem tego nie musi by¢ nasza mo-
ralna nedza, lecz — konieczno$¢. Jestesmy wbrew swojej woli wciggnigci
w tryby machinacji wojennych, gdzie tamie si¢ pewne zasady, a jesli my
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nie bedziemy ich lama¢, to ucierpi na tym sprawa, ktorej bronimy. Ocena
za$, czy waga danej sprawy usprawiedliwia naruszanie zasad w takim czy
innym zakresie, jest bardzo trudna, a niekiedy niemozliwa.

Rozwazmy taki oto przyklad. Kandydat na prezydenta w czasie tele-
wizyjnej debaty musi odeprze¢ wyjatkowo trudny argument przeciwnika
dotyczacy weztowego punktu programu tegoz kandydata. Niestety, nie
znajduje zadnego rzetelnego kontrargumentu. Rzecz dotyczy zlozonej kwe-
stii, nad ktorej wyswietleniem pracowali wybitni eksperci, potrzebna jest
specjalistyczna wiedza, ktorej debatujagcy kandydat nie posiada. Jest on
wprawdzie pewien, ze jego eksperci z tatwoscig obaliliby argument, sam
jednak tego uczyni¢ nie potrafi. Ma do wyboru dwie opcje. Pierwsza to
uzycie ,,nieuczciwego”, erystycznego chwytu w celu zmiany tematu, zigno-
rowania klopotliwego argumentu czy zneutralizowania go w inny sposob;
druga to ,,uczciwe” przyznanie, ze jest si¢ wobec argumentu bezradnym,
razem z ewentualnymi wyjasnieniami o zlozonym charakterze problemu,
ktore to wyjasnienia w oczach widowni beda oczywiscie tylko niezdar-
nymi wykretami. Wybierajac drugg opcje, polityk wprowadzilby w blad
obserwujacych debate wyborcow — mys$lg oni w sposob uproszczony i nie
analizuja wszystkich aspektow problemu, dla nich sprawa jest jasna i bez-
sporna: skoro kandydat sam przyznaje, ze nie wie, co powiedziec, to z jego
programem naprawde musi by¢ co$ nie tak. Ktéra z dwdch opcji jest lepsza?
Czy ta ,uczciwa”?

20. Swicty Mateusz w jednym z rozdzialéow Ewangelii (Mt 22,15-22)
przedstawia zaplanowany przez faryzeuszy podstep majacy zaszkodzi¢
Jezusowi. Wystepuja do niego z udawang pokorg, proszac o rozstrzygniecie
kwestii: czy nalezy ptaci¢ podatki Rzymowi? Jak wiemy, Rzymianie byli
znienawidzonymi przez Zydow okupantami ich kraju. Kalkulacja faryzeuszy
byta taka: jesli Jezus powie, ze nie powinno si¢ ptaci¢ podatkow Rzymowi,
bedzie mogt by¢ oskarzony przed wiadzami rzymskimi o nielojalno$¢ i wich-
rzycielstwo, jesli za$ powie, ze podatki nalezy ptaci¢, sam zdyskredytuje si¢
w oczach ziomkéw Zydow jako rzymski lojalista. Jezus reaguje w nastepu-
jacy sposob: ,«[...] Pokazcie Mi monete podatkowa!» Przyniesli Mu denara.
On ich zapytal: «Czyj jest ten obraz i napis?» Odpowiedzieli: «Cezaray.
Wowczas rzekt do nich: «Oddajcie wigc Cezarowi to, co nalezy do Cezara,
a Bogu to, co nalezy do Boga». Gdy to ustyszeli, zmieszali si¢ 1 zostawiwszy
Go, odeszli” (Mt 22,19-22)*. Nie sposob zaprzeczy¢, ze Jezus uzyl tutaj
chwytu erystycznego w pelnym tego slowa znaczeniu: zre¢cznie uchylil si¢
od jednoznacznej odpowiedzi na klopotliwe pytanie, w dodatku sugerujac, ze

 Cytaty z Biblii za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
W przektadzie z jezykow oryginalnych. Oprac. zespdt biblistow polskich z inicjatywy
Benedyktynow Tynieckich. Wyd. 4. Pallotinum, Poznan 1991.
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jego odpowiedz wynika z faktu, ze na monecie sg rzymskie symbole, ktora

to okoliczno$¢ jest przeciez bez znaczenia. Faryzeusze, nawiasem mowigc,

tatwo dali za wygrang, mogli powiem dopytywac: ,,;To mamy placi¢ te po-

datki czy nie?”. Czy Jezus postgpit niemoralnie, uzywajac na swojej wojnie

z faryzeuszami wybiegu erystycznego? Trzeba rozwazy¢ sytuacje, w ktorej

si¢ znalazl. Musial oto dokona¢ wyboru migdzy takimi opcjami:

1) konflikt z bezwzglednymi wladzami rzymskimi, bardzo wyczulonymi na
sprawe¢ placenia podatkow;

2) utrata twarzy w oczach Zydow, a co za tym idzie, konieczno$¢ rezygnaciji
ze swojej misji nauczycielskiej;

3) zastosowanie niekrzywdzacego nikogo wybiegu erystycznego, a przy
okazji wygloszenie bogatej w tres¢ maksymy.

21. W szczegdlnej sytuacji znajduja si¢ politycy w krajach demokra-
tycznych, biorgcy udzial w permanentnej walce o wiadzeg. Polityk musi
przekona¢ wyborcow, ze to on, a nie ktorys$ z jego konkurentow, powinien
obja¢ stanowisko burmistrza, posta, senatora, prezydenta. Napotyka w tym
na powazny problem: wie, ze jesli bedzie grat fair, to jego szanse na wybor
spadng do zera, a to z tego powodu, ze jego konkurenci na pewno nie beda
grali fair. A znowu ci konkurenci, trzeba powiedzie¢, bgda grali nie fair
niekoniecznie dlatego, ze sg ztymi, zdeprawowanymi ludzmi, ale dlatego,
ze wiedza, ze w przeciwnym wypadku ich szanse na wyboér spadng do zera,
bo na pewno ich konkurenci nie bgda gra¢ czysto. Przykladowo, uczciwy
polityk by¢ moze chcialby lojalnie powiedzie¢ wyborcom, ze jego program
gospodarczy ma pewne wady (jak wszystko na tym Swiecie zreszta), ale wie
dobrze, ze jego konkurenci nie zdradza wyborcom zadnych stabych stron
swoich programéw. Stoi wiec uczciwy polityk przed dylematem — albo zatai
prawde czy wrecz oklamie wyborcoéw, albo przegra wybory i nie bedzie
mogt wprowadzi¢ w zycie dobrych pomystow gospodarczych obmyslanych
przez wybitnych specjalistow. Niestety, gra wyborcza jest pewnego rodza-
ju putapka spoleczna wymuszajagca na uczestnikach rownanie w dot: kto
probuje rownaé¢ w gore, wypada z gry. Sytuacja przypomina pojedynek
rewolwerowcoOw w westernach: jesli nie strzelisz pierwszy, to przeciwnik
pierwszy strzeli do ciebie. Strzelasz wigc nie dlatego, ze chcesz przeciwnika
zabi¢ — w istocie bardzo tego nie chcesz — ale dlatego, ze jesli nie strzelisz,
on zabije ciebie.

22. Putapka spoteczna to znane 1 szeroko opisywane w literaturze zja-
wisko”. Jednostki, grupy lub organizacje nie s3 w stanie owocnie wspot-
pracowa¢ ze wzgledu na wzajemng nieufno$¢ i brak kapitalu spolecznego,
nawet tam, gdzie wspolpraca przyniostaby zdecydowane korzysci wszystkim.

» E. Hankiss: Pufapki spoteczne. [Z weg. thum. T. Kulisiewicz]. Wiedza Powszechna,
Warszawa 1986.
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Szczegdlnym przypadkiem putapki spotecznej, podobnym do rozwazanych
juz tutaj zjawisk, jest rozpatrywany w teorii gier dylemat wi¢znia*. Wszyscy
gracze w konfliktowej grze wybieraja strategic dominujaca i wilasnie ten
wybor prowadzi do wyniku, ktory jest dla wszystkich najgorszy z moz-
liwych. Przewidujac, ze rywale beda gra¢ nieczysto, 1 my nie przebieramy
w $rodkach. W rezultacie walka polityczna staje si¢ polem najpodlejszych
manipulacji. Z cala pewnos$cia sytuacje pogarsza mechanizm traktowania
bezpardonowych zagrah strony przeciwnej jako czego$ wymagajacego sto-
sownej odptaty i rewanzu. Zemsta rodzi potrzebe zemsty, wyniki badan
psychologicznych za$ sugerujg istnienie u ludzi sktonnosci do eskalowania
zemsty: wymierzania ,,kary” o nat¢zeniu znacznie przewyzszajagcym stopien
,winy”?. Niestety, wydaje sie, ze w przypadku demokratycznej gry o wia-
dzg¢ nie da si¢ zastosowac opisywanych w literaturze standardowych metod
radzenia sobie z putapkami spolecznymi. Sa jednak podstawy do mnie-
mania, ze OWO opisane wymuszone przez system demokratyczny roéwnanie
w dot ma swdj kres, wytyczony przez umystowos¢ i postawe obywatelska
wyborcow. Im wigksza jest ich wiedza, kultura ogolna, a w szczegolnosci
umiejetnos¢ krytycznego myslenia i znajomos$¢ erystyki (!), tym mniejsze
pole do dzialania dla manipulacji — tym mniej nieuczciwi politycy moga,
a uczciwi musza manipulowaé. Mozna rzec, ze tyle jest demagogii i popu-
lizmu w demokratycznej walce politycznej, na ile pozwalaja kwalifikacje
umystowe i moralne obywateli oraz ich zaangazowanie. W opinii piszacego
te stowa manipulacj¢ ograniczy¢ mozna jedynie przez podniesienie kwalifi-
kacji wyborcow, stworzenie sytuacji, w ktorej polityk musi si¢ obawiaé, ze
manipulujac, skompromituje si¢ w ich oczach.

Zakonczenie

23. Na koniec warto podkresli¢, ze wygloszonych twierdzen nie na-
lezy traktowa¢ jako wyrazu amoralizmu autora i nawotywania do tego,
by powstrzymac si¢ od oceniania klamstwa i manipulacji w kategoriach
moralnych. Wrecz przeciwnie, wrazliwo$¢ moralna 1 oceny etyczne maja

% Ph.D. Straffin: Teoria gier. Ttum. J. Haman. Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”,
Warszawa 2001, s. 94—108.

27 S.S. Shergill et al.: Two Eyes for an Eye: The Neuroscience of Force Escalation.
»Science” 2003, vol. 301, s. 187. https://doi.org/10.1126/science.1085327.
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olbrzymie znaczenie — i1 dlatego jest tak wazne, by nasze osady byly racjo-
nalne i adekwatne, $cisle dostosowane do struktury ocenianych sytuacji. Bez
rozwazenia kontekstu, wchodzacych z sobg w kolizje warto$ci oraz rozmai-
tych uwarunkowan osob, ktorych dziatania oceniamy, fatwo o krzywdzace
uproszczenia 1 niesprawiedliwos¢. Erystyke nalezy rozpatrywa¢ w zwyktym
konteks$cie spotecznym, w ktorym prawda nie jest jedyng warto$cig ani tez
warto$cig najwyzszg. Wprawdzie pozadamy prawdy, ale nie tylko prawdy.
Nieraz nie da si¢ osiagna¢ roznych celow jednocze$nie i musimy dokonaé
wyboru. Jest to w zyciu spotecznym czym$ zwyklym i nieuniknionym.
Nieraz ktamiemy wiasnie w interesie prawdy, a nieraz musimy prawde ogra-
niczy¢ czy wykrzywi€, by osiagna¢ jakie$ wazniejsze od niej cele. W prawie
sadowym znane 1 stosowane sa zasady pozwalajace za podstawe wyroku
przyja¢ prawde formalng, ktéra niemal na pewno rozmija si¢ z prawda
w zwyklym tego stowa znaczeniu. W takich wypadkach ponad prawdeg
przedktada si¢ inne warto$ci: sprawiedliwos¢ czy tez mozliwos¢ rozsadnego
rozstrzygnigcia sporu. Erystyka funkcjonuje wtasnie w takim Srodowisku,
stanowigc narzedzie interakcji spotecznych, ktorego uzytecznos$¢ zalezy od
cech catej struktury, w ktorej operuje.

Znajomos¢ erystyki, zarbwno w wymiarze teoretycznym, jak i praktycz-
nym, to wazna kompetencja spoteczna, cho¢ oczywiscie jej naduzywanie
powinno spotkac si¢ z jednoznacznym potepieniem.
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A Code of Professional Ethics for Interior Architects — a Tentative Proposal
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Abstract: The article presents two versions of a proposal of a code of professional of ethics
for interior architects. The code’s articles reflect both ethical obligations as well as broadly
understood aspirational ideals. The two versions of the code emphasize respectively the
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Wstep

Zawod architekta wnetrz jest zawodem o wysokim stopniu specjalizacii,
a jednoczesnie status formalnoprawny tego zawodu pozostaje niedookreslo-
ny. Z jednej strony wiele uczelni w Polsce oferuje ksztalcenie na kierunku
architektura wnetrz, z drugiej za§ brak formalnych ram zakresu dziatan,
kompetencji 1 zobowigzan zawodowych. O ile przyszli architekei, urbanisci
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badz inzynierowie budownictwa wiedza o istnieniu etyki zawodowej w jej
kodeksowym wymiarze', o tyle studenci architektury wnetrz musza przyjac
do wiadomosci, ze wyktadana im etyka zawodowa nie zostata dotychczas
wystarczajaco dopracowana.

W niniejszym tek$cie przedstawiono propozycj¢ kodeksu etyki zawodowe;j
architekta wnetrz stworzong na podstawie autorskiego projektu zrealizowa-
nego w ramach zaj¢¢ dydaktycznych?.

Zatozenia teoretyczne kodeksu etyki zawodowe;j
architekta wnetrz

Kodeks etyki zawodowej architekta wngtrz
a prawne i etyczne standardy zawodu

Kazdy kodeks etyki zawodowej wywodzi si¢ z autentycznych zobowig-
zan moralnych istniejacych pozakodeksowo. Skodyfikowanie obowigzkow
etycznych pozwala wypracowac¢ specyficzne reguly wykonywania danego
zawodu®’, stanowi tez wyznacznik stopnia jego profesjonalizacji’. Probe

' Por. Kodeks etyki zawodowej architektéw. Zatacznik do Uchwaly 01 III Sprawozdaw-
czego Krajowego Zjazdu Izby Architektow podjetej w dniu 18 czerwca 2005 r. Pobrano
z: http://www.izbaarchitektow.pl/pokaz.php?id=194 [12.06.2021]; oraz: Kodeks zasad ety-
ki zawodowej czlonkéw Polskiej Izby Inzynierow Budownictwa poprawiony i uzupelnio-
ny przez XII Krajowy Zjazd PIIB 28-29 czerwca 2013 r. Pobrano z: https://pdl.piib.org.pl/
pliki/dokumenty _tekstowe/kodeks zasad etyki zawodowej czlonkow PIIB.pdf [12.06.2021].

2 Tekst jest efektem autorskiego projektu realizowanego w ramach zaje¢ z etyki zawodo-
wej 1 inzynieryjnej ze studentami kierunkéw: architektura wnetrz, architektura i urbanistyka
oraz budownictwo na Politechnice Wroctawskiej i w Wyzszej Szkole Humanistycznej we
Wroctawiu. Zajecia dydaktyczne odbywaty si¢ w latach 2015-2020.

3 Por. I. Lazari-Pawtowska: Etyka zawodowa bez kodeksu. ,Etyka” 1994, T. 27, s. 179.
https://doi.org/10.14394/etyka.1115; takze: W. Mystek: Etyka zawodowa. Uwarunkowania,
konteksty, zastosowania. Wydawnictwo Uczelnianie Wyzszej Szkoty Informatyki i Ekonomii
TWP, Olsztyn 2010, s. 96—-112. O problemie profesjonalizacji zawodu zob.: M. Pyka: Miedzy
normami a dziataniem. Praktyczny charakter etyki inzynierskiej. ,,Diametros” 2010, nr 25,
s. 68. https://doi.org/10.13153/diam.25.2010.404.

4 Michat Reduta wsrod szeSciu najczesciej powtarzajacych sie kryteriow uznawania
zawodu za utrwalong profesj¢ wymienia utworzenie samorzadu zawodowego oraz sformu-
lowanie kodeksu etycznego postepowania. Por. M. Reduta: Zawdd, profesja i kultura pro-


http://www.izbaarchitektow.pl/pokaz.php?id=194
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zidentyfikowania zobowigzan zawodowych architekta wnetrz podjeto zatozo-
ne w kwietniu 2018 roku Stowarzyszenie Architektéw Wnetrz (SAW) z sie-
dziba w Warszawie. Stowarzyszenie przedstawia standardy pracy architektow
wnetrz (12 Standardow SAW?®), stanowigce wyznaczniki sposobu dziatania
zrzeszonych w nim pracowni, ich profesjonalizmu, wymagan i oczekiwan.
Mozna sadzi¢, ze czlonkowie zatozyciele SAW maja najlepsze intencje i do-
ceniajg wage etyki zawodowej w budowaniu prestizu i rozpoznawalnosci
zawodu®, merytoryczne standardy sposobu jego wykonywania nie sg jednak
tozsame z etycznymi standardami, a brak odniesienia do spojnego zestawu za-
sad powoduje, ze nie moga stuzy¢ za kompletng podstawg obowigzkow etycz-
nych. Bez wzgledu na to, czy przyjmiemy tez¢ o odrgbnosci etyki zawodowej
od moralnosci ogodlnej, jak robi to Alan Gewirth’, czy tezg, ze moralnos¢
zawodowa jest ztozonym przejawem moralno$ci powszechnej, jak twierdzi
Judith A. Andre?®, tre$¢ zasad etycznych wykonywania danego zawodu bedzie
wykracza¢ poza techniczne wskazowki sposobow jego wykonywania.
Zamystowi pracy nad kodeksem architekta wnetrz towarzyszyty dwa
zalozenia wstepne, wazne zaré6wno w fazie przygotowawczej, nieobejmujg-
cej jeszceze formulowania konkretnych zapisow, jak 1 w fazie realizacyjnej,
poswieconej namystowi nad konstruowaniem tresci projektowanego kodeksu.
Po pierwsze przyjeto, ze kodeks etyczny dla wykonujacych okreslong
profesje nie powstaje w normatywnej prozni, lecz uwzglednia zasady prze-
widziane przez prawo i ogolnie pojeta etyke. Najistotniejszymi zbiorami
unormowan, do ktérych sie¢ odwotywano (czyli materialng’ podstawa praw-
ng), sg: prawo budowlane'’ oraz przepisy o planowaniu i zagospodarowaniu

fesjonalna. ,,Optimum. Studia Ekonomiczne” 2015, nr 2 (74), s. 104. http:/doi.org/10.15290/
0se.2015.02.74.07.

> Zob. Standardy SAW. Stowarzyszenie Architektow Wnetrz. https:/saw.org.pl/stan-
dardy/ [dostep: 30.01.2021].

6 Jeden ze standardow (punkt 12) glosi: ,,Celem nadrzednym dla czlonka SAW jest
cztowiek i tworzona dla niego jakoSciowa przestrzen”. Zob. Standardy SAW... Dowodzi
to, ze cztonkowie SAW zdajg sobie sprawe z wagi obowigzkdéw etycznych, jakie cigzg na
osobach wykonujgcych zawodd architekta wnetrz.

7 A. Gewirth: Etyka zawodowa: teza o jej odrebnosci. Ttum. W. Galewicz. W:
Moralnosé i profesjonalizm. Spor o pozycje etyk zawodowych. Red. W. Galewicz. Universitas,
Krakow 2010, s. 181-206.

8 JLA. Andre: Moralnos¢ rdl jako zlozony przypadek zwyczajnej moralnosci. Thum.
M. Strakow. W: Moralnos¢ i profesjonalizm..., s. 207-222.

° Nalezy nadmienié, ze formalnoprawnej podstawy tworzenia kodeksu architektow
wnetrz obecnie nie ma, mozna jednak przewidywac, ze jesli w ramach procesu profesjonali-
zacji tego zawodu powstanie krajowy samorzad, sformulowany zostanie postulat utworzenia
kodeksu etyki obowigzujacego t¢ grupe zawodowa.

10 Zob. Ustawa z dnia 7 lipca 1994 r. Prawo budowlane. Dz.U. 1994, nr 89, poz. 401,
z pozn. zm. Ujednolicony tekst ustawy: https:/isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/download.xsp/
WDU19940890414/U/D19940414Lj.pdf [dostep: 12.06.2021].
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przestrzennym''; wzigto tez pod uwage niektéore unormowania w zakresie
prawa o ochronie $rodowiska'?, majagc za$ na uwadze, ze praca architekta
wnetrz jest ze swojej natury dziataniem tworczym, uwzgledniono regulacje
dotyczace prawa autorskiego i prawa wiasnosci intelektualnej®.

Po drugie, zatozono, ze zawod architekta wnetrz, cho¢ zasady jego wyko-
nywania sg nieuregulowane, jest pokrewny zawodowi architekta, majacemu
uregulowany status, a takze odrgbny kodeks etyczny sformutowany zgodnie
z wytycznymi Rady Architektow Europy'. Aby jednak zbytnio nie zawezac
mozliwosci porownan, wzigto pod uwage jeszcze inng profesje bezposrednio
zwigzang z tworzeniem srodowiska zbudowanego, czyli inzynierow budownic-
twa®. Decyzja ta miata sprzyja¢ spojnosci rozwazan, bo o ile wymienio-
ne dwie grupy zawodowe majg odrebne kodeksy etyczne, o tyle przepisy
prawa budowlanego, planowania przestrzennego oraz ochrony $rodowiska
to wspolny dla tych grup uklad odniesienia. Wybor zawodow architekta
1 inzyniera budownictwa do poréwnania z zawodem architekta wnetrz ma
swoje umocowanie takze w uzasadnieniu formalnoprawnym. Kodeksy etyki
zawodowej tych dwoch grup - stanowiagce punkt wyjscia propozycji kodeksu
architekta wnetrz — oparte sg na ustawie o samorzadach zawodowych archi-
tekta 1 inzynieréw budownictwa, ktora w art. 8 pkt 3 stanowi, ze do zadan
tych samorzadow nalezy ,,ustalanie zasad etyki zawodowej i nadzor nad jej

przestrzeganiem’®,

" Zob. Ustawa z dnia 27 marca 2003 r. o planowaniu i zagospodarowaniu przestrzen-
nym. Dz.U. 2003, nr 80, poz. 717, z pdzn. zm. Ujednolicony tekst ustawy: https:/isap.sejm.
gov.pl/isap.nsf/download.xsp/ WDU20030800717/U/D20030717L;j.pdf [dostep: 12.06.2021].

12 Zob. Ustawa z dnia 27 kwietnia 2001 r. Prawo o ochronie $rodowiska. Dz.U. 2001,
nr 62, poz. 627, z p6zn. zm. Ujednolicony tekst ustawy: https://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/
download.xsp/WDU20010620627/U/D20010627L;j.pdf [dostep: 12.06.2021].

13 Zob. Ustawa z dnia 4 lutego 1994 r. o prawie autorskim i prawach pokrewnych. Dz.U.
1994, nr 24, poz. 83, z pézn. zm. Ujednolicony tekst ustawy: https://isap.sejm.gov.pl/isap.
nsf/download.xsp/WDU19940240083/U/D19940083L;.pdf [dostep: 12.06.2021].

¥ Por. European Deontological Code for Providers of Architectural Services. Revision
of April 2016. Approved on 22nd April 2016. Originally adopted by the General
Assembly of the ACE on the 19 November 2005. Pobrano z: https:/www.ace-cae.cu/
uploads/tx_jidocumentsview/Deont-code 2016.pdf [15.06.2021].

15 Stad podstawowymi dla realizowanego projektu etycznymi kodeksami branzowymi
byly: Kodeks etyki zawodowej architektow oraz Kodeks zasad etyki zawodowej cztonkow
Polskiej Izby Inzynierow Budownictwa.

16 Zob. Ustawa z dnia 15 grudnia 2000 r. o samorzadach zawodowych architektow
oraz inzynieréw budownictwa. Dz.U. 2001, nr 5, poz. 42, z pézn. zm. Ujednolicony tekst
ustawy: http://isap.sejm.gov.pl/isap.nsf/download.xsp/ WDU20010050042/U/D20010042L}j.
pdf [dostep: 13.06.2021].
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Rola etyki prewencyjnej 1 etyki aspiracji

Kolejnym zalozeniem z zakresu teorii etyki i prawa decydujacym o tresci,
ale tez formie kodeksu bylo to, ze nalezy w nim uja¢ nie tylko obowiazki,
lecz przede wszystkim aspiracje architektow wnetrz'. Kodeks w zapropo-
nowanej formie odzwierciedla zatem zaréwno moralno$¢ obowiazku, jak
1 moralno$¢ dazen (aspiracji). Supererogacyjny wymiar zapisow, o ktérym
pisze Andrzej M. Kaniowski, nie tylko zostat w kodeksie uwzgledniony,
lecz stanowi jego istotng cze¢$¢™®. Zapisy kodeksu odzwierciedlajg tez zato-
zenie, ze wasko pojeta etyka obowiazku, nazywana tez w literaturze etyka
prewencyjna”’, wyznacza standardy minimum, tj. takie, ktoére sg warun-
kiem koniecznym poprawnego wypelnienia zawodowych zobowigzan (na
przyktad dbatos¢, aby proponowane rozwigzanie w zakresie architektury
wnetrz nie zagrazato zdrowiu i zyciu uzytkownika, jest standardem mi-
nimalnym). Koncepcja minimalnie pojetych zobowigzan zawodowych nie
definiuje jednak w petni zawodu architekta wnetrz. Aby znalez¢ przestrzen
na spoleczng misj¢, ktorag wykonawcy tego zawodu mogliby realizowac,
nalezy odwota¢ si¢ do aspiracyjnych ideatéw zawodu odzwierciedlonych
w zidentyfikowanych jego ogélnych celach. Aspiracje te petnig rolg etycz-

7 Por. L.L. Fuller: Moralnos¢ prawa. Przet. S. Amsterdamski. Stowem wstepnym
opatrzyl A. Lopatka. Wprowadzenie A. Podgorecki. Red. nauk. J. Kurczewski. Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1978, s. 35—40. Fuller wprowadzit do literatury przedmiotu
okreslenia ,,moralno$¢ obowiazku” i ,,moralno$¢ dazen” (ang. morality of duty, morality of
aspiration), przyznaje jednak, ze samo rozroznienie na dwa typy moralnosci bylo znane
duzo wczesniej. Objasniajac te koncepcj¢, Roman Tokarczyk wskazuje, ze zrodet tego
rozroznienia Fuller dopatruje si¢ w ,,starozytnej filozofii greckiej, ktorg przenikata zwtasz-
cza moralnos$¢ aspiracji pojmowana w sensie pragnienia osiggni¢cia przyjemnego zycia,
doskonalosci umystowej i fizycznej oraz mozliwosci pelnej realizacji zdolnosci ludzkich”.
R. Tokarczyk: Relacje moralnosci i prawa w doktrynie Lona L. Fullera. ,Etyka” 1977,
T. 15, s. 77. https://doi.org/10.14394/etyka.300.

8 AM. Kaniowski: Supererogacja. Zagubiony wymiar etyki. Czyny chwalebne w ety-
kach uniwersalistycznych. Oficyna Naukowa, Warszawa 1999, zwlaszcza s. 3—17 1 414—424.
Warto zaznaczy¢, ze autor wskazuje na etyke dyskursu jako teori¢ i praktyke wspotczesnie
najbardziej odpowiednig do rozstrzygania o powinnosciach. Teza ta jest poddawana kry-
tyce przez zwolennikow etyki deontologicznej wywiedzionej z kantowskiej uniwersalnej
racjonalnosci. Por. np. E. Tugendhat: Wyktady o etyce. Przet. J. Sidorek. Oficyna Naukowa,
Warszawa 2004, s. 169—184. W przypadku dookreslania kodeksu etyki zawodowej przyje-
cie metod etyki dyskursu oznacza jednak akceptacje zatozen etyki deontologicznej. Anna
Malitowska (Etvka ustug profesjonalnych. Oficyna Wydawnicza Epigram, Bydgoszcz
2014) stawia teze, ze wilasnie etyka dyskursu odzwierciedla charakter i istote etyki ustug
profesjonalnych.

 Np. Ch.E. Harris, M.S. Pritchard, M.J. Rabins: Engineering Ethics. Concepts and
Cases. 4th ed. Cengage Learning, Wadsworth 2009, s. XIV-XV, 12—15.
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nego standardu maksimum, o ktérego przestrzeganie warto zadbaé, trzeba
jednak zdawac sobie sprawe, ze nie zawsze bedzie to tatwe do spetnienia,
a czasem w konkretnej sytuacji wrgcz niemozliwe. Przyktadem zobowigzan
z obszaru etyki aspiracji jest krzewienie w spoteczenstwie $Swiadomosci
estetycznej 1 ksztattowanie wzorcéw dobrej praktyki w tym zakresie.
Niektore z zasad przyjetych w kodeksie maja status niedookreslony lub
ambiwalentny, sytuujg si¢ na granicy etyki obowiazku i etyki aspiracji, na
przyktad zasada inkluzji, wedle ktorej w projektach uzytecznos$ci publicznej
lub dostepnych dla zréznicowanej grupy nalezy uwzglednia¢ specyficzne
potrzeby uzytkownikow — w tym oséb z niepelnosprawnosciami, dzieci,
0osob w podeszlym wieku. Standardem minimum jest tutaj samo przyjecie
tej zasady, ktore stanowi gwarancj¢ uwzglednienia tych potrzeb.
Identyfikacja adresatéw obowigzkéw etycznych zostala przeprowadzona
ze szczegOlnym uwzglednieniem analizy kodeksow etycznych architektow
i inzynierow budownictwa?® oraz analizy literatury*'. Zidentyfikowano cztery
grupy adresatow zobowigzan etycznych: 1) zleceniodawcy, 2) uzytkownicy,
3) spoteczenstwo 1 srodowisko naturalne oraz 4) architekci wnetrz. Chociaz
w pracy nad projektowaniem wngtrz najczesciej mamy do czynienia z sytua-
cja, gdy zlecajacy jest takze uzytkownikiem projektowanego wnetrza, kodeks
rozréznia te dwie role, gdyz moga to by¢ — szczeg6lnie w przypadku bardziej
rozbudowanych zlecen (na przyktad firma deweloperska jako zlecajacy, ale
juz nie bezposredni uzytkownik projektowanej przestrzeni) — role rozlaczne.

Funkcja kodeksu etyki zawodowe;j

Podczas prac nad przygotowaniem kodeksu etyki zawodowej nalezy zadac
sobie pytanie, jakie powinien on speinia¢ funkcje. Istnieja rézne typologie
funkcji kodeksow etyki*’; w tym artykule rozwazania nad funkcjami kodek-

20 Por. Kodeks etyki zawodowej architektow..., Kodeks zasad etyki zawodowej cztonkéw
Polskiej Izby InZynierow Budownictwa...

2 Por. np. M. Matek: Odpowiedzialnosé¢ inzyniera wobec spoleczenstwa w swietle
struktury etycznych kodeksow zawodowych. W: Etyka i technika. Etyczne, spoleczne i edu-
kacyjne aspekty dziatalnosci inzynierskiej. Red. M. Matek, E. Mazurek, K. Serafin. Studium
Nauk Humanistycznych i Spolecznych Politechniki Wroctawskiej, Wroctaw 2014, s. 78-79.

22 Typologie te, nie poddawane tu szczegdtowej analizie, sg powigzane z funkcjami
etyki zawodowej. Por. np. funkcje etyki zawodowej wymienione przez Mieczyslawa
Michalika (M. Michalik: Spofeczne przestanki, swoistos¢ i funkcje etyki. W: Etyka zawo-
dowa. Red. A. Sarapata. Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1971, s. 25-29): regulacyjna, iden-
tyfikacyjna, prewencyjna, edukacyjna, ideowa. Podobnie skonstruowang typologie funkcji
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su etyki beda oparte na pogladzie wyrazonym przez lj¢ Lazari-Pawtowska:

»Etyke zawodowa, czyli owe kodeksy lub jakies ich fragmenty, opracowuje si¢
zazwyczaj z mysla o korygowaniu stanu rzeczywistego, o podcigganiu go do
wskazanego wzorca; pragnie si¢, aby formulowane normy zinternalizowaty
si¢ w grupie adresatow i aby znalazto to odbicie w sferze ich postgpowania”>.
7 punktu widzenia struktury tresci w kodeksie mozna zidentyfikowac
warstwe normatywng i warstwe opisowa (deskryptywna); normatywna jest
wyrazona jezykiem powinnos$ci** i zawiera zestaw norm etycznych wyzna-
czajacych zawodowe powinno$ci architektow wnetrz; w warstwie deskryp-
tywnej natomiast zamieszczona jest ogdlna charakterystyka zawodu, a takze
objasnienia, wskazdwki, przyktady, w jaki sposob realizowa¢ zawodowe po-
winno$ci. Wyznaczenie w proponowanym kodeksie etyki architektow wnetrz
zakresu ich powinnoSci realizuje warstwe normatywna, a opisy, objasnienia
1 przyktady to warstwa informacyjna — informacje i opisy kierowane s3
zaréwno do tych, ktorzy poszukuja odpowiedzi na pytanie, jak wypetniaé
etyczne zobowigzania zawodowe, jak i do tych, ktorzy chcg wiedzie¢, czego
mogg wymagac jako klienci architekta wnetrz.

W toku tworzenia propozycji kodeksu za pewnego rodzaju aksjologiczny
wzor — cho¢ juz nie w zakresie samej konstrukeji tresci — przyjeto kodeks
etyczny inzynierow, zaproponowany przez José Félixa Lozano®. Autor ten
zaktada, ze kompletny i spojny kodeks etyki zawodowej powinien oprocz
funkcji regulacyjnej spetnia¢ funkcje ideowa oraz edukacyjna. Proponuje
podejscie integralne, oparte na wartos$ciach. Twierdzi, ze nalezy dazy¢ do
realizacji warto$ci, nie tylko do literalnego wypetnienia normy. Kodeksy
powinny wigc wskazywac porzadek aksjologiczny, a nie skupiaé si¢ wy-
tacznie na egzekwowaniu norm. Wedlug Lozano ujecie wartosci w kodeksie
wzmacnia dobrowolno$¢ jego adresatow w realizowaniu etycznych stan-
dardow, daje konieczng wolno$¢ w wypetnianiu zawodowej misji, a takze
pozwala unikng¢ formutowania norm, ktorych nie sposob wyegzekwowaé
w stosunku do profesjonalistow wykonujgcych zawody nieuregulowane?.
Nalezy doda¢, Zze sformutowana przez Lozano propozycja kodeksu kierowana

etyki zawodowej przywotuje Katarzyna Filutowska w popularnym podrgczniku Etyka
zawodowa (Wyzsza Szkota Cta i Logistyki, Warszawa 2009, s. 95-96).

# 1. Lazari-Pawtowska: Etyki zawodowe jako role spoteczne. W: Eadem: Etyka. Pisma
wybrane. Ossolineum, Wroctaw—Warszawa—Krakow 1992, s. 84.

2% Nie oznacza to, ze w tek$cie powtarzane sg stowa ,,powinien” lub ,,nalezy”. W aktach
normatywnych nakaz lub powinno$¢ moga by¢ wyrazane takze poprzez opisowe zdanie
oznajmujace, na przyklad: ,,architekt wykonuje swoja prace zgodnie z obowigzujgcg wiedzg”.

» J.F. Lozano: Developing an Ethical Code for Engineers: The Discursive Approach.

»Science and Engineering Ethics” 2006, vol. 12, s. 254-256. https://doi.org/10.1007/
$11948-006-0024-9.

26 Tbidem, s. 249.
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jest do inzynieréw réznych branz i specjalnosci, stad nie ma w nim miejsca
na szczegdlowe normy.

Specjalizacja architektéw wnetrz jest stosunkowo jasno okreslona i —
w poroéwnaniu ze specjalizacja szeroko ujetej grupy inzynierdw — raczej
waska. Dlatego proponowany kodeks architekta wnetrz odwotuje si¢ za-
rowno do ogolnie pojetych wartosci, jak i do bardziej szczegétowych norm.
Przyjeto — w pewnym stopniu za koncepcja Lozano — ze kodeks ma petni¢
przede wszystkim cztery funkcje: identyfikacyjng (tj. identyfikowaé zawo-
dowe powinnosci), regulacyjng (tj. okresla¢ standardy i normy postepowania
w relacjach miedzyludzkich), ideowa (tj. wskazywac, jakie wartosci realizo-
wane sg w pracy zawodowej architekta wnetrz), a takze edukacyjna (zwia-
zang z ksztattowaniem $wiadomosci spotecznej i majaca istotne znaczenie
dla dobra publicznego).

Metody zastosowane w procesie tworzenia kodeksu

W objasnianiu sposobu tworzenia kodeksu etyki zawodowej architekta
wnetrz konieczne jest powotanie si¢ na jedng teori¢ i powigzang z nig me-
todologie, na przyktad — jak Lozano — na etyke dyskursu i hermeneutyke
krytyczng?. Przyjeto sig, ze etyka zawodowa — ze wzgledu na to, ze w jej
ramach identyfikuje si¢ obowiazki moralne — ma wymiar deontologiczny,
w literaturze coraz czgéciej jednak wspomina si¢ o dyskursywnym?® i par-
tycypacyjnym charakterze etyk zawodowych.

W trakcie tworzenia kodeksu zastosowano rézne metody. W pierwszej
czesci pracy, zanim przystapiono do formutowania propozycji tresci kodeksu,

2" Nalezy nadmieni¢, ze teorie te Lozano wymienia na wstepie jako swego rodzaju ideo-
wy szyld, w swoim artykule jednak wskazuje gtownie metody odwotujace si¢ konkretnie
do partycypacji, dialogu i refleksyjnosci.

2 Dyskursywne podejScie do badania etyki i etosu zawodu architekta przyjeli na
przyktad Laurie Cohen, Adrian Wilkinson, John Arnold i Rachael Finn (L. Cohen et al.:
,,Remember, I'm the Bloody Architect!”. Architects, Organizations and Discourses of
Profession. ,Work, Employment and Society” 2005, vol. 19 (4), s. 775-796. https://doi.
org/10.1177/0950017005058065). Ich artykut stanowi podsumowanie opartego na analizie
dyskursu badania przeprowadzonego w Wielkiej Brytanii z udzialem 42 architektow,
a dotyczacego obszaru i zakresu obowigzkow zawodowych i powigzanych z nimi modeli
warto$ci. W opinii autoréw wnioski wyciggnigte z badania mozna zastosowac takze do
innych, nawet catkiem odrgbnych profesji (ibidem, s. 793). O dyskursywnym charakterze
etyk zawodowych pisze tez Anna Malitowska; zwraca uwage na to, ze idac za rozroznie-
niem Williama Klaasa Frankeny, etyke dyskursu nalezy traktowac jako deontologiczng
(zob. deontologizm regut). Zob. A. Malitowska: Etyka ustug profesjonalnych..., s. 196.
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opierano si¢ glownie na badaniach literaturowych autorki oraz — przepro-
wadzanej w ramach zaje¢ dydaktycznych ze studentami — analizie tekstow
zrodtowych.

W pracy nad tekstami zrodtowymi®* — w ich analizie, interpretacji oraz
analizach poréwnawczych — korzystano z ogolnie uznanych zasad 1 metod
interpretacji tekstow zroédtowych®®. Nie odwolywano si¢ do teorii prawa,
w ktorej omowione sg zasady wyktadni tekstow normatywnych, gdyz propo-
nowany kodeks etyki zawodowej jako przedsiewziecie wytacznie badawcze
nie spelnia formalnych wymogéw prawa stanowionego ani pod wzgledem
procedur ustanawiania, ani pod wzgledem sposobu egzekwowania®'. Z me-
todologicznego punktu widzenia dokonywane w taki sposob interpretacje
mozna za Buksinskim nazwa¢ badawczymi zamykajacymi, skupionymi
glownie wokot znaczen semantycznych®.

Podczas tworzenia tekstu kodeksu korzystano z metod typoéw heury-
stycznego (na przyklad burza moézgéw, metody scenariuszowe, dyskusja
tematyczna) i partycypacyjnego® (zatozono, ze warto wiaczy¢ do prac nad
tworzeniem kodeksu nie tylko architektoéw wnetrz, lecz takze — w jakim$
stopniu — opini¢ publiczng).

2 Rolg tekstow zrodtowych pelnity kodeksy etyki zawodowej zawodow pokrew-
nych, ale tez teksty ze stron internetowych profesjonalnych architektow wnetrz oferu-
jacych ustugi klientom.

30 T. Buksinski: Interpretacja Zrédet historycznych pisanych. Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa—Poznan 1992; Idem: Zasady i metody interpretacji tekstow zZrodtowych.
UAM, Poznan 1991.

3! Henryk Izdebski wskazuje, ze w $wietle polskiego stanu prawnego i orzecznictwa
czgscig systemu prawnego stajg si¢ jedynie kodeksy wydane na podstawie przepisow ustawy,
pozostale natomiast mieszczg si¢ w przedziale ,,petnego dualizmu, tj. zaktadania réwno-
leglego wystepowania norm prawnych i deontologicznych”. H. Izdebski: Kodyfikacja etyki
w stuzbie publicznej — doswiadczenia Kodeksu Etyki Stuzby Cywilnej. ,,Diametros” 2010,
nr 25, s. 22. https://doi.org/10.13153/diam.25.2010.401. Podkresla, ze normy etyki zawodo-
wej traktowane sg jako swego rodzaju ,,migkkie prawo”, przeciwstawiane tradycyjnemu
LHtwardemu prawu”, przy czym to pierwsze, jako ,,przedprawo”, moze stanowi¢ wstepny etap
jurydyzacji i prowadzi¢ do unormowania w kierunku ,,prawa twardego”. Ibidem, s. 22, 27.

32 T. Buksinski: Zasady i metody interpretacji tekstow Zrodlowych..., s. 22-24; Idem:
Interpretacja zrodel historycznych pisanych..., s. 21-34.

3 Teoretyczne omoéwienie metody burzy moézgoédw i metod scenariuszowych w:
K. Michalski: Technology assessment. Ocena technologii. Nowe wyzwania dla filozofii
nauki i ogolnej metodologii nauk. Oficyna Wydawnicza Politechniki Rzeszowskiej, Rzeszow
2019, s. 404—405, 444—448. Publikacja Michalskiego dotyczy problematyki oceny techno-
logii; idea zastosowania metod partycypacyjnych do uzgadniania wspolnego stanowiska
i poszukiwania spolecznego konsensu ma w tej dziedzinie juz bogata tradycje i dobrze
opracowana metodologi¢. Jesli zaklada si¢ swego rodzaju dyskursywno$¢ etyki zawodo-
wej, mozna w zakresie uzgadniania stanowisk czerpa¢ z metodologicznego dorobku teorii
oceny technologii.
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Istota metody partycypacyjnej jest uwzglednienie zar6wno opinii zainte-
resowanych grup (profesjonalistow i adresatow ich ustug, czyli ich klientow
oraz uzytkownikow proponowanych przez osoby w tej grupy zawodowej roz-
wigzan architektonicznych), jak i zdania szeroko pojetej opinii publicznej. Ze
wzgledu na ograniczone $rodki na realizacj¢ projektu autorka zdecydowatla
si¢ na swego rodzaju imitowanie partycypacji spotecznej w ramach procesu
dydaktycznego. Z punktu widzenia dydaktycznej warto$ci projektu byto to
rozwigzanie korzystne, niestety uniemozliwito weryfikacje uzytecznosci
proponowanych kodeksow — etap dyskusji i konsultacji $rodowiskowych
nie zostal dopetniony. Imitowanie metod partycypacyjnych oparto migdzy
innymi na tym, ze wsrod studentow uczeszczajacych na zajecia bylty osoby
zajmujace si¢ zawodowo projektowaniem (przede wszystkim studenci stu-
diéw niestacjonarnych, studenci studiow drugiego stopnia) i takie, ktore nie
miaty zadnego do$wiadczenia zawodowego (studenci pierwszego semestru
licencjackich studiow stacjonarnych). Studenci odgrywali — odpowiednio —
role profesjonalistow, klientéw oraz innych zainteresowanych grup, gdyz
oprocz dyskusji przeprowadzono tez gry scenariuszowe i warsztaty**.

Przedmiotowy 1 podmiotowy zakres kodeksu

W procesie tworzenia kodeksu etycznego nalezy uwzgledni¢ jego dwa
poziomy: materialny i formalny. Poziom materialny dotyczy zawarto$ci tres-
ciowej, poziom formalny odnosi si¢ do sposobu, w jaki tre$¢ zostaje ujeta,
czyli formy, ktéra ostatecznie przyjmuje kodeks. Na kazdym poziomie poja-
wia si¢ szereg problemoéw wymagajacych rozstrzygnigcia. Przeprowadzenie
przez autorke warsztatowego procesu tworzenia kodeksu daje podstawe do
twierdzenia, ze rozwigzywanie problemow tresciowych i1 konstrukcyjnych
nie odbywa si¢ w sposob rownoleglty i niezalezny od siebie, ale raczej
przypomina wyplatanie sieci. Konieczne jest wybranie ,,punktu zaczepienia”,
od ktorego nalezy zacza¢ ,,wigzanie”, a nast¢pnie, utrzymujac kontrole nad
nitkg tresciowa i konstrukcyjna, odnosi¢ si¢ naprzemiennie do kolejnych

3% W niniejszym tek$cie nie zamieszczono doktadnego opisu warsztatow, uwzglednio-
no jednak wyniki jednej gry scenariuszowej. Zarowno dyskusje, jak i gry scenariuszowe
stanowily drugi etap projektu tworzenia kodeksu etyki zawodowej architekta wnetrz.
Teori¢ etyczng oraz wiedz¢ o moralnych powinnosciach zawodowych oraz zobowigzaniach
prawnych studenci uzyskiwali w pierwszym etapie pracy nad kodeksem. Przyjmowane
ostatecznie zapisy kodeksu nie stanowig wigc wytgcznie odzwierciedlenia subiektywnych
przekonan uczestnikow prowadzonych przez autorke zaje¢ dydaktycznych.
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probleméw tresciowych i1 zwigzanych z nimi rozwigzahn konstrukcyjnych;
w ten sposOb oba ,watki” przeplataja si¢*. Punktem wyjscia (,,punktem
zaczepienia”) byto ustalenie tytutu kodeksu, poniewaz tytul aktu okresla
jego zakres przedmiotowy (ustalenie przedmiotu regulacji) i podmiotowy
(ustalenie, kogo dotyczg sformutowane normy, czyli kto ma obowigzek sto-
sowac¢ si¢ do danej regulacji). Juz na etapie formutowania tytutu kodeksu
mozna byto dostrzec podstawowa réznice miedzy zawodami prawnie uregu-
lowanymi a nieuregulowanymi. W kolejnych etapach pracy nad projektem
ta roznica stata si¢ jeszcze bardziej widoczna.

Zawody prawnie uregulowane to takie, w ktorych przypadku nie za-
chodzi watpliwos¢, kto jest ich przedstawicielem, gdyz istnieja okreslone
warunki formalne, ktore nalezy speinié, aby zosta¢ zaliczonym do grona
wykonawcoéw zawodu. Do takich zawoddéw naleza na przyklad zawody le-
karza, radcy prawnego, architekta. W przypadku zawodu architekta wnetrz
takiego uregulowania brak. Poniewaz istniejg kierunki studiow noszace
nazwg ,,architektura wnetrz” i ksztalcace studentow w tym zakresie, mozna
domniemywac, ze osoby, ktore zdobyty dyplom w ramach takiego ksztalce-
nia, maja kwalifikacje do wykonywania zawodu architekta wnetrz. Zakres
prac, jakich moze podejmowac si¢ architekt wngtrz, nie jest jednak doktlad-
nie okreslony. Sama koncepcja wygladu wnetrza moze by¢ zaprojektowana
zarébwno przez absolwenta architektury wnetrz, jak i przez osobe, ktora
nazywa siebie ,,projektantem” czy ,,dekoratorem”.

W trakcie pracy nad kodeksem etyki zawodowej architekta wnetrz stato
si¢ jasne, ze o ile okreslenie w nazwie kodeksu jego zakresu przedmioto-
wego nie przysparza trudnosci, o tyle ujecie w samym tytule jego zakresu
podmiotowego stanowi wyzwanie. Co do pierwszej kwestii uzgodniono,
ze dokument winien nazywaé si¢ ,,kodeks etyki zawodowej”. Efektem
wielu dyskusji byto natomiast umieszczenie w tytule jedynie okreslenia
»architekta wnetrz”; rozwinigcie tytulu zamieszczono w krotkim wstepie
do kodeksu. Decyzja o uzyciu takiego okreslenia zawodu byla powodo-
wana wzgledami praktycznymi — chodzito o budowanie rozpoznawalnosci
1 prestizu zawodu architekta wnetrz. Merytorycznie wybor nazwy zawodu
wspierany jest tez przez fakt, ze przejrzyscie okreslone $ciezki ksztatcenia
prowadzone sg wiasnie dla architektow wnetrz, nie za$ dla projektantow
czy dekoratoréow. Poniewaz gldwnym powodem tworzenia kodeksu byto

3 Metafora wyplatania sieci nie odzwierciedla $cisle przebiegu procesu tworzenia
kodeksu — nie chodzi bowiem o to, ze kolejne wezly sa symetryczne jak w sieci, lecz
0 to, ze problemy tresciowe i konstrukcyjne sa z soba splecione, kazdy punkt weztowy
przesadza o ksztalcie kolejnych punktéw kodeksu. W przekonaniu autorki metafora ta nie
jest jednak zabiegiem wylgcznie stylistycznym, lecz odzwierciedla istote i cel procesu
tworzenia przemyslanego kodeksu etyki zawodowe;.
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okreslenie standardow i zasad etycznych dla tych osob, ktore zawodowo
trudnig si¢ projektowaniem oraz urzadzaniem wnetrz, przyjeto, ze kodeks
ma wyznaczac¢ sposob postgpowania przede wszystkim architektom wnetrz
sensu stricto. Ostatecznie propozycja kodeksu przyjeta tytut: Kodeks etyki
zawodowej architekta wnetrz.

Rozszerzenie podmiotowego zakresu kodeksu w jego wstepie bylo
spowodowane nieuregulowanym statusem prawnym zawodu. Przyjeto, ze
od wykonujacych obowiagzki zawodowe nalezy wymaga¢ udokumentowanej
wiedzy ($wiadectwa ukonczenia studiow pierwszego lub drugiego stopnia,
podyplomowych albo certyfikowanych kurséw zawodowych) jako mini-
mum profesjonalizmu. Jednoczesnie zatozono, ze tworzone standardy nie
moga odnosi¢ si¢ tylko do zawezonej grupy profesjonalistow, stagd okres-
lenie, ze dotycza one ,,kazdego zajmujacego si¢ projektowaniem wnetrz”.
W trakcie warsztatow pojawila si¢ tez kwestia rozumienia okreslenia
»wnetrze”. Okazalo sie, ze architekt wnetrz moze wykonywac pracg nie
tylko we wnetrzu budynku, ze ,,wngtrze” bywa nazwg umowng i moze
okresla¢ przestrzen w polotwartym budynku, miedzy budynkami albo
instalacj¢ ustawiong w otwartej przestrzeni. We wstegpie pojawito si¢ wiec
dookreslenie ,,i przestrzeni publiczne;j”.

Zdefiniowanie modelu wypetniania zawodowych obowigzkéw

Podczas tworzenia kodeksu etyki architektow wnetrz jednym z istotniej-
szych problemow teoretycznych wymagajacych rozwigzania byto zdefinio-
wanie modelu, w ramach ktorego architekt wypetnia swoje zobowigzania
zawodowe. Relacja architekta wnetrz i jego klienta ma charakter ustugowy
i dwustronny (jedng strong jest $wiadczacy ustuge architekt wnetrz, druga —
ustugobiorca, klient), mozemy wigc schematycznie zarysowac¢ trzy modele
wypetniania zobowigzan zawodowych: autorytarny, peinej autonomii klienta
oraz autonomii klienta podlegajacej pewnym ograniczeniom, nazywany tutaj
negocjowalnym modelem autonomii klienta. Te trzy modele odzwierciedla-
ja modele relacji migdzy architektem a klientem: w autorytarnej decyduje
wylacznie architekt, w modelu pelnej autonomii klienta — wylgcznie klient,
natomiast w negocjowalnym modelu autonomii klienta zaktada si¢, ze rea-
lizacja zyczen i zadan klienta podlega wspolnemu ustalaniu i uzgadnianiu.

Oczywistoscig jest stwierdzenie, ze architekt wnetrz odgrywa rolg ustu-
gowa wobec klienta. Klient sktada zamowienie, architekt je realizuje. Kiedy
jednak studenci zostali postawieni przed pytaniem, czy architekt musi wyko-
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na¢ wszystko, czego klient zazada, w odpowiedzi stworzyli list¢ przyktadow
pokazujacych, ze architekt moze albo nawet musi odmowi¢ spetnienia niekto-
rych zadan. Przyktady sytuacji, w ktorych architekt moze odméwic realizacji
zadania klienta, byly, jak si¢ mozna spodziewaé, réznorodne — od takich,
w ktorych oczekiwane sg rozwigzania sprzeczne z obowigzujacym prawem,
poprzez takie, ktorych spetnienie moze negatywnie wplywaé na zdrowie
uzytkownikow projektowanych wnetrz, az do takich, w ktorych oczekiwania
s ,.tylko” w zlym guscie, to znaczy nie spelniajg kryterium estetycznego
standardu danej sytuacji. Stato si¢ jasne, ze dyskutanci sg zgodni w kwestii,
czy architekt wngtrz musi zawsze spetni¢ zadania klienta — przyznano, ze
nie musi. Problemem stato si¢ natomiast sformutowanie zasad regulujacych
ten obszar, czyli wskazanie, kiedy architekt wnetrz nie moze danej ushugi
wykona¢ w zadany przez klienta sposob, kiedy powinien wptywaé na zmiang
decyzji klienta, kiedy za§ — mimo dezaprobaty dla oczekiwan klienta — po-
winien zachowac¢ si¢ profesjonalne i je speinic.

W wytyczeniu granic i sformutowaniu modelu wypelniania zobowigzan
etycznych pomocna okazata si¢ stworzona przez autorke gra scenariuszo-
wa. Podstawe scenariuszy stanowity trzy typy projektow-zlecen: projekt
indywidualny prywatny, projekt komercyjny (to znaczy przeznaczony do
dziatalnosci biznesowej), projekt wnetrza uzytecznosci publicznej**. Pierwszy
typ projektu dotyczy wnetrz prywatnych, przede wszystkim mieszkan i do-
méw mieszkalnych. Projekt komercyjny to projekt wnetrza majgcego stuzyé
prowadzeniu dziatalno$ci biznesowej, na przyktad salonu fryzjerskiego,
kosmetycznego, restauracji, kawiarni. Trzeci typ projektu to projekt wnetrza
stuzacego zaspokajaniu istotnych potrzeb spotecznych (czgsto realizacja
takiego projektu jest wspierana z budzetu panstwa lub samorzadowego)
lub skierowanego do potencjalnie nieograniczonego krggu uzytkownikow;
w tym typie beda si¢ miesci¢ projekty nie tylko przedszkoli, szkot, gabinetow
lekarskich, lecz takze urzedoéw i poczekalni dworcowych, a nawet wnetrz
wagonow kolejowych.

Pominigty zostanie w tym artykule opis przebiegu samej gry, podany
bedzie jedynie jej rezultat, czyli wskazanie pozadanego modelu wypetniania
obowigzkow zawodowych. Model autorytarny, wzorowany na paternalistycz-
nym modelu relacji lekarz — pacjent, zostal odrzucony chociazby dlatego,
ze w modelu tym nie uwzglednia si¢ autonomii klienta; poniewaz architekt

% O tych trzech typach projektow studenci zdobywaja wiedze podczas studiow.
Jednoczesnie te typy projektow sa powigzane z trzema obszarami, w ktorych obrebie dziata
architekt wnetrz: obszar indywidualnej tworczos$ci, obszar dzialalno$ci biznesowej 1 obszar
stuzby publicznej. Por. L. Cohen et al.: ,, Remember, I'm the Bloody Architect!”..., s. 782791
(chociaz materiatu badawczego do tej publikacji dostarczyli architekei, wyciagnigte w niej
wnioski sg tez istotne dla architektow wnegtrz).
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wnetrz pelni przede wszystkim funkcje ustugows, zyczenia klienta sg co
do zasady priorytetowe. Przeciwienstwo modelu autorytarnego, czyli model
pelnej autonomii klienta, byt poczatkowo wskazywany jako wtasciwy sposob
utozenia zawodowej relacji architekta wnetrz z klientem. W trakcie zajeé
obejmujacych gry scenariuszowe i dyskusje studenci przyznali jednak, ze
niemato jest sytuacji, w ktorych zyczenie klienta nie moze by¢ uwzglednione
w taki sposob, w jaki zostalo przez tego klienta sformutowane, albo nawet
nie powinno by¢ w ogoéle zrealizowane. W efekcie zgodzono sig, ze dobrze
skonstruowany kodeks etyki zawodowej architekta wngtrz powinien opierac
si¢ na negocjowalnym modelu autonomii klienta. Oznacza to, ze zasadg jest
autonomiczno$¢ zadan klienta, z zastrzezeniem, iz w okreslonych sytuacjach
architekt ma prawo lub wrgcz obowigzek wplywaé na zmiang tych zadan,
negocjowac je lub — w sytuacjach wyjatkowych — odmowic¢ ich spelnienia.
Zakres negocjowalno$ci powigzany zostat z typami projektow-zlecen. W re-
alizacji projektow wnetrz prywatnych oczekiwania klienta sg dla architekta
wngetrz priorytetowe, jedyne ograniczenia wynikaja z przepisow prawa oraz
bezpieczenstwa uzytkownika; nie ma koniecznosci korygowania kwestii z za-
kresu estetyki 1 indywidualnego gustu, mozna natomiast proponowac¢ dobre
wzorce. W przypadku projektow wnetrz uzytecznosci publicznej oczekiwania
klienta powinny by¢ negocjowalne z mysla o szeroko pojetej kategorii dobra
wspolnego; bedzie to oznacza¢ przede wszystkim troske architekta o zapew-
nienie dostgpnosci przestrzeni dla kazdego uzytkownika, czyli uwzglednienie
zasady inkluzji sluzacej ochronie interesow oraz spetnieniu potrzeb osob
1 grup napotykajacych obiektywne przeszkody w uzytkowaniu architektury.
Za dobro wspolne nalezy uzna¢ tez kultywowanie w spoteczenstwie wraz-
liwos$ci estetycznej oraz upowszechnianie dobrych wzorcow w tym zakresie.
Kwestia zasad regulujacych projektowanie wnetrz majacych stuzy¢ prywatnej
dziatalnosci komercyjnej jest bardziej ztozona, poniewaz z jednej strony
sa one przeznaczone dla teoretycznie niegraniczonej liczby uzytkownikow,
a jednoczes$nie nie sg stricte wnegtrzami uzytecznosci publicznej. W kodek-
sie zaproponowano kompromisowe rozwigzanie dotyczace projektowania
tej grupy obiektéw, w ktérym oprocz ograniczen wynikajacych z tresci
obowigzujacych przepisow prawa oraz koniecznosci zapewnienia bezpie-
czenstwa uzytkownikom wskazano na cel funkcjonowania projektowanego
wnetrza, czyli jego profesjonalny charakter. Przyjeto, ze powinno$cig archi-
tekta wnetrz jest wskazywanie takich rozwigzan, ktére beda wzmacniaty
profesjonalng uzyteczno$¢ projektowanej przestrzeni, sprzeciwianie si¢ za$
tym, ktore moga niekorzystnie wptynaé na wizerunek firmy?’.

7 Interesujacy przyktad kazusu do rozwigzania zaproponowata studentka Tatiana
Kokot: wiasciciel przedsigbiorstwa produkujacego armaturg tazienkows sugeruje architek-
towi, aby siedziska i oparcia krzesetl sali konferencyjnej miaty nadruki imitujagce muszle
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Przyjety model wykonywania obowiazkéw zawodowych architekta wnetrz
pozwala w pewnym stopniu na elastyczng i sytuacyjng interpretacj¢ zawo-
dowych powinnosci. Przyktadowo, zapisana w propozycji kodeksu ,,lojalnosé¢
rozumiana jako dziatanie w najlepiej pojetym interesie klienta” pozwala
na poszerzanie lub zawe¢zanie zakresu negocjowalnosci oczekiwan klienta
w zaleznosci od tego, czy przyjete zlecenie nalezy do kategorii projektéw
prywatnych, komercyjnych czy wnetrz uzytecznosci publicznej.

Propozycja kodeksu etyki zawodowej: dwa warianty

Strukture kodeksu etycznego mozna formutowaé przynajmniej na dwa
sposoby: zobowigzania moralne moga by¢ zogniskowane wokot grup ich
adresatow (na przyklad zobowigzania wobec zleceniodawcy, wobec spote-
czenstwa, wobec zawodu®) lub wokot zidentyfikowanych i nazwanych war-
tosci (przyktadowo profesjonalizmu, rzetelnosci, uczciwosci). Wokot wartosci
pierwotnie skonstruowany zostal Kodeks Amerykanskiego Towarzystwa
Inzynierow Budowlanych?®® oraz kodeks etyczny inzynieréw (zaproponowany
przez Lozano)*. Nalezy podkresli¢, ze warto$ci, zobowigzania moralne oraz

klozetowe. Wedtug klienta ma to by¢ jednocze$nie nawigzanie do produkowanych przez
firm¢ przedmiotow, jak i zabawny zart rozluzniajacy atmosfere zebran pracowniczych
i konferencji. To przyktad rozwigzania pozornie nieproblematycznego i dotyczacego
wylacznie ,,dekoracji” wnetrza. Jednak z biznesowego (a takze — jak zauwazyli studenci —
estetycznego) punktu widzenia nie jest to dobry pomyst, poniewaz nie kazdy odbierze go
jako zart. Pracownicy firmy, siedzac na takich krzestach podczas zebran, moga odczuwac
dyskomfort, natomiast potencjalni klienci i go$cie moga si¢ poczué obrazeni. Konkluzja
grupy byla jednoznaczna: chociaz projekt nie famie zasad etycznych ani prawnych, to jego
estetyczny ,,zgrzyt” powoduje, ze architekt powinien odradza¢ zastosowanie tego elementu
dekoracyjnego, a w zamian proponowac¢ inne nawigzania do produktéw przedsigbiorstwa.

3 Zob. Kodeks zasad etyki zawodowej cztonkéw Polskiej Izby Inzynieréow Budownictwa...

¥ Taka wersja kodeksu Amerykanskiego Towarzystwa Inzynierow Budowlanych
(American Society of Civil Engineers; ASCE) obowigzywata do 26 pazdziernika 2020 roku,
kiedy to zostala zmieniona na wersj¢ zogniskowang wokot adresatow obowigzkow etycz-
nych. Por. Kodeks Amerykanskiego Towarzystwa Inzynieréw Budowlanych — American
Society of Civil Engineers: Code of Ethics. https:/www.asce.org/code-of-ethics/ [dostep:
20.06.2021]; poprzednio obowiazujaca wersja jest dostepna na stronie: https://www.asce.
org/uploadedFiles/About  ASCE/Ethics/Content Pieces/Code-of-Ethics-July-2017.pdf [dostep:
20.06.2021].

40 J.F. Lozano: Developing an Ethical Code for Engineers..., s. 254-256.
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adresaci zobowigzan sa pewnego rodzaju stalymi i wystepuja w strukturze
kazdego kodeksu etyki. Tym, co roznicuje kodeksy, jest forma, jaka one
przyjmuja, czyli sposéb wyrazenia w nich wartosci i zobowigzan moralnych
oraz adresatow zobowigzan. Aby pokaza¢, w jaki sposob struktura kodeksu
moze wplywac¢ na jego ogoélny wydzwiek, sformutowano dwie — w zaloze-
niu rownowazne pod wzgledem tresci — wersje kodeksu etyki zawodowej
architekta wnetrz.

Kodeks etyki zawodowej architekta wnetrz

Wariant zogniskowany wokoét adresatow zobowigzan etycznych

Kodeks wyznacza standardy etyczne dla profesji architekta i projektanta
wnetrz. Z uwzglednieniem standardow miedzynarodowych okresla obowiagzki
zleceniodawcow, uzytkownikow, spoteczenstwa i $srodowiska naturalnego
oraz wykonawcow zawodu architekta wnetrz. Kierowany jest do projek-
tantow 1 architektow wnegtrz majacych udokumentowang wiedze, a takze
kazdego zajmujacego si¢ projektowaniem wnetrz 1 przestrzeni publicznej.

I. Zobowigzania ogdlne.

Ogolnym celem i zobowigzaniem architektow wnetrz jest:

a) udoskonalanie i wzbogacanie warunkow zycia ludzi;

b) zaspokajanie biezacych potrzeb spotecznych w zakresie ksztattowania
przestrzeni,

¢) poszanowanie $rodowiska naturalnego i dziedzictwa kulturowego;

d) ksztattowanie $wiadomosci estetycznej w spoteczenstwie poprzez funk-
cjonalne i efektywne kreowanie przestrzeni.

Architekci wnetrz w swojej dziatalnosci kierujg si¢ zasada uczciwos$ci
zawodowej 1 osobiste;.

II. Zobowigzania wobec spoteczenstwa i srodowiska naturalnego.

1. Poprawa jakosci zycia jednostki i spoleczenistwa rozumiana jako:

a) dazenie do podniesienia jakoSci zycia, z zachowaniem zasad bezpie-
czenstwa, standardéw pracy, a przede wszystkim bez narazania zdrowia
1 zycia ludzi;

b) projektowanie przestrzeni w zgodzie z zasadami ergonomii, z uwzgled-
nieniem potrzeb zréznicowanego spoteczenstwa i z dbatoscig o tych uzyt-
kownikow, ktorzy maja specyficzne potrzeby lub wymagaja szczegolnego
traktowania.
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2. Dziatanie w zgodzie z ekologia:

a) projektowanie oparte na $wiadomos$ci wptywu na $rodowisko i dbatosci
o ekosystem;

b) wykorzystywanie surowcow, ktore w najmniejszym stopniu obcigzaja
srodowisko, w tym surowcow z recyklingu.

3. Niezalezno$¢ i1 bezstronno$¢ w wykonywaniu obowigzkéw zawodowych,
bez faworyzowania okreslonych pogladow politycznych, przekonan reli-
gijnych i1 konkretnych stylow zycia. Nie nalezy dyskryminowa¢ jednostek
ani grup spotecznych ze wzglgdu na ich przekonania lub cechy.

4. Ochrona dziedzictwa kulturowego, w szczeg6lnosci dbanie o zabytki
i kulture.

III. Zobowigzania wobec zleceniodawcy i uzytkownika.

Zasady 1 zalecenia przestrzegane przez architekta wnetrz, ktory dba o za-
spokojenie potrzeb klienta 1 uzytkownika wynikajacych z checi uzytkowania
projektowanej przestrzeni:

1. Lojalnos¢ wobec zleceniodawcy i uzytkownika, rozumiana jako: dziata-
nie w najlepiej pojetym interesie klienta, spersonalizowane podej$cie do
kazdego zlecenia bez wzgledu na jego warto$¢ i rozmiar, poszanowanie
praw i potrzeb uzytkownika.

2. Rzetelno$¢ w wykonywaniu obowigzkoéw, rozumiana jako: posiadanie
aktualnej wiedzy i umiej¢tnosci niezbednych do wykonywania danego
zadania, terminowo$¢ w wykonywaniu zadan, sumienna i doktadna ich
realizacja; transparentna postawa wobec klienta, na przyktad informowanie
na biezaco o zaistniatych problemach w realizacji projektu.

3. Profesjonalizm gwarantujacy wysoki poziom ustug, dobdr odpowiednich
1 bezpiecznych materialow, realizacja projektu zgodnie z zasadami sztuki
budowlanej oraz przyjetymi zatozeniami budzetowymi.

4. Uczciwos$¢ przy ustalaniu zasad wspotpracy i realizacji projektu. Jesli
realizacja umowy moze wywota¢ konsekwencje w postaci niezachowa-
nia zasad etyki zawodowej, ktorych to konsekwencji nie da si¢ uniknaé,
wowczas nalezy zrezygnowac z zawarcia umowy. Koszty przygotowania
1 wykonania projektu nalezy przedstawia¢ w sposob jasny i zrozumiaty,
honorarium powinno by¢ adekwatne do zakresu wykonywanych prac,
ktorych koszt szacuje si¢ zgodnie z ich wartoscig rynkowa.

5. Poufnos¢ jest podstawa relacji z klientem; jako poufne nalezy traktowac
zard6wno szczegolty umowy 1 wspolpracy, jak 1 wszelkie informacje do-
tyczace klienta, ktore architekt uzyskat przy okazji realizacji zlecenia.
Informacji tych nie nalezy ujawnia¢ osobom trzecim bez zgody klienta.

IV. Zobowigzania wobec zawodu.

Architekt wnetrz dba o utrzymywanie prestizu i godnosci zawodu
w szczegolnosci poprzez:
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L.

Profesjonalne podej$cie do wykonywania obowigzkéw: dbanie o rozwdj
zawodowy i osobisty, zdobywanie kompetencji zawodowych, poszerzanie
umiejetnosci poprzez szkolenia i praktyke, znajomos$¢ obowigzujacego
stanu prawnego.

. Uczciwo$¢ w wykonywaniu obowigzkéw zawodowych: przestrzeganie za-

kazu kopiowania cudzych dziet, tworzenie na podstawie wlasnej inwencji
tworczej, niekorzystanie z cudzych projektow i pomystow bez zgody ich
autora. W zakresie konkurowania z innymi architektami wnetrz nalezy
dochowywac¢ regul uczciwej rywalizacji, nie dyskredytowa¢ innych firm
1 architektow poprzez gloszenie nieuzasadnionych ocen i opinii lub inne
krzywdzace dzialania.

Niepodejmowanie dziatan korupcyjnych, w tym nieuczestniczenie w prze-
targach, w ktorych ocena jakosci prac lub poziomu zawodowego uczest-
nikéw nie sg kryteriami dominujgcymi.

Traktowanie z szacunkiem innych wykonawcéw tej profesji; zachowy-
wanie pozytywnego nastawienia do poczatkujacych adeptow zawodu,
oferowanie im, na ile to mozliwe, wsparcia poprzez dzielenie si¢ wiedzg
i doswiadczeniem zawodowym.

Wariant zogniskowany wokot ideatéw aspiracyjnych

(Wstep 1 zobowigzania ogolne (punkt I) jak w wariancie zogniskowanym

wokot adresatow zobowigzan etycznych).
II. Szczegotowe zobowigzania etyczne i ich konkretyzacja:

L.

Profesjonalizm oparty na aktualnej wiedzy, umiejetnosciach 1 udokumen-
towanych kwalifikacjach zawodowych. Architekt wnetrz stale poszerza
swoja wiedze, umiej¢tnosci i podnosi kwalifikacje zawodowe; jest za-
znajomiony z obowigzujgcym stanem prawnym w zakresie wykonywane;j
pracy. Przestrzega wypracowanych standardéw wykonywania zawodu:
wspotpracuje z wykwalifikowanymi pracownikami, sporzadza opisowa
1 graficzng cze$¢ projektu, realizuje projekt zgodnie z zatozeniami bud-
zetowymi inwestora.

. Rzetelno§¢ zawodowa rozumiana jako nalezyte wypetnianie obowigz-

kow. Architekt wykonuje swojg prace zgodnie z obowigzujacag wiedza
1 z odpowiednim zaangazowaniem, kazde zlecenie traktuje z nalezyta
staranno$cig. Sumiennos¢ i solidnos$¢, zwlaszcza w zakresie starannos$ci
1 doktadnos$ci w pracy oraz terminowosci jej wykonania, jest dla architekta
wngtrz priorytetem. Architekt na biezgco informuje klienta o ewentualnych
problemach 1 wspdlnie z nim poszukuje satysfakcjonujacych rozwigzan.
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3. Uczciwo$¢ zawodowa rozumiana jako dziatanie zgodne z etyka, w tym
dotrzymywanie stowa i prawdomownos¢. W swoich profesjonalnych dzia-
taniach architekt wnetrz kieruje si¢ kodeksem etyki i przepisami prawa,
przestrzega zakazu kopiowania cudzych dziet, bazuje na wlasnej inwencji
tworczej, nie korzysta z cudzych projektow 1 pomystow bez zgody ich
autora. Koszty stworzenia i realizacji projektu przedstawia w sposob
jasny i zrozumialy dla klienta, ustala honorarium adekwatne do zakresu
wykonywanych prac w odniesieniu do ich warto$ci rynkowe;.

4. Lojalno$¢ w stosunku do klienta rozumiana jako dziatania w najlepiej
pojetym interesie klienta oraz spersonalizowane podejscie do kazdego
zlecenia, bez wzgledu na jego warto$¢ i rozmiar. Architekt traktuje
sprawy klienta jako poufne, nie ujawnia bez zgody klienta osobom trze-
cim ustalen migdzy nim a klientem, a takze informacji uzyskanych przy
okazji wykonywania zlecenia. W swojej pracy architekt wnetrz kieruje
si¢ dobrem klienta, zaspokaja, na ile to mozliwe i zgodne z prawem,
potrzeby i wymagania klienta. Wszelkie zmiany w projekcie i budzecie
konsultuje z klientem, informuje go na biezaco o zaistnialych problemach
1 nietypowych sytuacjach.

5. Niezalezno$¢ i1 bezstronno$¢ w wykonywaniu obowigzkéw zawodowych,
bez faworyzowania okreslonych pogladéw politycznych, przekonan reli-
gijnych i konkretnych stylow zycia (nie nalezy dyskryminowaé jednostek
ani grup spotecznych ze wzglgdu na ich przekonania lub cechy).

6. Troska o jako$¢ zycia ludzi i1 stan §rodowiska naturalnego. Architekt
wnetrz jest Swiadomy, iz cigZzy na nim obowigzek rozwijania spotecznych
1 estetycznych standardow projektowania, i zobowigzuje si¢ go realizowac.
W szczegdlnosci dotyczy to zapewnienia bezpieczenstwa projektowanej
przestrzeni i jej uzytkownikow — proponowane rozwigzania nie powinny
wplywaé negatywnie na zdrowie i samopoczucie majacych z nimi stycz-
no$¢ ludzi. Architekt wnetrz respektuje prawa osob z niepetnosprawnos-
ciami oraz uzytkownikow architektury majacych specyficzne potrzeby
w zakresie korzystania z przestrzeni, w tym dzieci 1 osob w podeszlym
wieku. Architekt wnetrz dba o $rodowisko zycia cztowieka, ma $wiado-
mo$¢ wptywu swoich ewentualnych dziatan na ekosystem; stosuje mate-
rialy stanowigce jak najmniejsze obcigzenie dla srodowiska, w tym ma-
terialy z recyklingu; wykazuje trosk¢ o zachowanie naturalnych skupisk
ro$linnych 1 zwierzecych, a takze obiekty zabytkowe; ma $wiadomos$é
dziedzictwa kulturowego. Architekt ma na uwadze zaspokajanie potrzeb
spotecznych w zakresie $wiadomos$ci estetycznej; wykorzystuje swoja
wiedzg i kompetencje do podnoszenia swiadomosci spotecznej dotyczacej
ksztaltowania przestrzeni i architektury.
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7. Utrzymywanie prestizu i dobrego imienia profesji poprzez godne repre-
zentowanie grupy zawodowej. Architekt wngtrz nie podejmuje dziatan
korupcyjnych i przestrzega obowigzujacego prawa, konkuruje z innymi
reprezentantami tego zawodu w sposob uczciwy, nie dziata celowo na
niekorzy$¢ innych architektow i wykonawcow. Z szacunkiem traktuje
innych wykonawcéw tej profesji; o ile to mozliwe, udziela zyczliwego
wsparcia poczatkujagcym adeptom zawodu, szczegélnie poprzez dziele-
nie si¢ wiedzg i do$wiadczeniem zawodowym. Jesli zawarcie umowy
mialoby mie¢ konsekwencje o charakterze nieetycznym, ktorych nie da
si¢ unikng¢, architekt wnetrz rezygnuje ze zlecenia. Architekt wnetrz
nie wyglasza pogladdéw stojacych w sprzeczno$ci z wiedzag zawodowa
lub wprowadzajacych w btad opini¢ publiczng.

Porownanie dwoch wariantéw kodeksu 1 wskazanie ich powigzan
z szerszym kontekstem regulacji etycznych i prawnych

Uzasadnienie konkretnych zapisow kodeksu oraz poréwnanie dwoch
wariantow bedzie miato charakter skrotowy — obejmie tylko kilka najistot-
niejszych punktow, nalezy jednak nadmienic¢, ze kazdy punkt proponowanego
kodeksu znajduje swoje odzwierciedlenie w istniejacych juz regulacjach
etycznych badz konkretnych przepisach prawa albo przynajmniej w postu-
latach zapisanych w literaturze przedmiotu.

Wspolng czescia obu przedstawionych wariantow kodeksu sa Zobowigzania
ogolne, w ktérych okreslono podstawowe zobowigzania etyczne wykonawcow
tego zawodu. Ogolny cel zawodu architekta wnetrz okreslony zostat mozli-
wie szeroko — jako funkcjonalne i efektywne kreowanie przestrzeni*. Cel
ten zostat potaczony z czterema zidentyfikowanymi ideatami aspiracyjnymi,
na ktérych podstawie w dalszej czg¢sci kodeksu sformutowano skorelowane
z nimi powinnosci. Pierwszy z idealow aspiracyjnych to udoskonalanie i po-
prawa warunkéw zycia ludzi. Ideat ten jest tozsamy z szeroko pojetym celem
dziatan inzynierskich, uwidocznionym na przyktad w punkcie 1.1 Kodeksu
zasad etyki zawodowej cztonkéw Polskiej Izby InZynieréw Budownictwa®.
Drugi ideat aspiracyjny wskazuje na cel zwigzany z zaspokajaniem bieza-
cych potrzeb spotecznych w zakresie ksztattowania przestrzeni i odnosi si¢

41 Zapis ten stanowi tez odniesienie do ogloszonych przez SAW standardow, w kto-
rych mowa o ,,odpowiedzialnos$ci za realng przestrzen kreowang dla drugiego cztowieka”.
Standardy SAW...

2 Dalej w tekScie jako: Kodeks PIIB.
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wprost do punktu 1.2 Kodeksu PIIB. Rowniez w preambule Kodeksu etyki
zawodowej architektow znajduje si¢ wskazanie na to, ze celem wykonawcow
tej profesji jest dbanie o rozwoj srodowiska zbudowanego, z naciskiem na
postulat ustugowosci, to jest spetniania potrzeb spoltecznych w tym zakresie.
Kolejny ideal aspiracyjny dotyczy poszanowania srodowiska naturalnego oraz
kulturowego dziedzictwa i takze jest wyeksplikowany z preambuty Kodeksu
etyki zawodowej architektow oraz Kodeksu PIIB (zwlaszcza rozdziaty 2 i 3).
Ostatni ideat aspiracyjny — ksztattowanie §wiadomosci estetycznej w spote-
czenstwie — odnosi si¢ do powinnosci zwigzanej z odpowiedzialno$cig wobec
architektury jako sztuki i nauki, wymienionej w preambule do Kodeksu etyki
zawodowej architektow. Obok ideatdw aspiracyjnych za istotng powinno$¢
moralng architektéw wnetrz uznano uczciwo$¢ zawodowg 1 osobistg. Chciano
w ten sposob nie tyle skopiowaé zapis z Kodeksu PIIB (zob. pkt 2.1), ile
odzwierciedli¢ ogolng idee¢ etyki architekta wnetrz®, wskazaé, ze wiasnie
ta dyspozycja jest warunkiem rzetelnego, profesjonalnego i lojalnego wyko-
nywania zawodowych zobowigzan.

Pierwszy wariant kodeksu — zogniskowany wokot adresatow zobowig-
zan etycznych — oparto na zapisach Kodeksu etyki zawodowej architektow
1 Kodeksu PIIB 1 w pewnym sensie skopiowano ich strukture. Przykladowo,
w Zobowigzaniach wobec spoleczenstwa i sSrodowiska naturalnego zapisano,
co nalezy rozumie¢ przez ,,poprawe jakosci zycia jednostki i spoteczen-
stwa”; wskazano na takie kryteria, jak: kryteria z przepisow techniczno-
-budowlanych** (w tym bezpieczenstwo, ergonomiczno$é, zasady ochrony
zycia i zdrowia®, zasade inkluzji*®). Podstawg normatywng zobowigzania do
dziatania w zgodzie z ekologia byly odpowiednie przepisy Prawa o ochronie
srodowiska*’ oraz Prawa budowlanego*. Obowiazki wobec zleceniodawcow
1 uzytkownikow ujete zostaty w formie pieciu nastgpujacych zasad i zalecen:
lojalno$¢, rzetelnos¢, profesjonalizm, uczciwosé, poufnosé. Kazda z zasad
zostata krotko skonkretyzowana, przyktadowo uczciwos$¢ w tym punkcie nie
dotyczy juz idealu w ogole, ale uzyskuje konkretny wymiar — uczciwosci

# Por. J. Jastal: Etyka cnét, etyka charakteru. W: Etyka i charakter. Wybrat i przel.
J. Jastal. Aureus, Krakow 2004, s. 7-38.

“ W rozumieniu Prawa budowlanego. Por np. Ustawa z dnia 7 lipca 1994 r. Prawo
budowlane..., art. 7.

4 Por. Ustawa z dnia 7 lipca 1994 r. Prawo budowlane..., art. 5.

4 Por. Ustawa z dnia 7 lipca 1994 r. Prawo budowlane..., art. 5 i art. 9.

47 Por. Ustawa z dnia 27 kwietnia 2001 r. Prawo o ochronie $rodowiska..., art. 8,
dotyczacy uwzgledniania zasad ochrony $rodowiska i zréwnowazonego rozwoju, a takze
art. 3 pkt 11 stanowiacy, ze oddzialywaniem na Srodowisko jest takze oddzialywanie na
zdrowie ludzi.

8 Por. np. Ustawa z dnia 7 lipca 1994 r. Prawo budowlane..., art. 5 pkt g, wskazujgcy
na koniecznos$¢ zapewnienia zrownowazonego wykorzystania zasobéw naturalnych.
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,»przy ustalaniu zasad wspotpracy i realizacji projektu”. Znajduje si¢ tam tez
zalecenie rezygnacji z zawarcia umowy, jesli jej realizacja moze wywotaé
nieetyczne konsekwencje. Obowiazki architekta wnetrz wobec wlasnej grupy
zawodowej otrzymaty nazwe Zobowigzania wobec zawodu 1 zostaly okres-
lone ogoélnie jako dbalo$¢ o ,utrzymywanie prestizu 1 godnosci zawodu”,
w konkretyzacji za§ zostaly w czterech punktach rozwinigte jako: profesjo-
nalne podejscie do wykonywania obowigzkéw zawodowych (na przyktad
poszerzanie umiejetnosci poprzez szkolenia i praktyke), uczciwos¢ w wy-
konywaniu obowigzkoéw zawodowych (na przyktad przestrzeganie zakazu
kopiowania cudzych dziet, niekorzystanie z cudzych pomystéow i projektow
bez zgody ich autora), niepodejmowanie dziatan korupcyjnych, traktowanie
z szacunkiem innych wykonawcow swojej profesji (wyrazajace si¢ na przy-
ktad w zyczliwym nastawieniu do poczatkujacych adeptow zawodu).

W drugim wariancie kodeksu, w ktorym zobowigzania moralne ogni-
skuja si¢ przede wszystkim wokot ideatéw i wartosci, po zobowigzaniach
ogoblnych zapisano cz¢$¢: Szczegotowe zobowigzania etyczne i ich konkre-
tyzacja. Kazdemu sposrdd zidentyfikowanych zobowigzan nadano nazwe
i kazde zwigzle doprecyzowano, uwzgledniajac przy tym rdéznorodnosé
okolicznos$ci 1 sytuacji. Powstat kodeks, w ktorym zobowigzania moralne
zawodu potaczone sg z celami tego zawodu, co tworzy kilka nadrzgednych
zobowigzan ogolnych. W dalszej czgsci wywiedzione z zobowigzan ogdlnych
obowiagzki zawodowe nazwano szczegétowymi, choc ta szczegotowosé polega
wylacznie na zidentyfikowaniu nazw, poniewaz tak wyroznionych siedem
powinnosci cechuje si¢ nadal ogoélnoscia domagajaca si¢ dalszej konkrety-
zacji. Zidentyfikowane powinnosci to: profesjonalizm, rzetelno$¢ zawodo-
wa, uczciwos¢ zawodowa, lojalnos¢ w stosunku do klienta, niezaleznos¢
1 bezstronno$¢ w wykonywaniu obowigzkow zawodowych, troska o jakosé¢
zycia ludzi i stan srodowiska naturalnego, utrzymywanie prestizu i dobrego
imienia profesji. Kazdy z obowigzkow jest objasniony, przy niektorych wska-
zano konkretne dziatania stuzace realizacji danego obowigzku; na przyktad
troska o jako$¢ zycia ludzi 1 stan Srodowiska naturalnego obejmuje nie tylko
zapewnienie bezpieczenstwa, lecz takze rozwijanie estetycznych standardow
projektowania, ponadto realizacje zasady inkluzji, dotyczaca w tym wypadku
zar6wno 0sOb z niepetnosprawnosciami, jak i uzytkownikow architektury
majacych specyficzne potrzeby w zakresie korzystania z przestrzeni, w tym
dzieci 1 0os6b w podesztych wieku.

Kodeksy roznig si¢ pod wzgledem konstrukcji, ale ich zawarto$¢ tres-
ciowa jest zblizona; w kodeksie zogniskowanym wokot wartosci i1 ideatow
podano wiecej przykladow, aby ich konkretyzacja stala si¢ jasna i aby
unikna¢ dalszego rozbijania kazdego ze zobowigzan na grupy adresatow.
Podstawowa réznica migdzy wariantami kodeksu jest taka, ze w kodeksie
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w wersji zogniskowanej wokoét idealow 1 warto$ci na pierwszy plan wysuwa
si¢ ich aspiracyjny charakter, podczas gdy w wersji zogniskowanej wokot
grup adresatow zobowigzan kodeks ma gldwnie deontologiczny charakter.
Zaréwno Kodeks etyki zawodowej architektow, jak 1 Kodeks PIIB sa zo-
rientowane na wyeksponowanie deontologicznego wymiaru zawodowych
powinnosci 1 w $wietle ich umocowania ustawowego — a w przypadku
Kodeksu etyki zawodowej architektow wyraznego zalecenia w tym zakresie
sformutowanego przez Rade Architektow Europy — forma kodeksu wynika
z obiektywnych uwarunkowan zewnetrznych. Deontologiczne zorientowanie
kodeksu nie jest konieczne w przypadku architektéow wnetrz i na obecnym
etapie profesjonalizacji zawodu aspiracyjnie sformutowany kodeks etyczny
jest rozwigzaniem mozliwym, by¢ moze nawet wygodniejszym w stosowa-
niu niz kodeks zamknigty w bardziej rygorystycznej, zogniskowanej wokot
adresatow zobowigzan, strukturze.

Styl i prostota jezyka proponowanego kodeksu etycznego takze majg swo-
je uzasadnienie. Po pierwsze, kodeks powstawatl z wykorzystaniem metod
partycypacji, autorce zalezalo na autentyczno$ci ostatecznej wersji tekstu,
szczego6lnie zas na tym, aby w zapisach kodeksu wybrzmialy glosy (czy tez
opinie) uzyskane w procesie konsultacyjnym, a czesto i dyskursywnym. Po
drugie, w metodologicznych i teoretycznych zatozeniach projektu korzysta-
no rowniez z tradycji etyki dyskursu, w tym odwotlano si¢ do roszczen
prawomocno$ci wypowiedzi, wyartykulowanych przez Habermasa jako
roszczenia do zrozumiato$ci, prawdziwosci, szczerosci i stusznosci®. Jesli
zatozymy, ze mozliwe jest przeniesienie dyskusji nad trescig kodeksu etyki
architekta wnetrz poza waski krag profesjonalistow, to zapisane w kodeksie
rozwigzania powinny by¢ sformutowane w jezyku przystepnym i zrozumia-
tym dla opinii publicznej. Zdaniem autorki proponowane warianty kodeksu,
przy wszystkich ich niedociggnieciach, roszczenie do zrozumiato$ci spetniaja.

Podsumowanie

W przedstawionych propozycjach kodeksu etyki zawodowej architekta
wnetrz zapisano spdjny zestaw norm etycznych, ktore uwzgledniajg zar6wno

¥ Por. J. Habermas: Teoria dziatania komunikacyjnego. T. 1: Racjonalnosé¢ dziatania
a racjonalnos¢ spoteczna. Przet. A.M. Kaniowski. Przekt. przejrzat M.J. Siemek. Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1999, s. 80—89.
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aktualny stan prawny, jak 1 zalozZenia aksjologiczne znajdujace odzwier-
ciedlenie w kodeksach etycznych dwoch zawodéw pokrewnych: architektow
oraz inzynierow budownictwa; pod wzgledem tresciowego zakresu norm
proponowane kodeksy etyki zawodowej architekta wnegtrz oraz kodeksy
architektow 1 inzynieréw budownictwa sg do siebie zblizone. Proponowane
dwie rézne formy kodeksu etyki zawodowej architekta wnetrz uwypuklaja
jednak — odpowiednio — deontologiczny lub aspiracyjny charakter zestawu
zasad etycznych. Nalezy podkresli¢, ze sformutowanie ich w obecnym
ksztalcie mozliwe bylo dzigki przeprowadzeniu zaje¢ z kilkunastoma gru-
pami studentow. Tresciowy zakres kodeksu nie jest wylgcznym tworem
autorki, lecz wynika z analizy tresci kodeksow etycznych zawoddéw pokrew-
nych, obowigzujacego stanu prawnego, ale tez dialogu ze studentami oraz
wzajemnych uzgodnien. Teoretyczna koncepcja projektu jest juz natomiast
dzietem autorki, tak samo jak redakcyjne opracowanie tresci kodeksowych
zapisow. Utworzenie kodeksow mozna uznaé za poczatek pracy nad iden-
tyfikowaniem zasad etyki zawodowej architekta wnetrz. Zaprezentowane
tutaj kodeksy sa rozbudowane, co wynika z tego, ze zatozeniem wstepnym
projektu byto sformutowanie zupetnego i kompletnego zestawu zobowigzan
etycznych architekta wnetrz. Poddanie tych zapisow krytycznej dyskus;ji
oraz szerszym konsultacjom $rodowiskowym moze stanowi¢ nastepny etap
oceny przydatnosci tak sformutowanego kodeksu. Przedstawione tutaj ko-
deksy etyki zawodowej architekta wngtrz z pewnoscig nie sg ani doskonate,
ani tym bardziej ostateczne.
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Rozprawa o cudach

Rozprawia¢ o cudach bez okreslenia, co oznacza stowo ,,cud”, to robi¢
przedstawienie, ale w gruncie rzeczy méwi¢ o niczym.

Przyjmuje zatem, ze cud jest zmystowo dostrzegalnym dziataniem, ktore-
g0 pojecie przekracza mozno$¢ pojmowania ogladajacej je osoby i ktore — jej
zdaniem — jest sprzeczne z ustalonym biegiem natury, wobec czego zostaje
uznane za dziatanie o charakterze boskim. Osoba obecna podczas owego
dziatania to $wiadek [spectator], ten za$, kto wierzy w opowie$¢ o tym
zdarzeniu, stawia si¢ w pozycji owego swiadka.

Jest rzecza prawdopodobng, ze w definicji tej nie unikniemy dwodch
wyjatkow.

1. To, czy cos$ stanowi cud, jest bardzo niepewne, zalezy bowiem od
przekonania §wiadka, to za$, co dla jednego bedzie cudem, dla drugiego
cudem nie bedzie.

W odpowiedzi na 6w zarzut wystarczy powiedzie¢, ze nie ma on zadnej
mocy, chyba ze w ustach kogo$, kto potrafi stworzy¢ definicj¢ cudu, od
ktorej nie bedzie takich wyjatkow; nie sadz¢ jednak, aby byto to latwe,
poniewaz gdy juz zgodzimy si¢, ze cudem musi by¢ co$, co przekracza
moc natury w jej ustalonych, niezmiennych prawach przyczyn i skutkow, to
wowczas moze nim by¢ tylko to, o czym sadzi si¢, ze wykracza poza owe
prawa. Poniewaz za$ kazdy jest w stanie wydawa¢ sad na temat tych praw
jedynie na podstawie znajomos$ci natury oraz wlasnego rozumienia jej sity
(a poszczegdlni ludzie roznig si¢ co do tego), jest rzecza nieunikniona, ze
to, co dla jednego bedzie cudem, dla drugiego cudem nie bedzie.

2. Oto inny zarzut pod adresem tej definicji: rozszerzone w ten sposob
pojecie cudu moze odnosi¢ si¢ niekiedy do dziatan, w ktorych nie ma ni-
czego nadzwyczajnego czy nadprzyrodzonego, a przez to moze zniweczy¢
mozliwo$¢ uznania, ze cuda sg potwierdzeniem Bozego objawienia.

Odpowiem na to, ze w zadnym wypadku tak nie jest, trzeba jedynie od-
powiednio rozumie¢ swiadectwo, jakim dla Bozego objawienia majg by¢ cuda.

Aby wiedzie¢, ze jakie§ objawienie pochodzi od Boga, konieczne jest, aby
postaniec, ktory je przynosi, zostal przystany przez Boga i by owego postan-
ca mozna bylo pozna¢ jedynie na podstawie uwierzytelnienia [credentials]
danego przez samego Boga. Zobaczmy zatem, czy cuda — w moim rozu-
mieniu tego stowa — nie stanowig takiego uwierzytelnienia i czy nie mogg
nieomylnie nakierowac¢ nas doszukiwanie si¢ w nich Bozego objawienia.

Nalezy uznaé, ze Swiadectwa Bozego objawienia nie r6znig si¢ od tych
swiadectw, ktére dano po to, aby ten, kto przynosi owo objawienie, mogt
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zaswiadczy¢, ze jest postannikiem Boga. Wszystkie inne cuda, jakie zdarzaja
si¢ na §wiecie, niezaleznie od tego, jak wiele ich jest i jak sa wspaniate,
nie odnoszg si¢ do objawienia. Przypadkéw, w ktorych cuda stanowilyby
potwierdzenie objawienia lub mogtyby by¢ do tego potrzebne, jest mniej, niz
mogtoby si¢ wydawa¢. W $wiecie pogan, przepelnionym gmatwaning bostw,
co do ktorych istnienia nie ma wcale pewnosci, pelnym basni i rozmaitych
odmian kultu, nie ma miejsca na to, aby jedne bostwa potwierdzaty swe ist-
nienia na przekor innym. Ci, ktorzy mieli wielu bogow, dysponowali swobo-
da w wyborze swego kultu, a poniewaz zadne z bostw nie pretendowato do
bycia jedynym prawdziwym Bogiem, w poganskim systemie wierzen zadne
z nich mnie mogto odwolywa¢ si¢ do cudu, aby ustanowi¢ wytaczny kult
swojej postaci albo zakaza¢ kultu innego bdstwa; tym bardziej cuda byty
bezuzyteczne jako potwierdzenie jakichs$ artykutow wiary, albowiem zadne
z bostw nie nakazywalo swym wyznawcom przestrzegania takich artyku-
tow. Dlatego tez trudno mi sobie przypomnie¢, aby jakikolwiek grecki czy
rzymski pisarz odnotowal jakiekolwiek cuda, ktore mialyby uwiarygodnié
czyje$ postannictwo badz jakas$ religijng doktryne. Potwierdza to nastgpu-
jacy fakt: $wiety Pawet (1 Kor 1,22) zauwaza, ze Zydzi (a jest to prawdg),
pragneli ujrze¢ cuda, ale jesli chodzi o Grekow, to poszukiwali oni czego$
innego: nie widzieli potrzeby, aby uznaé, ze cuda stanowia jaki$ argument
na rzecz religii. Jest doprawdy czyms$ zdumiewajacym, ze panujagcy w na-
szym $wiecie Bog tak bardzo oslepil ludzkie umysty, skoro zauwazamy, ze
swiat poganski trzymat si¢ religii, ktora ani nie wywodzita si¢ z rozumu,
ani nie byla oparta na pewnych podstawach objawienia. Poganie nie znali
jej zrédet ani tworcow, ani tez, jak si¢ wydaje, nie byli zainteresowani tym,
skad ona pochodzi, na czyim autorytecie si¢ wspiera, dlatego tez nie wspo-
minali o cudach i nie powotywali si¢ na nie, aby potwierdzi¢ swa religie.
Chociaz zdarzalo si¢, ze uznawali objawienie, nie powolywali si¢ na cuda,
ktore mialyby by¢ jego poswiadczeniem.

Jesli skierujemy nasze mysli ku przesztosci, woéwczas dojdziemy do
wniosku, ze cuda, podobnie jak uwierzytelnienia posiadane przez postan-
ca zwiastujacego religi¢ objawiong, maja miejsce jedynie przy zalozeniu,
ze istnieje jeden jedyny prawdziwy Bog; to, ze tak wlasnie jest i ze nie
moze by¢ inaczej, stanie si¢, jak sadzeg, jasne w dalszej czesci tej rozpra-
wy. Historia daje nam opis jedynie trzech postaci, ktore przybyly w imi¢
jedynego prawdziwego Boga, mianowicie Mojzesza, Jezusa i Mahometa. To
bowiem, co Persowie mowig o swym Zaratustrze, a Hindusi o Brahmie (nie
wspominajac juz o niestworzonych opowiesciach religii Dalekiego Wschodu),
jest albo tak niejasne, albo w tak oczywisty sposob zmyslone, ze nie moz-
na nic konkretnego powiedzie¢ na ten temat. Jesli za$ chodzi o owe trzy
wspomniane przed chwilg postaci: Mahomet nie dokonywat Zadnych cudéw
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1 nie odwotywatl si¢ do nich, aby potwierdzi¢ swe postannictwo, tak wigc
objawienia, ktore miaty by¢ potwierdzone cudami, dotycza jedynie dwoch
pozostalych — Mojzesza i Jezusa, a oba objawienia wzajemnie si¢ potwier-
dzaja. Przedstawienie kwestii cudéw, tego, jak faktycznie wygladaty, nie
stanowi w tym przypadku zadnej trudnosci 1, jak sadze, nawet najwiekszy
sceptyk nie moze mie¢ zadnej watpliwosci, ze cuda sg $§wiadectwem boskie-
go, natchnionego charakteru Ewangelii.

Poniewaz jednak dociekliwi i uczeni ludzie beda powotywac si¢ na przy-
padki, ktére nigdy si¢ nie zdarzyly i zapewne nigdy w przysztosci si¢ nie
zdarza, a naukowcy i osoby wdajace si¢ dysputy beda zgtasza¢ watpliwosci
tam, gdzie ich wcale nie ma, 1 bez potrzeby wdawac si¢ w spory, niech mi
bedzie wolno powiedzie¢, ze nie mozna nie wierzy¢ temu, ze ktos zostat
zestany na $wiat z postaniem od Boga, jesli porgczeniem [tego] jest cud,
poniewaz tego wlasnie dotycza posiadane przez owego postanca uwierzy-
telnienia. Kazdy rozumny cztowiek musi bowiem doj$¢ do wniosku takiego
samego jak Nikodem: ,wiemy, ze od Boga przyszedles jako nauczyciel. Nikt
bowiem nie mogtby czyni¢ takich znakow, jakie Ty czynisz, gdyby Bog nie
byt z Nim” [J 3,2]".

Przyktadowo, Jezus z Nazaretu o$wiadcza, ze zostal przystany przez
Boga: swym jednym stowem ucisza burz¢ na morzu. Kto$ przyglada si¢ temu
jak cudowi i w zwiazku z tym czuje si¢ zmuszony przyja¢ nauki Jezusa.
Kto$ inny sadzi, ze mogto to by¢ dzietem przypadku oraz bieglosci w prze-
powiadaniu pogody, a nie cudem, i pozostaje przy wczesniejszych pogladach;
kiedy jednak potem widzi, jak [Jezus] spaceruje po wodzie, uznaje to za cud
1 zaczyna wierzy¢; widok ten nie musi mie¢ wplywu na kogo$ jeszcze innego,
kto moze sadzi¢, ze dzieje tak dzigki pomocy jakiego$ ducha. Jednakze kto$
taki, gdy widzi pozniej, ze nasz Zbawca jednym stowem uleczyl parality-
ka, uznaje to za cud i nawraca si¢. Jeszcze kto$ inny, kto nie zwrocit na
ten cud uwagi, uzna za cud przywrdcenie wzroku, wskrzeszenie umartego
i zmartwychwstanie samego Zbawcy i dopiero woéwczas przyjmie jego nauke
jako pochodzace od Boga objawienie. Wszystko to jasno pokazuje, ze tam,
gdzie co$ uznaje si¢ za cud, nie mozna odrzuci¢ nauki, a ten, kto uznaje
co$ za cud, przyjmuje jako pewnik jego boski charakter i nie moze podaé
w watpliwos¢ prawdziwosci cudu.

Nastepng rzeczg jest zatem ta: co moze by¢ wystarczajaca zachetg do
tego, aby jakie$ wyjatkowe dziatanie uzna¢ za cud, czyli dzielo samego
Boga, ktore ma stanowi¢ §wiadectwo Jego objawienia?

7 Wszystkie cytaty z Pisma Swictego na podstawie wydania: Biblia Tysigclecia.
Wydawnictwo Pallotinum, Poznan 2003. https://biblia.deon.pl [dostep: 13.04.2020]. Wszystkie
przypisy, a w tekscie wtrgcenia w nawiasach kwadratowych pochodzg od tlumacza.
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Odpowiem na to w ten sposob: dzieje si¢ tak, gdy sg to oznaki mocy
wigkszej niz ta, ktéra mogtaby przemawia¢ za czyms przeciwnym. Albowiem:

1. Po pierwsze, usuwa to gtowna, najwigksza trudnos¢ i pozbawia watpli-
wosci, kiedy wyjatkowe i nadnaturalne dziatania majg swiadczy¢ o przeciw-
stawnych sobie postannictwach, co do ktoérych, jak sadze, niemajacy lepszego
zajecia ludzie wzniecili wigcej kurzu niz wymagata tego tak prosta kwestia.
Poniewaz moc Boga przewyzsza wszystkie inne, nie mozna jej dorownac ani
przeciwstawi¢ si¢ Mu, a takze poniewaz Jego godnos$¢ oraz dobro¢ nie mo-
glyby nigdy dopuscié, aby Jego postaniec zostat obalony przez pojawienie si¢
kogo$ potezniejszego, oszusta opowiadajacego si¢ za klamstwem, zawsze,
gdy mamy do czynienia z przeciwstawieniem dwodch postaci, ktore roszczg
sobie pretensje do tego, ze zstapity z nieba, znaki, ktore ewidentnie §wiadczg
o wiekszej potedze, beda stanowi¢ pewne i nieckwestionowane $wiadectwo, ze
to wlasnie ich pojawienie si¢ jest $wiadectwem prawdy i Bozego postannic-
twa. Chociaz odkrycie, w jaki sposob zostaly czy moga zosta¢ wytworzone
ktamliwe cuda, przekracza zdolno$¢ pojmowania bedacego ich §wiadkiem
nieuczonego cztowieka, a nawet kogos, kto ma cho¢by najwigksza wiedze,
ktos taki jest zmuszony uznaé, ze przekraczaja one moc naturalnych przy-
czyn i skutkow. Moze on jednakze stwierdzi¢, ze cuda nie sg pieczgciami
Boga, ktore miatyby $wiadczy¢ o jego prawdzie, poniewaz przeciwstawiaja
si¢ im inne cuda, ktore niosg z sobg oczywiste znamiona wigkszej i wyzszej
potegi, przez co te pierwsze nie moga podwazy¢ majacego takie oparcie
autorytetu. Nigdy nie wolno mysle¢, ze Bog mogltby kiedykolwiek zniese,
aby klamstwo przeciwstawiane Jego prawdzie mialo wigksza moc niz ta,
ktorag ukazat On, gdy chciat potwierdzi¢ i oglosi¢ swa nauke, objawiong po
to, aby ludzie w Niego uwierzyli. Stworzenie wezy, krwi i zab — zar6wno
przez egipskich magdw, jak i przez Mojzesza — musialo jawic¢ si¢ §wiadkom
jako co$ tak samo cudownego i gdyby na tym poprzesta¢, nie mozna by
okresli¢, kto z nich realizuje misj¢ pochodzaca od Boga®. Kiedy jednak waz
Mojzesza pozarl weze Egipcjan, kiedy Mojzesz sprowadzil wszy’, czego oni
nie potrafili uczyni¢, rzecz mozna byto tatwo rozstrzygna¢: stato si¢ jasne,
ze Jannes i Jambres'® dziatali w imi¢ jakiej$ nizszej potegi, a ich dziatania,
cho¢by najcudowniejsze i najbardziej wyjatkowe, nie mogly w zaden spo-
sob podwazy¢ misji Mojzesza: przeciwstawienie to dodatkowo ja umacniato

 Locke przywotuje opowie$¢ o zamianie lasek w weze oraz plagach egipskich, o kto-
rych czytamy w Ksiedze Wyjscia (W) 7,14-8,15).

® W niektorych ttumaczeniach Biblii mowa jest o wszach, w Biblii Tysigclecia czytamy
o komarach (Wj 8,12).

' Jannes i Jambres — imiona czarownikow egipskich, o ktorych wspomina sig¢
w 2 Tm 3,8; w Wj 7,11 czytamy o ,,mg¢drcach i czarownikach”, ktérych w tradycji oraz
apokryfach utozsamiano z tymi wiasnie postaciami.
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1 czynilo bardziej niepodwazalng, niz gdyby nie przeciwstawialy si¢ jej
takie znaki.

Podobnie liczba, roznorodno$¢ i wspaniatos¢ cudéw dokonanych w celu
potwierdzenia nauk gloszonych przez Jezusa Chrystusa niosg z sobg tak
silne znami¢ wyjatkowej Boskiej potegi, ze niewatpliwa prawda misji Jezusa
bedzie miata petng moc, dopoki nie przeciwstawi si¢ jej kto$, kto dokona
wspanialszych cudéw niz dokonywali on i jego apostotowie. Nic innego nie
przewazy bowiem ich dokonan w niczyjej opinii, niezaleznie od tego, czy
kto§ dysponuje lepszym czy gorszym pojmowaniem. Jest to jedna z owych
oczywistych prawd i prob, w ktorych sedziami moga by¢ wszyscy ludzie;
uzyskanie pewnosci nie wymaga zadnej uczonos$ci ani glgbokiego namystu.
Bog dotozyl wszelkich staran, aby zadne pozorne objawienie nie konkurowato
z tym, ktore ma rzeczywiscie Boski charakter; wystarczy, ze otworzymy oczy,
aby zobaczy¢ 1 upewnic¢ sig, ktore z objawien pochodzg od Niego. Towarzysza
im oznaki Jego najwyzszej mocy, dlatego tez po dzi§ dzien widzimy, ze za-
wsze tam, gdzie gloszona jest Dobra Nowina, niszczy ona twierdze Szatana
1 obala owego ksigcia ciemnosci, wypedza go wraz z jego klamliwymi cu-
dami — oto niezmienny cud, bedgcy swiadectwem Bozej wyzszosci.

Ludzie o najbardziej przenikliwym rozumie nie potrafia odkry¢, jakie sa
granice potegi sit przyrody i1 stworzen, kazdy z nich rozumie jednak, Ze po-
tega ta nie doréwnuje wszechmocy Boga, dlatego wtasnie najwyzsza moc jest
tatwym 1 pewnym warunkiem uznania Bozego objawienia, poswiadczonym
cudami tam, gdzie stanowig one uwierzytelnienie tego, kto reprezentuje Boga.

Na tej samej podstawie, jakg daje wyzszos¢ mocy Bozej, rowniez obja-
wienie bedzie czym$ bezspornym.

Aby to wyjasni¢, konieczne moze by¢ poczynienie nastepujacych zalozen:

1. Zadnej misji, ktéra nie przystoi godnosci jedynego prawdziwego Boga
lub nie daje si¢ pogodzi¢ z religia naturalng lub zasadami moralnosci, nie
mozna uzna¢ za pochodzaca od Boga, poniewaz Bog za posrednictwem
swiatfa rozumu ujawnil cztowiekowi majestat swej wieczystej boskosci oraz
prawdy religii naturalnej i moralno$ci, nie mozna zatem przypuszczac, ze
za pomocg objawienia ujawnitby co$ sprzecznego z nimi, albowiem zni-
weczyloby to §wiadectwo rozumu i pozytek zen ptynacy, a bez rozumu lu-
dzie nie byliby w stanie odrézni¢ Bozego objawienia od podszeptow Szatana.

2. Nie mozna oczekiwaé, ze Bog zesle na $wiat kogo$ tylko po to, aby
ten przekazat informacje bez wigkszego lub zgota Zadnego znaczenia albo
tez takie, ktore mozna poznaé, postugujac si¢ przyrodzonymi zdolno$ciami.
Stanowitoby to umniejszenie Jego chwaly na rzecz naszej gnusnos$ci oraz
sprzeciwiatoby si¢ to naszemu rozumowi.

3. Stad jedynag sytuacja, w ktoérej misja postanca z niebios daje si¢
pogodzi¢ z podniostymi i1 pelnymi bojazni bozej myslami, musi by¢ obja-
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wienie jakich$ nadnaturalnych prawd na temat chwaty Boga i Jego wielkiej
troski o czlowieka. Rozsadek podpowiada, ze dziatania nadprzyrodzone
zaswiadczajace o takim objawieniu mozna uzna¢ za cuda, gdyz stanowig
oznaki najwyzszej i wszechpoteznej mocy, chyba ze kiedys$ pojawi si¢ inne
objawienie, ktoremu beda towarzyszy¢ znaki §wiadczace o jeszcze wigkszej
potedze. Takie nadprzyrodzone znaki mozna stusznie uznaé¢ za pochodzace
od Boga, czyli dokonane przez najwyzsza potege, tak dtugo, jak dtugo nie
obali ich jaka$ misja zaswiadczajaca o jeszcze wigkszej potedze; nie mozna
bowiem przypuszczaé, ze Bog pozwolitby jakiej$ nizszej oden istocie tak
dalece nastawa¢ na swoje uprawnienia, ze pozwolitby, aby jakiekolwiek
zalezne oden stworzenie przedstawilo stosowne pieczgcie i znaki Bozej
zwierzchno$ci. Poniewaz owe nadprzyrodzone znaki stanowig jedyny dajacy
si¢ poja¢ sposob, w jaki Bog mogl zapewni¢ ludzi, czyli istoty rozumne,
o prawdziwosci objawionych przez Niego rzeczy, nie moéglby On nigdy
zgodzi¢ sie, aby zostalo to wyrwane z jego rak i stuzyto ustanowieniu
zwierzchnosci jakiej$ dziatajacej, lecz nizszej oden istoty, ktora Mu si¢ prze-
ciwstawia. Wiemy, ze Jego wola nie ma sobie rownej, dlatego mozna na niej
zawsze polegaé; to ona ukazuje Jego wyzszo$¢, a przez to uzasadnia Jego
zwierzchno$¢ 1 zapewnia o prawdziwosci wszystkiego, co objawit. Dlatego
tez oznaki towarzyszacej tej woli najwyzszej potegi zawsze byly 1 zawsze
beda widoczng i pewna wskazéwka Bozego objawienia, ktorg ludzie moga
si¢ kierowa¢ w rozpoznawaniu religii objawionej. Zyskuja oni dzigki temu
pewnos¢, ze to, co zostaje im udzielone, podchodzi od Boga, cho¢ nie maja
zadnej mozliwosci, aby doktadnie okresli¢, co jest, a co nie jest ponad moz-
liwosci jakiegokolwiek stworzenia, albo co nie moze by¢ dzietem niczego
poza Boska potega, a wigc wyszto bezposrednio spod rgki Wszechmogacego.
W ten sposob nasz Zbawca ocenia cho¢by niewiare Zydow, gdy powiada
(J 15,24): ,,Gdybym nie dokonat wsrod nich dziet, ktorych nikt inny nie
dokonal, nie mieliby grzechu. Teraz jednak widzieli je, a jednak znienawi-
dzili 1 Mnie, 1 Ojca mego” — deklaruje, ze nie mogli oni nie widzie¢ potegi
1 obecnosci Boga w owych wielu dokonanych cudach, ktoére przewyzszaty
wszystko, czego kiedykolwiek dokonat jakikolwiek cztowiek.

Kiedy Bog postal Mojzesza do synoéw Izraela z wiescig, ze zgodnie
z dang im wczesniej obietnicg, wyzwoli ich z niewoli egipskiej, zaopatrzyt
Mojzesza w znaki 1 uwierzytelnienie swego postannictwa; to rzecz znaczaca,
co sam Bog powiada o owych znakach (Wj 4,8): ,,Tak wigc, jesli nie uwie-
rz3 1 nie przyjmag $wiadectwa pierwszego znaku”, jakim byla zamiana przez
Mojzesza laski w weza, ,,uwierza swiadectwu drugiego znaku”, ktérym bylo
pokrycie tradem reki Mojzesza, gdy ten wlozyt ja w zanadrze. Bog dodaje
pozniej (Wj 4,9): ,,A gdyby nawet nie uwierzyli tym dwom znakom i nie
zwazali na mowe twoja, wowczas zaczerpniesz wody z Nilu 1 wylejesz na
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suchg ziemig; a woda zaczerpnigta z Nilu stanie si¢ krwig na ziemi”. Ktore
z tych dziatan przekraczato moc stworzen, ktére za$ nie, bedzie dla kaz-
dego, jak sadze, rzecza trudng do ustalenia, a dla prostego murarza wregcz
niemozliwg, dlatego tez zaden z nich nie zdobyl si¢ na zaufanie Mojzeszowi
1 uznanie jego misji; niemniej jednak rosta liczba owych znakow, zaczeto je
traktowac¢ jako $wiadectwo owej misji: dwa nadprzyrodzone dziatania uka-
zywaly wigksza potege niz jedno, a trzy — wieksza niz dwa. Bog dopuscit,
ze jest czym$ naturalnym, iz oznaki wigkszej potegi wywieraja wicksze
wrazenie na umyst i przekonania $wiadkow. Dlatego tez Zydzi w taki wtas-
nie sposob oceniali cuda naszego Zbawiciela, o czym powiada si¢ w J 7,31:
,Natomiast wielu sposrod ttumu uwierzyto w Niego i mowili: «Czyz Mesjasz,
kiedy przyjdzie, uczyni wigcej znakoéw, niz On uczynil?»” By¢ moze ten
najprostszy sposob jest rowniez najpewniejszy, aby cuda mogty zachowaé
petng sile swego $wiadectwa dla rozmaitych ludzi zaré6wno nizszego, jak
1 wyzszego stanu. Poniewaz stanowig one podstawe, na ktorej zawsze opie-
ra si¢ Boza misja, a w zwigzku z tym podstawe, na ktérej z koniecznosci
wyznawcy jakiegokolwiek Bozego objawienia musza ostatecznie oprze¢ swa
wiarg, pozytek z cudow bylby catkowicie zaprzepaszczony, jesli nie dla ogotu
ludzkosci, to przynajmniej dla ludzi prostych i niepiSmiennych (ktorych jest
znakomita wigkszos¢), gdyby cuda zdefiniowaé jedynie jako takie dziatania
bostwa, ktore same w sobie przekraczaja mozliwos¢ wszelkich stworzen,
a co najmniej jako dzialania sprzeczne z ustalonymi, niezmiennymi prawa-
mi natury. Jesli chodzi o te ostatnie, tylko filozofowie moga starac si¢ je
okresli¢. 1 jesli cuda majg by¢ dziataniami, ktorych dokonanie lezy jedynie
w Bozej mocy, to watpie, aby ktokolwiek — uczony lub nie — mégt w wigk-
szo$ci przypadkow powiedzie¢ o jakim$ danym jego zmystom dziataniu, ze
jest ono cudem. Zanim jednak zdota osiagna¢ taka pewnos¢, musi wiedzie¢,
ze zadne stworzenie nie jest w stanie tego dokonaé. Wiemy, ze mozliwosci
1 zdolnos$ci dobrych 1 ztych aniotéw przekraczaja wszystkie nasze nedzne
starania 1 niewielkie zdolno$ci pojmowania. Jednakze okreslenie, jak daleko
sigga potega ktoregokolwiek z nich, jest przedsigwzigciem zuchwatym dla
kogos, kto kroczy w ciemnosciach i kto usituje odcyfrowac jaki$ napis, nic
nie widzac, i kto zamkniety w swej ciasnej celi stara si¢ ustali¢ granice
rzeczy nieskonczenie odlegtych od wzorca, ktorym dysponuje.

Dlatego tez takie definicje cudow, jakkolwiek wymys$lne w rozprawia-
niu na temat cudéow i1 w teorii, zawodza, gdy mamy po te definicje siegnac
1 zastosowac¢ je w konkretnych przypadkach.

1701-1702

»Okazja do owych przemyslen na temat cudéw byla moja lektura Eseju
o cudach pana Fleetwooda oraz skierowanego do niego listu na ten temat.
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W jednym cud zostat zdefiniowany jako nadzwyczajne dzialanie samego
Boga; w drugim pisze si¢ o cudach bez podawania jakiejkolwiek ich definicji”.

Resurrectio et quae sequuntur
[Zmartwychwstanie 1 to, co mu towarzyszy]|

Swiety Pawel, gdy pisze wprost o wskrzeszeniu w 1 Kor 15, powiada:

1) ze przez Chrystusa wszystkim ludziom zostanie przywrdcone zycie
([1 Kor 15,]21-22);

2) ze wskrzeszenie odbgdzie wedle nastgpujacego porzadku: a) powstanie
Chrystus, b) podczas jego drugiego przyjscia powstang ci, ktorzy don nalezg
([1 Kor 15,]23);

3) ze $wieci posigdg wowczas duchowe, niesmiertelne ciata ([1 Kor 15,]42)
1 beda nosi¢ obraz Adama z nieba, to jest beda niesmiertelni, tak jak wczesniej
nosili jego obraz ziemski, to jest byli $miertelni ([1 Kor 15,]44—49). Jest to
oczywiste, albowiem kiedy $wicty Pawet uzywa stowa ,,my” ([1 Kor 15,]49,
51, 57, 58), méwi nie o zmartych w ogdle, ale o §wietych, ktorzy odziewaja
si¢ w niezniszczalnos¢ ([1 Kor 15,]54) i nad ktérymi $mier¢ nigdy nie miala
zadnej wladzy, albowiem zostali oczyszczeni z wszelkiego grzechu ([1 Kor
15,]56). Ten, kto bedzie czytal uwaznie 6w rozdzial, moze zauwazy¢, ze gdy
swigty Pawet mowi w nim o kolejnos$ci wskrzeszenia, wspomina najpierw
o zmartwychwstaniu Chrystusa, potem o wskrzeszeniu wiernych ([1 Kor
15,]23), opis wskrzeszenia za$ przedstawia dopiero pod koniec catego rozdzia-
tu 1 calego tekstu. Nigdzie nie wspomina o wskrzeszeniu wystepnych, ktore
miatoby nastgpic¢ jako trzecie i ostatnie w kolejnosci. Tak wiec od wersetu 23
az do konca rozdziatu znajdujemy jedynie opis wskrzeszenia sprawiedliwych
i cho¢ swiety Pawel postuguje si¢ tam ogoélnym okresleniem wskrzeszenia
umartych ([1 Kor 15,]42), w prawie kazdym wersecie od 41 az do konca jest
jasno napisane, ze 1) ci, ktorzy powstang, powstang w chwale ([1 Kor 15,]43),
ale wystepni w chwale nie powstang; 2) powiada, Zze to my bedziemy nosi¢
obraz Adama w niebiosach ([1 Kor 15,]49), nie moze tu zatem by¢ mowy
o wystepnych. To my bedziemy przemienieni — staniemy si¢ niezniszczalni
1 niesmiertelni, a $mier¢ zostanie pochtonigta przez zwyciestwo, ktore be-
dzie naszym udziatem dzieki Bogu i przez Pana naszego Jezusa Chrystusa
([1 Kor 15,]51-54, 57), a ktére nie moze by¢ udziatem potepionych, dlatego
tez stowa ,,my” i ,,nas” odnoszg si¢ do zmarlych chrzescijan, ktorzy wraz
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z Jego przyj$ciem powstang przed innymi; 3) powiada ([1 Kor 15,]52), ze
gdy zmarli powstana, w mgnieniu oka zostang przemienieni i zyskaja zycie.
Natomiast zgodnie z 1 Tes 4,16—17 owymi zmartymi, ktérzy powstang jako
pierwsi 1 wzniosg si¢ w obloki, aby spotka¢ si¢ tam z Panem, sg jedynie
zmarli w Chrystusie; 4) w [1 Kor 15,154 $wigty Pawel naucza, Zze przez owo
odziewanie zniszczalnych w niezniszczalno$¢ dokona si¢ to, co wyrazaja
stowa mowiagce o pochtonieciu $mierci przez zwycigstwo. Nie sadze jed-
nakze, aby mozna bylo uzna¢, ze ludzie wystepni zwycieza $mier¢, lecz ze
wedle tego, co 6w apostol w tym miejscu powiada, zwycigstwo nalezy do
tych, ktorych zniszczalne ciata zostang przyobleczone w niezniszczalnosc,
musi tu zatem chodzi¢ jedynie o tych, ktorzy powstang jako drudzy z kolei,
dlatego tez wspomina si¢ tu jedynie o ich wskrzeszeniu i to ono zostaje tu
opisane; 5) kolejny tego dowod podany jest w wersetach 56 1 57: skoro ich
grzechy zostang odpuszczone, odjety bedzie tez oScien $mierci. Dlatego tez
swigty Pawel powiada, ze Bog obdarzyl nas zwycigstwem, co musi ozna-
czaé: to my nosimy obraz Adama z nieba ([1 Kor 15,]49) i to my bedziemy
wszyscy odmienieni ([1 Kor 15,]51, 52). Owo ,wszyscy” musi zatem odno-
si¢ si¢ jedynie do chrzescijan, ktoérzy powstang jako drudzy z kolei przed
resztag umarlych. Szczegélnie warto zwroci¢ uwage na to, co Swiety Pawet
powiada w tym samym wersecie 51: ,,nie wszyscy pomrzemy, lecz wszyscy
bedziemy odmienieni w jednym momencie, w mgnieniu oka™', a powdd
tego podaje w wersecie 53: ,,Trzeba, azeby to, co zniszczalne, przyodziato si¢
W niezniszczalnos$¢, a to, co $miertelne, przyodziato si¢ w niesSmiertelno$c”.
W jaki sposob? Przez odjecie ciata 1 krwi w momentalnej odmianie, gdyz, jak
powiada nam [$§wiety Pawel] w wersecie 50, ,.cialo 1 krew nie moga posiasé
krolestwa Bozego”. Dlatego tez, aby wierni mogli dostapi¢ tego krolestwa,
ci, ktorzy beda zywi, gdy zabrzmi traba, zostang odmienieni w mgnieniu
oka, a ci, ktorzy tkwig w swych grobach, zostang podobnie odmienieni
w jednym momencie, gdy powstang z martwych, i w ten sposdb wszyscy
swieci przyodzieja si¢ w niezniszczalno$¢ 52. Gdybysmy chcieli uznaé, ze
wskrzeszenie, o ktorym tu mowa, jest wskrzeszeniem wszystkich zmarlych
w ogole, bardzo trudno byloby nam poja¢ w tym miejscu rozumowanie §wie-
tego Pawla; musimy zatem zatozy¢, ze opisuje on tu wskrzeszenie jedynie
sprawiedliwych: tych, o ktorych w wersecie 23 powiada si¢, ze powstang
po Chrystusie jako drudzy, a woéwczas wszystko staje tatwe do zrozumienia,
jasne i naturalne — i takie wiasnie jest. Zywi ludzie to ciato i krew, zmarli
w grobach to pozostatosci zniszczonego ciata 1 krwi. Ciato i krew nie moga
jednak posigs¢ krolestwa Bozego, tak samo jak zniszczenie nie moze samo
oblec si¢ w niezniszczalnos¢, czyli niesmiertelnosc.

I Koniec cytatu znajduje si¢ w wersecie 52.
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Dlatego tez aby ci, ktorzy sa chrzescijanami, zdotali wejs¢ do kro-
lestwa wiecznego zycia, zywi, podobnie jak ci, ktoérzy powstang z mar-
twych, w mgnieniu oka beda odmienieni, a ich zniszczalno$¢ przyoblecze
si¢ w niezniszczalno$¢, a ich $miertelno$¢ odzieje si¢ w niesmiertelnosc
1 w ten sposob Bog obdarzy ich zwycigstwem nad $miercig przez Pana
naszego Jezusa Chrystusa. Tak w skrocie wyglada argumentacja Swigtego
Pawla i jego opis wskrzeszenia btogostawionych. Nie pisze on jednak nic
na temat tego, w jaki sposob maja by¢ wskrzeszeni wystepni, ktorzy jako
kolejni zostang przywrdceni zyciu, i co ma si¢ z nimi stac. Jest tak dlatego,
ze jego celem jest zapewnienie Koryntian o zmartwychwstaniu Chrystusa,
szczesliwym wskrzeszeniu wiernych i1 zachecenie ich w ten sposob do wy-
trwania w wierze, za co nagrodg jest zmartwychwstanie. Na poczatku tekstu
w wersetach 12-21 oraz w jego zakonczeniu ([1 Kor 15,]58) mozna znalez¢
potwierdzenie, ze taki jest jego cel; powiada on: ,,Przeto, bracia moi najmilsi,
badzcie wytrwali i niezachwiani, zaj¢ci zawsze ofiarnie dzielem Panskim,
pamietajac, ze trud wasz nie pozostaje daremny w Panu” [1 Kor 15,58].
Stowa te jasno dowodza, ze to, o czym mowit w poprzednich wersetach, to
jest o odmianie i o obleczeniu w niezniszczalnos¢ i niesmiertelnos¢, 1 danym
dzigki temu zwycigstwie przez Jezusa Chrystusa, odnosito si¢ jedynie do
swigtych 1 stanowilo nagrode dla tych, ktorzy wytrwali 1 byli przepetnieni
dzietem naszego Pana. Podobny cel ma analogiczna, lecz krotsza wypowiedz
swigtego Pawla na temat wskrzeszenia, w ktorej opisuje on jedynie wskrze-
szenie blogostawionych; chodzi o jego list do Tesaloniczan (1 Tes 4,13—18),
ktory konczy nastepujaco: ,,Przeto wzajemnie si¢ pocieszajcie tymi stowami!”.
Nie jest to jedyne miejsce, w ktorym piszac o wskrzeszeniu sprawiedliwych,
swigty Pawel postuguje sie¢ ogolnym pojeciem wskrzeszenia zmartych; to
samo czyni w Flp 3,10—11, gdzie mowi o cierpieniach i usilowaniach, ktore
majg pozwoli¢ mu dostapi¢ powstania z martwych, przez co z pewnoscia
nie rozumie wskrzeszenia ogotu zmartych, gdyby bowiem dotyczyto ono
wszystkich, niepotrzebne bytyby Zadne starania, aby towarzyszy¢ naszemu
Zbawicielowi. Podobnie tez w Mt 22,30 i1 dalej méwi o wskrzeszeniu spra-
wiedliwych, postugujac sie takim samym ogdélnym pojeciem wskrzeszenia,
w Lk 20,35 za§ — o wskrzeszeniu zmartych, a jak jasno wynika z kontekstu,
nalezy przez to rozumie¢ jedynie wskrzeszenie sprawiedliwych.

Tym, ile czasu uptynie, nim powstang z martwych wystepni, zajme si¢
pozniej, teraz zauwaze tylko, ze jest dla mnie oczywiste, iz nastapi to, zanim
nasz Zbawiciel przekaze krolowanie Ojcu, gdyz bedzie to koncem wszystkie-
go; nastgpi wowczas kres wszystkich Bozych dyspensacji, ktérym podlega
rodzaj Adamowy (1 Kor 15,24). Niemniej jednak Pismo jasno stwierdza na
temat ludzi wystepnych dwie rzeczy:
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1. To, ze zostang stragceni w ogien piekielny, gdzie beda cierpie¢ meki,
Pismo Swicte méwi o tym wprost tak czesto, ze nie moze by¢ co do tego
watpliwosci — Mt 25,41,46; 13,50; 18,8.

2. Ze nie beda zyli wiecznie. Pismo jasno moéwi i przekonuje nas, ze
zaplata za grzech jest $mier¢, a nagroda dla prawych jest Zycie wieczne.
W calym Nowym Testamencie, podobnie zreszta jak w Starym, Pismo tak
czesto powiada o tym, ze zycie nalezy do sprawiedliwych, do wiernych, do
postusznych, $mier¢ za$ do ludzi wystgpnych i niewiernych, ze mozna by¢
zdziwionym, iz czytelnicy mogg si¢ co do tego myli¢, skoro nieustannie
i dobitnie glosi si¢ tam, ze $mier¢ jest ostateczng karg, stanem, w ktorym
znajda si¢ ludzie wystgpni. Aby uzasadni¢ taka interpretacjg, wymyslono
bardzo osobliwe znaczenie stowa ,,$mier¢”, przez ktére rozumiano wieczne
zycie w udregce. Ci, ktorzy nadaja stowu tak dziwaczne i sprzeczne z po-
wszechnym znaczenie, musieliby mie¢ dobre dowody, aby nadawa¢ mu
w tych miejscach Pisma Swigtego znaczenie wprost przeciwne do tego, jakie
ma zaréwno w innych miejscach, jak i w innych pismach. W setce miejsc
Pisma stowo to nalezy rozumie¢ dostownie i bytoby dziwne, gdyby byto
inaczej, skoro uzywa si¢ go tak czgsto w znaczeniu przeciwnym do ,,zycia”,
ktoére w tych samych miejscach zachowuje znaczenie literalne. Pozostawmy
jednak interpretacje znaczenia slowa ,,$mier¢”, niechze mowi ono samo za
siebie, jak to zwykle czyni w umystach rozumnych ludzi; sa w Pismie miejsca,
w ktorych wyraznie powiada si¢ o tym, ze sprawiedliwi dostapig ostatecznie
zycia, a grzesznicy $mierci, nie ma tam miejsca na wybiegi. Wymieni¢ jedno
czy dwa takie miejsca.

Nasz Zbawiciel méwi saduceuszom w Lk 20,35-36, ze ,,ci, ktorzy uznani
zostang za godnych udziatu w $§wiecie przysztym i w powstaniu z martwych,
ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz wychodzi¢. Juz bowiem umrze¢ nie moga,
gdyz sg rowni aniotom i sg dzie¢mi Bozymi, bedac uczestnikami zmartwych-
wstania”; Chrystus wprost oglasza, ze dzie¢mi Bozymi sg jedynie ci, ktorych
uznano za godnych wskrzeszenia, to jest wskrzeszenia przed innymi, ze sa
oni podobni do anioléw i umrze¢ juz nie mogg, a fakt, ze $mier¢ wyjatko-
wo nie dosiegnie swietych po ich wskrzeszeniu, stanowi potwierdzenie, ze
reszta rodzaju ludzkiego moze podlegaé $mierci i ponownie umrze. Swicty
Jan w Ap 20,5-6 powiada o tym, co nazywa pierwszym wskrzeszeniem:
,Blogostawiony i $wiety, kto ma udzial w pierwszym zmartwychwstaniu:
nad tymi nie ma wiadzy $mier¢ druga”.

Pragng¢ podkresli¢, ze chociaz swiety Pawel, méwigc o zmartwychwstaniu
w 1 Kor 15,42, postuguje si¢ ogdlnymi terminami, to ma na mysli jedynie
pierwsze wskrzeszenie, czyli wskrzeszenie sprawiedliwych. To wlasnie czyni
tutaj nasz Zbawiciel, przy czym przez wskrzeszenie swigty Pawet oczywiscie
rozumie jedynie pierwsze wskrzeszenie, to jest wskrzeszenie btogostawio-
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nych, a nie wskrzeszenie wszystkich ludzi. Jest to jasne na podstawie nie
tylko tego, ze uznaje za dzieci Boga tych, ktorzy sa wskrzeszeni, lecz takze
tego, ze wspomina o tych, ktorzy okazali si¢ godni wskrzeszenia, a owo
wyroznienie moze dotyczy¢ jedynie tych, ktorzy sa chrzescijanami, a nie
wszystkich ludzi w ogole.

Innym tekstem, w ktorym obwieszcza si¢ $mierc i ostateczny koniec wy-
stepnych, jest Ga 6,7-8: ,,Nie tudzcie si¢: Bog nie dozwoli z siebie szydzic.
A co czlowiek sieje, to 1 za¢ bedzie: kto sieje w ciele swoim, jako plon ciata
zbierze zaglade; kto sieje w duchu, jako plon ducha zbierze zycie wieczne”.
W odniesieniu do innych miejsc w ktorych przeciwstawia si¢ sobie zycie
wieczne 1 $mier¢, komentatorzy powiadaja, ze przez zycie wieczne rozu-
mie si¢ towarzyszace zyciu doskonale szczescie, przez $§mier¢ za§ rozumie
si¢ wieczne, niekonczace si¢ $miercig cierpienia i udrgki. W tym jednak
przypadku przeciwstawia si¢ zaglade i zycie wieczne. Tymczasem @Bopd
oznacza zniszczenie, rozpad i ostateczng zaglade czego$, co w ten sposob
przestaje istnie¢, nikt jednak nie moze twierdzi¢, ze oznacza ono niekon-
czacy si¢ bol i udreke czego$, co istnieje 1 trwa po wiecznos¢. Zniszczenie
oznacza rozpad czego$, a na okreslenie uwolnienia od rozpadu $wiety Pawet
postuguje si¢ pojeciem ,,niezniszczalno$¢” (1 Kor 15), oznaczajagcym nieod-
wolalny stan nie$Smiertelnosci.

Tym, co daje pozoér prawdziwosci rozumienia przez takich komentatoréw
$mierci jako nieskonczonego zycia w udrgce, jest wieczny ogien, ktorym nasz
Zbawiciel grozi wystepnym (Mt 18,8; 25,41, 46). Nie chce jednak zameczaé
was roznymi znaczeniami stowa ,wieczny” [everlasting] w Pismie Swietym
1 w pracach ortodoksyjnych teologow, zwlaszcza arcybiskupa Tillotsona. Aby
wykazaé, ze teksty te nie muszg sugerowa¢ wiecznych, niekonczacych si¢
udrek, wystarczy, ze powiem, iz jako o ,wiecznym” w prawdziwie biblij-
nym znaczeniu tego stowa mozna mowi¢ o czyms, co trwa tak diugo jak
dtugo trwa podmiot, ktorego cecha ma mie¢ taki wilasnie charakter. Tak
wiec ,,wieczyste kaptanstwo” w Wj 40,15 oznaczato kaptanstwo, ktore trwa-
to tak dtugo, jak lud wytrwal w wierze mojzeszowej'>. Ps 24,7: , prastare
podwoje” [everlasting door] to takie, ktore trwajg tak dtugo jak $wigtynia,
ktorej sa czescig. Iz 35,10: ,,szczescie wieczne” [everlasting joy] to takie,
ktore trwa tak dtugo, jak zyja odkupieni. Podobne wyrazenie napotykamy
w Mk 9,43—44, gdzie o ogniu piekielnym powiada si¢, Ze jest ,,nieugaszo-
ny” — ,,gdzie robak ich nie umiera i ogien nie gasnie” [Mk 9,48]. Wyrazenie,
ktore wziete zostato z Iz 66,24, a ktére thtumaczymy zwykle jako ,,piekto”,
w oryginale odnosi si¢ do Gehenny, czyli Doliny Hinnom, gdzie nieustannie
podtrzymywano ptonacy ogien, na ktorym palono padle zwierzeta i $mieci

12°W Biblii Tysigclecia w Wj 40,15 mowa jest o kaptanstwie, ktore ,,przetrwa na wieki”.
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pochodzace z Jerozolimy; chociaz ognia nigdy tam nie gaszono, to jednak
ani nie mowi si¢ wprost, ani tez nie wynika z tego, ze ciala zwierzat, ktore
w nim palono, nigdy nie ulegaty strawieniu przez ogien, a jedynie, ze toczyto
je robactwo i trawil je nieprzerwanie ogien, az ciata te ulegly zniszczeniu.
Tak wiec cho¢ nie gaszono ognia, to ptongce w nim resztki ostatecznie ule-
galy przezen strawieniu. Mt 3,12: ,,a plewy [spali w ogniu nieugaszonym]”
oraz 13,30, takze w odpowiadajacym temu miejscu w Lk 3,17 pojawia si¢
greckie stowo kotokio, to jest strawi¢ w ptomieniach [consume by burning],
cho¢ w naszych bibliach, z wyjatkiem Mt 3,12, ttumaczy si¢ je jako ,,spali¢”
[burn up].

Uznajmy zatem za pewnik to, ze wyst¢pni umra i zostang na koniec
unicestwieni; nie potrafi¢ jednak wskaza¢ miejsca, w ktorym powiada sig,
jak dlugo beda oni trwa¢ w niewymownej udregce, cho¢ Biblia jasno powia-
da, ze udreka ta bedzie dla nich wyjatkowo straszna zarowno ze wzgledu
na dtugos¢ trwania, jak i dojmujacy charakter. Mozna jedynie domyslaé
si¢, ze nastgpi to wczesniej, niz Zbawiciel odda krélowanie swemu Ojcu;
méwi o tym Swiety Pawel w 1 Kor 15,23-26: podczas powtornego przyj-
scia Chrystusa sprawiedliwi powstang, a wowczas Chrystus ustanowi swe
krolestwo, a w nim ,,pokona wszelka Zwierzchnos¢, Wladze i Moc”, ktore
mu si¢ przeciwstawiaja; ,,trzeba bowiem, azeby krolowat, az potozy wszyst-
kich nieprzyjacidél pod swoje stopy. Jako ostatni wrdg, zostanie pokonana
$mier¢”, ,wreszcie nastgpi koniec, gdy przekaze krolowanie Bogu i Ojcu”,
to jest nastapi catkowite zakonczenie dyspensacji Adama i jego potomstwa,
po ktorej nie bedzie juz w ogoéle ani $mierci, ani zmiany, cale widowisko
dobiegnie konca i kazdy pozostanie w niezmienionym stanie juz na zawsze.

Jedna rzecz zastuguje przy tym na zbadanie, to jest czy wystgpni powsta-
ng z martwych przyobleczeni w te same ciala i krew, ktore mieli wczesniej,
albowiem na podstawie tego wszystkiego, co powiada si¢ na temat przemiany
ciata w 1 Kor 151 1 Tes 4, wykazaliSmy, ze mowi si¢ tam jedynie o §wig-
tych; podobnie jest w innych miejscach Pisma Swictego, w ktorych wspomina
si¢ o przemianie cial na lepsze — na przyklad w 2 Kor 5,1-4 — rowniez
tam zawsze mowi si¢ o ciatach $wietych. Nie przypominam sobie zadnej
wzmianki na temat przemiany ciat, gdy mowa jest o wskrzeszeniu wystep-
nych. Mowi si¢ jedynie w sposob nastepujacy: ,,wszyscy, ktorzy spoczywaja
w grobach, ustysza glos Jego: a ci, ktorzy petnili dobre czyny, pojda na
zmartwychwstanie zycia; ci, ktorzy pehnili zte czyny — na zmartwychwstanie
potepienia” (J 5,28-29). ,,Wszyscy bowiem musimy stang¢ przed trybunatem
Chrystusa, aby kazdy otrzymat zaptat¢ za uczynki dokonane w ciele, zle lub
dobre” (2 Kor 5,10). Podobnie w Dz 26,8 i 2 Kor 1,9 pisze si¢ o ,,wskrze-
szeniu umartych”, w Rz 4,17 za§ o ,,ozywieniu umartych”, nie pamigtam
jednak, aby cokolwiek powiedziano o przemianie ich cial na duchowe albo
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o przyobleczeniu ich w niezniszczalno$¢ i nieSmiertelno$¢. Wcigz mowi sie
tam, ze powstana, ale — jak widze — Pismo Swicte calkowicie milczy na
temat tego, w jaki sposob to si¢ dokona i jakie umarli beda mieli ciata.

Zobaczylismy, co Pismo powiada na temat stanu, w jakim znajda si¢
wystepni po wskrzeszeniu 1 na jaka ostateczng kleske zostali skazani.
Zobaczmy teraz, co odkrywa przed nami na temat stanu, w jakim znajda
si¢ po wskrzeszeniu sprawiedliwi.

Zobaczylismy juz, ze wszystko, co w nich [sprawiedliwych] doczesne, na
glos traby wzywajacej ich na nadej$cie Chrystusa zostanie w jednej chwili
przemienione i stanie si¢ duchowe, niezniszczalne i nieSmiertelne.

Przelozyt Adam Grzelinski

@ https://orcid.org/0000-0002-4007-6507
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Od tlumacza

Podczas lektury Rozprawy o cudach oraz rozprawki Resurrectio et quae
sequuntur poswieconej kolejnosci zmartwychwstania musimy pamigtac,
ze John Locke napisat wiele prac na temat religii. Jest autorem nie tylko
tych, ktore uczynity go slawnym i ktére wcigz sa czytane 1 komentowane:
Rozwazan dotyczqcych rozumu ludzkiego oraz Dwoch traktatow o rzqdzie —
lecz takze The Reasonableness of Christianity wraz z dwoma obszernymi
Vindications oraz oméwien listow $wietego Pawla. W obszernej bibliote-
ce filozofa znajdowato si¢ wiele ksigzek z zakresu teologii. Zagadnienia reli-
gijne stanowity istotny obszar zainteresowan Locke’a. Jego wysitki zmierza-
jace do ukazania relacji pomigdzy rozumem i objawieniem oraz uznanie, ze
cho¢ istniejg prawdy ponadrozumowe, to jednak nie mogg one by¢ sprzeczne
z rozumem, wiktaty Locke’a w polemiki i sprawiaty, ze cho¢ oficjalnie sig
do tego nie przyznawal, cenit dorobek Braci Polskich, podobnie jak on szu-
kajacych racjonalnego uzasadnienia prawd religijnych, a jego przemyslenia
stanowily punkt oparcia rozwazan mtodszych filozofow, ktorzy albo starali
si¢ odejs¢ od religijnego doktrynerstwa na rzecz deizmu (jak John Toland),
albo wprost gtosili wolnomyslicielskie hasta (jak Anthony Collins).

Warto tez zwrdci¢ uwage, ze duza czes¢ tego, co Locke ma do powiedze-
nia na temat twierdzen religijnych, wyrasta z jego dokonan na polu filozofii
teoretycznej — tak wiasnie jest z esejami, ktorych przektady tutaj zaprezen-
towano. Pierwszy z nich, dotyczacy cudéw, nalezy umiesci¢c w kontekscie
ogolnych rozstrzygnie¢, do ktorych Locke dochodzi w swych Rozwazaniach...
Stara si¢ on tam bowiem pogodzi¢ zdobycze poznania naukowego z autory-
tetem Pisma Swigtego. Na pierwszy rzut oka wydaje sig, ze pogodzenie tych
swiatow jest niemozliwe: albo racje ma nauka, opisujagca niezmienne prawa,
ktorym podporzadkowana jest natura i ktore wykluczaja cuda, albo tez racje
ma Pismo, w ktérym mozna odnalez¢ §wiadectwa cudownych wydarzen. Jesli
jednak Pismo zawiera sprawozdanie z rzeczywistych cudéw, powstaje pytanie,
czy w $wiecie, w ktérym mozliwe sg cuda, nauka jest jeszcze do czego$
potrzebna i czy racjonalno$¢ nie powinna raczej ustgpi¢ miejsca fideizmowi.
Bytoby tak, gdyby uznaé — jak czyni to William Fleetwood w An Essay Upon
Miracles (1701) — ze cuda sg mozliwe i ze sg po prostu efektem dziatania
Stworcy. Aby pogodzi¢ oba wymogi — wiernosci nauce opartej na rozu-
mie oraz objawieniu — Locke analizuje zjawisko cudu w kategoriach faktu,
a uznanie prawdziwosci tego faktu traktuje jako wymagajace uzasadnienia.
Po pierwsze, odnosi si¢ do pojecia §wiadectwa i wskazuje na warunki praw-
dopodobienstwa (mozliwo$¢ potwierdzenia, czg¢sto$¢ wystepowania, wiary-
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godnos¢ swiadkéw etc.). Pozwala to na szukanie uzasadnienia prawdziwosci
cudéw uznawanych przez tradycje. Po drugie, poznanie naukowe umieszcza
w kontekscie historycznym — jest bowiem $wiadom, ze teoretyczna ekspli-
kacja zjawisk nigdy nie jest ostateczna: skoro on sam mogt obserwowac na-
stepstwo kolejnych koncepcji (scholastycznej koncepcji form substancjalnych,
Kartezjanskiej koncepcji wirdw, Boyle’owskiego korpuskularyzmu czy nowej
fizyki Newtona), c6z powiedzie¢ o ttumaczeniu zjawisk przez autorow Pisma,
piszacych w czasach, gdy nauka stata na duzo nizszym poziomie. Zestawienie
analizy wiarygodnosci $wiadkow jakiego$ niewyjasnionego zdarzenia oraz
warunkow uznania jego boskiego pochodzenia mozna zatem potraktowac
jako odpowiednik dwojakiego zadania stojacego przed ludzkim poznaniem.
Z jednej strony historia naturalna gromadzi opisy zjawisk, z drugiej filozofia
natury stara si¢ dostarczy¢ ich spekulatywnego wyjasnienia.

Na podobnej zasadzie zbudowana jest druga z przelozonych rozprawek
Locke’a — Resurrectio et quae sequuntur. Jej punktem wyjscia jest inter-
pretacja fragmentow Nowego Testamentu, przy czym Locke odchodzi od
panujacego w jego czasach zwyczaju i nie wybiera jakiego$ pojedynczego
zdania czy passusu Pisma Swictego, aby dowodzi¢ tej czy innej tezy, ale
stara si¢ zastosowac interpretacje filologiczng, zwaza takze na to, aby
przedstawione przezen odczytanie dawato si¢ pogodzi¢ ze spodjnoscig teks-
tu. Stwierdzenie filozofa, ze obiecane w Biblii zmartwychwstanie oznacza
wskrzeszenie ludzi i obdarzenie ich nowymi cialami, staje si¢ jednak zro-
zumiale w $wietle dwoch zasadniczych rozstrzygnie¢, do ktorych Locke
dochodzi w Rozwazaniach... Pierwsze z nich dotyczy tozsamosci. W pelnym
wymiarze chodzi zardwno o opartg na pamigci pierwszoosobowej tozsamos¢
osobowa, tozsamos$¢ cztowieka jako istoty cielesnej i biologicznej, jak i toz-
samo$¢ osobowa w sensie prawnym, ktéra dotyczy odpowiedzialnosci za
dokonane czyny. Perspektywa religijna jednoczy wszystkie te trzy aspekty:
»Wszelako mozna przypusci¢ zasadnie, iz w wielkim dniu, kiedy tajemnice
wszystkich serc ludzkich zostang ujawnione, nikt nie bedzie pociggniety
do odpowiedzialno$ci za czyny, o ktorych nic nie wie, lecz otrzyma wy-
rok podtug tego, czy sumienie go oskarza, czy usprawiedliwia”’. Drugie
rozstrzygniecie dotyczy pojecia ciata. Rozumienie zmartwychwstania jako
wskrzeszenia cial daje si¢ bowiem polaczy¢ zarowno z Locke’owskim prze-
konaniem o tym, ze to nie domniemana substancja duchowa, ale cielesnos¢
jest podstawa procesow mentalnych (co skadinagd wiktato Locke’a w spor
z Edwardem Stillingfleetem), jak i z pesymizmem odnosnie do mozliwo-
$ci poznania esencji realnej ciat. Skoro bowiem nieznana jest ostateczna
struktura cial, a obdarzenie cial materialnych zdolno$ciag myslenia pozostaje

7 J. Locke: Rozwazania dotyczgce rozumu ludzkiego. Przet. B. Gawecki. T. 1. PWN,
Warszawa 1955, s. 486.
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w gestii Stworcy, trudno wysunaé zastrzezenie w stosunku do mozliwosci
obdarzenia ludzi ciatami — czy to niezniszczalnymi, czy tez takimi, ktore
obréca si¢ w nico$¢. Potwierdzenia takiej mozliwosci Locke poszukiwat
w drugim zrédle wiedzy. W swym komentarzu do listow $wietego Pawla
pisat: ,,Z jakimi ciatami powrdcg oni do zycia? Jednym 1 drugim odpowiada
on [Swigty Pawel — A.G.] odpowiednio, Ze ci, ktoérzy dostapig niebios, otrzy-
majg inne ciata, a nastgpnie, ze jesli niektorzy ludzie beda musieli umrzed,
$mier¢ bedzie dotyczy¢ tych wiasnie nowych cial. Uwaza on to za co$ tak
prostego i zwyktego, ze glupotg byloby doszukiwac¢ si¢ w tym jakichs trud-
nos$ci. Nastgpnie za$ stwierdza, ze skoro otrzymajg oni inne ciala, bedg one
lepsze niz te wczesniejsze, tzn. duchowe i niezniszczalne™®.

Podstawa przekladu Rozprawy o cudach jest wydanie: J. Locke:
A Discourse on Miracles. W: Idem: Works. Vol. 8. C. and J. Rivington,
London 1824, s. 256265, natomiast Resurrectio et quae sequuntur: J. Locke:
Resurrectio et quae sequuntur. W: Writings on Religion. Ed. V. Nuovo.
Clarendon Press, Oxford 2002, s. 232-237. Drugi z tekstow ukazat si¢ wczes-
niej w: The Life of John Locke: With Extracts from His Correspondence,
Journals and Common-Place Books by Lord King. H. Colburn, London 1858,
oraz w: A Paraphrase and Notes on the Epistles of St Paul to the Galatians,
1 and 2 Corinthians, Romans, Ephesians. Ed. AW. Wainwright. Clarendon
Press, Oxford 1987. Resurrectio et quae seguuntur datuje si¢ na ostatnie
dziesigciolecie XVII wieku, esej prawdopodobnie powstat w 1699 roku’.

8 J. Locke: A Paraphrase and Notes on St. Paul’s First Epistle to Corinthians. W:
Idem: Works. Vol. 7. C. and J. Rivington, London 1824, s. 189. Zob. tez: A. Grzelinski:
Pojecie ciata. Stanowisko Johna Locke’a. ,,Humaniora” 2019, nr 4 (28), s. 63—79. https:/
doi.org/10.14746/h.2019.4.5.

® John Locke Manuscripts. PennState University Libraries. https:/openpublishing.psu.
edu/locke/mss/c1699.html [dostep: 13.04.2020].
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