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Wolnos$¢ w zakresie praktyk religijnych nieletnich
umieszczonych w instytucjach resocjalizacyjnych
o charakterze zamknietym i ich wychowawcow™

Freedom in religious practices of minors
placed in closed social rehabilitation institutions
and their educators

ABSTRAKT: Niniejsza publikacja poswiecona jest wolnosci religijnej nieletnich osadzonych
w osrodkach izolacji penitencjarnej: znaczeniu religii dla mtodych ludzi oraz prawa do praktyk
i postug religijnych w oérodkach izolacji postkryminalnej w konkurencji do prawa wychowania
dziecka w zgodzie ze swoimi przekonaniami. Przedstawiono réwniez badania przeprowadzone
wérdd nieletnich i wychowawcow, po$wigcone praktykom religijnym w takich o$rodkach, a takze
plynace z nich wnioski.

SLOWA KLUCZOWE: nieletni, wolno$¢ religijna, zaklad poprawczy, praktyki i postugi religijne

ABSTRACT: This publication is devoted to the religious freedom of minors incarcerated in peniten-
tiary isolation centers: the importance of religion for young people and the right to religious prac-
tices and services in post-criminal isolation centers in competition with the right to raise a child in
accordance with one’s beliefs. Research conducted among minors and educators on religious prac-
tices in such centers, as well as the conclusions drawn from them, are also presented.

KEYWORDS: minors, religious freedom, correctional facility, religious practices and services

* Artykul jest efektem badan przeprowadzonych w ramach realizacji projektu grantowego NCN —
na podstawie decyzji nr 2018/31/B/HS5/02233.
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1. Znaczenie religii w zyciu mtodego cztowieka

Niezaleznie od stusznoéci tezy o postepujacej laicyzacji i sekularyzacji na catym
$wiecie', wiara, obrzedy stanowig dla ogromnej wigkszoéci ludzi wazny element
zycia codziennego lub przynajmniej w chwilach przetomu - albowiem ,w rzeczy-
wisto$ci mamy do czynienia nie z kryzysem religii czy jej upadkiem, ale przede
wszystkim z przemiang jej form i spotecznych ksztattéw””

Religia, religijnos¢ i wiara sg na wielu plaszczyznach silnie powigzane z wyko-
nywaniem $rodkéw izolacyjnych jako konsekwencji naruszenia norm prawnych. Na
religie w takich placowkach spojrze¢ mozna z perspektywy srodkéw resocjaliza-
cyjnych, potrzeb duchowych osadzonych lub realizacji ich wolnosci religijnej. Stad
w piSmiennictwie penitencjarnym poswieca si¢ duzo uwagi znaczeniu religii i jej
obrzedowosci w trakcie wykonywania kary. W przypadku orzeczenia o umieszcze-
niu nieletniego w o$rodkach izolacji w zwigzku z popelnieniem czynu karalnego
rozwazania o znaczeniu religii sg rdwnie aktualne.

Wielu autoréw chetnie podziela poglad, ze wlasnie religijne inspiracje legly
u podstaw podejscia resocjalizacyjnego (jesli siegnac¢ po tzw. system celkowy i zasa-
de ora et labora). I chociaz sam, zarysowany tu, system ostatecznie si¢ nie sprawdzit,
nie mozna bagatelizowaé znaczenia i miejsca religii w procedurze wykonawczej’.
Zdaniem Macieja Bernasiewicza religia jako sila, dzieki ktdrej uzyska¢ mozna pozy-
tywna zmiang osobowosci, a takze uruchomi¢ transgresje tozsamosci (faith as a force
for positive change) czy wrecz zmniejszy¢ wspotczynniki przestepczosci (faith can
play a positive role in diminishing or mitigating crime), sygnalizuje ciekawy kierunek
badan, jeszcze stabo rozwinigty w analizach kryminologicznych oraz korekcyjnej
pracy socjalnej (clinical social work)*.

Wrcigz zatem aktualne pozostaje pytanie, czy postawy religijne moga sprzyjac
resocjalizacji skazanych i nieletnich, wobec ktérych zastosowano $rodki izolacyjne.
Znaczenia wartosci religijnych dla egzystencji wielu ludzi nie mozna negowa¢. Zda-
niem Jana D. Pola uzasadnione jest odwotywanie si¢ w resocjalizacji do prawidlo-
wo uksztaltowanej religijnosci, bioragc pod uwage réwniez to, ze wiekszo$¢ naszego

! K. Bochenek, Zjawisko laicyzacji w spoleczeristwie ponowoczesnym (konteksty filozoficzne),
»Wschodni Rocznik Humanistyczny” 2019, t. 16, nr 1, s. 77-86.

* J. Marianski, Sekularyzacja jako megatrend spoleczno-kulturowy, ,Relacje Miedzykulturo-
we” 2017, 1, s. 257.

* J. Nikotajew, Duszpasterstwo wigzienne, tradycje, terazniejszos¢, perspektywy, Wydawnictwo
Polifymnia, Lublin 2009, s. 14; ].D. Pol, Religijne inspiracje w resocjalizacji penitencjarnej, w: Wspotczes-
ne uwarunkowania i wzory procesow resocjalizacji, reintegracji, inkluzji, red. K. Marzec-Holka, K. Miro-
staw-Nawrocka, J. Moleda, Wydawnictwo Akademii Pedagogiki Specjalnej, Warszawa 2014, s. 2.

* M. Bernasiewicz, Religia i konwersja jako potencjal w resocjalizacji, ,Resocjalizacja Polska” 2017,
14, s. 30.
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spoleczenstwa miala szans¢ na gruntowng edukacje religijng, ktéra moze pomoc
w przyjeciu norm zgodnych ze standardami zycia spotecznego. W opinii autora
dziatania naprawcze i odnowa zycia religijnego moga stanowi¢ zespdt srodkow
korekcyjnych skierowanych do czlowieka uwiklanego w zycie przestepcze i odby-
wajgcego kare pozbawienia wolnosci. ]J.D. Pol przekonuje, ze ,klasyczne” metody
resocjalizacyjne nie trafiajg do wnetrza skazanego, natomiast duszpasterstwo wie-
zienne poprzez odwolywanie si¢ do sumienia, poczucia winy, potrzeby przebaczenia
i pojednania oraz podtrzymywanie aktywnego zaangazowania w praktyki religijne
moze sprzyjaé resocjalizacji’. Niewatpliwie tezy o wplywie religii na resocjalizacje
skazanych odnie$¢ mozna do procesu resocjalizacyjnego nieletnich przebywajacych
w zakladach poprawczych lub mlodziezowych osrodkach wychowawczych. Autor
przywoluje takze poglad, iz ,Badania naukowe ukazuja, ze doswiadczenie religijne,
przyjmowane wartosci, postawa religijna cztowieka maja konstruktywny i tworczy
wplyw na tworzenie si¢ zdrowej osobowosci”. O wartoéciowym wplywie religii
przekonany jest rowniez Jerzy Skrzypek, ktory wskazuje: ,[...] religia wplywa na
ksztaltowanie si¢ wielu cech pozytywnych, miedzy innymi empatii, zachowan pro-
spofecznych, zachowan moralnych, a regulacyjny wplyw norm i nakazéw religijnych
na moralno$¢ wieznidow jest zalezny od indywidualnego i specyficznego stosunku
do wiary””. Ponadto wskazuje sie, ze takie wyznaczniki religijnosci, jak: wiara, mod-
litwa, ufno$¢, pobozno$¢, uznawanie wartosci sacrum, kult religijny, moga sta¢ sie
czynnikami wspomagajacymi wychowanie mlodziezy®. W innym miejscu J.D. Pol
z aprobatg przywoluje stowa Ericha Fromma, Ze religia ma wartos$¢ terapeutyczna,
przyczynia si¢ do rozwoju oraz jest pomocna w procesie samourzeczywistnienia;
zaspokaja potrzebe posiadania ukladu odniesienia i przedmiotu czci’.

Religia moze wspiera¢ w trudnych okresach zycia, do ktérych niewatpliwie
nalezy izolacja postkryminalna'®. Stad tez pojawiajace sie pytania badawcze, czy

® ].D. Pol, Czy postawy religijne mogqg sprzyjac resocjalizacji skazanych?, ,Seminare. Poszukiwa-
nia naukowe” 2002, 18, s. 489, 492-494.

¢ ].D. Pol, Religijne inspiracje..., s. 3.

7 J. Skrzypek, Typ religijnosci wigzniéw a ich postawy moralne i poczucie winy, ,Przeglad Wie-
ziennictwa Polskiego” 1977, 16-17, s. 69, cyt. za: ].D. Pol, Religijne inspiracje..., s. 8.

® M.E. Ruszel, Psychologiczne aspekty zamykania si¢ mlodziezy na religie, ,,Studia Gdanskie” 2016,
t. 39, s. 249.

° ].D. Pol, Religijne inspiracje..., s. 2. Por. takze: W. Shuter, Sharing Our Humanity: The Psycholo-
gical Power of the Catholic Mass, “American Imago” 2006, vol. 63, no. 1, s. 7-23, http://www.jstor.org/
stable/26305291 [dostep: 22.01.2024].

' Autorki, prowadzac szerokie badania dotyczace wolnosci religijnej skazanych, tymczasowo
aresztowanych i nieletnich osadzonych w jednostkach izolacyjnych, postuguja sie zbiorczym termi-
nem ,jednostki izolacji postkryminalnej” na okreslenie zaktadéw karnych, aresztéw sledczych, zakla-
déw poprawczych i miodziezowych osrodkéw wychowawczych. Wszystkie te miejsca stosowane sg
w zwigzku z popelnieniem czynu zabronionego w postaci przestepstwa, przestepstwa skarbowego,
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wiara i religia pomagaja wychowankom w instytucji izolacji dla nieletnich znosi¢
trudy pobytu w placéwce'’. Wskazuje si¢ na podstawie przeprowadzonych badar,
ze osoby odbywajace kare pozbawienia wolnosci, cechujace sie aktywnym zyciem
duchowym skoncentrowanym religijnie, wykazaly istotnie wyzszy poziom metafi-
zycznej jakosci zycia anizeli osoby reprezentujgce pozostale podtypy zycia ducho-
wego. W przypadku innych rodzajéow jakosci zycia, a takze wskaznika ogolnej
jakosci zycia, roznice miedzy osobami reprezentujacymi rozne typy zycia ducho-
wego okazaly sie statystycznie nieistotne. Komponent metafizyczny zwigzany jest
z warto$ciami duchowymi i transcendentalnymi, ktére utatwiaja wigzniom prze-
trwanie okresu izolacji. Dlatego wydaje si¢, Ze poziom metafizycznej jakosci zycia
jest szczegolnie wazny dla 0sob odbywajacych kare pozbawienia wolnosci. Stanowi
on bowiem odpowiedz na trudnosci i problemy zwigzane z pozbawieniem wolno-
§ci oraz jest sposobem na przystosowanie si¢ do sytuacji'>. Wyraznie pozytywny
wplyw religii na komfort cztowieka w sytuacjach trudnych wida¢ w zalozeniach
paradygmatu stresu zyciowego (life stress paradigm), stormulowanego przez Chri-
stophera Ellisona. Zgodnie z wyrazonymi przez niego tezami religijno$¢ moze mie¢
pozytywny wplyw na zdrowie fizyczne i psychiczne oraz na jako$¢ zycia m.in. dla-
tego, ze przynalezno$¢ religijna jest potencjalnym zrédlem zasobéw pomagajgcych
w radzeniu sobie z przeciwno$ciami losu. Zasoby te pozwalaja na lepsza adapta-
cje do nowych sytuacji zyciowych oraz na radzenie sobie ze stresem, zwlaszcza
w przypadku ci¢zkiej choroby wlasnej lub cztonka rodziny czy w razie owdowienia.
W $wietle przyjetego paradygmatu funkcje adaptacyjna spelniajg rytualy religijne,
zardwno prywatne, jak i wspolnotowe. Podkresla sie takze szczegdlnie wazng role
modlitwy, ktora z jednej strony bywa postrzegana jako posiadajgca ozdrowiencza
moc, a z drugiej daje, zwlaszcza w przypadku choroby, poczucie sprawowania kon-
troli nad sytuacja. Czesto zwrot w kierunku modlitwy nastepuje w trakcie cigzkich,
nieuleczalnych choréb, zwlaszcza nowotworowych (wokot ktérych koncentruje sie
najwiecej badan)'’. Wszystkie te zalozenia bez watpienia moga sta¢ sie aktualne

wykroczenia lub czynu karalnego. Jedno z nich stosowane jest po prawomocnym przypisaniu winy,
jedno - jako $rodek zabezpieczajacy po uprawdopodobnieniu popelnienia przestgpstwa, dwa - jako
$rodek poprawczy lub wychowawczy po przypisaniu czynu karalnego. W literaturze nie ma zbiorczej
nazwy na wszystkie te o$rodki izolacji, stad konieczno$¢ sformutowania takiej nazwy, nawigzujacej do
funkcjonalnego zwigzku izolacji z crimen (w szerokim tego stowa znaczeniu).
' S. Bebas, Rola religii w procesie resocjalizacji, Wydawnictwo Edukacyjne Akapit, Torun
2015, s. 161.
2 B. Skowronski, A. Domzalska, Duchowos¢ oséb odbywajgcych kare pozbawienia wolnosci,
»Resocjalizacja Polska” 2017, 13, s. 106-107. O duchowosci wiezniéw i znaczeniu religii chrzescijanskiej
w jej ksztaltowaniu pisze T. Sakowicz, Duchowos¢ wigzniow, w: Mate miasta: duchowos¢ pozakanonicz-
na, red. M. Zemto, Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, Biatystok 2020, s. 421-450.
* B. Wozniak, Zaangazowanie religijne a stan zdrowia oséb w wieku podeszlym: mechanizmy
zaleznosci, wybrane wyniki badan, ,Przeglad Socjologiczny” 2012, 61 (2), s. 215.
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w warunkach izolacji postkryminalnej orzekanej wobec nieletnich. Nie mozna réw-
niez traci¢ z pola widzenia funkcji religii, ktére Barbara Wozniak przywoluje za
Kennethem Pargamentem: religia pomaga nadac¢ sens negatywnym okolicznos$ciom
zyciowym, pozwalajac na zinterpretowanie ich w religijnych kategoriach. Doswiad-
czajac przeciwnosci losu, osoby religijne patrzg na nie jak na rodzaj préby beda-
cej okazja do rozwoju, nastepuje wiec reewaluacja negatywnego zdarzenia. Religia
moze by¢ tez zréodltem poczucia kontroli nad sytuacja oraz pocieszenia w trudnych
okoliczno$ciach zyciowych, a takze zrodtem wsparcia (np. ze strony wspdlnoty reli-
gijnej czy kaptana). Ostatnia z funkcji to osobisty rozwdj w ramach religii i poszu-
kiwanie nowych wartosci'”,

Obraz religii i religijnosci nie zawsze jednak ma tak pozytywny wydzwiek. Zna-
mienny jest tytul publikacji: Is Going to Church Good or Bad for You? Denomina-
tion, Attendance and Mental Health of Children in West Scotland"’. Przedmiotem
badan przedstawionych w tym artykule byl zwigzek migdzy religijnoscig a zdro-
wiem psychicznym dzieci, a konkretnie zwigzek cotygodniowego uczeszczania do
kosciota z miarami zdrowia psychicznego 11-latkéw z dwoch gtéwnych wyznan
chrzedcijanskich w zachodniej Szkocji. Autorzy badan przekonujg, ze jedynym
miernikiem zdrowia psychicznego, ktory wykazal podobny zwiazek z uczesz-
czaniem do ko$ciola w obu wyznaniach, byla agresja, ktéra byla mniej powszech-
na wsrod osob uczeszczajacych co tydzien. Poczucie wlasnej wartosci, lek i depresja
wykazywaly interakcje w taki sposdb, ze cotygodniowe uczeszczanie do kosciola
wigzalo sie albo z korzyscig dla katolikow, albo z niekorzyscig dla dzieci nalezgcych
do Kosciota szkockiego, albo z obydwoma. Dokuczanie/zngcanie si¢ w niewielkim
stopniu stanowilo czynnik posredniczacy w tych relacjach. Autorzy sformulowali
teze, ze w systemie edukacji, w ktorym istniejg oddzielne szkoly katolickie i ,,bez-
wyznaniowe”, zwigzek miedzy uczeszczaniem do kosciota a zdrowiem psychicz-
nym moze zaleze¢ od tego, czy uczeszczanie do kosciota jest normatywne w grupie
rowiesniczej'’. Toutes proportions gardées warto odnotowa¢ inny niepokojacy trend,

' Tbidem, s. 216.

' JE. Abbotts, R.G.A. Williams, H.N. Sweeting, P.B. West, Is Going to Church Good or Bad
for You? Denomination, Attendance and Mental Health of Children in West Scotland, “Social Sci-
ence & Medicine” 2004, vol. 58, issue 3, s. 645-656.

' The only mental health measure to show a similar relationship with church attendance in both
denominations was aggression, which was less prevalent among weekly attenders. Self-esteem, anxiety
and depression all demonstrated an interaction, such that weekly church attendance was associated
either with advantage for Catholics, disadvantage for children with a Church of Scotland affiliation, or
both. Teasing/bullying acted in a small way as a mediating factor in these relationships. In an educa-
tion system with separate Catholic and ‘non-denominational’ schools, we hypothesise that the relation-
ship between church attendance and mental health may be contingent on whether church attendance
is normative within the peer group” - ibidem, s. 645.

FPK.2023.05.02
s.5z25



OLGA SITARZ, ANNA JAWORSKA-WIELOCH

opisywany w opracowaniach religijnych i socjologicznych. Ksigdz Andrzej Kobylin-
ski pisze: ,Na przestrzeni dwoch ostatnich dekad w kregach chrzescijanskich bar-
dzo wzroslo zainteresowanie problemem naduzy¢ duchowych (ang. spiritual abuse).
Szczegblnie w takich krajach jak Stany Zjednoczone, Francja czy Wielka Brytania
poddaje sie to zjawisko pogtebionym analizom filozoficznym, psychologicznym,
socjologicznym, teologicznym, kulturowym. Naduzycia duchowe, nazywane réw-
niez naduzyciami religijnymi lub przemoca duchowa, oznaczaja rézne formy spra-
wowania wladzy i kontroli nad ludZzmi za pomoca religii, wiary albo przekonan
$wiatopogladowych. Przemoc duchowa nie ogranicza si¢ do jednej religii, wyzna-
nia czy grupy ludzi. Moze si¢ zdarzy¢ w kazdej spolecznosci. Tego rodzaju nad-
uzycia mozna odnotowa¢ we wspdlnotach religijnych i zwigzkach wyznaniowych,
ale takze w relacjach spotecznych i zawodowych lub w Zyciu rodzinnym. Przemoc
duchowa moze by¢ stosowana w roznych sytuacjach. Osoba nie musi by¢ czton-
kiem rodziny ani duchowym przywddca, aby szkodzi¢ swoim ofiarom w wymia-
rze duchowym. W przemocy duchowej dana osoba wykorzystuje wladze, wiedze,
strach, zastraszanie, ukryta perswazje, aby bezpodstawnie kontrolowa¢ innych
ludzi i wptywa¢ w nieodpowiedni sposdb na ich zycie. Gléwnymi elementami nad-
uzy¢ duchowych sg takie dzialania, jak zniewolenie, przymus, ograniczenie wolno-
$ci osobistej, manipulacja, niewladciwa perswazja odwotujaca si¢ do Pisma Swietego
badz innych tekstow religijnych, ingerowanie w intymno$¢ i prywatnos¢ jednostki,
bezpodstawne sugerowanie okreslonych postaw i zachowan uzasadnianych rzeko-
ma wolg Boza, przejmowanie wladzy psychicznej nad innymi ludZmi itd. Naduzycia
religijne moga powodowac urazy emocjonalne i psychiczne, wptywajac negatywnie
na zycie ludzi””’. W pewnym sensie z analizowanym zjawiskiem wigze si¢ zagad-
nienie coraz szerzej opisywanej przemocy symbolicznej (symbolic power, soft power,
symbolic domination, domination symbolique, symbolic violence). Dobroslawa
Wezowicz-Ziétkowska objasnia, powolujac si¢ na tworce pojecia — Pierre’a Bourdieu,
ze obiektywna symboliczna przemoc to narzucanie pewnej arbitralnosci kultu-
rowej przez rownie arbitralng wladze, instytucje jawnie lub skrycie wychowaw-
cze, ,powolane” (samopowolujace si¢) do dzialania pedagogicznego, a do instytu-
cji takich zalicza m.in. Ko$ciét'®, Warto wspomnie¢ o tzw. paradoksie przemocy
symbolicznej, ktéra moze by¢ stosowana tylko wtedy, gdy jest postrzegana jako cos
naturalnego i zyczliwego'”.

7 A. Kobylinski, Problem psychomanipulacji religijnej w kontekscie globalnej pentekostalizacji
chrzescijanstwa, ,,Cztowiek i Spoteczenstwo” 2022, t. 54, s. 104.

' Por. D. Wezowicz-Zidtkowska, Przemoc symboliczna albo o spolecznych warunkach ewolucji
memetycznej, ,Teksty z Ulicy. Zeszyt memetyczny” 2007, nr 11, s. 49-59.

' C. Kramsch, Language as Symbolic Power. Key Topics in Applied Linguistics, Cambridge Univer-
sity Press, Cambridge 2020, s. 97-116.
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W tym miejscu — reasumujac przedstawione uwagi — stanowczo nalezy jed-
nak podkredli¢, ze niezaleznie od oceny znaczenia religii w zyciu mlodego czlo-
wieka, wplywu religii na prospoleczng postawe nieletnich oraz ich komfort psy-
chiczny, wolno$¢ religijna jest uznanym prawem czlowieka, réwniez niedorostego.
I to jest najwazniejszy argument przestrzegania tej wolno$ci oraz monitowania
sposobu jej realizacji.

2. Wolnos¢ religijna w osrodkach izolacji dla nieletnich

Izolacja nie jest tatwa dla zadnego sprawcy, a tym bardziej dla takiego, ktory
wcigz jest dzieckiem®. Z tego wzgledu zapewnienie wolnosci religijnej nieletnim
osadzonym w jednostkach postkryminalnej izolacji, ktorzy czesto czuja sie zagubie-
ni, wymagaja wickszego wsparcia i pociechy, jawi si¢ jako szczegolnie wazne, a jed-
noczesnie trudne do urzeczywistnienia.

W osrodkach detencji dla nieletnich ujawniajg si¢ wszelkie trudnosci technicz-
ne i wolno$ciowe, charakterystyczne dla kazdej izolacji postkryminalnej. Ograni-
czony dostep do postug i praktyk religijnych, konieczno$¢ zapewnienia bezpieczen-
stwa osadzonym, czasami wzajemnej izolacji, mogg zaréwno ogranicza¢ wolnos¢
religijng tym osadzonym, ktdrzy chcieliby szeroko uczestniczy¢ w zyciu religijnym,
jak i narzuca¢ udzial w réznych praktykach tym nieletnim, ktdrzy zyczenia takie-
go nie majg. Obydwie te sytuacje sa nieprawidtowe, poniewaz za przejaw narusze-
nia wolnosci sumienia w aspekcie negatywnym uznaje si¢ m.in. poddanie kogo$
wbrew jego wyraznej woli czynnosciom, ktére stanowia forme praktyki religijnej*’.

»Naruszenie »swobody wyznania« jako dobra osobistego ma miejsce w razie unie-
mozliwienia lub utrudnienia komu$ wyrazania jego przekonan religijnych oraz
wykonywania praktyk religijnych, w razie podjecia wobec niego dzialan bedacych
formg szykany w réznych sferach zycia spotecznego lub zawodowego ze wzgledu na
przekonania religijne, ale takze w razie narzucenia mu obowigzku przyjecia okres-
lonej religii czy obowiazku wykonywania pewnych praktyk religijnych. Tak samo
nalezy potraktowa¢ poddanie kogos wbrew jego woli czynnosciom, ktére stanowia
forme praktyki religijnej. Osoba identyfikujgca sie z okreslonym wyznaniem apro-
buje przyjete w nim praktykowanie i nauczanie, w tym sposob uprawiania kultu,
modlitwy, obrzedy. Osoba niewierzaca ma prawo odrzucaé te formy zachowan,

% Q. Sitarz, A. Jaworska-Wieloch, J. Hanc, Religious Freedom in the Educational Process Conduc-
ted in Isolation Centers for Juvenile Perpetrators of Criminal Acts, in: Educational Challenges of Religious
Freedom, eds. T. Huzarek, ]. Wotkowski, Vienna University Press, Pelplin 2021, s. 325 i nast.

> B. Janiszewska, Art. 23. Dobra osobiste cztowieka, w: Kodeks cywilny. Komentarz, t. 1: Czgs¢
ogdlna, cz. 1: (art. 1-55(4)), red. J. Gudowski, Wolters Kluwer, Warszawa 2021, s. 396-397.
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jako sprzeczne z jej $wiatopogladem, nawet gdyby ich wymiar byl tylko symbo-
liczny. Poddanie osoby wyznajacej okreslong religie wbrew jej woli praktyce przy-
jetej w innej religii godzi w jej wolnos¢ sumienia, niezaleznie od intencji oséb, za
sprawg ktorych to nastgpilo. Tak samo trzeba oceni¢ poddanie praktyce religijnej
osoby niewierzacej. Okreslenie »poddanie praktyce religijnej« nie obejmuje sytu-
acji, gdy ktos obserwuje wykonywanie przez innych czynnosci religijne dlatego, ze
przypadkiem lub z nawet z zamystem znalazl si¢ w miejscu i czasie ich odbywa-
nia. Poddanie cztowieka nieakceptowanym przez niego praktykom religijnym nie
jest [...] zdarzeniem drobnym, banalnym, niezastugujacym na udzielenie ochrony
na podstawie art. 23 k.c”*%. Z tego wzgledu transmitowanie przez radiowezly mod-
litw lub nabozenstw dla wszystkich osadzonych, takze tych, ktorzy sobie tego nie
zyczg, rOwniez moze negatywnie oddziatywac na sfere wolnosci religijne;.

Prawo do wolnosci religijnej w jednostkach izolacji postkryminalnej dla nie-
letnich jest silnie poreczane przez ustawodawce. Zgodnie z art. 4 ustawy o gwaran-
cjach wolno$ci sumienia i wyznania prawo uczestniczenia w czynnosciach i obrze-
dach religijnych oraz wypelniania obowiazkéw religijnych i obchodzenia $wiat
religijnych oraz prawo do posiadania i korzystania z przedmiotéw potrzebnych do
uprawiania kultu i praktyk religijnych przystuguja tez m.in. osobom przebywaja-
cym w zaktadach karnych, poprawczych i wychowawczych oraz aresztach sledczych,
os$rodkach przystosowania spotecznego oraz schroniskach dla nieletnich. Z kolei
w mys$l art. 107 ust. 1 pkt 4 ustawy z 9 czerwca 2022 r. o wspieraniu i resocjaliza-
cji nieletnich®* nieletni umieszczony w mtodziezowym osrodku wychowawczym,
okregowym osrodku wychowawczym, zakladzie poprawczym lub schronisku dla
nieletnich ma prawo do korzystania z wolnosci religijnej.

Przywolana ustawa precyzuje w art. 113, ze korzystanie przez nieletniego z wol-
nosci religijnej nie moze narusza¢ wolnosci i praw innych oséb ani zakl6ca¢ ustalo-
nego w mlodziezowym osrodku wychowawczym, okregowym os$rodku wychowaw-
czym, zakladzie leczniczym, zakladzie poprawczym lub schronisku dla nieletnich
porzadku wewnetrznego. Uprawnienia w zakresie prawa do wolnosci religijnej
zostaly skonkretyzowane w art. 114, zgodnie z ktérym nieletni umieszczony w mlo-
dziezowym o$rodku wychowawczym, okregowym osrodku wychowawczym, zakta-
dzie poprawczym lub schronisku dla nieletnich ma prawo do wykonywania praktyk
religijnych i korzystania z postug religijnych, w tym do bezposredniego uczestnicze-
nia w odprawianych w nich w dni $wigteczne nabozenstwach, do stuchania nabo-
zenstw transmitowanych przez srodki masowego przekazu, a takze do posiadania
stuzacych do wykonywania praktyk religijnych ksigzek, pism i przedmiotéw (ust. 1).

2 'Wyrok SN z 20 wrze$nia 2013 r., sygn. akt IT CSK 1/13, http://www.sn.pl/sites/orzecznictwo/
orzeczenia3/ii%20csk%201-13-1.pdf [dostep: 02.05.2024].
* Dz.U. 22022 r., poz. 1700.
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Nieletni ma prawo do uczestniczenia w prowadzonym w osrodku, zakladzie lub
schronisku nauczaniu religii, dzialalnosci charytatywnej albo spolecznej Kosciota
lub innego zwigzku wyznaniowego, a takze do spotkan indywidualnych z duchow-
nym Kosciota lub innego zwigzku wyznaniowego, do ktérego nalezy. Duchowni ci
mogg odwiedza¢ nieletnich w pomieszczeniach, w ktérych przebywaja (ust. 2).

Problemy zwigzane z wolnoscia religijna w osrodkach izolacji postkryminalnej
dla nieletnich sg potegowane przez trudnosci z okresleniem podmiotu podejmuja-
cego decyzje w obszarze wolnosci religijnej nieletniego, w szczegdlnosci w zakresie
uprawnienia rodzicéw wzgledem ich dziecka do podejmowania decyzji w przypad-
ku orzeczenia srodka wychowawczego lub poprawczego.

Orzeczenie $rodka poprawczego nie powoduje utraty przez rodzicéw ich praw
rodzicielskich. Cho¢ wykonywanie srodka o charakterze izolacyjnym faktycznie
pozbawia rodzicéw mozliwosci podejmowania decyzji w wielu waznych sprawach
nieletniego, to ustawodawca wyraznie nie odbiera im uprawnien w sferze wycho-
wania religijnego. Zostaly one jednoznacznie poreczone w przepisach regulujgcych
wykonywanie $rodka poprawczego wobec nieletnich.

Stosownie do art. 114 ust. 3 ustawy o wspieraniu i resocjalizacji nieletnich wyko-
nywanie praktyk religijnych i korzystanie z postug religijnych w osrodku, zakladzie
lub schronisku odbywa sie zgodnie z wolg rodzicéw nieletniego albo co najmniej
tego z rodzicow, pod ktorego stalg piecza nieletni faktycznie pozostaje, albo opie-
kuna nieletniego, albo zgodnie z wolg nieletniego, jezeli jest petnoletni (tj. ukonczyt
lat 18), wyrazong w formie pisemnego o$wiadczenia (ust. 3).

Widoczne jest tym samym, ze obecnie obowigzujaca ustawa zezwala na respek-
towanie przekonan religijnych jedynie w przypadku tych nieletnich, ktérzy sg pel-
noletni, i po zlozeniu pisemnego o$wiadczenia. Z kolei o wykonywaniu praktyk
religijnych i korzystaniu z postug religijnych przez mlodszych osadzonych decyduja
ich rodzice, bez koniecznosci wzigcia pod uwage zdania dziecka.

Jest to regres w stosunku do poprzednio obowigzujacego stanu prawnego,
poniewaz wydane do ustawy z 1982 r. - Prawo o postepowaniu w sprawach nielet-
nich** rozporzadzenie z 14 wrzesnia 2001 r. w sprawie szczegétowych zasad uczest-
niczenia w lekcjach religii i praktykach religijnych, korzystania z postug religijnych
i organizacji pracy duszpasterskiej w zakladach poprawczych i schroniskach dla
nieletnich® stanowilo w § 2 ust. 1, ze uczestniczenie nieletnich w lekcjach religii
i praktykach religijnych, korzystanie z postug religijnych i organizacja pracy dusz-
pasterskiej w zakladzie odbywaja si¢ zgodnie z wola rodzicéw (opiekundéw) lub
z uwzglednieniem woli nieletniego, wyrazonej w najprostszej formie oswiadczenia,

** Dz.U.z 1982 r., nr 35, poz. 228.
* Dz.U.z2001 r., nr 106, poz. 1157.
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w ramach organizacji pracy w zakladzie, przy zapewnieniu zasad bezpieczenstwa
zakladu i przestrzegania praw nieletnich.

Obecnie brak jest podstawy normatywnej do uwzgledniania woli niepelnolet-
nich osadzonych w zakresie realizowania przez nich wolnosci religijnej, zwlaszcza
ze osiggniecie cenzusu pelnoletnio$ci wpisuje sie w art. 12 ust. 1 ustawy o systemie
o$wiaty”®, wedtug ktérego publiczne przedszkola i szkoty podstawowe organizuja
nauke religii na zyczenie rodzicéw, a publiczne szkoly ponadpodstawowe na Zzycze-
nie badz rodzicéw, badz samych ucznidéw; po osiagnieciu petnoletnosci o pobiera-
niu nauki religii decyduja uczniowie. Oznacza to, ze wedlug ustawodawcy dopiero
po skonczeniu lat 18 uczniowie nabywaja prawo do samodzielnego decydowania
o0 uczestnictwie w nauczaniu religii.

Zauwazy¢ nalezy, ze w Niemczech dziecko po ukonczeniu 14. roku zycia calko-
wicie samodzielnie moze decydowa¢ o uczeszczaniu na lekcje religii, a nawet o swej
przynaleznosci wyznaniowej. Na Stowacji oraz na Litwie wiek uprawniajacy do
samodzielnego decydowania o uczestniczeniu w lekcjach religii to 15 lat. We Wto-
szech z reguly juz 13-latkowie decyduja o udziale w lekcjach religii®”.

Istotne jest podkreSlenie, Ze nawet badania potwierdzajace pozytywny
wplyw (okre$lonej) religii na ksztaltowanie osobowosci czlowieka i korekture
jego blednych wyborow nie uzasadniaja przymusowego charakteru uczestnic-
twa w jakichkolwiek formach praktykowania. Inaczej dziala regula w sytuacjach
odwrotnych. Ustalenie, ze jaka$ religia (niekoniecznie oficjalnie uznana) ma
wplyw demoralizujacy - niesie wartosci sprzeczne z porzadkiem prawnym, ze
spokojem spolecznym, z powszechnie uznawanymi normami - moze stac sie
podstawa zakazania nieletniemu udzialu w praktykach takiego Kosciota.

3. Badania - zakres, metoda, wyniki, dyskusja

Zanim zaprezentowane zostang wyniki badan przeprowadzonych w ramach
projektu ,,Standardy respektowania prawa do wolnosci religijnej 0oséb osadzonych
w zakladach karnych, aresztach $ledczych oraz mlodziezowych osrodkach wycho-
wawczych i zakltadach poprawczych’, warto przedstawi¢ kilka danych uzyskanych
przez innych badaczy.

Ciekawym punktem wyjscia moze by¢ badanie dotyczace motywacji prak-
tyk religijnych mlodziezy w wieku od 15 do 20 lat, przeprowadzone na gru-
pie 500 chiopcow i 500 dziewczat w nastepujacych miastach: Warszawie, Kra-

*¢ Dz.U. 22022 1., poz. 2230.
>7 Wolnos¢ sumienia 0séb niepetnoletnich, https://rownoscwszkole.pl/images/poradnik/poradnik

-wolnosc-sumienia-niepelnoletnich.pdf [dostep: 01.2024].
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kowie, Katowicach i Poznaniu, w okresie od 15 marca do 30 kwietnia 1970 r.
Uzyskano nastepujace odpowiedzi dotyczace praktyk religijnych: 71,6% prak-
tykowalo z potrzeby wewnetrznej, 31,0% - z przyzwyczajenia, 24,7% - z naka-
zu Kosciola, 11,8% - z nakazu rodzicow, 6,2% stanowily inne motywy, takie jak:
obowigzek, milos¢ do Boga, bojazn przed Bogiem, potrzeba kontaktu z Ko$ciotem,
spotkanie z sympatig, na Zyczenie innej osoby, z racji bycia wierzacym, z powin-
nosci lepszego poznania wiary, z obawy przed wyrzutami sumienia, z wycho-
wania i inne®”.

Szersze badania postaw religijnych nieletnich pochodza z poczatkéw lat 90.
ubieglego wieku i przeprowadzono je w 6 placéwkach wobec 200 ankietowanych®.
W $wietle badan ustalono wéwczas, ze w analizowanej populacji osoby deklarujg-
ce sie jako wierzace i praktykujace to 86 nieletnich (43% ogoétu), wychowankowie
deklarujacy si¢ jako wierzacy, ale niepraktykujacy to 84 respondentéw (42% ogo-
tu), jako niewierzacy - 30 badanych (15% ogoétu). Na 170 wychowankéw wyzna-
jacych jaka$ religie az 166 osob (97,6%) to wyznawcy religii rzymskokatolickiej,
ponadto 1 deklaruje si¢ jako baptysta, 1 — $wiadek Jehowy, 1 jako mahometanin,
1 osoba wyznaje hinduizm. Przebywajacy w zakladach poprawczych chodza na
nabozenstwa. Szczegolowa analiza wykazuje jednak, ze na msze $wieta systema-
tycznie uczgszcza w grupie osob deklarujacych sie jako wierzace i praktykujace
zaledwie 41,9%, a w grupie wierzacych, ale niepraktykujacych oraz niewierzacych
nikt. Czasem na msze Swietg sposrdd wierzacych i praktykujacych chodzi 58,1%,
sposrod osob okreslajacych sie jako wierzace, ale niepraktykujace — 75% i az 36,7%
(sic!) wychowankéw deklarujacych sie jako niewierzacy. Autor badan przeanalizo-
wal takze wplyw religijno$ci na postawe nieletnich. Zweryfikowal korelacje migdzy
deklarowanym stosunkiem do wiary a uzyskiwang najwyzsza nagroda — urlopem.
Okazalo sig, ze pomiedzy poszczegdlnymi podgrupami nie ma istotnych réznic
w liczbie udzielanych urlopéw (niewierzacy i wierzacy, ale niepraktykujacy korzy-
stali nawet z urlopow czg$ciej niz wierzacy i praktykujacy). Odsetek wychowankow
korzystajacych w ciggu 6 miesiecy wiecej niz 2 razy z urlopu jest najwiekszy w pod-
grupie wierzacych, ale niepraktykujacych, nieco mniejszy wérdd niewierzacych,
a najmniejszy wérod wierzacych i praktykujacych. Réwniez badanie uczestnictwa
w grupach nieformalnych dalo zaskakujace wyniki: najwiekszy odsetek grypsuja-
cych (54,7%) znajduje si¢ w podgrupie wychowankdow wierzacych i praktykujacych,
nieco mniejszy w populacji wierzacych, ale niepraktykujacych (41,7%), a najmniej-
szy w zbiorowosci niewierzacych (36,7%).

8 S. Kisiel, Duszpasterstwo na tle potrzeb psycho-duchowych, Wyzsze Seminarium Duchowne,
Siedlce 1977, s. 32, 45-46, podane za: M.E. Ruszel, Psychologiczne aspekty..., s. 251.

> Z. Lorek, Stosunek wychowankéw zaktadéw poprawczych do religii, Arch.Krym. 1992, t. 18,
s. 169 i nast.
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Religijno$¢ i praktyki religijne wychowankéw zakladdéw resocjalizacyjnych
dla nieletnich zbadal na duzej grupie badawczej 997 podopiecznych we wszyst-
kich 32 zakladach resocjalizacyjnych dla nieletnich w Polsce (schroniska i zakta-
dy poprawcze) Sylwester Bebas w latach 2011-2014. Zgodnie z uzyskanymi dany-
mi 73,3% badanych deklarowalo sie jako osoby wierzace, 16,04% jako religijnie
obojetne oraz 10,63% jako niewierzace. W $wietle otrzymanych wynikéw autor
sformutowal m.in. tez¢ o wplywie pobytu w placéwce na stosunek badanych do
religii i wiary. Oto6z, 55,57% respondentéw deklarowalo, ze ich stosunek do wiary
i religii pod wplywem pobytu w placéwce nie zmienit sie. Tylko 0,6% badanych
przyznalo, ze ich stosunek do tych wartosci zmienit si¢ na gorsze. Natomiast 20,96%
badanych mlodych ludzi potwierdzilo, ze ich pobyt w schronisku dla nieletnich lub
zakladzie poprawczym zmienit ich stosunek do wiary na lepsze™.

Przeprowadzone przez nas badania mialy nieco odmienny charakter. Intere-
sowala nas nie tyle religijno$¢ nieletnich w jednostkach izolacyjnych badz wptyw
religii na ich zachowanie, ile przestrzeganie prawa wolnosci religijnej: w znaczeniu
pozytywnym - umozliwienie praktykowania religii, jak i negatywnym - powstrzy-
mania si¢ od ingerencji, narzucania zachowan w sferze wolnosci religijnej. Tu
przedstawione zostang tylko wybrane zagadnienia badawcze.

Na wstepie poczyni¢ nalezy kilka krotkich (podstawowych) uwag metodolo-
gicznych. Badania przeprowadzone zostaly na podstawie ankiet anonimowych,
zawierajacych pytania zamkniete i otwarte®. Przygotowano dwa rodzaje ankiet —
dla nieletnich wychowankéw oraz dla wychowawcéw. Udziat w testach byt calko-
wicie dobrowolny, autorzy pozyskali takze zgode Komisji Etyki Badan US na tego
rodzaju analiz¢. Nieletni wychowankowie z 7 mlodziezowych osrodkéw wycho-
wawczych oraz z 9 zakladéw poprawczych®® wypelnili w sumie 209 ankiet. Wsréd

3¢ S. Bebas, Rola religii..., s. 202-203, 290-292.

* W ankietach dla nieletnich osadzonych w mlodziezowych o$rodkach wychowawczych i zakta-
dach poprawczych zostaly wydzielone czesci zaadresowane do 0séb roznych wyznan lub niewierza-
cych. Ankiety uwzglednialy ewentualnie odmienna sytuacje oséb réznych wyznan i niewierzacych.
Zadawalismy pytania o ograniczenia zwigzane z pandemia i ich odbior przez nieletnich. Pytania ankie-
towe zostaly skonsultowane z profesorem teologii (duchownym rzymskokatolickim), do zadan ktére-
go — w ramach prowadzonej dziatalnosci naukowej i duszpasterskiej — nalezaly kwestie wyznaniowe,
w tym ekumeniczne. Zastrzec jednak musimy, ze w odpowiedziach na pytania ankietowe znajduja
sie niedcistoéci teologiczne, gdyz nawet osoby wierzace nie zawsze dobrze znaja Katechizm Koéciota
katolickiego czy nawet elementarne podstawy teologiczne swojej wiary. Drugim konsultantem byta
doktorka socjologii. W przytaczanych wypowiedziach zachowalismy oryginalng pisownie.

> Racib6rz - Zaklad Poprawczy i Schronisko dla Nieletnich, Warszawa-Falenica - Zaktad
Poprawczy i Schronisko dla Nieletnich, Bialystok — Zaktad Poprawczy, Nowe nad Wistg - Zaklad
Poprawczy, Grodzisk Wielkopolski - Zaklad Poprawczy, Mrozy — Zaktad Poprawczy i Schronisko dla
Nieletnich, Swiecie nad Wista — Zaklad Poprawczy, Trzemeszno — Zaklad Poprawczy, Szubin — Zaklad
Poprawczy i Mlodziezowy Osrodek Adaptacji Spotecznej, Wroctaw — Mlodziezowy Osrodek Wycho-
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nich byto: 71 dziewczat oraz 122 chlopakéw (16 0séb nie podato plci). Ponadto, na
ankiete odpowiedzialo 109 pedagogéw pracujacych w tych samych osrodkach dla
nieletnich. Wsréd nich znakomita wiekszos¢ to: pedagodzy, wychowawcy, nauczy-
ciele, psycholodzy; ankiete wypelnili tez: straznik, kierownik internatu, kape-
lan - nauczyciel religii, katechetka, dyrektor, wicedyrektor. Najdluzszy staz pracy
to 42 lata, najkrotszy — 2 miesiace.

Podstawowg informacja z badanego zakresu jest samookreslanie religijnosci
badanych nieletnich. Wychowankowie, poproszeni o okreélenie swojego stosunku
do wiary, zaznaczyli:

- wierzacy, praktykujacy: 62 osoby (29,66% badanych),

- wierzacy, niepraktykujacy: 79 oséb (37,8% badanych),

- niewierzgcy: 48 0sob (22,96% badanych),

- poszukujacy: 5 0s6b (2,39% badanych),

- inny: 7 oséb (3,35% badanych); w tej rubryce ankietowani wskazali satanizm,
buddyzm.

Na pytanie o dynamike wiary w trakcie pobytu w jednostce nieletni odpowie-
dzieli, ze w poréwnaniu z okresem przed osadzeniem ich wiara lub religia stala si¢
dla nich:

- wazniejsza — 28 0s6b (13,4%),

- mniej wazna - 27 0s6b (12,9%),

- stracila zupelnie na znaczeniu - 34 osoby (16,3%),

- dopiero w tym miejscu nabrala znaczenia — 7 0séb (3,3%),
- jest tak samo wazna — 89 os6b (42,6%),

- inne - 16 0s6b (7,7%),

- 7 0s0b (3,3%) nie udzielilo odpowiedzi.

Warto zatem zauwazy¢, ze w przeciwienstwie do przywolanych badan S. Beba-
sa w przypadku nieletnich bioracych udzial w naszych badaniach tendencja jest
zdecydowanie spadkowa. W sumie dla wiekszej liczby oséb wiara stracita znacze-
nie (cze$ciowo lub catkowicie) — 61 (29,2%), niz go nabrata (wiekszego lub w og6-
le) - 35 (16,7%).

Na dwa zagadnienia chcialyby$smy zwrdci¢ szczegdlna uwage z racji postawio-
nego problemu badawczego. Chcieliémy uzyska¢ informacje dotyczace uczestnic-
twa nieletnich w lekcjach religii oraz ustali¢ przyczyne udziatu lub braku udzialu
w tego rodzaju zajeciach. Ponadto wazng sprawa byta dla nas (obok samego uczest-
nictwa) dostepnos¢ praktyk religijnych, utrudnienia w realizacji tych praktyk oraz

wawczy, Kuznia Raciborska - Miodziezowy Osrodek Wychowawczy, Lubaczéw — Mlodziezowy Osro-
dek Wychowawczy, £L6dz - Mlodziezowy Osrodek Wychowawczy, Jaworze — Mlodziezowy Osrodek
Wychowawczy, Sobdtka — Mlodziezowy Osrodek Wychowawczy, Krupski Miyn - Mlodziezowy Osro-
dek Wychowawczy.
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ewentualny problem przymusu udzialu w praktykach religijnych. Omawiane kwe-
stie pokazemy zaréwno z perspektywy nieletnich, jak i wychowawcow.

Na pytanie: ,,Czy ankietowany uczestniczy w lekcjach religii i dlaczego?” - odpo-
wiedzi ksztaltowaly sie nastepujaco:

- 91 osob (43,5%) odpowiedzialo, ze tak, poniewaz samodzielnie tak zdecydo-
walo;

27 o0s6b (12,9%) - tak, poniewaz ,zdecydowali tak moi rodzice/opiekunowie”
(np. ,Dlatego, ze moj prawny opiekun mnie nie chce wypisaé!” — a. 201);

31 oso6b (14,8%) odpowiedzialo, ze tak, z innych wzgledéw, wskazujac: ,,bo chce,
bo zawsze chodzitem, bo musze - siostry zakonne” (a. 77), ,taki jest przymus
pobytu” (a. 85), ,niechodzenie szkodzi” (a. 93), ,nie mozna si¢ wypisac’, ,,obo-
wigzkowa lekcja’, ,bo musimy’, ,nie mamy wyboru” (a. 117), ,bo mi kazali”,
»hie mam wyjscia” (a. 147), ,z nakazu o$rodka” (a. 111), ale tez: ,,Bo lekcje religii
sg fajne, zreszta wole by¢ na lekcji niz np. by¢ sama w bibliotece” (a. 206);

16 0s6b (7,7%) odpowiedzialo, ze nie, bo sami tak zdecydowali;

- 1 osoba - ,nie, bo tak zdecydowali moi rodzice” (a. 203);

- 2 osoby - nie, z innych wzgledow (skonczona szkola, brak zajec z religii);

41 0s6b (19,6%) — brak odpowiedzi.

Symptomatyczne jest, Ze na lekcje religii — wedlug deklaracji osadzonych -
uczeszcza 149 nieletnich, czyli wigcej niz zadeklarowanych oséb wierzacych, i sta-
nowig oni 71,3% wszystkich badanych nieletnich osadzonych.

W dalszej kolejnosci pytalismy o praktyki, w ktorych uczestnicza lub ktore
wykonuja nieletni w trakcie pobytu w os$rodku. Pytania byly odrebnie kierowa-
ne do oséb deklarujacych wyznanie rzymskokatolickie, odrebnie do 0séb innych
wyznan.

Nieletnich wyznania rzymskokatolickiego zapytaliSmy m.in. o nastepujace

praktyki, co przedstawiono w tabeli 1.

TABELA 1. Czestotliwo$¢ udziatu w praktykach religijnych

o, . Raz Raz Kilka razy .
Czestotliwo$¢ | Codzienne . . Nigdy
w tygodniu w miesigcu w roku
Praktyk:
ratyka L.oos.| [%] |L.os.| [%] |Los| [%] L.os.| [%] |L.os.| [%]
Udzial w mszy $wietej 1] 0,6%| 51 |32,9% 8 52% | 49 |31,6%| 35 |22,6%

Stuchani éwietej
Hehanie mezy SWIETE) PIZC2 1 11 06% | 6 | 3.9%| 10 | 65%| 10 | 6,5%|116 | 74,8%

radio lub inne Zrédto

Stuchanie/ogladani
uchanie/ogladanie 0 o 8| 52%| 9| 58%| 20 |12,9%] 105 |67,7%

programéw religijnych
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cd. TAB. 1

R R Kilk:
Czestotliwo$¢ | Codzienne a . . aZ, 1k razy Nigdy
w tygodniu w miesigcu w roku

Praktyk:
raxtyxa L.os.| [%] |L.os.| [%] |Los| [%] L.oos.| [%] |L.os| [%]

Przyjmowanie komunii

Swietej 0 0 6| 39%| 26 | 16,8%| 60 |38,7%| 51 |32,9%
Spowiedz 31 L9%| 15| 97%| 17 | 11,0%| 52 |33,5%| 56 |36,1%
Modlit

po(;anlnv;,?wieczorna 19 | 12,3% | 14 | 9,0%| 13 84% | 15 | 9,7%| 81 |52,3%

Modlit d positki
odlitwa przed positidem/ | 1\ 30001 5 | 3000 5| 3206| 13 | 84%|113 | 72,9%
po positku

Czytanie Pisma Swiet
zytanie Fisma Swigtego 20 1,3%| 11| 7,1%| 11| 7,1%| 22 |142%| 98 |63.2%

samodzielnie lub w grupie

Czytanie prasy i ksigzek
religijnych samodzielnie 51 32% 7| 45%| 8 52%| 11| 7,1%| 113 | 72,9%
lub w grupie

Rozmowa z duchownym 14 | 9,0%| 30 [19,4%| 12 7,7% | 30 [19,4% | 58 |37,4%

Majgc na uwadze problem wolnosci religijnej (réwniez w znaczeniu negatyw-
nym), zapytaliémy nieletnich o przyczyne udzialu w mszach $wigtych na terenie
osrodka. Najczesciej pisali oni: ,bo chce”, wskazywali tez na potrzebe uczestnic-
twa, modlitwy, na wiare, na tradycje, mozliwo$¢ rozwigzania problemoéw. Pisano
takze: ,Msza mi daje takie cos, ze nie mysle o MOW” (a. 153), ,,daje mi to spo-
koj” (a. 48), ,Wlasne, poczucie obligacji ze strony wyznania” (a. 26). Sg jednak
i inne uzasadnienia: dlatego, ze wszyscy/koledzy chodza (kilkanascie tego rodza-
ju wypowiedzi), ,bo tak wypada” (a. 156), poniewaz ,sie optaca’, ,nie zaszkodzi’,
»Zz nudow” (a. 186). Inne wypowiedzi wskazuja na niedobrowolny charakter uczest-
nictwa: poniewaz ,muszg” lub ,,im kazg’, ,,bo jest obowigzkowa” (a. 153), ,,bo takie
sg zasady” (a. 179), ,bo w ZP musimy chodzi¢ na msz¢” (a. 43). Nieletnia, deklaru-
jaca si¢ jako osoba wierzaca, niepraktykujaca, wskazala: ,Musze na sile chodzi¢ do
kosciota. Mieszkam u sidstr zakonnych” (a. 77), inna za$ napisala: ,,Szczerze jestem
katoliczky. Wierze w Boga, ale nie chodze do kosciola a na terenie ZP uczestnicze
bo musze” (a. 43).

Na pytanie o utrudnienia w praktykowaniu ktérejkolwiek z wymienionych
praktyk tylko 19 (12,3%) nieletnich udzielilo odpowiedzi twierdzacej, przy-
znajac, ze napotkalo utrudnienia, natomiast az 128 osob (82,6%) — negatywnej.
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ZapytaliSmy takze o charakter utrudnien w jakichkolwiek praktykach religijnych —

ankietowani wskazywali (w§r6d mozliwych do wyboru opcji):

- regulacje prawne: 15 0s6b (9,7%),

- brak indywidualnej zgody dyrektora: 10 oséb (6,5%),

- przeszkody techniczno-organizacyjne: 17 oséb (11%),

- nieche¢ wspdtlokatorow: 8 osob (5,2%),

- brak czasu: 35 0s6b (22,6%),

- brak wytrwalosci: 14 0séb (9%),

- inne: 9 0séb (5,8%), przy czym jedna osoba wskazata powody osobiste, inna -
brak mozliwosci samodzielnego udania si¢ do kosciota, reszta napisata nato-
miast, ze chodzi im o brak utrudnien.

Wspomniane utrudnienia - zdaniem badanych nieletnich - dotycza przede
wszystkim: mszy $wigtej, koledy, postow.

Na pytanie, czy nosisz w trakcie pobytu w osrodku na stale krzyzyk, meda-
lik lub inny symbol wiary: 51 (32,9%) nieletnich odpowiedzialo, ze tak, 98 os6b
(63,2%) - nie, 7 (4,5%) 0os6b odmoéwilo odpowiedzi. Natomiast na pytanie o posia-
danie w pokoju krzyza, obrazka lub innego symbolu wiary 68 (43,9%) 0séb potwier-
dzilo posiadanie takiego artefaktu, 83 (53,5%) zaprzeczylo, 5 (3,2%) o0séb nie
odpowiedzialo.

Te pytania byly dla nas o tyle wazne, ze z jednej strony trudno wyobrazi¢ sobie
przymus w tym obszarze, a z drugiej — ewentualne przeszkody. Wolnos¢ praktyko-
wania chyba najpelniej moze wyraza¢ sie przez te dwa zachowania.

Na pytania skierowane do 0séb innych wyznan odpowiedzialo 9 nieletnich, co
stanowi 4,3% wszystkich badanych wychowankoéw. Jeden z nich wskazal, ze stara
sie medytowad, drugi - ze spedza czas w grupie, trzeci — Ze $wieta obchodzi tak, jak
jego rodzice. W osrodku nie biorg udzialu w zadnych praktykach religijnych; jeden
z nich chcialby wzia¢ udzial w bierzmowaniu. Na pytanie, czy w swoim pokoju maja
symbole swojej wiary, 5 z nich to potwierdzito (przy czym tylko jedna osoba sprecy-
zowala, ze chodzi o krzyz), 1 zanegowal, a 3 odmdwito odpowiedzi.

Pie¢ 0sob z tej grupy zadeklarowalo, ze w trakcie pobytu w osrodku miaty kon-
takt z przedstawicielem swojego wyznania lub religii, 1 - Ze nie miala, a 3 osoby
nie odpowiedzialy na to pytanie. Na pytanie o konieczno$¢ brania udzialu w prak-
tykach innej religii 2 osoby odpowiedzialy pozytywnie, nie wskazujac natomiast,
o jakie praktyki chodzilo.

Ostatecznie 2 osoby uznaly, Ze s3 w gorszej sytuacji niz wyznawcy innych reli-
gii (nie podajac jednak zadnych dodatkowych informacji), 1 osoba napisata, ze jest
w lepszej, 6 0sob nie odpowiedzialo na to pytanie.

Ostatnia cze$¢ skierowana byla do 0séb niewierzacych — odpowiedzialy 44 oso-
by (21,1% wszystkich badanych wychowankéw). 26 (59,1%) z nich nie czulo si¢
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zmuszanych do udzialu w jakichkolwiek praktykach lub obrzedach religijnych
w czasie pobytu w osrodku, natomiast 11 (25%) osob bylo przeciwnego zdania.
Przede wszystkim pisano o obowigzkowych lekcjach religii, w sporadycznych sytua-
cjach o obowigzkowej mszy $wigtej, jedna osoba wskazala, Ze musiala ,,na nich by¢,
ale nie brata udzialu” (a. 39). Pytani o ucigzliwe regulacje prawne odnoszace si¢
do tych kwestii pisali, ze nie wiedza. Kilka oséb jednak wskazalo, ze taka ucigzliwa
regulacja jest niemoznos$¢ wypisania si¢ z religii lub brak etyki zamiast religii.

Zdaniem 11 ankietowanych (25%) osoby niewierzace s3 w gorszej sytuacji,
6 0s6b jest przeciwnego zdania (27 (61,4%) nie odpowiedziato na to pytanie). Tylko
jedna osoba zechciata uzasadni¢ odpowiedz, piszac: ,,Myéle, ze nauczyciel patrzy na
mnie inaczej (traktuje inaczej niz osoby wierzace)” (a. 119), inna wskazala tylko:

»obowigzkowa religia” (a. 191).

Waznym kontrapunktem naszych badan byly opinie wychowawcéw. Kazde
pytanie mialo podwdjny charakter - sktadalo si¢ z katalogu odpowiedzi oraz prosby
o komentarz. Niewielu wychowawcow zechcialo sie podzieli¢ swoja opinig, jednak
te przekazane w ankietach wydaja si¢ ogromnie wazne.

Pierwsza, bardzo rozbudowana opinia opisuje niemal caly proces uczestnictwa
w zyciu religijnym: ,Wychowankowie, ktérzy przychodza do placéwki czesto okres-
laja sie jako niewierzacy, tym samym nie przyznajg si¢ do swojej religii. W trak-
cie pobytu w placéwce postawa nieletnich zmienia si¢ w kierunku wiary. Swiad-
czy¢ o tym moze tendencja wzrostowa w praktykowaniu wiary, tj. uczestniczenie
w niedzielnej mszy $wietej, nabozenstwach, przystepowanie do spowiedzi, mod-
lenie si¢ poza katecheza (zdarza sig, ze chlopcy wieczorem odmawiajg rdzaniec),
uczestniczenie w pielgrzymce na gore $w. Anny, weekendowych rekolekcjach orga-
nizowanych przez fundacje Mtodzi na Progu, spotkaniach przygotowujacych do
sakramentu bierzmowania, kétku biblijnym, wyjazdach do Lichenia” (wypowiedz
katechetki - a. 102).

Zdaniem opiekunéw przed pandemig wychowankowie mogli w pelni swobod-
nie praktykowa¢ swoje wyznanie lub religie — az 104 osoby (96,3%) potwierdzity
te opini¢. Przeciwnego zdania byly 3 osoby, 2 za$§ nie odpowiedzialy na pytanie.
W komentarzach wskazywano na mozliwo$¢ uczestniczenia w mszach $wietych,
lekcjach religii, na organizowanie sakramentéw bierzmowania, a nawet chrztu.

Zdaniem wigkszosci ankietowanych (101 odpowiadajacych - 93,5%) przed
pandemia osoba wyznania rzymskokatolickiego nie miata probleméw z mozliwos-
cig sprawowania jakich$ praktyk w osrodku. ,W sytuacji kiedy wychowawcy nie
sa w stanie w trakcie dyzuru wybra¢ sie z wychowankami na msze $wietg niedziel-
ng, wowczas w wolnym czasie katechetka zabiera chetnych chiopcow do Kosciota.
W placéwce sg rowniez wychowawcy, ktorzy takze poswiecaja swoj wolny czas, aby
umozliwi¢ chtopcom uczestniczenie w obrzedach religijnych” (a. 102). Odmienne
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stanowisko prezentowalo 5 0sob, a 3 wstrzymaly si¢ od odpowiedzi. Wskazywano,
ze czasem wyjécie do kosciofa byto niemozliwe (np. brak opiekuna). Z dodatko-
wych praktyk w opinii wychowawcéw wychowankowie najczesciej zglaszali che¢
przystapienia do sakramentu bierzmowania i spowiedzi.

Zdaniem ankietowanych nieletni innych wyznan réwniez nie mieli proble-
mow z mozliwoécig sprawowania praktyk lub obrzedéw ich religii — potwierdzilo
to 101 odpowiadajacych (93,5%). Tylko jedna osoba zanegowatla, a 7 0séb odmo-
wilo odpowiedzi. Wychowawcy najczesciej wskazywali, Ze 0s6b innych wyznan nie
byto w ich placéwce, a w nielicznych przypadkach - ze nie zglaszali oni potrzeb
religijnych. Jeden z wychowawcow napisat jednak: ,Nie bylo mozliwosci uczestni-
czenia w nabozenstwach innego obrzadku” (a. 107). Wérdd oséb innych wyznan
w badanych osrodkach pojawiali si¢ wychowankowie protestanci, $wiadkowie Jeho-
wy, wyznawcy Kosciota zielonoswigtkowego, Kosciola baptystycznego, osoby pra-
woslawne, wyznajace islam.

Zadali$my pytanie, czy osoby niewierzace musialy uczestniczy¢ - ze wzgledow
organizacyjnych — w okreslonych praktykach religijnych. Na to pytanie 18 wycho-
wawcow (16,7%) zaznaczylo odpowiedz ,tak’, 83 (76,9%) — ,,nie” (piszac np. ,Maja
w tym czasie zapewniong opieke, inne zajecia” — a. 15), a 8 0s6b (7,4%) nie udzielilo
odpowiedzi.

W komentarzach wychowawcy sygnalizowali, ze udzial w mszy $wietej jest
dobrowolny, podobnie jak w innych sakramentach, zas wspolna Wigilia traktowa-
na jest jako element tradycji, a nie praktyka religijna (a. 21). Wskazywano: ,,Zda-
rza si¢, ze te osoby niewierzace uczestnicza np. we wspdlnej wigilii, podczas kto-
rej modlimy sie, czytamy pismo. Osoby te traktujg wtedy to spotkanie jak zwykla
kolacje” (a. 106). Niektorzy jednak dostrzegali inne aspekty, piszac: ,,Organizacja
placowki uwzglednia $wieta katolickie, np. post. W zwiazku z prowadzeniem jed-
nej kuchni wychowanki deklarujace si¢ jako niewierzace musialy jes¢ rybe” (a. 33)
lub ,Uczestnictwo w rekolekcjach, jako zajeciach szkolnych” (a. 72). Inni wycho-
wawcy zauwazyli: ,Wychowanki musza by¢ pod stalg opieka, wiec musialy by¢
razem ze wszystkimi podczas Mszy $w. czy $wiat” (a. 34), ,,Ze wzgledow bezpie-
czenstwa musialy przebywaé tam, gdzie pozostali wychowankowie pod opieka
dorostych” (a. 36), ,Wychowanki sg zachecane do uczestnictwa wraz z wigkszo$cia/
pozostalymi” (a. 74). Wreszcie na pozytywne aspekty obowigzkowego uczestnictwa
wskazujg wypowiedzi: ,Dla niewierzacych - nauka zachowania w miejscu kultu,
stosownego ubioru” (a. 84) lub ,,Udzial (obecno$¢) na mszy $w., jako trening umie-
jetno$ci zachowania w srodowisku otwartym” (a. 86).

Wychowawcy formulujg takze pozytywna ocene¢ stanu prawnego. Znakomita
wiekszos¢ uwaza, ze przepisy sg wlasciwe, a organizacja w placéwkach nie budzi
zastrzezen. Ilustracja takich opinii mogag by¢ szersze nieco wypowiedzi: ,Wol-
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nos$¢ jest przestrzegana. Nie ma w tej kwestii nic do zarzucenia. W placéwce kto
chce moze chodzi¢ na religie lub etyke, nie ma sytuacji dyskryminacji dzieci ze
wzgledu na swoja religi¢” (a. 69) oraz ,Mysle, Ze przepisy nie stoja w sprzecznosci
z mozliwos$cig realizowania swojej wiary. Staramy si¢ umozliwi¢ kazdemu prakty-
kowanie wiary na miare naszych mozliwosci i nie przymuszamy do uczestnictwa
w okreslonych praktykach rel” (a. 106). Do odosobnionych wyjatkéw naleza naste-
pujace odpowiedzi na pytanie, czy nalezy zmieni¢ przepisy: ,Iak, religia jest zbyt
mocno obecna w zyciu placowki. Szkola powinna by¢ swiecka” (a. 104) lub ,,Nie
zawsze znajdujemy rozwigzanie satysfakcjonujace obie strony” (a. 101).

Wydaje sig, Ze opinie wychowawcdw w pewnym tylko stopniu odbiegaja od opi-
nii samych nieletnich - zasadniczo nie widzg oni trudno$ci w praktykowaniu religii
dominujacej, a z problemami wyznawcéw innej wiary po prostu sie nie spotkali.
Réwnoczesnie odnies¢ mozna wrazenie, Ze wychowawcy nie dostrzegaja proble-
moéw, o ktérych pisza wychowankowie - zmuszania do udziatu w lekcjach religii
i sakramentach, zaréwno wychowankéw wierzacych, jak i niewierzacych. System
prawny, organizacja opieki i zaje¢ sprawiaja, ze wolnos¢ religijna w aspekcie nega-
tywnym jest naruszana w duzym stopniu.

4, Whnioski

W przeprowadzonych badaniach wida¢ rézne podejscie do wiary i obrzedow;
dostrzec mozna réznorodne postawy wobec religii (sformalizowane i niesformali-
zowane); wida¢ takze, jak rézne znaczenie nieletni przypisuja wierze i praktykom
religijnym. Trudno zatem rzeczywiscie zanegowac znaczenie religii w osrodkach
izolacji dla nieletnich. Niezaleznie jednak od wynikéw tej czesci badan podkresli¢
nalezy autonomiczng role wolnosci religijnej. Dla konieczno$ci przestrzegania tego
prawa indywidualne podejscie do sacrum ma ostatecznie drugorzedne znaczenie.

Nie ma rowniez watpliwosci, ze dla zapewnienia prawa do wolnosci religijnej
nie ma znaczenia zmiana kulturowa zachodzaca w postawie wobec religijnosci
wsrod najmlodszych. Z badan CBOS wynika, ze proces zarzucania praktyk reli-
gijnych jest we wszystkich kohortach wiekowych®® wyrazny, a w dwéch najmtod-

** Pokolenie najmlodsze, czasem nazywane pokoleniem Z - ma obecnie nie wigcej niz 24 lata
i dopiero wkracza w dorostos¢. Ci najstarsi, urodzeni w 1997 r., zostali objeci badaniami w 2015 r.
W przyjetej tu klasyfikacji millenialsi — nazywani takze pokoleniem Y, ktore w literaturze jest niejed-
nakowo lokowane w czasie — maja obecnie 25-41 lat. Wszyscy chodzili do szkoty, w ktorej odbywaty
sie lekgje religii. Doroste zycie (studia, praca, zalozenie rodziny) rozpoczynali juz w III RP. Pokolenie X
wkraczalo w dorosto$¢ po 1989 r., kiedy to mieli od 10 do 24 lat. Mlodsze roczniki zdazyly odby¢
edukacje w III RP i mie¢ w szkole lekcje religii - por. Religijnos¢ miodych na tle ogétu spoteczetistwa,

FPK.2023.05.02
s.19z25



OLGA SITARZ, ANNA JAWORSKA-WIELOCH

szych — gwaltowny. W trzech mlodszych kohortach wiekowych nastgpity wieksze
zmiany: w pokoleniu X regularnie praktykujacych ubylo o 26,6 punktu procento-
wego, a niepraktykujacych przybylo o 14 punktéw; w pokoleniu millenialséw regu-
larnie praktykujacych ubylo o 42,8 punktu procentowego, niepraktykujacych przy-
bylo o0 22,7 punktu, a stato sie to w ciggu niespelna 24 lat; w najmtodszej kohorcie
regularnie praktykujacych ubylo o 32,7 punktu procentowego, niepraktykujacych
przybylo o 18,4 punktu, ale stalo si¢ to w ciggu niemalze 7 lat. Badania ogélnopol-
skie wskazuja, ze o ile proces zarzucania regularnych praktyk religijnych w trzech
najstarszych kohortach przebiega stopniowo (w réznym tempie, ale stopniowo),
o tyle w pokoleniu X wyraznie przyspiesza ok. 2016 r., w pokoleniu millenialséw -
ok. 2018 r., a w najmlodszej kohorcie jest to nieprzerwany, gwaltowny spadek.
Natomiast odsetki niepraktykujacych we wszystkich kohortach wiekowych rosng
od ok. 2017 r., oczywiscie najgwaltowniej w dwdch najmlodszych grupach. Z caly
pewnoscig mozna stwierdzi¢, ze nastepuje powolny spadek poziomu wiary religij-
nej i szybszy spadek poziomu praktykowania w spoleczenstwie polskim®*. Cieka-
we sg takze inne dane. Ot6z na pytanie: ,Ktory z wymienionych rodzajow dzia-
talnosci stanowi obecnie tres¢ Pana(i) zycia codziennego? Czemu poswieca Pan(i)
najwiecej czasu i energii?”, zadane Polakom przez CBOS w pazdzierniku 2018 r.,
zycie religijne wymienilo 10% ogoétu dorostych oraz jedynie 3% mlodziezy w wie-
ku od 18 do 24 lat. O ile zatem w obrazie aktywnosci ogétu Polakéw religijnosé
stanowi tto, o tyle w przypadku najmlodszej kategorii badanych pozostaje ona na
peryferiach codziennego zycia — maleje doniosto$¢ przypisywana zyciu religijnemu,
schodzi ono na margines aktywnosci spolecznej’’. Zmiany spoteczne w zakresie
indywidualnego znaczenia wiary, religii, praktyk religijnych nie niweluja jednak ani
nie redukujg poziomu ochrony wolnosci religijne;.

Niewatpliwie, kuszaca jest/bylaby wizja, ze religia ma znaczacy wplyw na
poziom moralny ludzi wierzacych i moralno$¢ spoteczna, co pozwolitoby na wyko-
rzystanie jej w ramach resocjalizacji. Warto jednak zaznaczy¢, ze stanowiska w tej
materii sg podzielone. Jedni twierdzg, ze religia nadaje warto$ciom i normom
moralnym znaczenie powszechne i absolutne. Brak religijnego uzasadnienia grozi
wedlug nich swoistg hipotetyzacja aksjologiczng moralnoséci. Religia w tym ujeciu

»Komunikat z Badann CBOS” 2021, nr 144, s. 11, https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2021/K_144_21.
PDF [dostep: 01.2024].
34 Ibidem, s. 13-15.
> Codzienna aktywnos¢ Polakéw. Autoportret i obraz srodowiska spotecznego w latach 1988-2018,
»Komunikat z Badan CBOS” 2018, nr 164, https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2018/K_164_18.PDF
[dostep: 01.2024]. Na tym tle zadziwiajaco wypadaja wyniki badan przeprowadzonych przez S. Beba-
sa, ktérego zdaniem dla niemal 34% zbadanych w 2014 r. nieletnich przebywajacych we (wszystkich)
schroniskach dla nieletnich i zakladach poprawczych wiara i Bog to najwazniejsze wartosci — por. Idem,
Rola religii..., s. 238.
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chroni moralng ,,substancj¢” spoteczenstwa, spetnia wobec niego funkcje etyczno-
-krytyczne oraz przyczynia sie do jego integracji normatywnej. Przedstawiciele tego
podejscia upatrujg zatem w przejawach nasilajacej si¢ patologii spolecznej bezpo-
$redniego wplywu obnizenia si¢ poziomu religijno$ci spoleczenstwa lub rozluznie-
nia badz zerwania zwigzkéw pomiedzy religig i moralno$cig. W ich przekonaniu
bez religii grozi spofeczenstwu anomia, a nawet chaos moralny. W tym kontek-
$cie zwraca sie uwage, ze wiara ma wymiar moralny, ,jest Zrodlem zgodnego z nia
zyciowego zaangazowania i zarazem takiego zaangazowania si¢ domaga™*’. Z kolei
drugie, opozycyjne podejicie sugeruje zupelng autonomi¢ pomiedzy tym, co reli-
gijne, a tym, co moralne. Propagatorzy tego ujecia méwig o pelnej i doskonalej for-
mie moralnosci dopiero wtedy, gdy uwolni si¢ ona od wymogéw sankgji religijnych
oraz od naciskow autorytetéw zewnetrznych i stanie si¢ sprawa jednostki (gwaran-
cja autonomii i suwerennos$ci cztowieka). Ich zdaniem religijne uzasadnienia nie
sa konieczne do akceptacji okreslonych wartoéci i norm moralnych. Co wiecej,
sankcjonowany przez religie tzw. wyzszy autorytet stanowi zagrozenie dla indywi-
dualnej autonomii i osagdu jednostkowego, gwarantujacego moralnos¢ bardziej doj-
rzalg oraz wolng, wyrastajaca ze spolecznego doswiadczenia dobra i zla. Wreszcie
formutowane s3 tezy, ze charakter zwigzkdéw pomiedzy religia i moralnoscig jest
zdecydowanie bardziej zlozony - zwigzek religii i moralnosci nalezy traktowac jako
niestabilny i niejednorodny, w zwigzku z czym moze si¢ on réznic¢ - i rzeczywiscie
rézni si¢ — w zaleznosci od typu oraz stopnia rozwoju poszczegdlnych spoteczenstw
i spotecznosci®’. Zdaniem autoréw dane dotyczace polskiej mlodziezy wskazuja na
ewidentne przejawy sekularyzacji moralnosci, ktéra wyraza si¢ w tym, ze mlodzi
Polacy w do$¢ ograniczonym stopniu odczuwajg potrzebe religijnego uzasadniania
standardéw moralnych (rzadziej niz ogét populacji) i w wielu sprawach deklaruja
poglady moralne trudne do pogodzenia z religia. Zjawisko to dotyczy takze tych
przedstawicieli mlodziezy, ktorzy okreslajg si¢ jako wierzacy, a nawet gleboko wie-
rzacy. Stosunkowo czesto prezentowane selektywne podejscie do zasad moralnych
katolicyzmu oraz traktowanie ich jako moralnosci nie do konica przystajacej do dzi-
siejszej rzeczywistosci znajduje swoje wyrazne odzwierciedlenie w stosunku mfo-
dych Polakéw przede wszystkim do takich kwestii i zachowan, jak: antykoncepcija,

% Jan Pawel 11, Encyklika Veritatis splendor Ojca Swigtego Jana Pawla IT do wszystkich biskupéw
Kosciola Katolickiego o niektérych podstawowych problemach nauczania moralnego Kosciola, Palloti-
num, Poznan 1993, s. 89.

7 R. Boguszewski, M. Bozewicz, Religijnos¢ i moralnos¢ polskiej mlodziezy - zaleznos¢ czy auto-
nomia?, ,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” 2019, t. 62, nr 4 (248), s. 34-35.
Réwnoczesnie z badan S. Bebasa wynika, ze 0,7% badanych odrzuca nauczanie Kosciola na temat
aborgji i eutanazji, tylko 1,3% na temat antykoncepcji i tylko 0,4% na temat wolnych zwiazkow i czy-
stoéci przedmalzenskiej — por. Idem, Rola religii..., s. 241.

FPK.2023.05.02
s.21z25



OLGA SITARZ, ANNA JAWORSKA-WIELOCH

seks przedmalzenski, rozwdd, zdrada czy aborcja®. Niemniej, niezaleznie od real-
nego wplywu religii na postawy moralne — mniejszego lub wiekszego - praktyki
religijne powinny by¢ dostepne, ale nie moga by¢ narzucane. Poszukiwanie racjo-
nalizacji w przymusowych praktykach poprzez wskazywanie innych korzysci, kto-
re jakoby nieletni miatby odnie$¢, jest postawa skrajnie naganng. Zmuszanie do
praktyk juz jest naruszaniem wolnosci religijnej, poszukiwanie zastepczych celow
powoduje, ze mamy do czynienia z zaklamaniem i cynizmem wobec wychowankow.
Trudno takze zgodzi¢ si¢ z postulatem S. Bebasa o potrzebie stworzenia przepisu
o oddzialywaniu moralnym lub religijnym na wychowankéw schronisk dla nielet-
nich i zakladéw poprawczych w perspektywie koniecznosci dokonania u nich trwa-
lych zmian postaw®”,

Podkresli¢ przy tym nalezy - jak konkluduje swoje rozwazania Tadeusz Ploski -
ze prawo polskie przejelo z orzecznictwa wydanego na tle art. 9 EKPC fundamen-
talng zasade, iz ograniczenia uprawnien wiezniéw do realizacji prawa do wolnosci
sumienia i wyznania w trakcie wykonywania kary i tymczasowego aresztowania nie
moga wynikac z samego faktu pozbawienia wolnosci, ale ze wzgledéw bezpieczen-
stwa publicznego, ochrony porzadku publicznego, ochrony zdrowia i moralnosci
oraz ochrony praw i wolnosci innych oséb. Zdaniem autora w poréwnaniu z EKPC
przepisy i praktyka w Polsce w szerszym zakresie uwzgledniaja wymagania religij-
ne i kulturowe, jakie nalezy zapewni¢ w odniesieniu do wyzywienia pozbawionych
wolnoéci, a takze prawa posiadania prywatnej odziezy przez wiezniéw sumienia®’,
Wydaje sie, ze ten optymistyczny obraz nie potwierdza si¢ w przypadku detencji nie-
letnich. Niewatpliwie nieletni przebywajacy w mlodziezowych osrodkach wycho-
wawczych i zakladach poprawczych sg grupa najbardziej narazonych na naruszanie
wolnosci religijnej czy wrecz przymusowy udziat w praktykach religijnych. Poddani
s3 ré6znorodnym formom przymusu niejako na dwoch plaszczyznach. Z jednej stro-
ny jako osobom niepelnoletnim odmawia im si¢ prawa do decydowania o udziale
w praktykach religijnych i katechezie. Z drugiej - z racji przymusowej izolacji, orze-
czonej z powodu wczesniejszego zachowania, przestrzegaé musza regul ulatwia-
jacych bezpieczne i racjonalne (uwzgledniajace mozliwosci kadrowe i finansowe)
funkcjonowanie w placéwkach oraz poddawac si¢ okreslonym oddzialywaniom
resocjalizacyjnym. Pozadane byloby uregulowanie wieku, od ktérego nieletni mie-
liby prawo samodzielnie decydowac¢ o udziale w postugach i praktykach religijnych,
chocby na wzér oméwionych regulacji niemieckich.

% R. Boguszewski, M. Bozewicz, Religijnos¢ i moralnosc..., s. 49.

*S. Bebas, Rola religii..., s. 295-296.

40 T. Ploski, Wolnos¢ sumienia i wyznania w warunkach izolacji wigziennej, ,Studia Prawno-
ustrojowe” 2009, 9, s. 76.
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JesteSmy przekonane, ze wychowawcze oddzialywanie na mlodziez, ktéra
weszla w konflikt z prawem, przy réwnoczesnym braku poszanowania jej prawa
w zakresie wolnosci religijnej nie sprzyja postawie autorefleksyjnej i naprawczej
nieletnich. Zmuszanie do praktyk religijnych nie tylko nie wzmocni religijnosci,
poboznosci mtodych ludzi, ale nasili kulture przemocy, braku szacunku do innych,
a takze kltamstwa dla pozyskiwania doraznych korzysci. Praktyki takie trzeba uznaé
nie tylko za naruszajace standardy miedzynarodowe i konstytucyjne, lecz réwniez
za kontrskuteczne dla procesu oddzialywania na nieletniego.

I wreszcie ostroznie nalezy podejs$¢ do tezy formulowej przez Zofie J. Zdybicka,
ze ,Moga zaistnie¢ zagrozenia spoleczne ze strony zwigzkow, ktére mienia sie jako
religijne, a ktore nie spelniajg jednak kryteriéw religijnosci. Wszelka religia powin-
na by¢ wiarygodna, czyli rozumna oraz milosci-godna, majaca na celu dobro czlo-
wieka. Kryteriow takich nie spelniaja licznie pojawiajace si¢ w ostatnich czasach
sekty. Ich dzialanie zagraza zdrowiu moralnemu czlowieka, niekiedy nawet stanowi
niebezpieczenstwo dla ludzkiego zycia. Spolecznos¢ ludzka ma prawo obrony przed
takimi pseudoreligiami”*'. Nie tracac bowiem z pola widzenia zagrozen tzw. sekt
destrukcyjnych, nie mozna uczyni¢ z prawa do wolnosci religijnej fikcji, definiu-
jac religie w waski i rygorystyczny sposdb. Wspomniana na poczatku sekularyzacja
sprzyja tworzeniu sie¢ nowych ruchéw religijnych, w ktérych maja prawo uczestni-
czy¢ réwniez nieletni, jesli nie wyrzadza im to szkody.
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