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Swiat wartosci w krajach Maghrebu —
ciggtos¢ i zmiana

Abstract: The paper presents the changes which appeared in the Maghreb countries (Algeria, Mo-
rocco and Tunisia) in the sphere of values, beginning from the second half of the 50s of the 20"
century, i.e., from the times of gaining independence from the French and Spanish colonization. Al-
though each of these countries took a different route of development, the Mediterranean tradition and
Muslim religion have been a common element. The values of honour, obedience, family and religion
have been stressed in the text. They all are well placed in patriarchal culture, but have evolved to
adapt to new social and cultural demands under the influence of internal and external forces. Among
many factors that have modified them, there are education, granting rights for women, paid jobs,
migration from the country to towns. Within the family relationships between spouses, parents and
their children have also been changing. Fathers have been losing their right to dominate for the sake
of mothers. The pattern of decision making through negotiation instead of commands have become
a specific phenomenon. The changes of the value system are also, and perhaps foremost, prompted
by institutional regulations or widely understood globalization.
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Termin ,,wartosci” w naukach spotecznych bywa réznie definiowany. Wyréznia
si¢ ujgcie obiektywne i subiektywne. Perspektywa obiektywna zaktada ,,istnienie
niezmiennych, uniwersalnych, tworzacych pewna hierarchi¢ potrzeb czy interesow
cztowieka niezaleznych od réznic kulturowych [...]. Wartosci obiektywne definiuje
si¢ przez odniesienie ich [...] do historycznie i kulturowo uwarunkowanego stanu
danego spoleczenstwa, [natomiast] warto$ci subiektywne sa wytacznie warto$ciami
dlakogos$” (Ziotkowski, 2002, s. 289). Literatura antropologiczna i socjologiczna
na temat definicji warto$ci jest rozbudowana i prezentuje réznorodne ujecia. Za war-
to$¢ nalezy przyjac¢ akceptowany i przestrzegany przez jednostki i grupg przedmiot
oraz idee. Wartos$¢ skupia w sobie wzorzec postgpowania i dziatania sankcjonowany
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przez normy. Warto$¢ mozna tez okresli¢ jako ogot (zbior) dostrzeganych idei, ktore
ustrukturyzowuja porzadek etyczny i reguluja zycie w spoteczenstwie. Wartosci
okreslaja normatywnie terytorium, nadaja kierunek zachowaniom i wskazuja droge
zardwno grupie, jak i jednostkom w spoteczenstwie.

Tematem rozwazan jest Swiat wartos$ci znamienny dla potozonych w Afryce
Potnocnej krajow: Algierii, Tunezji i Maroka, okreslanych jako kraje Maghrebu'.
Region ten w ciagu dziejow ulegal r6znorodnym wptywom kulturowym, sposréd
ktorych najmocniej oddziataty arabizacja i islamizacja oraz kolonizacja francuska
1 hiszpanska. W orbicie wptywow europejskich najdtuzej pozostawata Algieria
(1830—1962), nieco krocej Tunezja (1881—1956) i Maroko (1912—1956). Podsta-
wowy wyznacznik systemu wartosci wynika zatem z tradycji $rédziemnomorskiej,
religii muzutmanskiej, kultury arabskiej i kultury europejskiej, glownie francuskie;j
i hiszpanskiej.

Niepodlegtos¢ po okresie kolonizacji Tunezja i Maroko osiagngly droga pokojo-
wa, natomiast Algieria okupila ja o§mioletnia wojna (1954—1962). Kazdy z krajow
doswiadczat kontaktu z inno$cia, zachowujac wartosci tradycyjne oraz wyptywa-
jace z islamu, ktoére posredniczyly w relacjach jednostek lub grup z panstwem
1 wspoélnota. Religia, obyczaj, tradycja, prawo obyczajowe staty si¢ podstawowymi
zrodtami wartos$ci, rezerwuarem preferencyjnych wartosci moralnych, ktore kieruja
i oceniaja jednostki, dowodza relacji spotecznych czy zwiazkow z wspdlnota.

Mozna przyjaé, ze tradycyjne systemy wartosci: indywidualny, rodzinny,
wspolnotowy i religijny, ewoluowaty od przetomu lat 50. i 60. XX wieku. Zmienia-
ly si¢ pod wplywem przeobrazen wynikajacych m.in. z prowadzonej polityki oraz
procesow globalizacji. Jest to okres, w ktorym znaczaca role odgrywaja wartosci
tradycyjne 1 warto$ci nowoczesne wynikajace ze zmian spotecznych, edukacji
i nowej formy socjalizacji spoteczenstwa przez media i szkote, nie tylko koraniczna
(medresa), ale takze panstwowa.

Po odzyskaniu niepodlegtosci w poszczegdlnych krajach podjgto wielokierunko-
we dziatania modernizujace zaréwno gospodarke, jak i sferg spoteczno-kulturowa.
Wspotczesnie znaczace okazuja si¢ wartosci bgdace swoistg zbitka wartosci
tradycyjnych i nowoczesnych, ktore Wolfgang Welsch nazywa transkulturowymi
(Welsch, 2004, s. 203—204).

Znamienna dla tego regionu jest kultura patriarchalna, w ktérej system
wartosci decyduje o rozmieszczaniu w przestrzeni oséb z uwzglednieniem ich
przynaleznos$ci piciowej (Bourdieu, 1972, 2004; Lacoste-Dujardin, 1986).
Kultura patriarchalna, tak jak spoleczenstwo tradycyjne, odsuwa indywidua-
lizm, postrzegajac autonomi¢ jednostki jako zagrozenie. Socjalizacja wzmacnia
postawe akceptacji podporzadkowania jednostki krewnym, braciom, kuzynom
i wypetniania obowiazkéw wobec nich, co swiadczy o uprzywilejowaniu kolek-

! Maghreb, arabskie El Maghrib, czyli Zachdd. Terminem tym w VII wieku Arabowie okreslili
podbity obszar Afryki Potnocnej. Wspotczesnie w szerokim znaczeniu Maghreb odnosi si¢ do ta-
kich krajow, jak: Algieria, Tunezja, Maroko, Libia, Mauretania i Sahara Zachodnia. Natomiast wa-
skie rozumienie dotyczy Algierii, Tunezji i Maroka. W artykule stosuj¢ waskie rozumienie Ma-
ghrebu.



tywu nad jednostka. W tym konteks$cie struktura wtadzy opiera si¢ na systemie
opozycji potwierdzenie/wykluczenie, co uwidacznia uktad wysoki/niski. Katego-
ri¢ ,,wysoki” reprezentuje mgzczyzna, ktoremu przypisana jest sita, opanowanie,
czysto$é, dojrzatosé. Natomiast w obrebie kategorii ,,niski” sytuuje si¢ kobiete,
z jej stabos$cia, zbytkiem, nieczystoscia, infantylizmem. Przedstawiajac problem
$wiata wartosci w krajach Maghrebu, ograniczam si¢ do takich kwestii, jak: honor,
postuszenstwo, rodzina i religia.

Honor

W krajach Maghrebu honor uchodzi za podstawowa wartos¢ etyczna, oddzia-
hujaca na rézne sfery zycia spolecznego (Bourdieu, 1972; Tillion, 1982;
Lacoste-Dujardin, 1986; Jamous, 1981). Wyrazenie w znaczeniu ,,honor
rodziny” oznacza m.in. sekret, prestiz, cnote, dziatanie, ,,chwale”, a nawet swoista
forme $wigtos$ci, co z kolei pozwala na utozsamianie honoru z sacrum. Odstonigcie
tajemnicy rodziny lub wyrzadzenie jej krzywdy nakazuje wypowiedzenie walki
tym, ktorzy o$mielili si¢ naruszy¢ tabu rodziny Iub grupy. Logika honoru wyznacza
okreslone uktady o charakterze strukturalnym migdzy mezczyzna a kobieta. Honor
wymusza separacje pici i opozycje zewngtrzny/wewngtrzny, prawy/lewy. Uktad
odniesien lokuje kobiete w $wiecie wewnetrznym, zamknictym, a mezczyzng
w $wiecie zewngtrznym, otwartym. W przypadku opozycji lewy/prawy kobietg
identyfikuje si¢ ze strona lewa, o cechach negatywnych w przeciwienstwie do
strony prawej, pozytywnej znamionujacej mezczyzn (Chebel, 1984, s. 175—175).

Badajac spoteczenstwo kabylskie, Pierre Bourdieu stwierdza: ,,haram [...] to
jest swigtos¢ strony lewej, tzn. wngtrza, a dokladniej Swiata kobiet, przestrzeni
sekretnej, zamknigtego domu w przeciwienstwie do otwartego na wydarzenia
publiczne (dzam’a), rezerwowanego dla mg¢zczyzn” (Bourdieu, 1972, s. 35). Ze
stowem haram (zakazane) zwiazane sa nazwy ubran kobiecych, gdyz haram to nie
tylko obszar domostwa, ale takze ciato kobiety.

Kodeks honoru nadaje znaczenie statusowi mgzczyzn i kobiet oraz determinuje
regulacje zwyczajowe kazdej z plci w przestrzeni. Obowiazujacy podzial prze-
strzeni ze wzgledu na pte¢ ma wymiar spoteczny i kulturowy, a sposob poruszania
si¢ mozna nazwa¢ moralnym podzialem przestrzeni, gdyz okresla on reguly
zachowan odpowiednich do adaptacji w danej przestrzeni (zob. Pitt-Rivers, 1977,
s. 121—124). Zgodnie z tym podziatem mezczyzni spedzaja czas poza domem,
a kobiety w jego wngtrzu, co reguluje kodeks honoru.

Naruszenie honoru w jakiejkolwiek formie zmusza czy wrecz nakazuje meskim
cztonkom oczyszczenie rodziny z ,,plamy”, jaka zostata dotknigta. Odmowa zemsty
pozostawiata skazg¢ na honorze. Ochrona sekretu grupy rodzinnej staje si¢ wigc
wartos$cia ostateczna. Intymnos$¢ rodzinna chronia obyczaje i zwyczaje. Uzasadnie-
nie w nakazach tradycji znajduje praktyka zamykania kobiet w obrgbie domostwa
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i ustawiczna kontrola, zwlaszcza dziewczat i mtodych mezatek, ktora wynika z ich
odpowiedzialno$ci za honor rodziny, a jednym z jego wyznacznikow jest docho-
wanie dziewictwa do nocy po$lubnej, co wedtug tradycyjnych pogladéw stanowi
gwarancjg ,,czystosci krwi” danego rodu (Lacoste-Dujardin, 1981, s. 288—326;
Chebel, 1984, s. 58—59; Naamane-Guessous, 1990, s. 188—200). Dziew-
czynki juz od wczesnego dziecifistwa wychowywane sa w kulcie dziewictwa,
skromnos$ci, poczucia wstydu, a takze $wiadomosci znaczenia tradycji (zob.
Bouhdiba, 1984, s. 89).

Jeszcze w drugiej potowie XX wieku informacja o poslubieniu dziewicy
i sprawnosci seksualnej mezczyzny byta uroczysta manifestacja ocalenia honoru,
a takze $wiadczyta o kontynuacji tradycji (Bouhdiba, 1984, s. 99). Badania
ankietowe przeprowadzone w Tunezji w 1996 roku wykazaly, ze ,,94,4% mtodych
mezezyzn wywodzacych sig ze wsi i z miasta odrzuca matzenstwo z kobieta, ktora
nie bylaby dziewica” (Les jeunes..., 1996, s. 76).

W miastach nietykalno$¢ cielesna panny mlodej potwierdzaja takie elementy,
jak: wystawiona zapalona §wieca, wyrzucona megska dzellaba lub zaswiadczenie
lekarskie. Nowy wymiar honoru zwiazany z noca poslubna pojawia si¢ w rodzinach
wyksztalconych. Dziewictwo pozostaje warto$cia bezcenna, ale nie stanowi ono juz
wyzwania, ktorego trzeba publicznie dowodzi¢, jest przede wszystkim gwarancja
cnoty wymaganej do zawiazania malzenstwa, obejmuje wigc mechanizmy kontroli
spotecznej. Sygnalizuje rowniez, ze jest to sprawa dotyczaca pary, dlatego nie ma
potrzeby demonstrowania potwierdzenia niewinnosci kobiety. W badaniach ankie-
towych, ktore przeprowadzit Faouzi Adel, pojawita si¢ informacja wskazujaca na
zmiang rozumienia defloracji. Ot6z czg$¢ dziewczat akceptuje przedmatzeniskie
relacje seksualne jako ,,probg swojego zaangazowania w przyszte matzenstwo,
ktore wymaga wzajemnego porozumienia, ale takze solidarnosci wobec przeciw-
nosci losu” (Adel, 1998, s. 22—23). To nowe rozumienie honoru pojawiajace si¢
w rodzinach wyksztatconych oraz tzw. nowoczesnych jest rezultatem socjalizacji
i edukacji dziewczat. W kazdym z krajow respektuje si¢ $wiadectwo lekarskie
stwierdzajace nietykalno$¢ cielesna dziewczyny, przysztej panny mtode;.

Wspotczesnie niektore zachowania niezgodne z idea honoru sa karane na mocy
odpowiednich paragrafow, co dowodzi transformacji sposobu odwetu w przypadku
doznanego dyshonoru. Ongi$ indywidualnie nalezato wypetni¢ obowiazek ,,zmycia
uszczerbku na honorze”, dzisiaj rolg t¢ przejely instancje sadownicze (Barska,
1998, s. 75). Honor stanowi zatem dla spotecznosci wartos¢ dominujaca, ktora
zmienia wymiar symboliczny w sensie historycznym i struktury wladzy. Obrona
honoru jest obowiazkiem mgzczyzn, ale ochrona honoru przynalezy kobietom (zob.
Bekkar, 2004, s. 17—18).



Postuszenstwo

Postuszenstwo jako warto$¢ zapisuje si¢ w ramach struktury spoteczenstwa
patriarchalnego. Oznacza szacunek dzieci wobec rodzicow, mtodszego rodzen-
stwa wobec najstarszego brata, zony wobec mgza, a takze wobec osoby uznanej
za autorytet, czyli wobec oséb uprzywilejowanych zgodnie z tradycja posiadania
wladzy. W systemie tradycyjnym autorytet oparty jest na hierarchii. Rodzina
i szkota, zarowno koraniczna, jak i panstwowa, propaguja wartosci, powodujace,
ze jednostke socjalizuje si¢ zgodnie z zasada postuszenstwa, co z kolei ma wplyw
na tatwe podporzadkowanie si¢ rowniez w sytuacjach poza szkota i poza domem.
Postuszenstwo jest podstawa porzadku patriarchalnego, znamiennego dla krajow
Maghrebu (Bourqia, 2006).

Zmiany, jakie dokonaty si¢ na przetomie XX i XXI wieku oraz w pierwszej
dekadzie XXI wieku, sa widoczne w stylu zycia, ukazuja wspotistnienie porzadku
tradycyjnego i nowoczesnego bardziej kompleksowo.

Rahma Bourqia, odwotujac si¢ do wielu badan ankietowych, skupia si¢ przede
wszystkim na ustaleniach z 2001 i 2004 roku®. Na podstawie uzyskanych danych
stwierdza m.in., Zze sytuacja kobiety i dziecka w porownaniu do lat minionych ulegta
zmianie, ale postuszenstwo, ktére okreslato relacje rodzinne, jest w dalszym ciagu
znaczace, o czym $wiadcza odpowiedzi respondentéw z 2004 roku: 79% badanych
twierdzilo, ze postuszenstwo zony wobec meza sprzyja zrozumieniu w rodzinie,
12% bylo przeciwnego zdania, a 4% potgpialo postuszenstwo zony wobec megza.
Autorka wyjasnia, ze termin ,,postuszenstwo” nie jest rownoznaczny ze $lepym
podporzadkowaniem, ale oznacza kompromis i szacunek. Ponadto stwierdza, ze
postuszenstwo, element tradycyjnych wartosci, jest dzisiaj wystawiane na probg
przez nowa ide¢ dialogu i sztuke perswazji, ktore dokonuja si¢ w relacjach rodzice/
dzieci. Zauwaza, ze autorytet ojca, ongi$ postrzegany jako warto$¢ najwyzsza,
ulegt zachwianiu w wyniku regresu wtadzy ekonomicznej. Mtodzi wyksztatceni
preferuja relacje z rodzicami oparte na dialogu. Szacunek i postuszenstwo wobec
rodzicow znajduja wysokie noty w ankiecie zarowno z 2001, jak i z 2004 roku.
W pierwszej (EMV) jest to 84,5%, a w drugiej (ENV) 94% (Bourqia, 2006,
s. 89—90). W kwestiach dotyczacych relacji postuszenstwo i porzadek spoteczny
87% respondentow stwierdzalo, ze wsréd zmian pozytywnych istotne bytyby
»Szacunek ponad autorytet” (Bourqia, 20006, s. 91).

2 Sa to badania zatytutlowane ,,Ankieta o warto$ciach w perspektywie swiatowej” — ’Enquéte
Mondial sur les Valeurs (EMV), przeprowadzone pod kierunkiem Ronalda Inghleharta z Uniwersy-
tetu Michigan. Objety 2 264 0s6b i zostaty zrealizowane we wrzesniu 2001 roku (zob. tez Inglehart,
Norris, 2009). Autorka odwotuje si¢ tez do danych z badan zatytutowanych ,,Ankieta o wartosciach
w perspektywie narodowej” — I’Enquéte Nationale sur les Valeurs (ENV) przeprowadzonych row-
niez we wrzesniu 2004 roku (Bourqia, 2006, s. 77).
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Rodzina

Arabskie pojecie ,,rodzina” (aila) oznacza warto$ci nacechowane $wigtoscia
i wigzy krwi o filiacji patrylinearnej®. Termin ten stosuje si¢ do systemow, w ktorych
idealem jest zamieszkiwanie pod jednym dachem wielu rodzin, spokrewnionych po
ojcu i podporzadkowanych ,,wtadcy rodu”. Wyrazenie aila odpowiada zatem rodzi-
nie poszerzonej, obejmujacej kilka matzenstw i ich dzieci, potaczonej wspolnota
zamieszkania. W krajach Maghrebu wystepuje struktura poligamiczna, zwtaszcza
w Algierii, natomiast w Tunezji w potowie XX wieku (1956) wprowadzono usta-
wowo monogamig, a w Maroku nowelizacja Kodeksu rodzinnego z 2004 ograni-
czyla stosowanie jej w sytuacjach nadzwyczajnych. W tym kontekscie definicja
Emilio Willemsa wyjas$nia istot¢ rodziny maghrebinskiej: ,,Rodzina jest instytucja
fundamentalna, obejmujaca jednego lub wielu mezczyzn Zzyjacych na zasadach
matzenskich z jedna lub kilkoma kobietami, a takze ich dzieci i niekiedy innych
krewnych oraz domownikéw” (Willems, 1961, s. 90). Propozycja ta, chociaz nie
wyczerpuje problemu, ktadzie akcent na zagadnienia wazkie, ukazujace relacje
migdzy poszczegdlnymi cztonkami: mezczyzna lub mezczyzni, maz — kobieta,
kobieta (zona lub zony) — potomkowie (dzieci, wnuki) — domownicy. Zalezno$¢ t¢
nalezy ttumaczy¢ patriarchalna koncepcja rodziny poszerzonej, wielopokoleniowe;j,
obejmujacej kilka rodzin nuklearnych. Jak pisze Zahia Ouadah Bedidi, ,,model,
gdzie rodzice zamieszkuja z dzie¢mi, ktore zalozyly wilasne rodziny, pozostaje
jeszcze dosy¢ czesty w krajach Maghrebu” (Ouadah Bedidi, Changements matri-
moniaux...).

W rodzinie tradycyjnej, opartej na wspolnocie interesow ekonomicznych i wig-
zach krwi, mozna wyodrebni¢ cechy stanowiace o jej trwalosci. Sa to: autorytet,
centralizacja 1 hierarchizacja. Autorytetem stawala si¢ najczesciej jednostka naj-
starsza w grupie i otaczana wielkim szacunkiem. Abdelwahab Bouhdiba wymienia
kolejno osoby, ktore w sytuacji nadzwyczajnej maja prawo rozstrzygania: ,,najstar-
szy z rodu, dziadek, stryjek, ojciec, najstarszy brat” (Bouhdiba, 1973, s. 172).
Ten uktad wyznaczany statusem pokrewienstwa i wieku thumaczy si¢ ,,respektem
wobec $wigtej przesztosci” (Bouhdiba, 1973, s. 172).

Jeszcze w latach 90. XX wieku typ rodziny poszerzonej pomimo zachodzacych
przemian pozostaje — w $wietle badan socjolozki Lilii Ben Salem — ,,nadal domi-
nujacy i stanowi absolutng instancj¢ odwotawczg” (Ben Salem, 1990, s. 176; por.
Duvugnaud, 1973).

Klasyczny obraz rodziny poszerzonej (aila) zostal wyraznie naruszony w latach
70. XX wieku. Zachwianiu ulegla bowiem niepodzielno$¢, a w miejsce rodziny
stricte patriarchalnej pojawita si¢ rodzina z wszechwladza ojca jako ,,glowy
rodziny” i z uprzywilejowaniem krewnych w linii mgskiej. Przyczyn tego zja-

3 W jezyku arabskim stowo aila moze oznaczaé ,,moja kobieta” lub ,,moja rodzina”. Wedlug
Encyklopedii islamu termin ten ma szerokie znaczenie. Wyraza bowiem stan prywatny, utrzymanie
0s0b spokrewnionych, obowiazek subwencjonowania bgdacych w potrzebie cztonkdéw rodziny (zob.
Lecerf, 1975, s. 315—316).



wiska nalezy upatrywa¢ w plaszczyznie ekonomicznej, stwarzajacej mozliwosci
zatrudnienia poza rolnictwem w przemysle lub innych zaktadach badZ w ustugach,
oraz w plaszczyznie kulturowej, lansujacej powszechno$¢ nauczania. Migracja do
miast spowodowata, ze wielki dom, skupiajacy w swoich murach liczna rodzing,
zatracil swoj dawny status. Zostat on zastapiony mieszkaniem w bloku, aparta-
mentem w kamienicy pokolonialnej lub domem jednorodzinnym. Wielkie bloki,
rozpowszechnione w koncu lat 70. XX wieku, budowano z przeznaczeniem dla
rodzin nuklearnych, a zasiedlaty je rodziny poszerzone. W tej sytuacji pojawit
si¢ problem adaptacji i sposobu uzytkowania. Pod koniec lat 80. i w latach 90.
XX wieku zauwaza si¢ w przypadku algierskich rodzin zamoznych tendencjg
do budowania willi. Migracja zarobkowa i zmiany miejsca zamieszkania rozbity
przede wszystkim powiazania finansowe, jakie wystgpowaly w rodzinie wielopo-
koleniowej (aila).

Przeobrazenia w rodzinie poszerzonej dokonywaty si¢ tez pod wplywem
cztonkéw rodziny wyksztatconych w krajach Maghrebu lub w Europie. Zderzenie
zachowan, a takze warto$ci utrwalonych tradycja i przyniesionych z zewnatrz
w konsekwencji dawato mozliwosci modyfikacji stylu zycia.

O przemianach w rodzinie $wiadczy jej liczebno$¢. Na przetomie lat 70. i 80.
XX wieku $rednia liczba urodzonych dzieci wynosita 7—S8. Pod koniec XX wieku
w miastach rodziny wyksztalcone deklaruja chgé posiadania trojga lub czworga
dzieci, przy czym nie preferuja plci meskiej, czyli odbiegaja w swych postulatach
od tradycji, natomiast w poczatkach XXI wieku liczba dzieci w rodzinie zmniej-
szyta si¢ w wielkich miastach do dwojga (Tunis — 1,3, Algier — 1,4, Rabat — 1,8)
(Oudah Bedidi, Changements matrimoniaux...). Pojawiaja si¢ symptomy part-
nerskich uktadéw w prowadzeniu domu, czyli uczestniczenie m¢za w wychowaniu
dzieci, a takze jego zaangazowanie w pracach domowych. A zatem obowiazki
tradycyjnie przypisane kobiecie podejmowane sa przez me¢zczyzn w rodzinach
nuklearnych, wyksztatconych, zamieszkujacych w miastach (zob. m.in. Verme-
ren, 2002, s. 106).

W latach 80. XX wieku zarysowata si¢ tendencja do transformacji typow
rodziny. Tradycja, nowoczesno$¢ i religia stanowity podstawe wyodrebnienia
modeli rodziny, czyli wystepowania modelu tradycyjnego, modelu nowoczesnego
i,,nowego modelu islamskiego” (zob. Barska, 1994, s. 111—121). Na przetomie
lat 80. 1 90. XX wieku w Algierii wyrdznia si¢ nastgpujace typy rodzin: rodzina
poszerzona, tradycyjna rodzina nuklearna, nowoczesna rodzina nuklearna, ,,nowa”
rodzina islamska (Barska, 1998, s. 57). Souad Khodja wyréznia typ rodziny
matrio-patriarchalnej, ktéra przejawia wiele cech wspdlnych z rodzing typu ple-
miennego i rodzina poszerzona typu aila, a takze zachowuje filiacje w linii meskiej
oraz silna pozycj¢ matki wobec domownikéw, a zwlaszcza prymat wigzi syna
i matki (Khodja, 1991, s. 76). W rodzinie tej kobieta wydajaca na §wiat chtopca
jest traktowana jako nieformalna reproduktorka spadkobiercow. Warto$cia staje
si¢ jej progenitura. Typ rodziny matrio-patriarchalny pod wptywem transformacji
spolecznych ulegl zachwianiu, chociaz pewne jego elementy o réznym nat¢zeniu sa
jeszcze obecne, zwlaszcza w Algierii (zob. Khodja, 2002, s. 66—67). Stanowit on
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tez podstawe do wylonienia si¢ na przetomie XX i XXI wieku rodziny partnerskiej,
rodziny neopartnerskiej i rodziny neopatriarchalnej (Khodja, 2002, s. 86—88).

Rodzina partnerska wyksztalcila si¢ wskutek rozpadu rodziny patriarchalne;j,
urbanizacji i edukacji. Oddalona od wptywoéw rodzinnych i sasiedzkich para moze
realizowa¢ styl zycia odmienny od tradycyjnego. Samodzielne zamieszkanie
zezwala na wybor stylu zycia. Anonimowo$¢ zycia w miescie, niewielkie miesz-
kania narzucity niekiedy sposob zycia i organizacj¢ zycia rodzinnego. W rodzinie
partnerskiej matzonkow wyrdznia wyksztalcenie 1 miejskie korzenie, a takze
wyksztatcenie przynajmniej jednego z rodzicéw. Kobieta podejmuje zatrudnienie
i czgsto uczestniczy w kosztach finansowych zwiazanych z utrzymaniem rodziny.
Jak pisze Souad Khodja, ,,ona (kobieta) pracg zarobkowa postrzega jako sposéb
na rozwijanie si¢” (2002, s. 49). O liczbie potomstwa i momencie jego nadej$cia
decyduja mtodzi matzonkowie, a relacje rodzicéw z dzie¢mi ,,sq bardziej bliskie
i zazyle” (Khodja, 2002, s. 69). Wielu m¢zow uczestniczy aktywnie w pracach
domowych (Khodja, 1991, s. 50).

Ten typ zwiazkow tworza osoby z wyksztalceniem $rednim lub wyzszym.
Obecnos¢ tesciowej powodowana jest konieczno$cia opieki nad matymi dzie¢mi
w przypadku pracy zawodowe] malzonki, czgsto rowniez przez rodzing megza
organizowane sa §wigta religijne, w ktorych uczestnicza wszyscy cztonkowie,
nie zawsze dzielacy t¢ sama przestrzen zamieszkania. W czasie $wiat rodzinnych
1 religijnych nowa struktura rodziny ulega zawieszeniu (Khodja, 2002, s. 84).

W kategorii szczegdlnej nowoczesnosci lokuje si¢ rodzina neopartnerska.
Ot6z partnerzy sami decyduja o swoim malzenstwie, zatozonym w sposob auto-
nomiczny, bez posrednictwa rodzicow, ktorych rola ogranicza si¢ do akceptacji
wyboru i organizacji przyjecia. Matka nie wybierajac zony synowi, traci wtadze
nad synowa. Synowa zyskuje za$ przywilej swoistej wolnosci, bo zostata wybrana
przez me¢za, a nie narzucona. Eliminacja strategii umow malzenskich pomniejsza
autorytet tradycyjnie przypisany tesciowej. Trudnosci, jakie towarzysza zawiera-
niu zwiazkow matzenskich, wiaza si¢ z mieszkaniem, ktorego czgsto mtoda para
nie posiada, wobec czego jest poniekad zmuszona do zamieszkania z teSciami, co
z kolei stwarza warunki do kreowania przynajmniej w czesci wladzy tradycyjnej
ze strony rodziny przyjmujacej, ktora najczesciej sa rodzice meza. Zamieszkanie
z teciami zmusza synowa do czynienia ustgpstw i prowadzenia pertraktacji na
rzecz wlasnej wolnosci i mozliwosci podejmowania pewnych decyzji. TeSciowa
niewatpliwie znajduje si¢ w nowej sytuacji w porownaniu do nakazéw tradycji.
Przede wszystkim to nie ona wybrata dla syna Zong, ktora stata si¢ jej synowa.
To syn dokonal wyboru, nie pytajac matki o zdanie i nie proszac o dziatania
zwiazane z procedura zawarcia zwiazku matzenskiego — prosba o reke, przekaz
prezentow, uroczystosci. TeSciowa znajduje sig¢ w sytuacji szczeg6lnej, dzielac
przestrzen i decyzje z nowa osoba, o ktora nie prosita (zob. Khodja, 2002, s. 87).
Rodzina neopartnerska w istocie jest podobna do rodziny partnerskiej z ta réznica,
ze zamieszkuje z rodzina me¢za, co wiaze si¢ z konieczno$cia prowadzenia nego-
cjacji w sprawach dotyczacych jej codziennego funkcjonowania (Khodja, 1991,
s. 54).



Mozna stwierdzi¢, ze rodzing typu partnerskiego znamionuje staba konstruk-
cja, a rodzing neopartnerska cechuje struktura jeszcze bardziej krucha. Pierwsza
wyrdznia osobne zamieszkanie i ograniczone relacje z rodzina me¢za, wystgpujace
przede wszystkim z okazji uroczystosci rodzinnych i $wiat religijnych, druga
zamieszkuje w rodzinie neopatriarchalnej (Khodja, 1991, s. 54—55).

Rodzina neopatriarchalna poszerzona jest rodzing tradycyjna, ktéra powstata
pod wplywem migracji wewngtrznych ze wsi do miasta. Rozbita na wiele rodzin
partnerskich, rekonstruuje si¢, przyjmujac autorytet jednego z me¢zczyzn. Rodzina
ta kultywuje tradycje, takie jak dokonywanie przez matk¢ wyboru Zony dla syna.
Tym samym podkresla wazna rolg kobiety w aranzacji zwiazkow matzenskich.
Jak pisze Souad Khodja, ,rodzina neopatriarchalna [...] rekonstruuje si¢ na
»ruinach« starej rodziny patriarchalnej” (2002, s. 47). Matka dziata zgodnie
z nakazami tradycji, a zatem to ona wybiera zong synowi i kontroluje domownikow,
nawet z wicksza sita niz wezesniej. Ona zarzadza pracami domowymi, zezwala na
ogladanie telewizji lub tego zabrania, zezwala na wizyty rodzinne albo na wyjscie
na plazg. Souad Khodja zauwaza, ze pomimo nakazow od jakiego$ czasu dziew-
czeta zaprzestaty byc¢ Slepo postuszne matce, co thumaczy si¢ wptywem telewizji
1 edukacji (zob. Khodja, 2002, s. 88).

Dokonujace si¢ przeobrazenia spoteczno-kulturowe sprzyjaja upowszechnianiu
si¢ rodziny nuklearnej, zwtaszcza w miastach. W 2005 roku zanotowano 69% tego
typu zwiazkow. Fakt ten thumaczy si¢ m.in. aktywnoscia zawodowa kobiet, wzro-
stem skolaryzacji (97%) oraz obnizeniem poziomu analfabetyzmu: 85% w 1962
roku, 31,6% w 1998, 21% w 2005 (Secteur Chargé...).

Rodzina nuklearna wystgpuje w dwdoch odmianach: tradycyjnej i nowoczesne;.
Rozréznienie to nie ma charakteru wykluczajacego, ale implikuje komplementar-
no$¢ — w kazdym z typoéw wystepuja tresci tradycyjne i nowoczesne. O istocie
danego typu rodziny decyduje przewazajace znaczenie wartosci utrwalonych tra-
dycja lub uksztattowanych wspotczesnie w formie uktadow partnerskich. Ponadto
w miastach w latach 90. XX wieku wystgpowal w ograniczonym wymiarze typ
rodziny niepetnej, kierowany przez matkg wdowg lub rozwiedziona.

Przemiany, jakim podlega kazdy typ rodziny, maja charakter ambiwalentny.
Znaczenie tradycji przejawia si¢ w uroczystosciach rodzinnych Iub w sposobie
kojarzenia matzenstw. Sprowadza sig to najczeSciej do sytuacji, w ktdorej wyboru
malzonka dokonuja rodzice. Matzenstwo moze by¢ zawarte pomigdzy rodzinami
powiazanymi aliansami lub zupetnie obcymi. W pierwszym przypadku uwidacznia
sig silna pozycja teSciowej, w drugim jest ona ograniczona do minimum, co narusza
jej przywileje wynikajace z tradycji. Mloda matzonka zyskuje prawo podejmowa-
nia decyzji z m¢zem (Khodja, 2002, s. 70).

W Tunezji, podobnie jak w pozostalych krajach, instytucja rodziny ewoluuje.
Zatraca swa istot¢ — cho¢ nie znika — uwarunkowana tradycja wzajemna pomoc
i solidarno$¢ rodzinna. O przeobrazeniach, jakich doznata rodzina tunezyjska
poczawszy od lat 60. XX wieku, pisze socjolozka Dorra Mahfoudh, odwotujac
si¢ do danych z realizowanej przez Biuro Narodowe Rodziny i Spoteczenstwa
(I’Office National de la Famille et de la Population — ONFP) ankiety, ktorej
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wyniki opublikowano w 2002 roku. Uwagg zwraca informacja, ze 74% bada-
nych zamieszkuje oddzielnie. Ponadto wypowiedzi kobiet wskazuja na regresje
roli wielkiej rodziny i wladzy ojcowskiej, o czym $§wiadczy wzrost matzenstw
zawieranych z osoba spoza rodziny. Ta nowa tendencja dotyczy kobiet, ktore nie
akceptuja zachowan dominujacych w latach 60. XX wieku. Wzajemna pomoc
zmienia sig, co potwierdza Dorra Mahfoudh. Tunezyjska badaczka zwraca uwagg,
ze rowniez forma pomocy rodzinnej zmienia sig, ale nie zanika. W zwiazku
z tym wspoélne zamieszkanie jest postrzegane jeszcze dzisiaj jako koniecznosc,
a nie jako wybor. Jednak kohabitacja rodzin pozostaje norma spoteczenstwa tra-
dycyjnego. Nowa percepcja powoduje napigcia, a nawet rozpad zwiazku. Jest to
raczej tymczasowy uktad, ktory prowadzi do dekohabitacji. Wedtug Mahfoudh,
solidarno$ci z grupa rodzinna potrzebuja bardziej ludzie mtodzi w wieku
20—35 lat. Ale to oni wlasnie naleza do tych, ktérzy ja odsuwaja, gdyz zalezno$¢
utrudnia dobre relacje w matzenstwie i dazenie do niezaleznosci. Akceptacja
zaleznoS$ci wiaze si¢ przede wszystkim z racjami ekonomicznymi (Mahfoudh,
1990, s. 159—171).

Lilia Ben Salem, piszac o zmianach wspoétczesnej rodziny tunezyjskiej, zauwa-
za, ze: ,,Kobiety jak i mgzczyzni wybieraja wspotmatzonka i moga decydowaé
o0 separacji, [...]. swobodnie podejmuja aktywnos¢ zawodowa i uczestnicza w decy-
zjach dotyczacych zarzadzania domem” (Ben Salem, 2007, s. 51).

Wspdlczesna rodzina tunezyjska najbardziej odpowiada modelowi rodziny
nuklearnej. Wprawdzie mtodzi decyduja o swoim zwiazku, ale krewni przez
akceptacje lub niezadowolenie zaznaczaja réwniez swdj udzial w tworzeniu nowej
rodziny. Mlode malzenstwa czgsto znajduja si¢ w trudnej sytuacji finansowe;j,
dlatego zmuszone sa do zamieszkania z rodzicami, czgsto — jak pisze Ben
Salem — u rodzicow zony (Ben Salem, 2007, s. 55)* Sytuacja ta potwierdza
waloryzacj¢ rodziny poszerzonej, ktora Lahouari Addi nazywa, powolujac si¢
na Pierre’a Bourdieu, ,.etnocentryzmem genealogicznym” (zob. Addi, 1999).
W rodzinie tradycyjnej mtode malzenstwo otrzymywato swoje miejsce w rodzinie
poszerzonej, natomiast dzisiaj ma ono juz autonomig. Ale tej dekohabitacji towa-
rzysza intensywne relacje z rodzing — wizyty sktadane rodzinie matzonka lub
matzonki, tendencja wyboru mieszkania w sasiedztwie, zwlaszcza nowe formy
zamieszkania, ktore zblizaja do ochrony autonomii rodziny nuklearnej (pigtro dla
mtodej pary albo dom w poblizu, zamieszkanie w tym samym bloku lub dzielnicy).
To thumaczy takze rozmaite przejawy solidarnosci rodzinnej (positek u rodzicow,
pomoc materialna, opieka nad dzie¢mi sprawowana przez matke lub siostrg wspot-
malzonka, gdy Zona pracuje). Wydarzenia rodzinne: wesele, narodziny, obrzezanie,
choroby, Smier¢, sa ponadto okazja reaktywacji wielkiej rodziny. W ramach rodziny
szerokiej sq to relacje z krewnymi nie tylko ze strony meza, ale takze ze strony
zony. Lilia Ben Salem — jak sama twierdzi, by¢ moze zbyt odwaznie — zauwaza
przejscia od rodziny agnatycznej do rodziny kognatycznej (Ben Salem, 2007,

4 Zamieszkanie u rodzicow zony zgodnie z nakazem tradycji byto jeszcze w latach 80. XX wie-
ku swoistym dyshonorem dla mgzczyzny. Wspodtczesnie ten nakaz traci na znaczeniu.



s. 56). Dekohabitacja sprzyja utrwalaniu wigzé6w z wlasna rodzina, ktora zachowuje
referencje patrylinearne.

Badania prowadzone w 2007 roku na grupie 1320 os6b pokazaty, ze jezeli
wigkszo$¢ mezczyzn i kobiet opowiada si¢ za zasada podziatu obowiazkdéw, to
najczesceiej jest to podziat odwotujacy sie do tradycyjnych zadan domowych.
Organizacj¢ zycia rodzinnego znamionuje coraz czg¢sciej otwarto$¢ na negocjacje,
uczestniczenie kobiet w podejmowaniu decyzji rodzinnych. Jednak przekonanie,
ze zona ma obowiazek postuszenstwa mezowi zaznaczylo 82% mezczyzn i 68%
kobiet. Tymczasem 50,3% mezczyzn 1 36,6% kobiet odpowiedziato, ze mgzczyzni
i kobiety musza by¢ rowni i1 posiadaé rownorzedny autorytet w rodzinie. Zasa-
dzie rownosci sprzeciwito sig¢ 32% mezczyzn i 20% kobiet (Collective 95, Degré
d’adhésion, 38 et seq., cyt. za: Ben Salem, 2010).

Jak pisze Lilia Ben Salem, to wlasnie rodzina, miejsce uprzywilejowanej
socjalizacji, ma tendencj¢ do ksztattowania roznic w obszarze edukacji dziewczat
1 chlopcow, a takze w przestrzeni publicznej, zwlaszcza ulicy, ktora w istocie jest
meska. Pewne zawody pozostaja stricte meskie lub kobiece, kobiety rzadko piastuja
stanowiska decyzyjne (Ben Salem, 2007, s. 57—58).

Rodzina poza zmianami formy i organizacji pozostaje centralnym osrodkiem
wspotzycia w grupie, a rodzina nuklearna przejawia znamiona ideologii patry-
linearnej, wreez etnocentryzmu genealogicznego, a takze niepodzielnosci koncepcji
honoru (Ben Salem, 2007, s. 59). Niewatpliwie rodzing tunezyjska wyr6zniaja
mocne aspiracje do nowoczesnosci, 0 czym $wiadczy m.in. zmniejszona liczba
dzieci w mtodych malzenstwach, koncepcja wyboru matzonka, wiek zawierania
zwiazku malzenskiego, wielko$¢ gospodarstwa. W rodzinie tunezyjskiej zauwaza
sig, ze wartos$ci tradycyjne nie maja juz znamion $wigto$ci, a wiernos¢ wobec prze-
sztosci wystepuje w rodzinie poszerzonej (idea patrylinearnoéci, trwanie ideologii
honoru, nieréwno$¢ migdzy kobieta i mezczyzna w rodzinie) (zob. Ben Salem,
2007, s. 60).

W Maroku — jak pisze Rahma Bourqia — w przesztosci rodzina poszerzona
byta typem dominujacym, a wspotczesnie zostata ona zastapiona typem nuklearnym
(63%). Pojawity si¢ tez nowe typy rodzin, jak: niezame¢zne matki, bracia i siostry
zyjacy pod jednym dachem (Bourqia, 2010, s. 109—110). Autorka stwierdza,
ze ,,oprocz wartosci tradycyjnych znamiennych dla spoteczefistwa marokanskiego:
matzenstwo, solidarno$¢ rodzinna, religia (modlitwa), pojawiaja si¢ nowe: libe-
ralizacja, dialog w edukacji dzieci, autonomia pary, rodzina ograniczona, udziat
kobiety w polityce” (Bourqia, 2010, s. 113—114).

Sytuacja w Maroku jest podobna do sytuacji w pozostatych krajach Maghrebu.
Wystepuje tam z jednej strony erozja modelu rodziny patriarchalnej, a z drugiej
strony aktywizacja kobiety w sferze publicznej, a takze wzrost liczby kobiet samot-
nych oraz spadek ptodnosci (zob. La transmition de la famille au Maroc...).
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Religia

Spoteczenstwa maghrebinskie sa w wigkszo$ci muzutmanskie. Islam uksztat-
towal wizjg $wiata, styl zycia i tradycje, jest nosicielem warto$ci, ktére mozna
okresli¢ jako uniwersalne.

Przywiazanie do religii przejawia si¢ m.in. w modlitwie, odmawianej zgodnie
z obowiazujacym rytuatem pig¢ razy w ciagu dnia, a takze w obrzgdowosci swiat
religijnych — Aszura (Nowy Rok muzutmanski), Mulud (Dzien Urodzin Proroka),
Id as Saghir (Mate Swigto obchodzone na zakonczenie Ramadanu, miesiaca postu),
Id al Kabir (Swigto Ofiary) (zob. Barska, 1998, s. 89—99). Wartosci religijne sa
postrzegane w wymiarze zapewnienia bezpieczenstwa, co powoduje, ze religia ma
wladze nad jednostkami i grupami, a w sytuacji konfliktu wartosci religijne staja
si¢ instrumentem, ktory legitymizuje idee, dziatania i praktyki. Mloda generacja
wyrdznia si¢ wigksza znajomos$cia wiedzy religijnej w porownaniu do pokolenia
jej rodzicow. Jezeli w przeszlosci system warto$ci wyplywat z religii, to wspot-
czesnie niektore wartosci zintegrowaty sig¢ z systemem instytucjonalnym, stajac si¢
prawami. Przyktadem takiej sytuacji jest matzenstwo zawierane pod przymusem
z niepetnoletnia dziewczyna, na co zezwalala religia. Wspotczesne kodeksy prawa
rodzinnego wyeliminowaty t¢ mozliwos¢.

Zakonczenie

W krajach Maghrebu na system wartosci i jego przeksztalcenia miato wptyw
wiele czynnikow, w tym m.in. edukacja mtodziezy, wynagradzana praca, migracja
ze wsi do miasta. Czynniki te sprzyjaly tworzeniu nowych wartosci, powigzanych
z obszarem ekonomicznym i stylem zycia. Nowe warto$ci wraz z warto$ciami
tradycyjnymi mozna okresli¢ jako swoista roznorodnos$¢ badz hybrydyczno$é czy
transkulturowo$¢. Ta r6znorodnos¢ wystepuje w zachowaniach i systemie wartosci
przekazywanych z pokolenia na pokolenie, w nowoczesno$ci graniczacej z trady-
cja, jej przejawem sa wartosci tradycyjne (np. postuszenstwo bezwarunkowe wobec
ojca), wartosci zalezne od poziomu wyksztalcenia, warto$ci wynikajace z wieku,
statusu spolecznego. Zmiany wystepujace w systemie wartosci sa tez skutkiem
procesu globalizacji. Migracje ludno$ci, wedrowki idei, style Zycia przyczynily sig
do otwarcia na nowe warto$ci i w konsekwencji do koegzystencji wartosci trady-
cyjnych z warto$ciami nowoczesnymi, bedacych wynikiem negocjacji i tolerancji.

Wartosci nacechowane religijnie sa znamiennie dla kazdego z krajow. Pod
wplywem polityki realizowanej przez poszczegolne rzady niektore wartosci moral-
ne staty si¢ systemem normatywnym, instytucjonalnym, a w rezultacie prawami.
Zrédtem tworzenia wartosci oprocz religii i obyczajow staly si¢ m.in. szkota,
konwencje migdzynarodowe, globalizacja, mobilno$¢ ludzi, media satelitarne.



Wspolczesnos¢, zwlaszcza znamienna dla niej globalizacja, powoduje, ze war-
to$ci staja si¢ hybrydami, a tradycja integruje si¢ z nowoczesnoscia, tworzac nowa
warto$¢. To zjawisko wystepuje w stylu zycia, modzie, architekturze. Przyktadowo:
stroj nowoczesny (spodnica mini) jest alternatywa ubrania tradycyjnego (dzellaba,
hidzab). Wybor wartoS$ci tradycyjnych czy nowoczesnych dokonuje si¢ w kontekscie
sytuacji 1 ma charakter strategiczny (Barska, 2012).

Pod wptywem zmian systemu tradycyjnego niektore wartosci ulegty sekulary-
zacji, stajac si¢ prawem legalnym, inne — jak rowno$¢ czy prawa cztowieka, prawa
kobiet i1 dzieci, szacunek dla lokalnej kultury, niestosowanie przemocy wobec
jednostki — sa propagowane w stowarzyszeniach i organizacjach spolecznych
i politycznych jako nowe wartos$ci.

Globalizacja 1 sieci migdzynarodowe spowodowaty, ze wartos$ci staja si¢
obiektem wyzwania w negocjacjach i wyzwaniem kulturowym. W imig¢ warto$ci
islamskich migdzynarodowe grupy fundamentalistyczne wystepuja przeciwko
wartosciom Zachodnim. Media satelitarne otworzyty nowe horyzonty mediacyjne
i propozycje nowych modeli zycia rodzinnego. Przyczynilo si¢ to do procesu prze-
twarzania, wyjasniania i negocjacji wartosci, przejmowanych przez spoteczenstwa
Maghrebu. Pamigta¢ nalezy, ze pojawienie si¢ nowych wartosci bgdacych skutkiem
wplywow zarowno wewngtrznych, jak i zewngtrznych (kolonizacja, migracja,
media, globalizacja) wywotywato konflikty, nazywane fenomenen kryzysu war-
todci. Jednostki i grupy przez dziesigciolecia rozproszone, zwigzane z plemieniem
i rodzina, chronione przez tradycyjna solidarnos¢, wspdlczesnie doswiadczaja
dekompozycji systemu wartosci.

Spoteczenstwa maghrebinskie dziedzicza model patriarchalny, w ktorym rodzi-
na jest nosicielem spuscizny duchowej oraz materialnej w sensie psychologicznym
i socjologicznym. Wazno$¢ rodziny wspotczesnej wynika ze strategii albo z sytua-
cji 1 okoliczno$ci. Jest zatem otwarta na kompromisy czy ustgpstwa. W kontekscie
otwarcia rodzina tradycyjna doznata zmiany, ktora uderzyta w jej cztonkdéw kreujac
nowe strategie, przyktadowo: prawne odrzucenie poligamii w Tunezji i Maroku,
zwigkszona edukacja dziewczat i kobiet oraz ich aktywno$¢ zawodowa. Zmieniaja
sig tez relacje migdzy matzonkami oraz rodzicami i dzie¢mi. Ojcowie tracq prawo
dominacji. Jak pisze Abdelwahab Bouhdiba, ,tradycyjne strategie dominacji albo
zrozumienia, podziatu albo kompromisu sa zastapione strategiami zburzenia i kon-
fliktu” (Bouhdiba, 1973, s. 137).

Ewolucja rzeczywistosci spolecznej doprowadza z czasem do zachwiania syste-
mu warto$ci. Obok wartosci tradycyjnych, takich jak: matzenstwo, solidarnos¢
rodzinna, modlitwa, pojawiaja si¢ nowe: liberalizacja i dialog w edukacji dzieci,
autonomia pary, rodzina typu monogamicznego czy udzial kobiety w polityce.
Nowe wartos$ci, jak rownos$¢ migdzy mezczyzna i kobieta i demokracja, stanowia
obiekt negocjacji oraz napie¢ w spoteczenstwie. Wsrod czynnikéw oddziatujacych
na zmiany w systemie znaczaca okazata si¢ globalizacja i towarzyszaca jej migracja
wartosci, a zwlaszcza mozliwo$ci dokonywania ich wyboru zaré6wno przez jed-
nostki, jak i przez grupy. Aktualnie jest wiele wartosci rywalizujacych i mndstwo
sposobow ich wytwarzania. Pojawienie si¢ warto$ci powiazanych z potrzebami
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czy stylem zycia wynika z funkcjonowania takich instytucji, jak szkota, media,
a w zasadzie struktury spoleczenstwa wspotczesnego.
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