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Genius loci w przestrzeni sacrum
kosciota sw. Barbary w Gliwicach

Abstract: The article discusses the genius loci and sacred space of St. Barbara’s Church in Gliwice.
The aim of the research is to determine the spirit of the place of this space. The method of document
analysis was used, employing a first-person approach in methodological terms — mainly the contem-
plative method. The research material was collected in the space of the temple, where changes took
place that may be reflected in the spirit of the place as well as in the sacred space itself.
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Wprowadzenie

Celem prowadzonych badan jest proba okreslenia, czym jest genius loci prze-
strzeni kosciota $w. Barbary w Gliwicach. Poszukiwanie odpowiedzi nastapilo po-
przez sformulowanie pytan badawczych: czym jest przestrzen swieta? Jaka jest rola
miejsca w przestrzeni $wigtej? Czym jest duch miejsca? Jaka jest rola genius loci
W procesie poznawania miejsca? Kiedy swigtynia staje si¢ miejscem $wietym? Jak
powstaja przestrzenie $wiete? W jaki sposob bada¢ miejsca i przestrzenie swiete?
Jak ujac genius loci §wigtyni? W celu bardziej rzeczowego skonkretyzowania odpo-
wiedzi na powyzsze pytania jako metode¢ badawczg zastosowano analize dokumen-
tow — zeby uzyskac lepsza precyzje, siegnieto po socjologie wizualng, korzystajac
z perspektywy pierwszoosobowej. Publikacja rozpoczyna si¢ opisem przestrzeni
jako wytworu kultury. Nastepnie przedstawiona jest rola miejsca w przestrzeni i jej
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zwigzek z genius loci — wraz z definicjg ducha miejsca. Kolejna czes¢ dotyczy miej-
sca i przestrzeni $wigtej jako $wiatyni, aby bezposrednio po omoéwieniu zalozen
metodologicznych dokona¢ analizy przestrzeni $wigtej i ducha miejsca kosciota
$w. Barbary w Gliwicach. Zakonczenie artykutu jest proba odpowiedzi na postawio-
ne pytania badawcze oraz wskazania dalszych perspektyw badawczych genius loci
i przestrzeni $wietej.

Przestrzen jako wytwor kultury

Podobnie jak czas, tak i przestrzen jako punkt odniesienia okresla wydarzenia
w rzeczywistoéci (Heidegger, 2007a, s. 193—196). Ich polaczenie pozwala odna-
lez¢ si¢ jednostce w $wiecie (Heidegger, 1999, s. 22—23). W perspektywie religij-
nej, przede wszystkim liturgicznej, to polaczenie odnosi si¢ do innego wymiaru
doswiadczania rzeczywistosci (Rappaport, 2007, s. 285—286). Warto zauwazy¢, ze
przestrzen jest bardziej samodzielna niz czas (Heidegger, 2009, s. 266—267). Jed-
nakze to, co otacza czlowieka, nie ma pierwotnego sensu — jest konstytuowane
przez ludzka percepcje w otoczeniu (Heidegger, 2004, s. 85). Jako$¢ przestrzeni,
w ktorej znajduje sie czlowiek, jest determinowana spelnianiem potrzeb ludzi tam
przebywajacych (Zajac, 2010, s. 47—53). Czlowiek poprzez doswiadczanie okresla
swoj stosunek do rzeczy polozonych w danej przestrzeni, wydzielajac z niej to, co
jest dla niego interesujace — przestrzen jest czyms uprzednim wobec czgsci, ktore
potencjalnie moglyby by¢ z niej wyodrebnione (Merleau-Ponty, 2001, s. 265—264).

Powstawanie relacji czlowieka z przestrzenia doprowadza go do oswojenia z nia,
tak aby stala si¢ dla niego czyms$ przydatnym i uzytecznym. Innymi stowy, dochodzi
(Dziuban, 2014, s. 170—171). Przestrzen jest wytworem kultury, a konkretne uwa-
runkowania okreslajg jej warto$¢ dla danej spotecznosci (Jatowiecki, 2010, s. 104).
W zyciu codziennym czlowiek dostrzega rézne sfery rzeczywistosci, ktore jawia mu
sie jako skltadowe §wiata. Poruszanie si¢ miedzy tymi skladowymi pozwala doswiad-
cza¢ réznic miedzy nimi (Berger, Luckmann, 2010, s. 34). Réznice pomi¢dzy danymi
przestrzeniami sprawiaja, ze jednostka w niektérych woli przebywac bardziej, a w in-
nych mniej — co wplywa tez na wigkszg sklonnos¢ i sprawnos¢ do zmiany otoczenia.
Dlatego wazne jest, jak cztowiek odbiera dang przestrzen, poniewaz to doprowadza
do sytuacji, Ze staje si¢ ona dla niego miejscem — czyli przestrzenia o szczegélnym
znaczeniu. Ten konkretny obszar w przestrzeni nabiera wtedy wartosci, ktéra ma
tre§¢ duchowa; dochodzi do zharmonizowanego wspdlistnienia (Buczynska-Gare-
wicz, 2006, s. 36) — jednostka chce jakoby czu¢ przestrzen i identyfikowa¢ si¢ z nig.
W tej sytuacji mamy do czynienia z ulokowaniem — udomowieniem — miejsca



w przestrzeni; mozna je odnalez¢ poprzez kulture (Glinkowski, 2008, s. 75). Innymi
stowy, miejsce jest przestrzenia, ktérg czlowiek chce niejako zamieszkiwa¢ w mo-
mencie przebywania, budujac w jej konkretnym punkcie najbardziej odpowiednie
relacje z otoczeniem (Heidegger, 2007b, s. 139—141).

- Fi ;
Fot. 1. Kruchta ko$ciota $w. Barbary w Gliwicach (fot. D. Lasota)

Rola miejsca w przestrzeni

Wedtug Marii Lewickiej miejsce najczeéciej okresla si¢ za pomoca ujecia jego
koncentrycznosci, niepowtarzalnosci (posiadanie genius loci), wyodrebnienia,
historycznosci, zachecania do spoczynku i autentyzmu (Lewicka, 2012, s. 41).
Chcac ustali¢, czym jest miejsce, trzeba podej$¢ do niego jak do wartosci, a nastep-
nie sprobowac je zrozumie¢ (Madurowicz, 2002, s. 22).

Waloryzacja przestrzeni moze doprowadzi¢ do sytuacji, w ktorej warto$ciowa
przestrzen jest uznawana przez konkretne jednostki za miejsce wyjgtkowe — cza-
sem wrecz $wigte. Mamy wtedy do czynienia z odczuwaniem ducha konkretnego
miejsca (Madurowicz, 2007, s. 109). Aspekt kulturowy dookresla, czy dana jed-
nostka patrzy na wybrana przestrzen z perspektywy sacrum czy profanum. Jednak
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z historycznego punktu widzenia kazda kultura zawierala w sobie jaki$ aspekt
religijny (Ruman, 2015, s. 133). W ludzkiej percepcji przestrzenie swiete wydaja
sie ,czym$ wystajacym” z codzienno$ci — moga uchodzi¢ wrecz za przestrzenie
o charakterze kosmicznym (Berger, 2005, s. 57—58). Przestrzenie, ktdre s3 miejsca-
mi kultu, moga nawet ulec zniszczeniu, jednak duch miejsca w ludzkim odczuciu
moze tam pozosta¢ (Krolikowski, 2011, s. 31—32) — mimo ze nawet obiekt bedacy
ruing jest wymazywany z semiosfery przecigtnego uzytkownika przestrzeni (Nie-
szczerzewska, 2018, s. 137—138).

Spojrzenie na przestrzen moze ulatwi¢ podzielenie jej na dwie kategorie:
fizyczng i symboliczng. Pierwsza jest tym, co fizyczne, czyli tym, co generuje nasze
pierwsze wrazenie; druga za$ jest tym, co symboliczne, czyli wyrazem aktywnosci
ludzkiej — to pomost miedzy jednostka a jej srodowiskiem (Majer, Starosta, red.,
2004, s. 101). Dopelnieniem miejsca sg interakcje, ktdre si¢ w nim odbywaja (Auge,
2012, s. 52). Czlowiek odczuwa specyficzng aure danego miejsca — zwana duchem
miejsca — ktéra pobudza emocje i angazuje intelekt, przez co staje si¢ ono dla niego
warto$ciowe (Dgbrowska-Budzilo, 2011, s. 229).

Genius loci

Istniejg trudnosci z konkretyzacja, czym jest duch miejsca. Wedlug Bogdana
Jalowieckiego ,,genius loci nie jest kategorig naukowg i nie ma zadnego empiryczne-
go dowodu, ktéry by jednoznacznie potwierdzil, Ze nad danym miejscem unosi sie
dobry duch. Nie ma dowodu, ale wiekszo$¢ ludzi w tych szczegolnych miejscach jego
obecnos¢ odczuwa” (Jatowiecki, 2009, s. 10). Skoro genius loci nie jest kategorig na-
ukows, a jednak takie pojecie funkcjonuje w przestrzeni nauk spotecznych, to moz-
liwe, ze odczucia wyzej wspomnianych przez Jalowieckiego ludzi nie zostaly jeszcze
przeanalizowane i metodologicznie opracowane przez $rodowisko akademickie.
Mimo to wydaje sie watpliwe, aby osoby méwigce o swoich odczuciach dotyczacych
ich relacji z przestrzenig opowiadaly o przezyciach nadprzyrodzonych wykraczaja-
cych poza ludzkie pojecie lub wrecz oderwanych od rzeczywisto$ci — jest to raczej
informacja odnoszaca si¢ do wlasnego do$wiadczania danego miejsca. Nie ozna-
cza to zarazem, Ze uczucia zwigzane z danym miejscem — pobudzone przez genius
loci — sa obojetne w sferze religijnej, podczas indywidualnej praktyki wyznawcow
konkretnej wspolnoty. Czlowiek poprzez swoje uczucia otrzymuje informacje trak-
tujace o przestrzeni — niektére miejsca wzbudzajg te same odczucia u réznych lu-
dzi, co sprawia, Ze mozemy mowi¢ o uprzedmiotowieniu uczu¢ w przestrzeni, co
z kolei prowadzi do ukonstytuowania kategorii ducha w przypadku konkretnego
miejsca (Schmitz, 2015, s. 121—158).
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Fot. 2. Nawa gléwna kosciota §w. Barbary w Gliwicach (fot. D. Lasota)

Genius loci staje si¢ polem poszukiwania tozsamosci i identyfikacji z miejscem
(Przybylska, 2014, s. 49). Fakt, ze czlowiek nie zyje tylko w $wiecie fizycznym,
a ludzkie do$wiadczenie jest splatane siecig symboli, spycha percepcje jako takiej
fizycznosci na drugi plan (Cassirer, 2017, s. 47—48). Jezyk intelektu taczy si¢ tutaj
z jezykiem emocjonalnym, przez co uwidacznia si¢ pelniejszy obraz $wiata (Mu-
siol, 2020, s. 60—61). Traktowanie genius loci jako metafory ontologicznej moze
pomoéc w opisie i zrozumieniu fenomenu konkretnych miejsc, gdzie przecinaja sie
interdyscyplinarne spojrzenia na dang przestrzen (Rewers, 2007, s. 16—18). To, co
jawi sie jako mozliwe, pozwala ujmowac sie jako okreslona tres¢ (Augustyn, 2003,
s. 109—110).

Mozemy charakteryzowa¢ i nazywa¢ nieodkryte elementy $wiata, tym bardziej,
gdy mamy na uwadze zlozonos¢ relacji pomiedzy cztowiekiem i miejscem (Rewers,
2010, s. 97). Genius loci pozwala opisywac przestrzen jako miejsce, dzieki czemu
mozna zaobserwowaé proces umiejscawiania si¢ miejsca w przestrzeni (Stawek,
2007b, s. 85—88). Innymi stowy, genius loci nadaje miejscu swoj wlasny charak-
ter (Norberg-Schulz, 2000, s. 27). Duch miejsca przyciaga czlowieka do wybranego
punktu w przestrzeni, przez co staje si¢ on dla jednostki interesujacy. Kiedy czlowiek
doswiadcza w wyjatkowy sposob danej przestrzeni, ktora zyskuje status jego czesci —
jako co$, co okazuje si¢ mu bliskie — dochodzi do poczucia lacznoséci z miejscem
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(Stawek, 2007a, s. 67). Dokonanie umiejscowienia elementéw przestrzeni zachodzi
poprzez dobrowolng che¢ odkrywania otoczenia (Sartre, 2007, s. 616—622), przy
czym dobrowolno$¢ ludzkiego dzialania musi by¢ zainicjowana przez bodziec ze-
wnetrzny, ktory rozpocznie cheé umiejscawiania.

Najprosciej rzecz ujmujac, genius loci jest sposobem ujecia relacji, ktore realizu-
ja sie pomiedzy czlowiekiem a przestrzenia, w wyniku czego przestrzen jest okres-
lana przez jednostke jako miejsce. Duch miejsca to wszystkie okolicznosci, ktore
wchodzg w reakcje z umystem i emocjami czlowieka, poprzez poczucie wyjatko-
wosci, szczegolnosci, niepowtarzalnosci i unikalno$ci w odniesieniu przestrzennym.
Moga wystepowaé podobienstwa w odczuwaniu ducha konkretnych miejsc, jednak
nie bedziemy mogli méwi¢ o identycznosci przezy¢ okreslanych jako genius loci.

Rola genius loci w procesie poznawania miejsca

Warto zastanowic sie, jaka jest relacja pomiedzy duchem miejsca a ewentual-
nymi zmianami w przestrzeni — czy wtedy wciaz bedzie tym samym miejscem?
Zadane pytanie staje si¢ zasadne w przypadku przestrzeni $wietych w chwili, gdy
$wigtynia okres§lonego wyznania zostaje przejeta przez inng spotecznos¢ — wyka-
zujacy sie inng duchowos$cig — ktorej wierzenia sg odmienne, i jest to widoczne juz
na poziomie zmian w przestrzeni przeznaczonej do sprawowania konkretnego rytu
celebracji. Wazna jest przy tym réwniez tre$¢ odprawianych rytualdéw, poniewaz jest
ona tacznikiem miedzy ludzmi a $wiatopogladem grupy (Kurtz, 2008, s. 805—806).

Charakter danej grupy moze tez by¢ okreslany przez jej wyznanie. Katolicyzm
jest bardziej kolektywistyczny niz denominacje chrzescijaniskie, ktore cechuja sig
indywidualizmem (Trompenaars, Hampden-Turner, 2002, s. 72). Proces wtdrnej
sakralizacji lub wspotdzielenia $wiatyn przez rézne wyznania nie jest zjawiskiem
nowym (Klima, 2011, s. 69—78). Warto jednak zauwazy¢, ze poswigca si¢ temu
malo uwagi, zwlaszcza w kontekscie przezy¢ religijnych i religijnosci grupy, ponie-
waz przestrzen sacrum kryje w sobie tres¢, ktéra jest przeznaczona dla okreslonej
spotecznosci. Symbolika zawarta w takiej przestrzeni musi by¢ czytelna, aby ludzie
w niej przebywajacy mogli doswiadczy¢ transcendencji (Schutz, 2008, s. 93—95).
Przejscie ze $wiata codziennego do perspektywy ,$wiata na wyzszym poziomie”
musi odbywac si¢ $wiadomie i wymaga zaangazowania (Abrahams, 2011, s. 77—80).
Wewnetrzne odczuwanie $wigtoséci nie jest w czlowieku samodzielne, wchodzi ono
w relacje z innymi aspektami rzeczywisto$ci. Na ocene tego, co jest swiete, wplywa-
ja czynniki egzogenne i endogenne (Socha, 2010, s. 272—273). Jesli jednostka nie
poddala wcze$niej refleksji swoich wewnetrznych odczug, to odczucia zewnetrzne
moga by¢ kluczowe w procesie ujmowania sacrum. Warto przyjrze¢ si¢ duchowi



miejsca takiej $wiatyni, aby mdc pozna¢ sposéb funkcjonowania resakralizowanej
przestrzeni.

Na terenie Gérnego Slagska mozna znalez¢ obiekty sakralne, w ktérych zaszta
zmiana uzytkownikow przestrzeni, a co za tym idzie — wraz z pojawieniem si¢ lu-
dzi z innego wyznania doszlo tez do zmiany duchowosci. Do takich §wiatyn nalezy
kosciot pw. sw. Barbary w Gliwicach, przy ktérym dziata Rzymskokatolicka Parafia
Wojskowa'. Sytuacja tej $wiatyni wydaje si¢ podwojnie szczegédlna, poniewaz poza
aspektem przestrzennym, o ktérym wspomniano wyzej, obecnym uzytkownikiem
przestrzeni jest Parafia Wojskowa, ktora nie jest powszechnym typem jednostki
koscielnej funkcjonujacym w ramach Kosciota diecezjalnego — parafie tego typu
majg osobng strukture i podlegaja Ordynariatowi Polowemu.

Swiatynia jako miejsce swiete

Pierwotnie ko$ciot $w. Barbary zostal wybudowany jako $wiatynia dla wspolno-
ty ewangelickiej i stuzyl jej do 1945 roku, nastepnie zostal przejety przez wspolnote
katolicka®. Za fundament tego typu przestrzeni przyjmuje si¢ podzial na sfere sac-
rum i profanum (Jedrzejczyk, 2004, s. 125). Czlowiek uznaje dane miejsce za §wiete
poprzez wyjatkowos¢, jaka taczy go z przestrzenia, w ktorej ono si¢ znajduje (Przy-
bylska, 2005, s. 383). Miejsce $wiete zostaje wyodrebnione z codziennosci, a jego ar-
chitektura stwarza ramy przestrzeni znaczacej dla czlowieka (Porgbski, 1986, s. 58).

W kazdej religii przestrzen $wieta ksztaltuje sie zgodnie z wymaganiami tresci
wiary, jak réwniez struktura praktyk religijnych (Widengren, 2008, s. 364). Archi-
tektura i sztuka oraz symbole i sprzety zgromadzone w $wigtyni przekazuja wier-
nym praktyke i misterium ich wiary (Tuan, 1987, s. 147—149). Odczytywanie sen-
su symboliki religijnej jest zwigzane z symbolami wskazujacymi na tresci, ktérymi
jako takie same sta¢ si¢ nie moga (Springer, 1996, s. 203). Swieto$¢ objawia sie czto-
wiekowi w znakach, ktdre sg przypomnieniem czego$ juz mu znanego, dlatego musi
on posiada¢ zdolno$¢ odpowiedniego widzenia, przekazywang poprzez nabywanie
wiedzy religijnej (Otto, 1999, s. 165—167). Wlasciwym przekazicielem jest sztuka,
ktéra umozliwia dojscie do wartosci sakralnych, a jednoczesnie moze doprowadzi¢
do profanacji, jedli tre$ci uznawane za $wiete bedzie opisywaé w nieodpowiedni
sposob (Grzegorczyk, 2010, s. 74). Miejsca $wiete odkrywa sie poprzez przeksztal-
cenie w ludzkiej percepcji przestrzeni swieckiej w $wieta (Eliade, 2020, s. 395—396).

! Zob. http://parafiawojskowagliwice.pl [dostep: 10.06.2024].
? Zob. https://www.slaskie.travel/poi/3655/kosciol-garnizonowy-pw-sw-barbary-w-gliwicach [do-
step: 10.06.2024].
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Sacrum staje si¢ w przestrzeni profanum ,,$rodkiem $wiata” — punktem odniesie-
nia dla codzienno$ci. Swietos¢ jest jakby konstruowana przez znaki i symbole za-
warte w $wigtyniach — w architekturze i w sztuce (Eliade, 2022a, s. 77—78). Czlo-
wiek sam okresla swoj srodek $§wiata, punkt dla niego wartosciowy — $wiety (Eliade,
2022b, s. 41). Miejsce wybrane na $rodek ma za zadanie polaczy¢ cztowieka z trans-
cendencja (Rega, 2001, s. 143). Innymi stowy, czlowiek konsekruje przestrzen, aby
przeznaczy¢ ja do kultu. Dochodzi do waloryzacji przestrzeni poprzez zoriento-
wanie jej jako innej niz przestrzen profanum — przestrzen codzienng (Bramorski,
2003, s. 37—38). Chcac zdefiniowad, czym jest sacrum, nalezy zrobi¢ to w obrebie
kultury, w ramach ktérej ono funkcjonuje. Symbole i znaki przekazuja tresci wska-
zujace na to, co dla danej spolecznosci jest swiete (Czarnowski, 1956a, s. 150—151).

Miejsce sprawowania rytuatu jest polaczone z wybrana wspdlnotg poprzez spo-
teczny charakter podejmowanych dzialan — ujmowanie faktow religijnych pozwala
nam uchwyci¢ sfere sacrum (Czarnowski, 1956b, s. 238). Zdarza sig, ze niektore
osoby mieszkajg w miejscach $wietych i wykonujg w nich rytuaty do tych miejsc
przypisane — wtedy tacy ludzie moga by¢ w opinii spolecznej uwazani za $wietych
(Czarnowski, 1956¢, s. 23).

Wedlug Stefana Czarnowskiego przestrzen sacrum jest wyraznie zaznaczona
przez okalajaca ja granice — osoba wchodzaca do przestrzeni $wigtej sakralizuje sie,
a osoba wychodzaca desakralizuje. Przestrzen swieta jawi sie tutaj jako wytaczona ze
$wiata — otoczone murem siedlisko kultu. Takie pojmowanie rzeczywisto$ci wpro-
wadza w nowy wymiar, sacrum samo w sobie wydaje si¢ $wiatem-kosmosem, gdzie
toczy si¢ zycie religijne od centrum przestrzeni az po jej granice. Centrum i grani-
ce najbardziej pozwalaja doswiadczy¢ epifanii, przestrzen pomiedzy ma charakter
koncentryczny — czym dalej od centrum, tym stabiej odczuwane jest sacrum (Czar-
nowski, 1956d, s. 222—232). Taki podzial przestrzeni umozliwia spojrzenie na sfere
sacrum przez pryzmat funkgeji, jakie spelnia wobec swoich uzytkownikéw: odreb-
no$¢ i niepodzielnos¢ grupy oraz organizacje zycia religijnego (Ciupak, 2008, s. 189).

Konstytuowanie sie miejsca swietego
w przestrzeni swiatyni

Metafora genius loci zaktada ciaglos¢, dziedzictwo i tradycje miejsca (Dymnicka,
2017, s. 38). Czy wraz ze zmiang wspdlnoty religijnej w danym miejscu $wietym
dochodzi do zmiany ducha miejsca? Roéwniez ludzie przyznaja charakter miejscu,
a sposdb uzytkowania budowli sakralnej moze nadawac jej dodatkowe znaczenie (Ja-
towiecki, 2012, s. 25). Podloze wiary czltowieka jest ulokowane w tradycji i objawie-
niu, czyli w historycznosci religii i jej do§wiadczeniu (Heidegger, 2002, s. 318—319).



|

Fot. 3. Prezbiterium koéciota $w. Barbary w Gliwicach (fot. D. Lasota)

Reorganizacja wystroju $wigtyni moze doprowadzi¢ do przeksztalcen w odczu-
waniu sfery sacrum — szczegélnie jesli rozne wyznania inaczej okreslaja swoje cen-
trum przestrzeni sprawowania kultu. Zmiana centrum jest istotna, jego wyznacze-
nie jest fundamentalne dla ukonstytuowania heterogenicznosci §wiata w przestrzeni
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sacrum. To wlasnie wraz z odstgpieniem od relatywizmu percepcji przestrzeni
oddziela sie sfere sacrum od profanum (Madurowicz, 2004, s. 97). Dochodzi tutaj
do wyodrebnienia kultu od codziennos$ci (Mozdzynski, 2011, s. 223). Problem ten
wydaje sie istotny z perspektywy wspolczesnej wiary religijnej, ktorej interpretacje
spoleczne odbiegaja od kultu, doktryny i organizacji (Mielicka-Pawlowska, 2016,
s. 201). Jedynie jednostki swiadome swej ograniczonosci wzgledem absolutu pogle-
biaja swoja wiedze religijng (Tokarski, 2006, s. 98). Powoli zarysowuje si¢ dychoto-
mia: eksperci od $wietosci i ludzie $wieccy (Luckmann, 2006, s. 104—105). Trans-
cendencja prowadzaca do sacrum staje niejako w opozycji do $wiata codziennego.
Znika naturalna mozliwo$¢ komunikacji z sacrum (Mandes, 2016, s. 186—187).
Koscidt jako miejsce to sfera sacrum umozliwiajgca czlowiekowi wyrazanie i prak-
tykowanie swojej religijnosci.

Miejsce poprzez swoja symbolike przekazuje wartoéci i tradycje przynaleznej
do niego grupy (Muszynska, 2012, s. 49—50). Religijno$¢ grupy staje si¢ wzorem
dla poboznosci indywidualnej jej cztonkéw (Swigtkiewicz, 2021, s. 83). Religia, jako
system powigzanych ze soba wierzen i praktyk odnoszacych sie do rzeczy $wig-
tych, w swoich gtéwnych przejawach ma charakter wspdlnotowy (Durkheim, 2010,
s. 38—39). Sam rytual — bedacy zbiorem znakéw — jest interakcja z sacrum, za
posrednictwem ktorej ujawniaja sie przekonania religijne danej grupy (McGuire,
2012, s. 51).

Kazdy rytual jest zwigzany z jakim$ usakralizowanym miejscem, w ktoérym
sie go sprawuje. Do dzialan dochodzi w dwdch kierunkach. Pierwszy z nich
dotyczy sytuacji, gdy rytual odbywa sic w danym miejscu, bo jest ono $wig-
te 1 uswieca uczestnikéow kultu, a w przypadku drugiego miejsce staje si¢ $wiete
przez to, ze w nim wlasnie jest sprawowany rytual (Eller, 2012, s. 252). Mozna
zauwazy¢ proces wylaczania czego$ lub kogos z jednej sfery i wlaczania do dru-
giej. Ryty zwigzane z inicjacjg cztonka grupy maja na celu wyciagniecie go z pro-
fanum i inkorporowanie do sacrum (Eliade, 1997, s. 168—169). Poprzez obrzed
wtajemniczenia dokonuje si¢ wewnetrzna przemiana osoby, ktéra jako upowaz-
niona do uswigcania si¢ zostaje wlaczona do wspdlnoty innych wtajemniczonych
(Broniek, 2009, s. 244—245). Mimo braku zewnetrznych oznak przemiany dana
osoba jest kim$ innym, poniewaz zmienila si¢ jej przynaleznos¢, i co za tym idzie,
jej jestestwo konstytuuje si¢ na nowo. To, co zostanie zaliczone do rzeczy $wig-
tych, jest zalezne od kultury, w ramach ktdrej funkcjonuje dana grupa (Auge, 2010,
s. 23—24). Wyodrebnienie czego$ z codziennoséci umozliwia sakralizacje, co sta-
nowi jednoczesne zamykanie si¢ na sfere profanum (Alexander, 2010, s. 126—
127). To, co jest definiowane jako sacrum, moze wykracza¢ poza ramy okreslane
przez poszczegélne religie juz istniejace i zinstytucjonalizowane (Hervieu-Leger,
2007, s. 72—75).



Socjologia wizualna jako narzedzie
w analizie dokumentéw —
perspektywa pierwszoosobowa

Okreslenie tego, co zostanie zaliczone do sacrum, a co do profanum, moze
mie¢ fundament w orientacji na warto$ci i w dos§wiadczeniu cztowieka (Piwowarski,
1996, s. 177—178). Obecnie znaczacy role odgrywa obraz, ogladanie jest bardziej
popularne niz czytanie (Sztompka, 2021, s. 808—809). Percepcja otaczajacej jed-
nostke przestrzeni wydaje si¢ interesujgca jako jedno ze zrodel zyciowych inspiracji.
Przestrzen $wigta jest nacechowana symbolami, przez co do analizy jej wlasciwosci
mozna postuzy¢ si¢ socjologia wizualng, poniewaz jest ona odpowiednim narze-
dziem do badania tego typu przestrzeni (Sztompka, 2006, s. 19—42). Inne metody
badawcze wydajg si¢ niewystarczajace, w zwigzku z czym zasadne jest poszukiwanie
nowych sposobéw ujecia doswiadczenia religijnego, jak réwniez poznania miejsca
jego realizacji (Marianski, 2025, s. 213).

Analiza materialéw wizualnych pozwala na zbadanie tematu z perspektywy
mozliwosci zauwazenia czego$, co byloby niedostrzegalne, gdyby w proces zbiera-
nia danych do badan byl zaangazowany jezyk (Banks, 2013, s. 191). Interesujacy
staje sie tutaj aspekt zycia codziennego, proba dostrzezenia czegos, co jest widoczne,
ale niedostrzegane (Garfinkel, 2007, s. 52—53). Przy konkretyzacji przedmiotu ma-
terialu wizualnego (Collier Jr., Collier, 2012, s. 712—716) nalezy zwrdci¢ uwage, ze
jest nim sama przestrzen $wieta. Sfera sacrum, sama w sobie jako miejsce o szcze-
golnej wartosci, moze mie¢ zwigzek z religijnoscia jej uzytkownikéw (Sennett, 1996,
s. 252). Jednak czeste przebywanie w tej przestrzeni moze z czasem doprowadzi¢
do poczucia oczywistoéci (Silverman, 2007, s. 223—226). Jej stali bywalcy moga
ulega¢ rutynie i tym samym nie poddawac refleksji przestrzeni w swojej codzien-
noéci (Matysek-Imieliniska, 2012, s. 16). Analiza dokumentéw wizualnych zostata
podjeta z perspektywy uzytkownika przestrzeni — bedacego zarazem jej bada-
czem — ktory prowadzi jej obserwacje, poniewaz zebrane fotografie maja postuzy¢
odtworzeniu ducha miejsca.

Material wizualny zostal zebrany przez dwie osoby — mezczyzne i kobiete, kto-
rzy sporzadzili takg sama liczbe fotografii. Lacznie wykonano 60 zdje¢. Wykonawcy
fotografii nie tyle przyktadali si¢ do wizualnych waloréw robionych zdj¢¢, co prébo-
wali profesjonalnie wcieli¢ sie w role obserwatora, jako badacza spolecznego (Schutz,
1984, s. 166—167). Sposobnos¢ wykonywania zdje¢ byla ograniczona czasowo,
poniewaz dostep do pelnej przestrzeni swiatyni jest mozliwy jedynie pot godziny
przed rozpoczeciem nabozenstwa. Fotografie realizowano w niedziele, gdy msze
$wiete sa odprawiane jedna po drugiej (tj. o 10:00 i 11:30), dzigki czemu czas reje-
stracji fotograficznej zostal wydtuzony do 45 minut, poniewaz tyle wynosita prze-
rwa miedzy nabozenstwami, ktora pozwalala na fotografowanie bez przeszkadzania
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wiernym podczas prywatnych praktyk dewocyjnych. Zbieranie materiatu do badan
zostalo poprzedzone zwiadem terenowym i pilotazem narzedzia badawczego, co
umozliwilo sprawng realizacje zdje¢ w wyzej wspomnianym zakresie czasowym.
Celem takiego planu bylo uszanowanie praktyk i prywatnosci uzytkownikéw ba-
danej przestrzeni (Pink, 2009, s. 63). Dobér fotografowanych elementéw byt oparty
na emocjach wywolywanych konkretnymi miejscami w przestrzeni. Autoanaliza
emocji nie moze by¢ zrédtem danych, ale moze pomodc przy zapewnieniu kryte-
rium rzetelnosci i trafnosci (Konecki, 2000, s. 154—155). Swiadomosé wlasnych od-
czu¢ podczas obserwacji przestrzeni wyodrebnionych granicami pozwala poszerzy¢
perspektywe prowadzonych badan (Konecki, 2021, s. 19). Analiza pierwszoosobo-
wa ma tutaj ulatwi¢ dostrzezenie réznic pomiedzy przestrzenig (§wiatem) sacrum
a profanum. Wykonywaniu fotografii towarzyszyla atmosfera otwartosci na prze-
strzen, aby nie przeoczy¢ potencjalnie interesujacych danych wizualnych (Charmaz,
2009, s. 33). Zarazem pamigtano o uwaznym i krytycznym podejsciu do zbieranego
materialu, aby bezrefleksyjne gromadzenie danych nie doprowadzito do pominiecia
kluczowych tresci (Glaser, Strauss, 2009, s. 142).

Specyfika prowadzonych badan wymagala nadania im charakteru kontem-
placyjnego. Autor, poza analizg zebranego materialu — ktdry jest zarazem cyfro-
wym zapisem obserwacji — poddawal autoanalizie samego siebie jako uzytkowni-
ka przestrzeni. Badania kontemplacyjne pozwalaja rozpozna¢ i zrozumie¢ proces
powstawania relacji pomiedzy czlowiekiem a przestrzenig, poniewaz perspektywa
pierwszoosobowa umozliwia dokladne $ledzenie wszystkich czynno$ci badacza,
ktéry utozsamia si¢ z badanym (Konecki, 2024, s. 18—19). Zebrane dane wizu-
alne staly si¢ inspiracja do utworzenia odpowiednich kategorii (Konecki, 2012,
s. 14). Analiza materialu wizualnego zostala oparta na wyznaczonych odpowied-
nio kategoriach (Angrosini, 2009, s. 133—135): katolickiej przestrzeni sacrum,
pozostalosci ewangelickiego sacrum, $wieckim sacrum i profanum. Zdjecia pod-
dano analizie, w ktorej gléwnym kryterium bylo spojrzenie przez pryzmat zaznane-
go w badanej przestrzeni ducha miejsca. Kategori¢ $wieckiego sacrum wyodreb-
niono z kategorii profanum w trakcie prowadzonej analizy, poniewaz w przestrzeni
$wietej pojawily si¢ miejsca o charakterze patriotycznym, a nie sakralnym. Mamy
tutaj do czynienia z kreacja miejsca $wigtego, ktora jest motywowana szczegol-
nym do$wiadczeniem historycznym grupy uzytkujacej przestrzen (Dziewierski,
2008, s. 12—13). Na potrzeby badania skonstruowano tabele zawierajacg sze$¢
kolumn, ktéra poza wyzej wymienionymi kategoriami uwzglednia takze opis
emocji towarzyszacych badaczowi podczas nasycania powstalych kategorii przy
analizie poszczegdlnych fotografii. Fragment tabeli zostal zamieszczony ponizej
(zob. tabela 1).



Kategorie przestrzeni $wigtyni

Tabela 1

Zdjecie Emogje

Katolicka przestrzen
sacrum

Pozostatosci
ewangelickiego
sacrum

Swieckie
sacrum

Profanum

Fot. 1 ztoéé,
oburzenie,
wstret,
rozczarowanie,

smutek

krata oddzielajaca nawe
glowng wraz z wejsciem
do $wigtyni sprawia wra-
zenie bramy, poprzez
ktéra mozna przejs¢ ze
sfery profanum do sfe-
ry sacrum; na koncu
nawy wida¢ prezbiterium,
gdzie uwage zwraca ma-
jestatyczna cze$¢ wystro-
ju przedsoborowego; ele-
menty posoborowe nie sg
widoczne, gubig si¢ jako
detale

sufit przedsion-
ka nawigzuje do
stylu ewangelic-
kiego

dwa sztandary
wojskowe zwi-
sajg w nawie
gtownej

posadzka typu ,.sal-
ceson’ sprawia wra-
Zenie, jakby mialo sie
wejs$¢ do holu szkoty
podstawowej wybu-
dowanej w PRL-u;
zielone ktédki pozo-
stawione na kracie
w widocznym miej-
scu;

$wigtynia wydaje si¢
zaniedbana

Fot. 2 przyjemnosc,
fascynacja,
spokdj, ztos¢,
smutek

wyeksponowanie  po-
przez dodatkowe oswiet-
lenie oftarza przedso-
borowego; polichromie,
witraze; niezadbane ele-
menty wystroju posobo-
rowego; wystrdj niezgod-
ny z OWMR (np. $wiece)

balkony

flagi wojskowe;
w prezbiterium
na antependium
bezposrednio
pod tabernaku-
lum jest umiesz-
czone wojskowe
godlo panstwo-
we; jest rownie
dobrze oswiet-
lone jak taber-
nakulum

Fot. 3 zaskoczenie,
oburzenie,
7108¢, wstret,

smutek

$wietlne  wyeksponowa-
nie oltarza przedsobo-
rowego; Wwitraze, wota,
wieczne lampki; tandeta
wystroju soborowego;
zafalszowanie znakow
i brak funkcjonalnosci

godlo w ante-
pedium

kaloryfery i rzutnik
nie wspolgraja z wy-
strojem; falszywe
$wiece i paschat

Fot. 4 zazenowanie

szkaradny konfesjonal;
komunistyczna podloga;
stacje drogi krzyzowej

na filarze jest umiesz-
czony zegar $cienny,
ktory swoja tarcza
jest zwrdcony ku
prezbiterium; usytu-
owanie zegara jest
dyskretne, wierni, sie-
dzac w lawkach, nie
widzg go

Fot. 5 zagubienie

szpetna posadzka

mauzoleum
patriotyczne

kaloryfer

Zrédlo: opracowanie wlasne.
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Préba ujecia genius loci kosciota sw. Barbary w Gliwicach

Badana $wigtynia od samego poczgtku wydawala si¢ specyficzna — wykonawcy
zdje¢ czuli si¢ w niej nieswojo zaréwno w dniu realizacji fotografii, jak i przy po-
przednich pobytach w tej przestrzeni podczas zapoznawania si¢ z jej jakoscia. Do-
datkowo, prébujac uchwycic jej genius loci, zauwazono, ze socjologia wizualna ma
tez swoje niedoskonalosci, poniewaz nie daje mozliwosci zarejestrowania zapachu
miejsca, co utrudnia pelniejsze zapoznanie si¢ z badang przestrzenig. W tym przy-
padku nie byt to jednak problem szczegdlnej wagi, poniewaz zbierajacy dane pod-
czas wszystkich swoich wizyt nie odczuli Zadnych zapachéw — pod tym wzgledem
przestrzen wydala si¢ wrecz jalowa.

Poczatkowo dziwne odczucia doznawane w przestrzeni $wiatyni ttumaczono
tym, ze jest to koscidl poewangelicki — dlatego tez poza typowymi kategoriami
sacrum i profanum wyszczegolniono kategorie dotyczaca pozostalosci ewange-
lickiego sacrum, poniewaz uznano, ze warto sprawdzi¢, czy jakie$ elementy prze-
strzenne pozostawione przez poprzednich uzytkownikéw $wigtyni moga wplywac
na przezycia religijne obecnych. Jak juz wspomniano, wstepna analiza fotografii do-
prowadzila do ukonstytuowania czwartej kategorii — $wieckiego sacrum. Czwarta
kategoria wydaje si¢ najbardziej jednoznaczna i widoczna, co sprawialo wrazenie,
ze to nie ewangelicka przeszlo$¢, ale specyficzna funkeja, jakg pelni ta $wigtynia —
miesci si¢ w niej parafia wojskowa — sprawia, ze mamy do czynienia z dosy¢ osob-
liwym duchem miejsca. Podczas procesu nasycania kategorii okazalo sie, ze trzecia
i czwarta kategoria sg najprostsze do ujecia. Problem pojawil si¢ z dwoma pierwszy-
mi: sacrum i profanum. Granica miedzy tym, co $wiete, i tym, co $wieckie, jest bo-
wiem w tej $wigtyni ptynna, a momentami wrecz przeciwnie — niektore elementy
$wiadczyly o dziwnym duchowym skostnieniu, ktére w polaczeniu z mieszaniem
sfer sacrum i profanum wydawaly sie czyms paradoksalnym.

Pierwsza kategoria: katolicka przestrzen sacrum, musiafa zosta¢ rozbita na dwie
podkategorie: katolicka przestrzen sacrum przedsoborowego i katolicka przestrzen
sacrum posoborowego. Kryterium podzialu na te subkategorie to reforma liturgii
z drugiej polowy XX wieku, ktéra byta skutkiem Soboru Watykanskiego II. Nie
mamy tutaj do czynienia z dwoma przestrzeniami sacrum, ktdre funkcjonuja koto
siebie, lecz z jedng przestrzenig, na ktora tak jakby nalozono druga — sa to dwie
warstwy tej samej przestrzeni; mozna powiedzie¢, ze starsza i nowsza albo dolna
i gérna. Warstwa przedsoborowa sklada si¢ z elementdw, ktdre zostaly zainstalo-
wane w $wiatyni, gdy przestala by¢ miejscem sacrum dla ewangelikow, a przejeli
ja katolicy. Czeéci tej warstwy, ktore nie uleglty zmianie i wyraznym modyfikacjom
zracjireformy soborowej, charakteryzuja si¢ dbatos$cig wykonania, atakze najlepszym
wyeksponowaniem w przestrzeni i wida¢, ze s jej najbardziej zadbanymi obiektami.
Do tej subkategorii zaliczymy: przedsoborowy ottarz gléwny, ottarze boczne, witraze



oraz stacje drogi krzyzowej. Druga warstwa — posoborowa — to wszystkie elemen-
ty, ktore pojawily sie jako skutek reformy Soboru Watykanskiego II. W ogdlnej cha-
rakterystyce mozna zauwazy¢, Ze jest to warstwa niespojna, momentami wewnetrz-
nie sprzeczna, poniewaz ujawnia si¢ problem ze znalezieniem sakralnos$ci w sacrum.

gt 5 A, 5 S

Fot. 4. Nawa boczna kosciola §w. Barbary w Gliwicach (fot. D. Lasota)

Wspomniane komplikacje wprowadzajg potrzebe kolejnego podzialu na war-
stwy: zadbang i niezadbang — réwnie dobrze mozna by uzy¢ okreslen: sacrum
i profanum. Zadbana to ta, w ktdrej po umieszczeniu jakiegos elementu do prze-
strzeni dba si¢ o niego i wykorzystuje zgodnie z jego funkcja. Niezadbana to te
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elementy, ktore pasuja bardziej do przestrzeni profanicznej niz $wietej, a mimo to
zostaly wyeksponowane jako sakralne — jednak wizualnie gryzg si¢ ze sferg sacrum
i blizej im do poje¢ klasyfikujacych brzydote niz pigkno.

Dodatkowo warto przyjrze¢ si¢ dokladniej samej warstwie zadbanej, poniewaz
tutaj trzeba zastosowac kolejny podzial: na warstwy zgodna i niezgodna. Warstwa
zgodna to ta, gdzie konsekwentnie podjeto sie realizacji reformy soborowej, czy-
li wykonanie i rozmieszczenie przedmiotdw jest w pelni zgodne z obowiazujacym
prawem liturgicznym, ktére samo w sobie jest fizycznym przedstawieniem doktry-
ny Kosciota katolickiego. Precyzyjne okreslenie warstwy niezgodnej jest powigza-
ne z indywidualng wrazliwoscia liturgiczng osoby, ktora bedzie przebywaé w prze-
strzeni kultycznej. Na potrzeby prowadzonych badan przyjeto literalne podejscie
do prawa koscielnego — w tym przypadku gléwnym jego zrédlem jest Konstytucja
o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium Soboru Watykanskiego II — poniewaz
jego analiza wskazuje, ze zadna z osob bezposrednio odpowiedzialnych za badang
przestrzen nie ma kompetencji natury prawnej do liberalizacji interpretacji’.

Jednym z gtéwnych zagadnien w obrebie warstwy niezgodnej jest kfopot z sym-
bolikg w przestrzeni. W analizowanych fotografiach jest to dobrze zilustrowane,
np. poprzez $wiece uzywane przy oltarzu posoborowym — a raczej lampy olejowe,
ktore nie sg $wiecami. Dodatkowa kwestig jest liczba $wiec, ktora jest niezgodna
z liczba podyktowang przez prawo koscielne i moze rodzi¢ niepotrzebne skojarze-
nia z liczbg trzy, co nie jest intencjg wspomnianego prawodawcy. Kolejnym przy-
ktadem niezgodnosci symboli jest paschal, ktory w tym przypadku réwniez jest
lampa na olej — a nie olbrzymia $wiecg wykonana z wosku i co roku przygotowy-
wang do odpalenia poblogostawionym ogniem w specjalnych obrzedach. Mozliwe,
ze warstwa niezgodna, poprzez zawarte w niej problemy z symbolika, jest jednym
ze zrédel odczuwanych przez autora wewnetrznych sprzecznosci tej przestrzeni.
Autentyczno$¢ wykonania przedmiotéw budujacych symbole jest istotna w kulcie
dla jego rzetelnosci i przekazywania poprzez czynnosci liturgiczne tresci konkretnej
religii. Pierwsza kategoria pozwala na sklasyfikowanie poszczegdlnych czesci miej-
sca $wietego, wedlug kryterium rzetelnego spetniania swojej funkcji przestrzennych.

Tabela 2

Warstwy przestrzeni sacrum

Sacrum przedsoborowe

zgodne

zadbane
Sacrum posoborowe niezgodne

niezadbane

Zr6édto: opracowanie whasne.

* Zob. Punkt 22 Konstytucji Sacrosanctum Concilium (Przybyl, red., 2002).
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Fot. 5. Cze$¢ boczna kruchty koéciota $w. Barbary w Gliwicach (fot. M. Lasota)

Powyzsza tabela ilustruje jednorodny charakter sacrum przedsoborowego
(zob. tabela 2). Zarazem mozna dostrzec skomplikowang strukture sacrum poso-
borowego, ktorego skategoryzowanie wraz z utworzeniem subkategorii ma na celu
probe uporzadkowania zjawisk, jakie zachodzg w obrebie miejsca $wigtego. Nalezy
w zwiazku z tym postawi¢ pytanie: czy dalej mozemy tu méwi¢ o genius loci, czy
raczej o genii locorum? Niejednorodny charakter miejsca $wietego, w ktorym przeni-
ka si¢ jakby stare i nowe miejsce §wigte — przedsoborowe i posoborowe — otwiera
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niejako nowg perspektywe patrzenia na miejsca $wiete, gdzie istnieje juz jakas prze-
strzen zastana (tradycyjna) i zarazem konstytuuje si¢ nowa jako$ciowa przestrzen,
ktéra wydaje si¢ wewnetrznie sprzeczna z racji mnogosci wewnatrz samej siebie.
Warto zauwazy¢, ze znane charakterystyki przestrzeni $wietych takich autoréw jak
np. Stefan Czarnowski dotycza przestrzeni §wietych przedsoborowych i wydaja sie
niewystarczajace jako teoretyczny punkt wyjscia do badania miejsc $§wigtych po re-
formie liturgicznej w Kosciele katolickim.

Nastepna kategoria to pozostalosci ewangelickiego sacrum. Jedynym widocz-
nym $ladem ewangelickiego przebywania w przestrzeni s balkony wzdluz nawy
gltéwnej, ktore i tak nie sg definitywnie niebudzacym watpliwosci motywem cha-
rakterystycznym dla architektury $wigtyn tego wyznania. Zeby lepiej zapozna¢ sie
z ewangelickimi przestrzeniami sakralnymi, autor artykutu zwiedzit dwa koscioly
ewangelickie znajdujace sie na Mazurach: w Pasymiu* i Dzwierzutach®. Swigtynie te
zostaly zbudowane jeszcze przed rozpoczeciem reformacji i naturalnie wraz z wtas-
cicielami ziem dokonala si¢ ich konwersja wyznaniowa, co sprawia, Ze przestrzen
w odbiorze wydawala sie bardziej spdjna, a duch miejsca jednoznacznie sugerowat
przebywanie w przestrzeni wysoce zwaloryzowanej. Innym slowy, zaraz po prze-
kroczeniu progu budynku mozna bylo odczué sacrum, przestrzen cechowata sie
koncentrycznoscig znang z typologii sacrum Czarnowskiego — mimo Ze ta typolo-
gia odnosila si¢ do obiektéw katolickich. Obecnos¢ w innych $wiatyniach uzytko-
wanych przez wspoélnoty luteranskie pozwolita autorowi artykutu dojs¢ do wniosku,
ze reszta ewangelickiej sfery sacrum w badanej §wigtyni znikneta bez §ladu — nie
ma mozliwo$ci mowienia nawet o pozostatosciach ducha miejsca $wigtyni ewange-
lickiej® lub kosciota, ktory kiedys do ewangelikow nalezal’, a aktualnie, jest budyn-
kiem katolickim®.

Kolejng kategorig jest §wieckie sacrum, czyli uwypuklenie waznych wydarzen
$wieckich i postaci zwigzanych z motywami patriotycznymi w przestrzeni $wie-
tej. Wystepowanie takiej specyficznej duchowosci wydaje si¢ charakterystyczne
dla tzw. kosciotéw garnizonowych, przy ktérych funkcjonuje lub funkcjonowa-
ta parafia wojskowa’. Ten typ przestrzeni odznacza si¢ duzym nagromadzeniem

* Kosciot ewangelicko-augsburski w Pasymiu wybudowano w drugiej polowie XV wieku.

* Ko$ciot ewangelicko-augsburski w Dzwierzutach wybudowano w X1V wieku i odbudowano, po-
zostawiajac elementy pierwotnej §wigtyni, po pozarze w XVII wieku.

¢ W celu lepszego zapoznania sie z genius loci $wigtyr ewangelickich autor udat sie do takich kos-
cioléw w Mikotowie, Katowicach-Szopienicach, Swigtochlowicach, Brzegu, Radomiu, Pasymiu, Dzwie-
rzutach, Szczytnie, Olsztynie i Raszagu.

7 Autor udat sie do ko$ciotéw katolickich, ktére czasowo nalezaly do ewangelikéw, po czym zosta-
ty rekatolicyzowane, w nastepujacych miejscowosciach: Cieszyn, Etk, Wroctaw i Brzeg.

® Autor udat sie do $wiatyi ewangelickich, ktére obecnie s3 w uzytku katolickim (Tarnowskie
Gory, Olsztyn i Zielona Géra).

° Autor odwiedzit koscioty garnizonowe w Brzegu, Wroctawiu, Rzeszowie, Katowicach, Radomiu,
Lublinie i Olsztynie oraz byte koécioly garnizonowe w Tarnowskich Gérach i Tarnowie.



niewspolgrajacych ze sobg elementéw — gléwnie tablic pamigtkowych — o charak-
terze patriotycznym.

W badanej przestrzeni kruchta pelni funkcje wrecz mauzoleum patriotyczne-
go, ktdre poprzez nagromadzenie roznych symboli bombarduje percepcje odbiorcy.
W przedsionku brakuje nawigzania do motywoéw religijnych, co moze wprowadza¢
wchodzacych do $wiatyni w stan konsternacji. Jest to nie do pogodzenia z wioda-
cymi typologiami sfery sacrum, poniewaz po przekroczeniu granicy oddzielajacej
sacrum od profanum przechodzi si¢ z przestrzeni jednego typu do przestrzeni dru-
giego typu. Tutaj natomiast, wchodzac ze $wiata codziennego (sfera profanum) do
$wigtyni, przekraczamy granice, aby znalez¢ si¢ sferze sacrum, i zaraz po przejsciu
progu, ktéry mial nas prowadzi¢ do katolickiego sacrum, znajdujemy si¢ w $wie-
ckim sacrum, czyli z perspektywy katolickiego sacrum — na zasadzie przeciwno-
$ci — w profanum (mimo Ze z uwagi na odmienny $wiat wartosci od profanum na-
zywamy je $wieckim sacrum). Jesli przyjaé, ze genius loci dostarcza nam informacji,
w jakim rodzaju przestrzeni sie znajdujemy, to istnieje mozliwos¢ odczuwania przez
ducha miejsca $wieckiej przestrzeni sacrum.

Profanum jest ostatnig okreslong kategoria. Zgodnie z tym, co zostalo napisane
powyzej, $wieckos¢ wdarla sie¢ w tym przypadku do sacrum — nasuwa si¢ potrze-
ba przeprowadzenia odrebnych badan przestrzeni profanicznej w miejscach $wie-
tych. Przygladajac si¢ przestrzeni innych ko$cioléw garnizonowych, mozna zauwazy¢
podobny styl animowania wnetrza — tak jakby ludzie odpowiedzialni za konkretna
$wiatynie zatracili wyczucie sacrum. Gléwnym odpowiedzialnym za dang §wiatynie
parafialng jest jej proboszcz, czyli cztowiek, ktdry przyjal swiecenia kaptanskie. Po-
jawia sie wigc pytanie: czy mozliwe jest, zeby osoby wyswigcone zostaty pozbawione
zmystu $wietosci? Idgc dalej, nalezy zauwazy¢, ze jedyna cechg wspdlng proboszczow
parafii garnizonowych jest stuzba w wojsku — czy duchowny bedacy zarazem zot-
nierzem traci w takiej sytuacji zmyst sacrum? Kategoria spoteczna, jaka sg ksi¢za-
-zolnierze, to osobny temat, nad ktéry warto pochyli¢ sie w ramach szerszych badan.

Nasycanie kategorii sacrum obnazylo problem braku sacrum w sacrum, co spra-
wia, Ze obszar kategorii profanum jest bardziej zlozony, trzeba rozbi¢ go na dwie
subkategorie: profanum wynikajace z codziennosci (profanum wlasciwe) i profa-
num wynikajgce z profanacji sacrum (sacrum sprofanowane). Profanum wtasciwe
to wszystkie te elementy przestrzeni, ktdre maja takie samo zastosowanie w §wie-
cie codziennym i w sferze sacrum, np. gasnica, kaloryfer czy gniazdko elektrycz-
ne. Sacrum sprofanowane to te przedmioty, ktdre zostaly wylaczone z codziennego
uzytku, poniewaz poswiecono je na cele sakralne, ale ich funkcja nie jest finalnie
wypelniana zgodnie z liturgicznym przeznaczeniem. Wydaje sie wigc, Ze profanacja
przestrzeni sacrum zachodzi wtedy, gdy przestrzen przestaje spetnia¢ swoje funkcje
liturgiczne i nie jest wydzielona z codzienno$ci w celu sprawowania wlasciwego so-
bie kultu. Relacja pomiedzy tym, co $wigte, i tym, co swieckie, ksztaltuje si¢ poprzez
cel, w jakim dany przedmiot czy przestrzen sa wykorzystywane. Jesli wszystkie
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elementy przestrzeni wchodzgce w sktad miejsca $wietego sa uzytkowane zgodnie
z celem, do ktdrego zostaly powolane, to mozemy wykluczy¢ mozliwo$¢ profanacji
przestrzeni. Genius loci wydaje si¢ odgrywac szczegdlna role w przestrzeniach $wig-
tych, poniewaz to, jak dana jednostka odczuwa dane miejsce, moze by¢ pierwszym
sygnalem tego, czy w konkretnej przestrzeni mamy na co dzien do czynienia z jej
sakralizacja, czy z profanacja.

Dalsze perspektywy

Swiatynia jako obiekt badan jest przestrzenig wymagajaca interdyscyplinarnego
podejscia — analiza pocigga za sobg konieczno$¢ posiadania wiedzy z dziedziny
teologii i innych dyscyplin, ktére dostarczaja wiadomosci o funkcjonowaniu obiek-
tu sakralnego. Dodatkowo w trakcie badan zaszta potrzeba poréwnania kosciota
$w. Barbary z innymi podobnymi przestrzeniami. Historia przestrzeni oraz wyko-
rzystanie wiedzy o architekturze i duchowosci konkretnego wyznania wraz z wie-
dzg liturgiczng wydaja si¢ niezbedne do podjecia proby zapoznania si¢ z duchem
miejsca. Genius loci kosciota $w. Barbary jest duchem przestrzeni, ktérg trudno
jednoznacznie skategoryzowa¢ jako przestrzen swieta; wylania si¢ tam nowy typ
przestrzeni, ktory najlatwiej okresli¢ mianem przestrzeni dziwnej, poniewaz trudno
odrdzni¢ w niej jednoznacznie sacrum od profanum. Katolicka przestrzen swieta
doswiadczyla pewnych przemian w XX wieku, poprzez swoja reorganizacj¢ zwigza-
ng z reformga liturgiczna Soboru Watykanskiego II — zmiany te wprowadzajg nowe
i jeszcze nieokreslone rodzaje przestrzeni, jednak inne niz znana juz przestrzen
okreslana jako sacrum. Mozliwe, Ze niejednorodnos¢ tej przestrzeni jest stanem
chwilowym — jednak proba uchwycenia ducha miejsca sugeruje powstanie nowej
przestrzeni wysokowartosciowej, ktéra w momencie finalnego ukonstytuowania
bedzie znaczaco roznila sie od przyjetych zalozen dla przestrzeni $§wietych.

Konkluzja

Przestrzen $wieta jest wysokojakosciowym rodzajem otoczenia czlowieka, ktore
staje sie przeciwienstwem tego, co codzienne — jako szczegolne tlo do wykonywa-
nia wyjatkowych czynnosci. Miejsce jest fenomenalnym — specjalnym — punktem
w przestrzeni Swietej, ktory jest rozpoznawany za pomoga ducha miejsca. Uzna-
nie przestrzeni konkretnej §wiatyni za miejsce Swiete dokonuje si¢ poprzez genius



loci — to wlasnie on pozwala rozpozna¢ miejsce w przestrzeni. Duch miejsca pelni
funkcje informacji, dzieki ktorej jednostka wie, ze dana przestrzen jest miejscem —
w kontekscie przestrzeni $wictej miejscem $wietym, czyli przestrzenig przezna-
czong do sprawowania kultu. Miejsca i przestrzenie $wigte nalezy bada¢ poprzez
zestawienie ich z duchem miejsca — ustalajac, czy przestrzen jest z nim zgodna,
czy niezgodna. Taka proba weryfikacji daje mozliwos¢ sprawdzenia, czy przestrzen
spelnia swoja podstawowg funkcje — w tym przypadku, czy jest zdatna do sprawo-
wania czynnosci sakralnych (rytuatéw). Proba ujecia genius loci $wigtyni prowadzi
do podejscia pierwszoosobowego w badaniach, gdzie metoda kontemplacyjna staje
sie szansa do skonstruowania modelu teoretycznego ducha miejsca, ktéry pozwoli
w bardziej precyzyjny sposob bada¢ przestrzenie $wigte.
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