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Wstep

Przygotowany pod redakcja Anny Sliz, Joanny Kurczewskiej i Marka S. Szcze-
panskiego 6. tom ,,Gornos$laskich Studiéw Socjologicznych. Seria Nowa” podejmuje
bardzo wazna, mozna powiedzie¢ fundamentalng poznawczo, ale tez aplikacyjnie
problematyke spotkania kultur. Spotkania ludzi i kultur leza u podstaw kazdej
postaci zycia spotecznego. Mozna je ujmowac na poziomach mikro- i makrostruk-
turalnych w perspektywie diachronicznej czy synchronicznej, z uwzglgdnieniem
kryterium przestrzeni i czasu, przymusu i dobrej woli, zafascynowania czy
odrzucenia. Historia ludzko$ci bogata jest roznorodnoscia form tych spotkan.
Przynosza one wymiang, ubogacenie i dynamizacj¢ kultury w jej wymiarach
narodowych, etnicznych, regionalnych, lokalnych. Przyczyniaja si¢ do podniesienia
poziomu jakos$ci zycia spotecznego oraz rozwoju spotecznej osobowosci. Niekiedy
przybieraja formy gettoizacji, zderzenia kultur, konfliktu, w skutkach swoich
owocujacych marginalizacja czy zanikiem kultur stabszych, niepotrafiacych obro-
ni¢ swej tozsamosci, tracacych wiarg w legitymizujaca moc rodzimych wartosci
zatozycielskich. Wspotczesny §wiat, a zwlaszcza wydarzenia zwiazane z ruchami
uchodzcédw i migrantéw masowo naptywajacych w przestrzenie Europy pozwalaja
na nowo odkry¢ funkcje i znaczenie kultury, jak réwniez spotkania kultur w ksztal-
towaniu struktur zycia spotecznego lub w modelowaniu rytméw zycia jednostek
i zbiorowosci. Za tekstem Urszuli Jareckiej mozemy postawi¢ pytanie: ,,Jak maja
si¢ przemieszczenia i migracje do spotkania kultur? Czy spotykaja si¢ kultury,
czy tez ich cienie? A moze spotykaja si¢ jedynie ich karykaturalne, uproszczone,
stereotypowe wersje?”. Spotkania kultur sa zawsze wielowymiarowe, odbywaja
si¢ na roznych ptaszczyznach i za pomoca rozmaitych instrumentow. Aktualizuja
si¢ one zardéwno w realnych przestrzeniach geograficznych, jak i coraz czg$ciej
1 wyrazniej w $wiecie opisywanym kategoriami wirtualno$ci. Uczestnicza w nich
wszystkie zmysly cztowieka i cala jego spoleczna osobowosé.



©  Wstep

Wprowadza w problematyke spotkania kultur oraz ksztattowania si¢ spote-
czenstw wielokulturowych prezentacja i uporzadkowaniem pojec, terminow, idei,
teorii artykut Anny Sliz i Marka S. Szczepanskiego. ,,Wspolczesny $wiat podaza
droga wielokulturowosci i trudno zaprzeczy¢ tej prawdzie” konkluduja Autorzy w
koncowej czgsci swego opracowania.

Spotkania kultur bedace wyrazem podejmowanych inicjatyw obywatelskich
maja rozne odstony. Moga wyraza¢ si¢ w modnych rekonstrukcjach wydarzen
historycznych odwotujacych si¢ do przesztosci, ale realizuja si¢ tez na plaszczyz-
nie spotkan migdzynarodowego czy etnicznego folkloru, co podejmuje w swoich
analizach Joanna Kurczewska. ,,Oba rozwazane przypadki, mimo ze akcentuja
dwa rézne wymiary tozsamosci spotecznej Polakoéw, wzmacniaja jej rdzen a mia-
nowicie wspoélnotowos$¢” — podsumowuje Autorka.

Wizualnos$¢ i doswiadczenie spotkania kultur za pomoca obrazu, w przestrzeni
realnej 1 wirtualnej to problematyka wiodaca artykutu Urszuli Jareckiej, akcen-
tujaca wielozmystowo$¢ poznania $wiata innej kultury i réznorodnos¢ blokad
migdzykulturowej komunikacji, ujawniajacych si¢ zarowno w przestrzeni realnej,
jak 1 wirtualne;j.

Ekskluzja i inkluzja w przestrzeni miejskiej jako ilustracja problematyki
spotkania kultur jest przedmiotem analiz podejmowanych przez Krzysztofa
Frysztackiego, Marcjanng Nozke i Marte Smagacz-Poziemska. Autorzy zwracaja
uwage migdzy innymi na realne zagrozenia dla kultury wynikajace z przetechno-
logizowania relacji miedzyludzkich w projektach rozwoju miejskiego.

Stosunkowo rzadko podejmowana w literaturze problematyke ksenofilii i jej
postaci ujmowana réwniez jako szans¢ w ksztattowaniu pozytywnych relacji
w spotkaniach kultur narodowych przedstawia Grzegorz Pyszczek. Autor traktuje
swoj artykut jako wstepny szkic zagadnienia, zachgcajacy do dalszych poszukiwan
badawczych.

Problematyke spotkania kultur w przestrzeni aksjologii rodzinnej i religijnej
spoteczenstwa polskiego, czeskiego i stowackiego omawia Urszula Swadzba na
podstawie badan European Values Study, przeprowadzonych w 2008 roku w Cze-
chach i na Stowacji, oraz badan wtasnych w Polsce.

Anna Wrona prezentuje zagadnienia dyfuzji kulturowej jako aspektu spotkania
kultury miejskiej w przestrzeni wiejskiej spotecznosci lokalnej na przyktadzie
regionu $wigtokrzyskiego.

Gornoslaska przestrzen kulturowa i jej aksjonormatywne charakterystyki
w kontekscie konfliktow spoleczno-kulturowych analizuje Piotr Wréblewski,
biorac za przyktad symbolike¢ przestrzeni Gory sw. Anny, uznanej w 2004 roku za
pomnik historii z uwagi na walory przyrodnicze i kulturowe.

Zamknigte kulturowo §wiaty migrantow zarobkowych niezadomowionych we
wspolnocie kultury przyjmujacej sa tematem artykutu Magdaleny Piejko i Michata
Wanke. Tekst ma charakter empiryczny, jego podstawe stanowi analiza danych
jakosciowych zebranych w ramach projektu badawczo-artystycznego ,,Opolskie
Odyseje”, zrealizowanego w latach 2013—2014 przez zespo6t socjologdéw i artystow
z Uniwersytetu Opolskiego.



Zagadnienie wlaczania kultury narodowej w potrzeby kultur lokalnych oraz
w konsekwencji ,,w potrzeby lokalnych praktyk wspolnotowych” na przyktadzie
dziatalnosci Klubéw ,,Gazety Polskiej” analizuje Marcin Slarzynski.

W przestrzen spotkan kulturowych krajow Maghrebu przenosi artykut Anny
Barskiej, a Dorota Woroniecka-Krzyzanowska podejmuje tematyke spotkania
wymuszonego, ilustrujac ja przyktadami uchodzcow palestynskich na Zachodnim
Brzegu Jordanu.

Jacek Kurczewski podejmuje podstawowe dla codziennych i $§wiatecznych
praktyk zycia spotecznego zagadnienie trafnie opisane jako spotkanie (kultur)
w garnku, ilustrujac temat przyktadami kulinarnymi z kregu kultury niemieckie;j
i gornoslaskie;j.

W dziale ,,Varia” zamieszczony jest tekst Marceli éarvajcovej, ktéra omawia role
edukacji w migdzypokoleniowej reprodukcji biedy, a w dziale ,,Recenzje” prezen-
towane sg ksigzki autorstwa Janusza Marianskiego, Agaty Rzymelki-Frackiewicz
i Teresy Wilk oraz Katarzyny Ku¢-Czajkowskiej. Tom zamyka opracowane przez
Roberta Pyke sprawozdanie z aktywnosci naukowo-badawczej Instytutu Socjologii
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.

Wszystkim Autorom dzigkujemy za przyjgcie zaproszenia do wspottworzenia
profilu naukowego ,,Gornoslaskich Studiéw Socjologicznych”. Spotkanie kultur
to tematyka fascynujaca intelektualnie i znajdujaca swoje glebokie zakorzenienie
w praktykach zycia codziennego. Zapewne bedziemy jeszcze do niej wracac.

Dzigkuje tez Instytutowi Socjologii Uniwersytetu Opolskiego za wsparcie
materialne przyczyniajace si¢ do edycji obecnego tomu czasopisma.

W kolejnym, 7. tomie ,,Gornoslaskich Studiow Socjologicznych”, projektowa-
nym pod redakcja prof. Tomasza Nawrockiego, planujemy przedstawi¢ wieloaspek-
towo potraktowane zagadnienia socjologicznej problematyki miasta.

Zapraszamy do lektury.

Wojciech Swiqtkiewicz
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Anna Sliz Marek S. Szczepanski

Uniwersytet Opolski Uniwersytet Slaski w Katowicach, Uniwersytet Opolski

Wielokulturowos¢ wspoétczesna:
terminy, idee, teorie i aktorzy

Abstract: The contemporary debate on multiculturalism began at the beginning of the 1970s., but
only on the territory of Canada and Australia. The failure of assimilation ideologies in the USA was
the major cause of publication of many papers on multiculturalism, which was perceived as a pana-
cea to any ethnic and cultural issues. In the study of Western European societies multiculturalism
as the subject of a study was used in the 1980s. and 1990s. A lively debate on the world’s cultural
diversity which started at the turn of the 20" and 21*' centuries generated in social studies a seri-
ous and reasoned discussion about global multiplicity of cultures and interference of axiologically
separate and normatively social spheres.

Key words: multiculturalism, social exchange theory, ethnic conflict, multicultural society

Swiat wielokulturowy? Uwagi terminologiczne

Od kilku lat w literaturze socjologicznej, chociaz nie wyltacznie, obserwujemy
renesans zainteresowania problematyka wielokulturowosci. Jego zrodto to wzmo-
zone procesy globalizacyjne, ktore doprowadzily do kompresji czasu i przestrzeni.
W ich efekcie doszto do nieznanej wcze$niej rewolucji migracyjnej. Wspotczesny
nomadyzm zogniskowat w wielu spotecznych przestrzeniach przedstawicieli zréz-
nicowanych kregdéw kulturowych. Nastapito spektakularne spotkanie, zderzenie
i wreszcie przenikanie systemow kulturowych, a ich ostatecznym efektem jest wtas-
nie zjawisko wielokulturowosci. Takie jego definiowanie grzeszy jednak zbyt duza
1 nieuprawniong ogdlnoscia, a by¢ moze nawet naukowa infantylno$cia. Kazimierz
Krzysztofek o wielokulturowosci powiedziat mi¢dzy innymi: ,,Zdefiniowanie pojg-
cia »wielokulturowos¢« wydawacé si¢ moze proste, gdyz powinno oznacza¢ wielo$¢
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Spotkanie kultur
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kultur”'. Rownoczesnie dodat, ze nie jest to tak prosta wielos¢ kultur ani kultury
wystepujace wylacznie obok siebie, ale kultury wchodzace z soba w interakcje.
Takie rozumienie odwotuje si¢ do fundamentalnego sensu interakcji spoteczne;j,
bedacej ,,procesem, ktory ksztattuje zachowanie ludzkie, a nie srodkiem czy oto-
czeniem, w ktorym dochodzi do ekspresji lub wyzwolenia zachowania. [...] istoty
ludzkie we wzajemnych interakcjach musza bra¢ pod uwagg, co druga osoba robi
albo ma zrobi¢; sa zmuszone nadawaé kierunek witasnemu dziataniu czy raczej
opracowac sytuacje w terminach tego, co uwzglednity” (Blumem, 2007, s. 10).

Wielokulturowo$¢ wymaga zatem odpowiedniej wiedzy odnos$nie istoty kul-
tur, tworzacych spoleczna rzeczywistos¢. Jest to warunek sine qua non istnienia
spolecznej rzeczywistosci, ktora mozemy nazwaé wielokulturowa. Izolacja kul-
turowa uniemozliwia interakcje, dlatego mowienie o wielokulturowosci staje si¢
nieuprawnione. Tak wigc proste istnienie wielu kultur w jednej przestrzeni nie
jest wielokulturowos$cia. Ale jest nia ,,zbior zasad i procesow realizacji wspotzycia
spotecznego w warunkach realizacji pluralizmu etnicznego i kulturowego, nasta-
wionych przy tym na optymalizacj¢ stosunkow spotecznych przez wyréwnywanie
praw i szans uczestnictwa, co pozwala na niwelacje napig¢ i konfliktow” (Mamzer,
2003, s. 33). Jest to sytuacja wymagajaca nie tylko wiedzy ludzi o odmiennych
kulturach, lecz takze formalnego przyznania praw i obowiazkow cztonkom
grup tworzacych przestrzen o wielu kulturach. Nie wyeliminuje ona wprawdzie
wszelkich niebezpieczenstw zwiazanych z réznos$cia systemow kulturowych, ale
zapewne zmniejszy mozliwo$¢ ich wystapienia. To wazny element powstawania
przestrzeni wielokulturowych, zwlaszcza kiedy myslimy o pierwszych etapach
ich wspotwystgpowania. Pisal o tym badacz wielokulturowo$ci australijskiej
Jerzy Zubrzycki (2001): ,,[...] termin »wielokulturowosé« ma wiele ptaszczyzn
i dobrowolnych form kontaktow migdzykulturowych, ktore powoduja wytworzenie
si¢ kulturowo nowej, zréznicowanej kulturowosci. W Australii dotyczy to proble-
matyki stworzenia z ponad stu mniejszosci etnicznych nowego narodu, w ktérym
beda wszyscy, od Aborygendw poczawszy, a skonczywszy na »najswiezszym«
transporcie uchodzcéw z Afganistanu i Iraku, proszacych o azyl polityczny”.

Juz teraz mozna stwierdzi¢, ze jednoznaczne zdefiniowanie wielokulturowosci
nie jest proste, a ztozonos¢ ta to efekt wchodzenia przy rozumieniu wielokulturo-
wosci w analizg najwazniejszych dla cztowieka systemow aksjologicznych, takich
jak religia, tradycja, jezyk, literatura czy tozsamos¢ spoteczna. Stanowig one funda-
ment funkcjonowania zarowno jednostki, jak i grup spotecznych. Ponadto zjawisko
wielokulturowosci rozprzestrzenia si¢ i poglebia, jako rezultat wszechobecnych
i wspomnianych juz proceséw globalizacyjnych. Wobec takiej sytuacji Zygmunt
Bauman pisat: ,,Proklamacja ery wielokulturowosci stanowi zarazem deklaracje:
odmowe wydania opinii i zajgcia stanowiska; deklaracjg obojgtnosci, umywania rak
od drobnych k16tni na temat preferowanych stylow zycia czy wybieranych wartosci.
Ujawnia ona nowa »kulturowa wszystkozernos$c« elity globalnej: traktujemy $wiat

! Zob. http:/www.pogranicze.sejny.pl/kalendarium/3iiii_forum_krzysz.htm (data dostgpu:
04.05.2008).



jako gigantyczny dom towarowy z pétkami pelnymi najbardziej zréoznicowanych
ofert, swobodnie przechodzimy z jednego pigtra na inne, probujemy i kosztujemy
wszystkiego, zaspokajajac do woli swe pragnienia” (2006, s. 90). Naszkicowany
przez Baumana obraz wspotczesnosci odpowiada jednemu z rozumien wielokul-
turowosci, ktore przytoczyl Stanley Fish, czyli boutique multiculturalism. Rozu-
mienie to charakteryzuje pobiezne czy kosmetyczne przywiazanie do przedmiotu
tradycji odmiennej od innych. Sa to etniczne restauracje, §wiatynie roznych religii,
obchodzenie tradycyjnych $wiat, uliczne festyny, sklepy z pamiatkami z r6znych
zakatkéw $wiata. Uzupelnieniem tego rodzaju wielokulturowosci jest strong
multiculturalism, ktéry ,,domaga si¢ giebokiego respektu dla wszystkich kultur,
gdyz kazda z nich ma prawo nie tylko do tworzenia wtasnej tozsamos$ci zbioro-
wej, ale takze do wyznaczania norm racjonalnosci i humanizmu” (Fish, 1997,
s. 378—395; Burszta, 2008, s. 69).

Widzimy wiec wielokulturowo$é jako zewnetrzna ekspozycje wartosci mate-
rialnych i duchowych zwiazanych z okreslonym kregiem kulturowym. Dostrzega-
my takze polityke respektu i szacunku wobec kulturowej odmiennosci. Pierwszy
wymiar wielokulturowo$ci mozemy obserwowac niemal w kazdym zakatku $wiata,
gdyz jest to kultura odpolityczniona ksztaltowana przez rynek — supermarket
kultury, jak powiada Gordon Mathews: ,,Kultury [...] sa jak potrawy na stole. Po
prostu bierzesz to, co chcesz. W ten sposob kulture mogliby$my zdefiniowac jako
informacje i tozsamos$ci’ dostgpne w globalnym supermarkecie kultury” (2005,
s. 17). Ten supermarket kultury to efekt globalnego przeptywu ludzi, kapitatu i idei,
ktore trudno wyobrazi¢ sobie jako co$, co taczy ludzi w konkretnym miejscu na
Ziemi, przeciwstawiajac ich zarazem ludziom zamieszkujacym inne miejsca. To
raczej silne przenikanie si¢ rozmaitych elementéw kultur i tworzenie bardziej lub
mniej dopasowanych do siebie elementow ,,kulturowych puzzli”.

Tymczasem drugi wymiar wielokulturowos$ci zwraca si¢ w kierunku polityki
panstwa przyznajacego pewien status prawny, spoteczny i kulturowy réznym
grupom o odmiennym ethnos. 1 wlasnie takie rozumienie wielokulturowosci jest
fundamentem tworzenia wielokulturowego spoteczenstwa. Patrzac na wspotczesny
swiat z takiej perspektywy, wskazemy juz ukonstytuowane spoleczenstwa wielo-
kulturowe, a takze spoteczenstwa, ktore sa w procesie stawania si¢ wielokulturo-
wWymi.

2 Tozsamo$¢ we wspoOlczesnym $wiecie rozumiemy, za Anthonym Giddensem, jako aktualnie
doswiadczane przez jednostke poczucie tego, czym jest, uwarunkowane jej biezacymi interakcjami
z innymi. Tozsamo$cia jest to, jak jednostka siebie pojmuje, klasyfikuje i nazywa (Giddens, 2007).
Wspolczesna tozsamos¢ kulturowa dotyczy tego, jak ludzie okreslaja siebie przez wybory, ktorych
dokonuja na poziomie supermarketu kultury. Tozsamos¢ jest zmienna.
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Idee i aktorzy wielokulturowosci

Wielokulturowo$¢ to zjawisko, ktére towarzyszy ludzkosci od wiekdw.
Wystepowato w starozytnym Egipcie na dworach faraonow i w greckim polis.
Ale $ciezka wiodaca ku powstaniu spoteczenstw wielokulturowych rozpoczeta
si¢ w latach 70. XX wieku, kiedy rzady Kanady i Australii przyjely oficjalne
zalozenia polityki wielokulturowos$ci. Polityka owa w duzym stopniu stata si¢
odpowiedzia na porazke koncepcji asymilacyjnych: anglokonformizmu (one
nation, one flag and one language), tygla (melting pot) i pluralizmu kulturowego,
ktore probowano wprowadzi¢ w Stanach Zjednoczonych Ameryki (Sliz, 2001,
s. 22—30). Dwa wielokulturowe spoteczenstwa we wspotczesnym $wiecie to spo-
leczefistwa powstale w procesie imigracyjnym, a wigc dokumentuja si¢ odmienna
Sciezka konstytuowania niz spoteczenstwa migdzy innymi Zachodniej Europy,
wobec ktorych mowimy, ze sa one w procesie stawania si¢ wielokulturowymi.
Z ostrozno$cia przyjmujemy tutaj nawigzanie do Alaina Touraine’a, ktory
pisal: ,,Spoteczenstwo nie sprowadza si¢ do praw swojego funkcjonowania, a tym
bardziej nie jest kierowane przez idee, czyli przez znaczenie nadane z zewngtrza
praktyki spotecznej, a dotyczace prawa boskiego lub sensu dziejow. Ono ustana-
wia si¢ samo. To, co spoteczne, jest wyjasniane tylko przez to, co spoteczne — to
znaczy przez wlasne zasoby spoteczenstwa i jego Swiadomo$¢ oddziatywania na
siebie” (1973, s. 81). Tak wigc spoleczenstwa w obliczu ogniskowania w sobie
roznych kultur przeobrazaja sig przez wlaczenie we wilasne struktury elementow
lub catych systeméw tychze kultur. Te specyfike uwzgledniaja takze w praw-
nych uwarunkowaniach wlasnej egzystencji. Taki proces przebiegt pomyslnie
w Kanadzie, a punktem kulminacyjnym tego procesu byt rok 1971, kiedy wtadze
proklamowaty polityke wielokulturowos$ci. Teraz skupimy zatem uwage na idei
spoleczenstw wielokulturowych.

Pierwsi imigranci przybyli na terytorium Indian i Inuitéw w XVII wieku,
spychajac kanadyjskich aborygendéw do rezerwatow. Rozpoczeta si¢ wowcezas
wielowiekowa walka o dominacj¢ pomigdzy zatozycielami wspotczesnej Kanady
— Anglikami i Francuzami. Ta rywalizacja zapoczatkowata dtugotrwaly proces
ksztattowania si¢ wielokulturowego spoteczenstwa kanadyjskiego, wychodzac od
dwukulturowosci i dwujezycznosci®, a z czasem uznajac wielos¢ kultur tworza-
cych rzeczywistos¢ Kanady. Rzeczywistos$¢ ta stata si¢ swoista mozaika ztozona
z wielu grup etnicznych wyrazajacych odmienne kultury, ktére zachowujac
cechy odrgbnosci wspdlpracowaly z soba w ramach spotecznej infrastruktury
kanadyjskiej (Mozejko, 2004, s. 145—146). Grupy etniczne przyjety na siebie

3 Pojecia te zostaly wprowadzone przez powotana w roku 1963 przez premiera Lestera Bo-
wlesa Pearsona Royal Commission on Bilingualism and Biculturalism (Krolewska Komisj¢ do
spraw Dwujezycznosci i Dwukulturowosci Kanady). Naczelnym zadaniem Komisji bylo zbadanie
relacji migdzy dwoma dominujacymi w Kanadzie jgzykami (angielskim i francuskim), kulturami
(angielska i francuska) i opracowanie modelu mozliwej koegzystencji na rownoprawnych zasadach
(Kijewska-Trembecka, 1994, s. 112—113).



role pierwszoplanowych aktorow w akcie proklamacji kanadyjskiej wielokulturo-
wosci. Ostatni etap rozegrat si¢ w roku 1971, kiedy premierem byt Pierre Elliott
Trudeau. To on jako pierwszy uznat podmiotowos¢ wszystkich grup etnicznych,
stopniowo eliminujac dominacj¢ brytyjska i francuska, wychodzac rownoczesnie
naprzeciw mieszkancom Kanady, ktérzy szukali wzoru spolecznej integracji,
a nie asymilacji. Polityka wielokulturowos$ci ujgta zostata w ramy dwoéch urze-
dowych jezykéw (angielskiego i francuskiego), ale nie w ramy kulturowe. Tutaj
pozostawiono wolno$¢ wyrazania wlasnych wartosci, kultywowania tradycji,
jezyka, pamigci historycznej i narodowej, a rownocze$nie wyrazano troske o jed-
no$¢ panstwa, ktorej gwarantem byta (jest) rowno$¢ wszystkich kultur®. Zgodnie
z idea wielokulturowosci, grupy etniczne wystgpujace na terytorium Kanady
zyskaty prawo do swobodnego rozwoju i manifestacji wlasnej kultury, zgodnie
z Migdzynarodowym Paktem o Cywilnych i Politycznych Prawach (International
Covenant on Civil and Political Rights) Narodéw Zjednoczonych — artykut 27:
»W tych panstwach, w ktdérych istnieja etniczne, religijne lub jezykowe mniejszo-
$ci, osoby nalezace do takich mniejszosci nie beda pozbawione prawa, tacznie
z innymi cztonkami ich grup, do korzystania z wlasnej kultury, do wyznawania
i praktykowania ich wlasnej religii i do uzywania ich wlasnego jezyka [...]”
(Gertler, 1983). Akt wielokulturowos$ci znalazt takze miejsce w zapisach Kon-
stytucji Kanady (1982): ,,Niniejsza Karta ma by¢ interpretowana w sposob zgodny
z ochrona i wspomaganiem wielokulturowego dziedzictwa Kanady’”, a 12 lipca
1988 roku Izba Gmin parlamentu Kanady przyjeta ustawe o wielokulturowosci
Kanady Bill C-93 (Canadian Multicultural Act) (Reczynska, 2010, s. 23).
Zapisy owe nie tylko ugruntowaty spoteczenstwo wielokulturowe, lecz takze
uwiarygodnity fundamentalny akt kanadyjskiego dziedzictwa. Historia Kanady to
uswiadamianie sobie wspotwystepowania réznych grup etnicznych i kulturowych
w tej samej przestrzeni spotecznej i réznych tego konsekwencji (Golka, 2007,
s. 224). Ale to rowniez uswiadamianie sobie faktu, ze spoleczenstwo Kanady
nie ma dominujacego systemu aksjonormatywnego, co prowadzi do konieczno$ci
respektowania i harmonizowania réznic kulturowych wylacznie w ramach struk-
tur panstwowych.

Australia to drugie panstwo na Swiecie, ktore wewnetrzna polityke ksztattuje
opierajac si¢ na oficjalnych zatozeniach wielokulturowosci. Wiadze Australii do
lat 70. XX wieku prowadzity polityke zblizona do zatozen ideologii asymilacyj-
nej — pluralizmu kulturowego, ktora opierata si¢ na przekonaniu o kulturowe;j
homogenicznos$ci spoleczenstwa, z dominacja rasy bialej. Akceptowano wigc
wylacznie biatych i anglojezycznych imigrantow. Pochodzacych z odmiennych
kregdw kulturowych czy jezykowych przyjmowano tylko pod warunkiem
zdystansowania si¢ do wilasnej kultury i jezyka oraz zasymilowania z grupa
przyjmujaca. Asymilacja przyjeta motto Australian way of life (Lencznaro-
wicz, 20006, s. 128). Jednak od roku 1973 polityka wtadz australijskich stopniowo

4 Debates. 12 October 1971. Ottawa: Queen’s Printer 1971, s. 8545.
5 Zob. Konstytucja Kanady. Akt Konstytucyjny z 1982 r. Kanadyjska Karta Praw i Wolnosci,
art. 27, s. 102.
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kierowata si¢ w stron¢ wielokulturowosci i w roku 1977 powstat raport Australia
as a Multicultural Society®, w ktorym zdefiniowano wielokulturowos¢ jako
spoteczna spdjnos¢ gwarantujaca: réwnos¢, kulturowa tozsamosé oraz polityke
zmierzajaca do wprowadzenia w zycie wymienionych wartosci. Zasadnicze
zatozenia polityki wielokulturowosci Australii to wazna czgs¢ Zielonej Karty:
Immigration Policies and Australia’s Population, ktéra kodyfikuje zasady imi-
gracji, zasiedlania i polityki wielokulturowosci Australii. Zatozenia tej polityki
wprowadzano stopniowo, a pierwszy petny raport, ktory uznatl prawa wszystkich,
w tym Aborygenow, ukazal si¢ w roku 19827, Nieco wczesniej, bo w roku 1978,
powstal raport Review of Postarrival Programs and Services to Migrants®, ktory
przedstawial polityke rozwoju wielokulturowosci identyfikowana jako koncepcje
rzadu oparta na relacji programow i ustug dla imigrantéw, okres$lajac cztery
priorytetowe zadania: rowno$¢ szans i praw dla wszystkich, prawo wszystkich
Australijezykow do wyrazania wlasnej kultury, potrzeba specjalnych programow
i ustug dla imigrantéw, gwarantujacych im rowny dostep do wszelkich spotecz-
nych dobr i zasobow, oraz zasade¢ pelnego i szybkiego, jak jest to tylko mozliwe,
wsparcia dla tych imigrantow, ktorzy sami chcg sobie poméc 1 w dziataniu licza
przede wszystkim na wtasne sity.

Oficjalne dokumenty rzadowe prezentowaty idee, zgodnie z ktorymi wielokul-
turowos$¢ powinna si¢ rozwija¢ w ramach demokracji parlamentarnej, z poszano-
waniem ustanowionych praw, obowiazkow i zwyczajow, zarowno spotecznych, jak
i politycznych. Nie powinna tez powodowac utraty tradycyjnych cech i wartosci
Australii. W czerwcu 1979 roku w opublikowanym raporcie Multiculturalism and
its Implications for Immigration Policy’ zawarto koncepcje i praktyki wprowa-
dzania wielokulturowos$ci, a takze przedstawiono kolejne aspekty ewolucji od
pluralizmu do spoleczenstwa w petni wielokulturowego, respektujac zatozenia
polityki imigracyjnej zwiazanej z interesem narodowym Australii. Autorzy raportu
dostrzegali dynamike zjawiska wielokulturowo$ci powiazana z rozwojem instytu-
cjonalnych ram egzystencji dla spotecznych i politycznych regut zycia spotecznego
wynikajacych z zasad demokracji i pluralizmu. Te poszczegdlne kroki stanowity
preludium do pelnego i rownego uprawomocnienia wszystkich kultur wystepuja-
cych na terytorium Australii, co nastapilo wraz z oficjalnym przyjeciem zatozen
polityki wielokulturowosci przez wiadze Australii w roku 1978 — to data oficjal-
nego przyjecia przez rzad polityki, ktora zostala zatwierdzona juz 1 wrzeénia 1977
roku (Bullivant, 1981, s. 1—18). Ta niewielka rozbieznos¢ dat wynika z faktu,

¢ Australian Ethnic Affairs Council, Australia as a Multicultural Society — Submission to
the Australian Population and Immigration Council on the Green paper, Immigration Policies and
Australia’s Population (Chairman J. Zubrzycki), Canberra, Australian Government Publishing Ser-
vice 1977.

7 Dokument: Multiculturalism for All Australians (1982).

8 Review of Post-arrival Programs and Services to Migrants (Chairman F. Galbally), Canberra
1978.

® Multiculturalism and its Implications for Immigration Policy. Raport: The Australian Po-
pulation Council (Chairman W.D. Borrie) and The Australian Ethnic Affairs Council (Chairman
J. Zubrzycki), Canberra 1979.



ze wlasnie w roku 1978 przyjeto wspomniany juz raport Review of Post-arrival
Programs and Services to Migrants.

Spoteczenstwom o statusie spoteczenstw wielokulturowych towarzysza te,
ktore wielokulturowymi si¢ staja. Mamy tutaj na mysli przede wszystkim kraje
Europy Zachodniej, w ktorych idea wielokulturowosci zagos$cita w latach 80. i 90.
ubiegtego wieku. Stan ten spowodowaty co najmniej trzy wydarzenia:

1. Na terytorium krajéw Europy Zachodniej dostrzezono wystgpowanie grup
podporzadkowanych grupie dominujacej, ktoére probuja walczy¢é o autonomig
i separacj¢ — Baskowie w Hiszpanii.

2. Poglebiajace si¢ zjawisko migracji z bytych krajéw kolonialnych do metro-
polii i tworzenie skupisk imigranckich — przedmiescia Paryza we Francji, Turcy
w Niemczech (Grzybowski, 2007, s. 45—46).

3. Transformacja ustrojowa w krajach Europy Srodkowej i Wschodniej —
dostrzezenie na terytorium tych panstw problematyki mniejszo$ci narodowych,
etnicznych i religijnych (spoteczno$é Slaska w Polsce, domagajaca sie uznania jej
za mniejszo$¢ etniczna, a etnodialektu $laskiego — za jezyk regionalny'?).

W kontekscie Europy nalezy pamigtac, ze spoleczenstwa staja si¢ wielokultu-
rowe w ramach panstw nacjonalistycznych, gdzie wystepuje kultura dominujaca,
w ramach ktorej osiedlaja si¢ kultury mniejszosciowe, upominajace si¢ o coraz
wigksze przywileje. To prowadzi wielokrotnie do sytuacji antagonizmu, a nawet
konfliktu. Z tego wzgledu przyjmujemy, ze wielokulturowa rzeczywisto$¢ mozna
zanalizowaé¢ migdzy innymi na podstawie teorii konfliktu, ale i wymiany spotecz-
nej, ktora jest blizsza spoteczenstwu wielokulturowemu.

Koegzystencja i konflikt w rzeczywistosci wielokulturowej

Przeksztatcanie spotecznego §wiata w obrebie wielokulturowej rzeczywistosci
wymaga referencji miedzy innymi do teorii wymiany spoteczne;j. Jej intelektual-
ne fundamenty zwiazane sa z klasycznymi teoriami ekonomii, antropologii czy
behawioryzmu psychologicznego (zob. Szczepanski, Sliz, Wojtkun, 2014,
s. 107—141). Nie wglgbiajac si¢ w analiz¢ zasadniczych zatozen teorii wymiany,
nalezy podkresli¢, ze taki typ wymiany towarzyszy wspotczesnej wielokulturowe;j
rzeczywistosci. A t¢ tworza przedstawiciele wielu grup etnicznych (kulturowych),
ulokowanych w jednej przestrzeni, stanowiac spoteczna catos¢. Jest to rezultat
przede wszystkim racjonalnie dziatajacych aktoréw spolecznych, ktorzy dazac
do realizacji wlasnych intereséw na otwartych i wolnych rynkach (Smith, 1954)
oraz w przestrzeniach spotecznych, wchodza w szereg interakcji, ktorych efektem

' To postulaty wysuwane przez spotecznosc¢ slaska zgodnie z ustawa o mniejszosciach naro-
dowych i etnicznych oraz jezyku regionalnym z dnia 6 stycznia 2005 roku; www.isap.sejm.gov.pl
(data dostgpu: 26.11.2014).
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jest kulturowo i spotecznie nowa wartos$¢. Pozostawiajac w pamigci wielu przed-
stawicieli teorii wymiany w socjologii, jak George C. Homans, odwotamy sig
w niniejszym artykule do teorii Petera Blau. Przedstawit on dialektyczne podejscie
do teorii wymiany, w ktorej efekcie powstaja naciski integracyjne, prowadzace do
pojawienia sig sit opozycyjnych i potencjalnego konfliktu. Zinstytucjonalizowana
forma, jaka przybiera wymiana, eksponuje dwie jej zasadnicze funkcje: ustalenie
wigzi przyjazni oraz ustalenie wyzszosci nad innymi.

Wymiana zatem to z jednej strony scementowanie stosunkéw pomigdzy part-
nerami rownorzednymi, a z drugiej zréoznicowanie statusu (Blau, 2006, s. 82).
To blisko$¢ z koncepcja Marcela Maussa, ktory zwracat szczegdlna uwage na
doniostos¢ i powszechnos¢ wymiany daréw i ustug w spoteczenstwach pierwot-
nych. Owa doniosto$¢ jest istotna rowniez dzisiaj, szczegolnie w wielokulturowej
rzeczywistosci ,,grupy wymieniaja nie wytacznie dobra i bogactwa, ruchomo-
$ci 1 nieruchomosci, rzeczy pozyteczne gospodarczo. Sa to przede wszystkim
uprzejmosci, festyny, obrzedy, ustugi wojskowe, kobiety, dzieci, tance, swigta,
jarmarki. Rynek jest tylko jednym z ich aspektow i krazenie bogactw jest tylko
jednym ze sktadnikow umowy o wiele ogodlniejszej i o wiele trwalszej” (Blau,
20006, s. 82). Wymiana to bardzo szerokie spectrum migdzyludzkich interakcji,
gdzie taczaca jednostki warto§¢ moze mie¢ charakter zar6wno materialny, jak
i duchowy. Wymiana spoteczna to akt dobrowolnych dziatan jednostek, ktorych
zasadniczym motywem jest wzajemnos¢, a ich efekt jest zgodny z oczekiwaniami
(Blau, 2006, s. 84). W socjologii nie chodzi o warto§¢ zobowiazania w akcie
wymiany, tak jak w ekonomii, ale o uznanie i glgbokie zaufanie, ktore w stop-
niu zasadniczym okresla akt wymiany, ,,jezeli reguly wymagajace zaufania sa
podzielane w spotecznosci i postrzegane jako narzucone i zewngtrzne przez kaz-
dego jej cztonka, to wywieraja silny, przymuszajacy nacisk na rzeczywiste akty
zaufania lub jego odmowy. Moga w znacznym stopniu modyfikowaé racjonalne
kalkulacje, podobnie jak wrodzone sktonnosci do zaufania” (Sztompka, 2007,
s. 144). Kazdemu aktowi wymiany spotecznej musi towarzyszy¢ zaufanie i wzrasta
ono wraz z liczba aktow, ktére zaufania nie zawiodty. Ludzie sa rowniez bardziej
sktonni wchodzi¢ w interakcje z jednostkami, ktorym ufaja i ktére zaufania tego
nie odmoéwily. Poziom zaufania sprzyja interakcji spotecznej i strukturalizacji
grupy (Blau, 2006, s. 84).

Spoleczna wymiana wartosci zarowno materialnych, jak i niematerialnych
konstytuuje struktury spoteczne, gdy ludzie wchodza w interakcje spoteczne dzigki
uzyskiwanym korzy$ciom, bedacym rezultatem wymiany, i dzigki towarzyszacemu
temu wzrostowi wzajemnego zaufania. Procesy wymiany shuza regulacji interakcji
spotecznej i sprzyjaja rozwojowi sieci stosunkow spotecznych. W koncu wytaniaja
si¢ normy grupowe, ktore reguluja proces wymiany, w tym norme¢ wzajemnosci,
ktora poddaje sankcjom grupowym niewypetnienie zobowiazan. W tym przypadku
,horma wzajemnosci tylko wzmacnia i stabilizuje tendencje wynikajace z charakte-
ru samej wymiany spolecznej, a zasadniczym generatorem unormowanej wymiany
spotecznej sa warunki powstania wymiany, a nie norma wzajemnosci. Konieczny
warunek wymiany polega na tym, by w interesie dalszego zyskiwania potrzebnych



ustug jednostki wypetnialy swe zobowiazania, wynikajace z ustug otrzymanych
w przesztosci” (Blau, 20006, s. 84). Istota staja si¢ zatem same warunki wymiany
spotecznej, a normy wzajemnosci odchodza na dalszy plan. Chodzi o okreslenie
czy wskazanie warunkéw spotecznych, w ktorych akty wymiany odbywaja sie
bezwarunkowo. Sprzyjajaca w tym kontek$cie sytuacja wymiany jest migdzy
innymi spoteczna przestrzen wielokulturowa, gdzie permanentny kontakt wielu
kultur prowadzi do ich rozumienia, wzajemnej tolerancji i konstrukcji wspolne;j
areny porozumienia. W procesie wymiany toczacej si¢ w ramach spoleczenstwa
wielokulturowego wykorzystywane sa interesy grup etnicznych, a nie jednostek
i na tej podstawie tworzy si¢ zréznicowana struktura spoteczna, w ramach ktore;j
rozwijaja si¢ wartosci 1 normy dziatajace na rzecz wspdlnego, wielokulturowego
spoleczenstwa. Podstawowa warto$cia staje si¢ w tym kontekscie tolerancja i posza-
nowanie praw cztowieka. Zatozenia polityki wielokulturowosci, ktore powstaty
w odpowiedzi na antagonizm i konflikt, warunkowaly dominacje¢ procesow
wymiany przede wszystkim kulturowej, ktorej efektem jest codzienna i zgodna
egzystencja odmiennych systeméw aksjologicznych i normatywnych skupionych
w jednym organizmie panstwowym.

W pewnym stopniu przeciwwaga dla wymiany spotecznej w ramach spoteczen-
stwa wielokulturowego jest konflikt, przybierajacy w tej konkretnej rzeczywistosci
forme konfliktu etnicznego. Jest on odmiana konfliktu spolecznego, ktorego isto-
ta w niniejszym artykule zostanie pominigta (zob. Sliz, Szczepanski, 2014,
s. 63—88). Zrodta konfliktu etnicznego sa roznorodne, chociaz ich wspolna cecha
jest to, ze ich podmiotem sa grupy etniczne. Zgodnie z koncepcja Donalda L. Horo-
witza mozna wskaza¢ trzy zasadnicze ich przyczyny. Konflikt etniczny rodzi sig
na tle procesu modernizacyjnego wowczas, gdy grupa etniczna odrzuca wszelkie
przejawy modernizacji, odrzuca je czgSciowo, przyjmuje je z wielkim oporem lub
interpretuje konflikt etniczny jako integralna czg$¢ procesu modernizacyjnego,
w ktorym dana spoteczno$¢ uczestniczy (Horowitz, 2000, s. 96—97). Innym
podtozem konfliktu etnicznego jest interes ekonomiczny, ktory sprowadza si¢ do
walki o zasoby i wptywy, co prowadzi przede wszystkim do rywalizacji i wspot-
zawodnictwa (Horowitz, 2000, s. 105—135). Eksplikacja konfliktu etnicznego
w aspekcie ekonomicznym przyjmuje zatozenie o istnieniu zwiazku pomigdzy
przynalezno$cia do grupy etnicznej a przynaleznos$cia do klasy spolecznej. Anta-
gonizm etniczny staje si¢ refleksem ekonomicznego interesu, ktory koncentruje
sig wokot sprzecznosci pomigdzy interesem grup mniejszosciowych a interesem
grupy dominujacej. Konflikt powstaje na $ciezce odmiennych ekonomicznie celow
— grupy mniejszosciowe daza do spotecznego awansu, a grupa dominujaca chce
zachowac status quo. Teoria ekonomicznego interesu, sakralizujaca walke o dobra
materialne i w interesie ekonomicznym upatrujaca gtownej determinanty zacho-
wania grupy, pomija wiele innych celéw, do ktorych daza grupy, jak prawowite
miejsce w spoteczenstwie, walke o prestiz grupy, zachowanie kultury i tradycji
narodowych (Horowitz, 2000, s. 105—135). Przyktadem obrazujacym ten rodzaj
konfliktu etnicznego sa zamieszki na przedmie$ciach Paryza, ktére mialy miejsce
w roku 2005.
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Trzecim podlozem konfliktu etnicznego jest pluralizm kulturowy, czgsto styg-
matyzowany jako konflikt kulturowy, gdyz jego istotg stanowi gtéwnie kulturowe
zréznicowanie. W odstonie tego konfliktu to wilasnie kulturowa roéznorodno$¢
jest elementem polityki etnicznych relacji, w ktorych dominuje ch¢é narzucenia,
a przynajmniej zachowania elementéw wiasnej kultury w spolecznej przestrzeni.
Poszczegdlne grupy probuja dominowaé nad innymi w wyodrebnionych sekcjach
kulturowych spoleczenstwa, a podstawowym problemem staje si¢ silna tendencja
do dominacji jednej grupy nad innymi. To prowadzi do destabilizacji, ktora jest
rezultatem kolizji (rozbieznosci) systemow wartosci. Nie nalezy jednak systemow
aksjonormatywnych poszczegdlnych grup traktowac¢ w petni catosciowo (holistycz-
nie), gdyz kolizja jednych wartosci, np. moralnych, nie oznacza kolizji wszystkich
innych. Do konfliktu na tle rozbieznych warto$ci dochodzi w momencie, gdy wazne
dla jednej grupy warto$ci sa naruszane lub lekcewazone przez cztonkéw innej
grupy. Konflikt etniczny dotyczy tutaj wycinka relacji migdzygrupowych i jest
uzalezniony od stopnia sily odrgbnosci pomigdzy poszczegdlnymi systemami
wartosci zinternalizowanymi przez cztonkéw danej grupy etnicznej (Horowitz,
2000, s. 135—139).

Analiza przyczyn konfliktéw etnicznych Horowitza kieruje nasza uwage ku
Clausowi Offe, ktory biorac pod uwage polityke etniczna Europy konstruuje mapg
pola konfliktu etnicznego i jako pierwsze kryterium przyjmuje charakter ilosciowy.
Sa to liczbowe aspekty grup mniejszosciowych badz wigkszosciowych, inicjujacych
konflikt. W odniesieniu do jednostek terytorialnych jest bardzo prawdopodobne, ze
grupy wigkszosciowe w pewnych uktadach staja si¢ mniejszosciowymi i vice versa.
Do wigkszosciowego konfliktu etnicznego dochodzi wowczas, gdy obywatele jakie-
go$ panstwa narodowego zywia wrogie uczucia i podejmuja wrogie dziatania wobec
mniejszosci, ktora nie musi posiada¢ wspolnej tozsamoscei etnicznej (O ffe, 1999,
s. 67). Jest to wyraz ksenofobicznej polityki etnicznej prowadzonej przez niektore
populistyczne partie krajow europejskich, jak Francja, Wielka Brytania, oraz Ruch
Narodowy w Polsce. Mozliwy jest takze konflikt z okreslona mniejszoscia etniczna,
ktora czuje si¢ dyskryminowana przez wigkszos$¢. Etniczna wigkszo$¢ charakter tej
mniejszosci uswiadamia sobie dopiero w czasie trwania konfliktu. W historii kon-
fliktow etnicznych spotykamy rowniez takie, gdzie stronami sg zblizone liczbowo
wzgledem siebie grupy etniczne. Te osobliwe przypadki nie zaburzaja ogdlnego,
najbardziej rozpowszechnionego i klarownego schematu wystepowania wigkszosci
przeciwko mniejszosciom (Offe, 1999, s. 67—68).

Drugim kryterium przyjetym przez Offe w budowaniu mapy konfliktow
etnicznych jest kryterium cech jakosciowych grup zaangazowanych w konflikt,
ktore moze miec ,,charakter bezwzgledny — jedna grupa jest bogatsza od drugiej,
lub relacyjny — jedna grupa uwaza si¢ za lepsza od drugiej, albo przez nia wyko-
rzystywana, co moze wywotaé oburzenie i resentymenty tej strony, ktora czuje si¢
traktowana niesprawiedliwie” (Offe, 1999, s. 68). Zewngtrznemu obserwatorowi
czesto trudno okresli¢ przedmiot konfliktu, ktérym jest uchwytny przywilej, realna
lub potencjalna grozba uposledzenia w stosunkach migdzyetnicznych, zasztosci
historyczne badz paranoiczne urojenia. Nie eliminuje to jednak konfliktu bedacego



rezultatem widocznej, bezwzglednej réznicy pomigdzy grupami etnicznymi, np.
wynikajacej z wyraznych réznic ekonomicznych. Grozba takiego konfliktu maleje
wraz z rosnaca liczba grup etnicznych tworzacych dane struktury panstwowe.
Rownoczesnie rezultaty konfliktow jakosciowych sa czesto dalekie od oczekiwan
grupy inicjujacej konflikt, a koszty wyraznie przewyzszaja korzysci (Offe, 1999,
s. 68—069).

Jakosciowy konflikt etniczny wiaze si¢ z kwestig uznania badz kwestia dystry-
bucji. Pierwszy przypadek rodzi si¢ w sytuacji, gdy jedna grupa uznaje grupg druga
za nizsza i daje temu dowody. Druga za§ w ramach wspolnego obywatelskiego
statusu potepia ja moralnie: ,,[...] traktujac »nas« jako gorszych, zdradzasz swa
wlasna nizszo$¢” (Offe, 1999, s. 71).

Konflikt zwiazany z kwestia dystrybucji dotyczy cenionych spotecznie zaso-
béw. Chodzi tutaj o rzeczywiste zréznicowanie poszczegélnych grup etnicznych
w dostgpie do takich dobr, jak dochdd, bogactwo, wiadza, media. W zasadzie te
dwie kwestie zachodza na siebie. Wigksze uprzywilejowanie w dostgpie do zaso-
boéw rodzi poczucie wyzszosci w stosunku do tych, ktorzy takie przywileje maja
ograniczone lub sa ich pozbawieni.

Trzecim kryterium analitycznego podejscia do konfliktu etnicznego jest
kryterium motywacyjne. Jest to wykorzystanie autentycznych uczué przynalez-
nych tozsamosci etnicznej badz strategiczne wykorzystanie etnicznych symboli.
W nowoczesnym panstwie (rzady prawa, demokracja, opiekunczos$é, nardd),
gdzie struktury i instytucje nie sa odporne na ich strategiczne traktowanie,
grupy etniczne promujac wlasne interesy o matej szansie realizacji odwotuja si¢
do tozsamosci etnicznej jako motywu swojego dziatania. Wykorzystuja niekiedy
w tym duchu etniczna symbolikg. Z drugiej strony grupy, ktore dbaja wylacznie
0 swoja tozsamo$¢ etniczna i silng wspolnotowos¢, w wigkszym badz mniejszym
stopniu marginalizujq si¢ przez $wiadomy izolacjonizm w obrgbie szerszego spo-
teczenstwa. Konflikt etniczny moze wybuchnaé w imi¢ obrony zashug i etnicznej
wspolnotowosci badz w imig strategii rozwijanej na podstawie dystrybucji dobr
i przywilejow (O ffe, 1999, s. 74).

Dynamika konfliktu etnicznego uwarunkowana jest kolejnymi czynnikami,
wsrod ktorych wazna rolg odgrywa terytorialnos¢. Swoiste kontinuum rozciaga
si¢ tutaj od demarkacyjnie niezwykle czytelnej, wrgcz usytuowanej przestrzennie
grupy do terytorialnie poszatkowanej, ktora nie posiada realnego czy nawet wirtu-
alnego terytorium swojej ,,0jczyzny”.

Waznymi czynnikami warunkujacymi owa dynamike sa rowniez: bliskos¢,
opiekunczos¢, sie¢ potaczen i kontaktow grupy etnicznej i kraju pochodzenia.
Z jednej strony mamy tutaj sytuacje, kiedy panstwo odniesienia przyjmuje jako
swoj obowiazek objecie opieka swoich obywateli mieszkajacych poza terytorium
panstwowym. Z drugiej — gdy panstwo nie udziela zadnej pomocy swym oby-
watelom zyjacym w diasporze (Offe, 1999, s. 75). Kryterium tego podziatu to
w najwyzszym stopniu odlegtos¢ fizyczna pomigdzy rodzima spolecznoscia
a grupa etniczna. Przykladu dostarczaja latynoskie grupy etniczne z terytorium
Stanow Zjednoczonych Ameryki.
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Wybrane i zaprezentowane trzy podejscia teoretyczne do powstawania
konfliktu etnicznego autorstwa D.L. Horowitza i trzy kryteria warunkujace
konflikt etniczny uswiadamiaja permanentno$¢ zagrozen dla status quo panstw
i spoteczenstw, ktorych struktury sa w mniejszym badz wigkszym stopniu
etnicznie zréznicowane. Rozmaitos¢ warunkéw bedacych realnym badz poten-
cjalnym zrdédtem etnicznych antagonizméw wymaga od struktur panstwowych
szczegolnej uwagi i delikatnosci w kwestiach ustawodawczych, jak i wrazliwo-
$ci na potrzeby oraz wszelkie przejawy dyskryminacji w odniesieniu do grup
mniejszosciowych. Racjonalno$¢ zaangazowania si¢ jednostek i grup w sytuacje
konfliktowa wynika badz z zamierzonych skutkéw dziatania podjgtego dla
perspektywicznego osiagnigcia istotnego celu, badz z komunitaryzmu, ktéry pro-
wadzi do czysto$ci grup etnicznych na wzoér indywidualnej wolnosci. Wszelkie
projekty zmniejszenia grozby wybuchu konfliktéw na tle etnicznym, chociaz im
nie zapobiegna w sposob jednoznaczny i kategoryczny, to w znacznym stopniu
stabilizuja tad ekonomiczny, polityczny i spoteczno-kulturowy wielokulturowego
spoteczenstwa.

Wybrane teorie ilustrujace istotg spoteczenstwa wielokulturowego to z jednej
strony rozbudowana interakcja spoteczna migdzy réznymi kulturowo grupami,
ktora prowadzi nie tylko do zgodnej egzystencji, lecz takze do tworzenia pewnej
specyficznej rzeczywistosci spotecznej. Jej istota jest wielo§¢ zogniskowanych
w konkretnej przestrzeni spolecznej grup etnicznych (kulturowych), ktore
nauczyly si¢ wspotistnie¢ i wspotzy¢ z soba. Z drugiej strony to obraz konfliktu,
rodzacego si¢ wobec roznych systemow aksjologicznych i normatywnych, ktore
nie wypracowaly wspdlnej $ciezki egzystencji, a wrecz przeciwnie — wchodza
na drogg antagonizmu i konfliktu z systemem warto$ci odmiennym od podzie-
lanego przez pozostate grupy. Kieruja si¢ w dziataniu przede wszystkim chgcia
dominacji nad innymi oraz troska o wlasne zasoby — materialne i niematerialne
— i ciagle ich powigkszanie kosztem innych, najcze¢sciej iloSciowo i jakosciowo
stabszych.

Wielokulturowos¢ wspotczesna
Powtérka z wiezy Babel?

Wspotczesny swiat podaza droga wielokulturowosci i tej prawdzie trudno
zaprzeczy¢. To fakt egzystencji wielu kultur w przestrzeni spolecznej, a takze
polityka zwiazana przede wszystkim z przyjgciem konkretnych uregulowan
prawnych. Nieprzyjegcie takich ustalen sprowadza wielokulturowo$¢ wytacznie do
zjawiska zycia spotecznego, a nie konstytucji specyficznej rzeczywistosci spotecz-
nej, ktora skuteczniej reaguje na wszelkie napigcia i antagonizmy wyrastajace ze
wspotistnienia rozmaitych grup etnicznych i kulturowych w przestrzeni jednego
organizmu panstwowego. Obiektywny fakt wielokulturowosci staje si¢ niezalezny



od dominujacej doktryny politycznej, co chroni spoteczenstwo przed wszelkimi
zawirowaniami zwiazanymi ze zmiang politycznego establishmentu. Zygmunt
Bauman w rozwazaniach dotyczacych wspolnoty (Bauman, 2008) obrazuje
zjawisko wielokulturowosci jako akt rownosci w zroznicowanym $wiecie. Ukon-
stytuowanie si¢ wielokulturowosci staje si¢ substytutem trudnego momentami do
spotecznego przezwycigzenia, glebokiego zréznicowania spolecznego, ktoérego
sktadowymi sa bedace w ogromnym dystansie spotecznym grupy wigkszosciowe
i mniejszo$ciowe, tworzace kulturowa mozaike okreslonego terytorium spotecz-
nego. Spogladajac na wspodlczesny swiat, dostrzegamy spoteczenstwa wielokul-
turowe, ktore takimi sa, poniewaz ich egzystencja zostata oparta na oficjalnym
przyjeciu zatozen polityki wielokulturowej. Dostrzegamy rowniez spoteczenstwa,
ktore sa na Sciezce prowadzacej do wielokulturowosci. Te spoleczenstwa w wigk-
szym stopniu musza si¢ zmagac z antagonizmami i konfliktami, powstajacymi na
tle kulturowego zréznicowania. Taki stan rzeczy wymaga od $wiata naukowego
analizy zaréwno istnienia, jak i stawania si¢ spoleczenstw wielokulturowych.
Z tego wzgledu jako wazne przyjeliSmy, ze fenomen, ale i zagrozenia zwiazane
z wielokulturowos$cia spotecznych przestrzeni mozna opisywa¢ w kontekscie co
najmniej kilku uje¢ teoretycznych. Myslimy przede wszystkim o teorii konfliktu
i wymiany spotecznej. Ale nie pomijamy takze interakcjonizmu spolecznego czy
samotworzenia si¢ spoteczenstwa, co w powstawaniu nowych $wiatow o funda-
mentalnym zréznicowaniu kulturowym wydaje si¢ stanowi¢ nieodzowny element
namyshu nad wspotczesnoscia, ktora mozna porownaé do biblijnej wiezy Babel:
,»1 rozproszyt ich Pan stamtad po catej ziemi, i przestali budowa¢ miasto. Dlatego
nazwano je Babel, bo tam pomieszat Pan jgzyk calej ziemi i rozproszyt ich stamtad
po calej powierzchni ziemi™'.
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Dwa spotkania miedzykulturowe —
przedstawienia i konteksty

Abstract: Author proposes constructing cultural diagnosis of Poland after 1989 using anthropologi-
cal and sociological concepts of cultural diversity, multiculturalism and intercultural encounter. The
multi-stage research project aiming at critique of the monocultural vision of Poland is outlined. The
first stage is discussed in the detail by reference to two cases of intercultural encounter: 1) historical
reconstruction i.e. encountering the past and 2) encountering the otherness as in the international
folk-music festival. The both types are described and compared using the Victor Turner’s theory of
social drama (spectacle). The cultural unity of Polish culture is described as based upon the inter-
cultural contact and pluralism of types of culture.

Key words: multiculturalism, intercultural encounter, cultural spectacle

Wstep, czyli kilka uwag
o projekcie analiz wielokulturowosci

Celem niniejszego artykutu jest po pierwsze — zdystansowanie si¢ wobec
koncepcji monokulturowej Polski, koncepcji potransformacyjnej Polski, ktora
mimo wielu przejawow i neotradycjonalizacji, wpltywow europejskich i globalnych
jest nadal traktowana jako §wiadectwo monolitycznej wizji kultury narodowej, po
drugie — przylaczenie si¢ do badaczy, ktorych przedmiotem namystu i wiary jest
wielokulturowos$¢ Polski wspotczesnej. Innymi stowy, chcialabym w zapropono-
wanym wyborze przypadkoéw badawczych odejs¢ tez od przekonan, ze ,,przestrzen
publiczna [Polski — J.K.] zdominowana jest przez dwa modele kultury — ,trady-
cyjny konserwatyzm oraz konsumpcjonizm kultury masowej” (P. i P. Zuk, 2014,
s. 11). Wydaje sig, ze lepiej niz mys$le¢ o dwoch modelach kultury, rozwaza¢ modele



spotkan migdzykulturowych i na tej podstawie metoda prob i bledow dochodzi¢ do
modelu wielokulturowego Polski, modelu, ktory z jednej strony unika spekulacji
wiasciwych postmodernistycznej teorii kultury, z drugiej za§ — Scylli badan
terenowych heterogenicznych przypadkow matych spotecznosci.

Argumentow na rzecz budowania diagnoz kulturowych Polski po 1989 roku
w perspektywie réznorodnosci kulturowej znalez¢ mozna bardzo wiele. Sa one
czesdcia zard6wno badan nad kulturowym wymiarem transformacji ustrojowej, jak
i prob osadzenia kultury polskiej w kontekscie europejskim i globalnym. Rowniez
wiele zachet do podjecia takiego diagnostycznego wysitku wynika z prob testowania
roznych modeli wielokulturowosci (Hannerz, 1992; Burszta, 2006, s. 22—30)
w polskich warunkach, czyli z uwzglednieniem pdtperyferyjnosci Polski i stanu
jej kulturowego zawieszenia migdzy postmodernistycznym kulturowo zachodem
a wschodem podporzadkowanym neotradycjonalizacji. Oczywiscie, argumenty te
moga sta¢ si¢ podwalinami inspirujacej krytyki monokulturowosci Polski; moga
takze zacheci¢ do budowania krytycznych ujeé wielokulturowosci w polskim
»tu 1 teraz”, nastawionych na wnikliwa dyskusje z interpretacjami jednego tylko
z wymiardéw kulturowej diagnozy polskich przemian ustrojowych i ich struktural-
nych pochodnych. Wszystkie wskazane powody zajmowania si¢ wielokulturowoscia
Polski sa warto$ciowe, przydatne i inspirujace, zarowno wtedy, gdy stuzy¢ maja
samej nauce, jak i wtedy, gdy pomagaja przeksztatca¢ zycie publiczne i sprawiac,
ze w sferze res publica kultura co$ znaczy...

Mozliwa jest, jak sadze, inna niz krytyczna droga w potyczkach z problemem
wielokulturowos$ci Polski. Jest to droga, ktéra polega na projektowaniu cato-
Sciowych programéw badawczych, majacych na celu nie tylko testowanie teo-
rii metakultur réznorodnosci oraz udowadnianie jej wyzszosci nad analizami
w duchu metakultury jednosci i podobienstwa', lecz takze probowanie znalezienia
dla tej metakultury réznorodnosci jak najodpowiedniejszych zasobow danych
empirycznych. Proponuj¢ droge budowania ztozonych, wieloetapowych projektow
badania wielokulturowos$ci Polski. Sadze¢, ze mozna — dzigki znakomitym pod
wzgledem teoretycznym interpretacjom problemdéw wielokulturowosci Polski
w polskiej literaturze funkcjonujacej w domenie nauk spotecznych i humani-
stycznych — sprobowac pokusi¢ si¢ o zarys takiego wielofazowego badania.
Jest to, zdaje sobie sprawe, trudne dziatanie projektujace, ale warto sprobowac
si¢ zmierzy¢ z tym zadaniem. Czym moze by¢ tego rodzaju program? Mysle,
ze powinny si¢ nan sktada¢ rekonstrukcje typow przypadkéw empirycznych, sty-
16w porzadkowania, sublimacji i puryfikacji kultur codziennosci jako sktadnikow
ich transgresji (Paleczny, 2014) w kultury od$wigtnosci. Taki program moéglby sie
sktadac z trzech etapdéw o roznych stopniach trudno$ci teoretycznej i empirycznej,
jak i o roznych rodzajach wymagan wobec uczestniczacych w pracach nad projek-
tem badawczym.

Celem pierwszego etapu tego projektu byloby ustalenie kryteriow wyroz-
nien typow przypadkéw wielokulturowosci i przedstawienie argumentacji o ich

! Hannerz, a w $lad za nim Burszta i jego szkota poznansko-torunska.
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przydatnosci do tworzenia modelu powiazan migdzy réznymi typami kultur
i specyficznych dla nich podmiotow spolecznych. Jest tam, dodajmy, miejsce na
przeprowadzenie pierwszych ich poréwnan.

Drugi etap projektu stanowityby analizy poréwnawcze wybranych przypad-
kow, uwzgledniajace ich konteksty i zaktadajace koniecznos¢ dyskusji teoretycznej
z kategoriami pojgciowymi i podstawowymi schematami analitycznymi uzywany-
mi do rekonstrukcji przypadkéw. W pierwszym etapie prac powinno si¢ znalez¢
miejsce na udoskonalanie stownika pojeciowego stosowanego w rekonstrukcjach,
a takze powinno by¢ mozliwe zmierzenie si¢ z nadmierna wieloznaczno$cia
podstawowych poj¢¢, aby w trzeciej fazie projektu mozna bylo skoncentrowac sig
na poszukiwaniu interdyscyplinarnej wyktadni dla teorii spotkan migdzykulturo-
wych. Wlasnie na tym trzecim etapie przedmiotem szczegolnej troski teoretycznej
powinny by¢ relacje migdzy dwoma uzupetniajacymi si¢ typami teorii: mocnej
i stabej wielokulturowosci. Trzeci, ostatni etap mozliwego projektu to dyskusja na
temat konstrukcji wzorca metaramy wielokulturowos$ci. Wsrdd tych przedsigwzige
planowanych w trzecim etapie winny si¢ znalez¢ dobre i bardzo dobre proby
syntetycznych uje¢ teoretycznych, aby stworzy¢ odpowiednie fundamenty teore-
tyczne konstrukcji wielokulturowosci Polski na drodze zbierania empirycznych
przypadkow takich struktur kulturowych. Chodzi o to, by dojs¢ do takiego modelu
metoda case studies, a wlasciwie metoda tworzenia z przypadkow roéznego typu
konfiguracji przedstawiefni kulturowych oraz ich podmiotdéw. Istotne znaczenie
na tej drodze postgpowania w budowaniu konstrukcji wielokulturowosci Polski
miatoby baczne $ledzenie powiazan migdzy réznymi typami kultur i réznymi
typami zbiorowych podmiotéw, a to wszystko przy starannych probach okreslenia
charakteru i stopnia réznorodnosci.

W takiej etapowej konstrukcji (te etapy sa wszystkie konieczne do realiza-
cji calosci) przedsigwzigcia badawczego nalezy zatozy¢ udziat wielu zespotow
badawczych o réoznych kompetencjach w zakresie nauk humanistycznych i nauk
spotecznych. Co nie mniej istotne, gdy si¢ mys$li przy okazji takiego projektu
o mozliwos$ci korzystania z badan dyscyplinarnych i interdyscyplinarnych, warto
zastanawiajac si¢ nad sensem oraz korzys$ciami akademickimi i publicznymi zbu-
dowania takiego programu rozwazy¢ dyscypliny, ktore mogltyby peini¢ funkcje
zasoboéw danych empirycznych, magazynu pomystow teoretycznych, a przede
wszystkim depozytoéw kompetencji badawczych w zakresie interakcji migdzyludz-
kich, reprezentacji symbolicznych, performance’u, ktére w ostatnich latach wiaza
rézne gatunki socjologii, zwlaszcza socjologii interpretatywnej, z podejsciami
specyficznymi dla antropologii kulturowej uprawianej pod patronatem Clifforda
Geertza, Victora Turnera i Michaela Herzfelda. Obie te dyscypliny, trzeba dodac,
intensywnie wyzwalaja si¢ spod autorytetu przyrodoznawstwa i zywo uczestnicza
— czgsto razem — w budowaniu autorytetow i ich pluralizowaniu. Innymi stowy,
dyscypliny te, ich reprezentanci i ich uzytkownicy nie tylko stanowia przydatne
magazyny poje¢é, teorii, dyskusji, lecz takze sa impulsami, by w centrum uwagi
znalazl si¢ fenomen ,,relacji miedzy”, a w konsekwencji i charakterystyki spot-
kan miedzy kulturami, wyrazonymi w réznych jezykach teoretycznych: przezyc



indywidualnych, struktur przedstawien zbiorowych czy instytucji. Nie trzeba zbyt
mocno przypominaé znanej i socjologom, i antropologom prawdy, ze to, co taczy
obie te dyscypliny, znajduje si¢ ,,pomigdzy” jednostkami, grupami, instytucjami,
pozwala na wyciaganie wnioskow, ktore pomagaja ulepszac i stowniki pojeciowe,
i schematy interpretacyjne.

Wnhioski ze zderzania stownikow poje¢ i schematoéw interpretacyjnych dostar-
czanych przez rozne gatunki socjologii i antropologii moga pomdc w porzadkowa-
niu danych empirycznych, ktoére doprowadzi¢ moze do syntez uzupetniajacych si¢
podejs¢ do wielokulturowosci w ogdle, a w zwiazku z tym i dla badaczy wielokul-
turowosci Polski. Dzigki takiemu postgpowaniu mozna bedzie w sposodb bardziej
ugruntowany empirycznie ustala¢ utomnosci i zalety dwoch podstawowych ram
interpretacji wielokulturowosci w Polsce. W tej pierwszej roznorodnos$¢ kulturowa
stanowi §wiadectwo patologii czy reliktow przesztosci, w drugiej ramie, nazywanej
tez metakultura réznorodnosci, pomijane bywaja, a czgsto i uniewazniane wszystkie
kwestie, ktore dotycza nieregularno$ci przebiegdw kontaktu migdzykulturowego,
styku migdzy kulturami lub jakosci powiazan migdzy obiektywizujaco rozumia-
nymi formami kultur czy subiektywnie interpretowanymi formami uczestnictwa
w kulturze, zaré6wno jednostkowego, jak i grupowego.

Nierzadko okazuje sig, ze dla rzecznikéw drugiego typu metakultury brak
ramy teoretycznej, ktéra w nauce $wiatowej od wielu lat cieszy si¢ wielkim uzna-
niem, a ostatnio dopiero bywa krytykowana za usuwanie w refleksji teoretyczne;j
problematycznosci powiazan migdzy roznymi kulturami. Wydaje si¢ jednak,
ze metarama réznorodnosci jest, mimo tych krytyk, obiecujaca intelektualnie,
zwlaszcza gdy jej zwolennicy bardziej uwaznie przyjrza si¢ kwestii pojednan
migdzynarodowych czy tak znakomicie postawionemu przez Floriana Znanie-
ckiego problemowi schematow czasowych i przestrzennych harmonizacji roznych
kultur. Dlatego tez zachgta teoretyczna, by akceptowaé metarame réznorodnosci,
powinna w wigkszym jeszcze stopniu uwolni¢ si¢ od opinii 0o automatyzmie
wspolnot czy ,,bezkosztowym” spotecznie i politycznie wspot-byciu uczestnikow
tych kultur. Dla caloéci projektu, ktéry winien by¢ podporzadkowany zatozeniom
specyficznym dla koncepcji metakultury réznicy i réznorodnosci, w tym oczywis-
cie dla przedstawionego jako pierwszy etap postgpowania badawczego, ktorego
»wyjsciowe elementy” przedstawia¢ bede w dwoch czeséciach: czgsci poswigconej
rekonstrukcji historycznej (traktuje ja jako przyktad spotkania pierwszego) oraz
w czgsci drugiej, przeznaczonej na analiz¢ migdzynarodowego festiwalu folkloru
(ten z kolei uwazam za konkretyzacje spotkania drugiego typu), wyjatkowej wagi
nabiera kwestia antropologizacji nauk spotecznych, oddzielne postawienie tej
kwestii powinno by¢ zacheta dla badaczy (nie tylko dla socjologow). Wiele dla tego
typu zadania badawczego uczynili polscy antropologowie $sredniego i mtodszego
pokolenia, wywodzacy sig ze Srodowisk warszawskiej lub poznanskiej antropologii
kulturowej. W moim przekonaniu, oni najbardziej wyrazicie sformutowali problem
antropologizacji nauk spotecznych, przydajac temu procesowi — czemu nie mozna
si¢ dziwi¢ — szczegdlna moc sanacyjna.
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Wspotpracownicy Wojciecha J. Burszty na wiele sposobow? pokazuja rosnace
znaczenie tego procesu i jego coraz wigkszy wptyw na konceptualizacje jako$cio-
wych badan empirycznych i budowanie najwtasciwszych z punktu widzenia ekono-
mii wysitku intelektualnego ,,podtaczen” do szczegdlnie mocno ,,rozpracowanych”
postmodernistycznych teorii kultury.

Burszta proces antropologizacji nauk spotecznych uwaza za swiadectwo sily
przyciagania antropologéw i1 wzrost teoretycznej mocy teorii kultury kosztem
teorii spoteczenstwa. Na przyklad swych kolegow chwali za przyczynienie si¢
do tego, ze antropologia ,,jest obecna w dyskursach niemal wszystkich dyscyplin
badajacych kulturg i spoteczenstwo z roznych perspektyw. Nie martwi ich — jak
poprzednikow — grozba utraty autonomii, odrgbnosci, statusu, tak zwane pole
badan czy inne jeszcze strachy tradycyjnie nastawionych badaczy antropologii
modernistycznej™. Przyktadowo Tarzycjusz Bulinski, $ledzac bardzo uwaznie
symptomy antropologizacji nauk, zaznacza wptywy antropologéw na definiowanie
kultury, refleksyjnosci, ,,konkretu”, ,,catosciowo$ci” czy rozwijanie metod pozyski-
wania danych z badan terenowych matych spotecznosci.

Wydaje sig, ze konstatacje na temat znaczenia antropologii, zwlaszcza jej
nowszych podej$¢, wymusza zwrdcenie uwagi co najmniej na wedrowke pojec
miedzy antropologia a socjologicznymi, psychologicznymi czy interdyscypli-
narnymi podejsciami do wielokulturowo$ci. W zwiazku z tym proponuje $ledzié
niektore z nich, te najwazniejsze zwigzane z pracami Victora Turnera, Richarda
Schechnera, Freda L. Casmira, Johna J. MacAloona. Sadzg, ze specjalne miejsce
tego rodzaju analiz winno si¢ znalez¢ w pierwszym etapie projektowanego pro-
gramu analitycznego. Proponuje¢ uwzgledni¢ w tej wiasnie fazie badan (a takze
i w nastgpnych, lecz w innej postaci) przypadki empiryczne dwoch typow spotkan
migdzykulturowych. Pierwszy z nich bedzie tematem pierwszej cz¢sci artykutu,
gdzie kategorie pojgciowe przede wszystkim ,,dramatu scenicznego” i ,,dramatu
spotecznego” beda stuzyly do zrozumienia fenomenu rekonstrukeji historyczne;.
Drugi za$ przypadek — przypadek migdzynarodowego festiwalu folkloru — jest
przyktadem jednej z mozliwych realizacji spotkania drugiego, przeksztatcajacego
relacje swoj—obcy na plaszczyznie folkloru i sztuki. Zapowiedzie¢ jeszcze mozna
przy okazji okreslania podstawowych zadan analizy, Ze i w tym drugim przypadku
istotne beda kategorie antropologiczne ,,przedstawienia kulturowego”, ,,ceremonia-
tu” 1 ,trzeciej sfery”.

2 Zob. prace Waldemara Kuligowskiego czy prace zbiorowe wydawane systematycznie przez
srodowisko poznanskie, np. tom zbiorowy Zanikajqce granice.

3 Zob. Pomiecinski, Sikora, red. (2009), wprowadzenie W.J. Burszty oraz artykut T. Bu-
linskiego (s. 263).



Spotkanie pierwsze, czyli rekonstrukcje przesztosci Polski

Fenomenem kulturowym, ktéry moze pomdc odstoni¢ tresciowq i formalna
ztozonos¢ spotkania z przeszloscia narodowa oraz usytuowac ja w przestrzeni
dyskusji akademickich i publicznych na temat wielokulturowosci wspotczesne;j
Polski, jest rekonstrukcja historyczna w roznych jej odmianach. Rekonstrukcje
historyczne doczekaty si¢ w literaturze polskiej dotyczacej pamigci zbiorowe;j i toz-
samosci Polakow wielu okreslen definicyjnych i typologii (Kwiatkowski, 2008,
s. 110—185). Bez wzgledu na to, czy proby rekonesansu teoretycznego skupione sa
bardziej na charakterystykach odtwarzania przedmiotow materialnych przesztos-
ci czy na wlasciwosciach ich uczestnikow i tworzonych przez nich inscenizacji
obrazdw przeszloéci, nie sq one niczym innym, jak pewna specyficzna forma
zbiorowego dziatania kulturowego w przestrzeni spotecznej wspotczesnej Polski.

Trzeba jednak zaznaczyé, ze do okreslen rekonstrukcji historycznych przez
badaczy stosowana jest kategoria instytucji kulturowej lub — i to najcz¢$ciej ma
miejsce — kategoria uczestnictwa w kulturze polskiej badz w réznych kulturach
stanowiacych dla tej kultury podstawowe tworzywo dalszych konfiguracji. Jest
to uczestnictwo — co mozna zobaczy¢ zarowno w interpretacjach danych empi-
rycznych, jak 1 w studiach o charakterze teoretycznym — wazne i spolecznie,
i kulturowo, przedstawione jako zjawisko masowe, oddolne w zdecydowanej
wigkszo$ci dziatan spontaniczne i jednocze$nie dobrze osadzone w strukturze
zinstytucjonalizowanego zycia publicznego w Polsce. Jest takze wspierane — co
prawda z r6zna intensywnoS$cia — polityka historyczna i polityka kulturalng orga-
nizacji samorzadowych i instytucji panstwowych.

Co nie mniej istotne, kwestia rekonstrukcji historycznej, co podkreslaja badacze,
wyzwala emocje, 1 to czasami skrajne: budzi zachwyt nad mozliwoscia poglebienia
przezycia tacznosci z ludzmi, instytucjami czy wydarzeniami z przeszto$ci, ale
pozwala tez potgpiac stwarzanie iluzji przezycia wojny, Smierci i cierpien w sposob
dla przezywajacego bezpieczny. Nalezy zaznaczy¢, ze sita powiazan kategorii
emocji z opisem rekonstrukcji historycznych jest wielce kulturotworcza, wyznacza
bowiem zasoby i miejsca transgresji kulturowej ,,wychodzenia” z wielokulturowe;j
przestrzeni w $wiat spoteczny oparty na maksymalizacji doznan oraz na hierarchi-
zacji obrazOw i narracji przesztosci.

Kwestia rekonstrukeji historycznej ma tez ,,swoj udziat”, i to wielce widoczny,
w debatach publicznych i1 akademickich (czgsto z soba na rézne sposoby pomie-
szanych), o tym, jakiej Wielkiej Narracji Historycznej Polacy teraz potrzebuja
najbardziej, i o tym, czyje i jakiego typu odtworstwo historyczne wzmacnia
przeciwstawne wspodlczesne wizje Polski: Polski solidarnej vs. liberalnej czy
tradycyjnej vs. nowoczesnej. Innymi stowy, interpretacja rekonstrukcji historycz-
nej, ktére moim zdaniem zastuguja w pelni na status istotnej kwestii kulturowe;j,
dostarcza argumentdw, i to w fundamentalnych sporach o Polske, rownoczes$nie
wspomagajac ekspresj¢ sporow ideologicznych migdzy zwolennikami patriotyzmu
romantycznego i amatorami patriotyzmu konstytucyjnego, migdzy rzecznikami
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feminizmu i konserwatystami, strzegacymi tradycyjnej, paternalistycznej wizji
przesztosci. Last but not least konieczno$¢ zajecia si¢ rekonstrukcjami historycz-
nymi wynika z tego, ze to one przebudowuja kulturowo i spotecznie zastane, odzie-
dziczone po przesztosci sposoby indywidualnego i zbiorowego jej do§wiadczania.
Do indywidualnych wprowadzaja bardziej niz rekonstrukcje odziedziczone po
przodkach (wykorzystuja one gléwnie dyskursywne formy skodyfikowanej przez
panstwowy system edukacji historycznej) cielesnos¢ i pierwotne emocje do prob
budowania wspolnotowosci kontrolowanej gltdwnie przez rozproszone instytucje
spoleczenstwa obywatelskiego, a nie przez modele oficjalnej narracji historycznej
stluzebne zadaniom biezacej polityki i socjalizacji panstwowej.

Argumentoéw na rzecz konieczno$ci zajmowania si¢ rekonstrukcjami histo-
rycznymi, jesli chcemy ,,glgbiej wejs¢” w kwestig wielokulturowo$ci wspotczesnej
Polski, jest wigcej niz te wczesniej wskazane. A te zasygnalizowane, zaznaczmy,
z cala pewnoS$cig zastuguja na staranniejsze przedstawienie, np. problem rosna-
cej popularnosci w polskim spoleczenstwie rekonstrukcji historycznej zostat
przez wielu socjologow, antropologoéw i politologow zauwazony i jest wnikliwie
rozwazany*. I tak Piotr Kwiatkowski, opierajac si¢ na bogatych i zréznicowanych
zasobach danych empirycznych (migdzy innymi byt liderem badan nad rekonstruk-
cjami historycznymi w Pentorze, a takze wspotpracowat z innymi instytucjami
badan spotecznych), pisat: ,,[...] we wrze$niu 2006 roku kontakt z rekonstrukcjami
historycznymi miato ponad 7 milionéw dorostych Polakéw, gdy 1/3 badanych
(proby reprezentatywnej dla mieszkancow Polski w wieku 16. i wigcej lat), co
najmniej raz widziata osobiScie jakie$ rekonstrukcje historyczne, takie jak np.
pokazy rycerzy, parady dawnego wojska, odtwarzanie bitwy, odgrywanie scen
z przesztosci” (Kwiatkowski, 2008, s. 113). Ten sam badacz zauwazyt jednak,
ze tylko okoto 1% dorostych uczestniczy bardzo aktywnie w jakiej$ formie rekon-
strukeji, dodajmy, ze konstatacji o liczebnosci rekonstruktorow towarzyszyta opinia
o duzym spotecznym, terytorialnym zasiggu rekonstrukcji historycznych (zasiggu
ogo6lnopolskim i regionalnym) i ich widoczno$ci publicznej w nowych i starych
mediach oficjalnych i spotecznosciowych (prasa lokalna, specjalistyczne portale
informacyjne czy informatory organizacji pozarzadowych, reklamy wydarzen
rocznicowych w mediach prywatnych i publicznych).

Mocnym argumentem, by si¢ rekonstrukcjami historycznymi zajmowaé
w kontekscie wielokulturowosci, jest to, ze po pierwsze — wielopostaciowos¢
rekonstrukcji historycznych (festiwale, dialogi z przesztoscia, turnieje, festyny,
obrazy literackie czy multimedialne widowiska) pozwala odstoni¢ w formie gatun-
kowych i tematycznych krystalizacji roznorodno$¢ przedstawien przesztosci Polski,
zawartych w powszechnie uznanej za jednorodna wielkiej narracji romantyczno-
-patriotycznej polskiej historii.

Po drugie — kontakt indywidualny i grupowy z artefaktami przesztosci
wytwarza w $wiadomosci rekonstruktora dwa przeciwstawne poczucia roéznicy

4 Chodzi mi przede wszystkim o prace Piotra Kwiatkowskiego, Andrzeja Szpocinskiego, To-
masza Szlendaka, Wojciecha J. Burszty oraz ich wspotpracownikow.



i podobienstwa migdzy przezywaniem dawnosci oraz przezywaniem aktualno-
$ci, co skutkuje poczuciem spotkania (wkladajac mundury Zotnierzy wrze$nia
39 roku i inscenizujac jedna z wazniejszych bitew wojny obronnej 39 roku buduje
si¢ doswiadczenie tworzenia sfery przezywania wartosci ,,pomiedzy dawnoS$cia
i aktualno$cia”, zderzenie sfery historii wymyslanej z historia przezywana oraz
sfery wspodlnoty wyobrazonej ze wspolnota realna), zwiazane sa z innymi mode-
lami kultury, a ich wzajemne przenikanie si¢ w doswiadczeniach uczestnikow
skutkowa¢ moze przeksztalcaniem uczestnictwa w kulturach i budowaniem
nowych artykulacji w postaci dystynktywnych wizerunkéw kultury narodowe;j
jako wewnegtrznie zréznicowanej catosci o charakterze symbolicznym.

Po trzecie — w efekcie odstonigcia roznorodnosci uznanej za jednorodna tra-
dycji, jej rekonstrukcje mentalne i afektywne w postaci ztozonego doswiadczenia
(pomiedzy przesztoscia i terazniejszoscia) prowadza do ,,oswojenia” przesztosci
przez jednostke czy grupe rekonstruktorow historycznych. Innymi stowy, uzywa-
jac metafor stworzonych przez wybitnego brytyjskiego badacza pamigci zbiorowej
Davida Loventala (1985), przeszto$¢ Polski przestaje by¢ dla rekonstruktorow
,obcym krajem”. Przesztos¢ wykreowana przez uczestnikéw rekonstrukcji prze-
staje by¢ obcym krajem: jest miejscem osobliwej wizyty, przestrzenia spotkan,
miejscem, w ktdrym oswaja si¢ obca kulturg i nabywa kompetencji w przektadach
migdzykulturowych o wlasciwosciach transgresji. Tym sposobem rekonstruktorzy
inscenizuja nie tyle oswajana przez siebie obca kulture przodkow, ile spotkanie
z nig za posrednictwem wlasciwych danej formie rekonstrukeji srodkéow kultury
tworzacych mocna granicg.

Po czwarte — w analizach wielokulturowosci tu i teraz w Polsce coraz wigk-
sza uwaga badaczy skierowana jest na role emocji w tworzeniu i propagowaniu
indywidualnych i grupowych przedstawien kulturowych, czgéciej uwaza sig, ze
emocje sa coraz bardziej znaczaca kategoria kulturowa (Lutz, 2013, s. 27—358),
ktora jest kondensatorem warto$ci kulturowych w danym miejscu i czasie oraz
symptomem jej kulturowej zywotnosci i kreatywnosci. Proponowane przez antro-
pologéw 1 socjologdw emocji analizy jezyka i doswiadczen zbiorowych pozwalaja
dostrzec potencjal badan nad emocjami w diagnozowaniu proceséw odtwarzania
i tworzenia wielokulturowosci (Abu-Lughot, 2013, s. 301—326; Wierzbicka,
2013, s. 245—278).

W tym samym kierunku zmierzaja historycy idei czy socjologowie historycz-
ni, blizsi niz socjologowie emocji problematyce wspominania i instytucjonalizacji
upamigtniania. Ich zdaniem w przedstawieniach kulturowych typu wspomnie-
niowego — a do tego gatunku nalezy zaliczy¢ rowniez i rekonstrukcje histo-
ryczne — duza rolg odgrywaja emocje, bo, jak twierdza w §lad za Alexisem de
Tocquevillem badacze idei, kazde wspomnienie przesztej emocji jest ,,swoistym
drogowskazem, niczym obiekty pozwalajace podroéznikowi mierzy¢ przebyta
droge” (Smith, 1985). Rekonstruktorzy historyczni i ich publiczno$¢ (ta ostatnia
w mniejszym stopniu, bo bez odpowiednich kostiuméw historycznych) ,,suche”
ksigzkowe fakty nasycaja zyciodajnymi emocjami. Dzigki temu, ze spotkania
w jednym uczestnictwie w kulturze dwoch wewngtrznie zréznicowanych, wielo-
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elementowych dyskursywnych obrazéw kultur oraz ich odczué¢ utrwalonych
w przezywaniu dawnosci i terazniejszosci (za pomoca odmiennych strategii
psychospotecznych) wytwarza si¢ jedna z form fabrykacji jakich§ wydarzen czy
0sob (Burke, 2011, s. 133—156). Mozna zatem powiedzie¢, ze spotkanie takie
i jego skutki powinno si¢ nazwac fabrykacja Polski do $cisle okreslonego uzytku
jednostkowego i1 grupowego zarazem, bo chodzi w tym nie tylko o spotkanie
epizodyczne, moment ,,wczucia si¢ w przesztos$¢”, lecz takze o dtugofalowe efekty
w nim ujawnione. Oddziatywanie zasobow dlugiego trwania wytwarza nadal
symbole wspolnotowe (osobowe i rzeczowe), umozliwiajace jednostkom i grupom
z roznych pokolen wchodzenie w sytuacje podwojnego wejscia w kulturg: w §wiat
spoteczny dawnych obywateli Polski oraz w $wiat spoteczny wspodlczesnych
obywateli III RP i przez tych obywateli konstruowanych w procesie spotecznym,
swoich i innych kultur.

Po piate — rekonstrukcje historyczne sa forma odswigtnego uczestnictwa
w odswigtnej kulturze spoteczenstwa polskiego, podporzadkowanej réznym
wizjom otwartej lub zamknigtej panstwowosci. Sadzi¢ mozna, ze formy teatralizacji
rekonstrukceji historycznej wprowadzane przez organizatoréw przy wspotudziale
publiczno$ci, w postaci instytucji festiwali, festynow tematycznych, widowisk
wojennych spetniaja kryteria wymyslone przez Jeana Duvignauda i Victora Tur-
nera (Turner, 1982), umozliwiajace przeksztatcanie wielowymiarowego dramatu
spotecznego o réznych formach trwania i wewngtrznego réoznicowania w dramat
teatralny, umiejscowiony w scisle okreslonej lokalizacji terytorialnej i realizowany
w $cisle okres§lonym momencie czasowym.

Rekonstrukcje historyczna, pojmowana jako doktadnie wyznaczony dramat
teatralny, mozna interpretowac odwotujac si¢ do perspektywy analitycznej zorien-
towanej na kontakt dwoch kultur, na kontakt analizowany z uzyciem metafor
i kategorii teoretycznych. Pierwsza z interpretacji takiej perspektywy — proponuje
ja Szlendak we Wstepie do Dziedzictwa w akcji (Szlendak 1iin., 2012). Pisat tam:
»|...] interesowato nas [tj. prowadzacych badania terenowe — J.K.] dostarczenie
zainteresowanym czytelnikom wiedzy na temat wkomponowania rekonstrukcji
historycznej we wspotczesna, »stechnicyzowana« i »usieciowiona« codzienno$¢
oraz zaprezentowanie zderzenia rekonstruowania z normami i wymogami codzien-
nos$ci, dajace rozmaite, czasem naprawcze wobec tej codziennosci, czasem za$
komiczne efekty” (2012, s. 1).

Badacze, zdaniem Szlendaka, maja analizowac rekonstrukcje historyczne
w kontekscie ich usytuowania w okreslonej jako stechnicyzowana kulturze codzien-
nosci. Jednoczesnie maja pragna¢ uchwyci¢ napigcie obecne w réznych formach
rekonstrukcji ,,migdzy komercja a pasja, miedzy konsumpcja a integracja i migdzy
festynem a naukowym hobby” (2012, s. 2). Zatrzymajmy si¢ na trochg na tej wlasnie
propozycji analiz. Moim zdaniem, moze ona stanowi¢ zespot glownie pozytyw-
nych odniesien do drugiej propozycji interpretacyjnej rekonstrukcji historycznej.
Chodzi tu o analizg rekonstrukeji historycznej w kategoriach historycznego wido-
wiska kulturowego (spektaklu). (Do tej wtasnie drugiej interpretacji si¢ przyznaje,
sugerowatam juz jej znaczenie, formutujac gldwna ideg wskazanego dopiero co



piatego argumentu). Innymi stowy, bohaterem drugiej interpretacji jest widowisko
zorientowane na upamigtnianie za pomoca Srodkoéw ekspresji charakterystycznej
dla grupowego $wigtowania polskiej przesztosci.

W tej drugiej odmianie perspektywy spotkania kultur wazne jest to, ze chodzi
o spotkanie dwoch ztozonych calosci kulturowych, ale nie kultury codziennos$ci
opisanej za pomoca odniesien do techniki, sieci, komercji czy festynu, z kultura,
ktora jest jej przeciwienstwem, bo jej fundamentami sa pasja, wspolnota, naukowa
kompetencja.

W obu odmianach perspektywy spotkan w centrum uwagi znajduje si¢ kultura
odswigtnego widowiska, okreslana przez rzecznikdw pierwszej interpretacji — i to
dos¢ ogdlnikowo — przeciwienstwem codziennosci, jednak w odmianie drugiej,
ktora cheiatabym tu zaproponowac, kultura niecodzienno$ci, wyrazona w postaci
rekonstrukcji historycznej, nie jest instytucjonalizacja zabawy, lecz instytucjonali-
zacja dramatu narodowego. Perspektywa ta nobilituje wejscie w Swiat przesztosci
narodu, urasta do roli wznioslego przezycia dramatu pokolen i podbudowuje na
roézne sposoby poczucie oczywistego w nim uczestnictwa.

Oba ujecia roznia sig¢ w niuansach, ale te niuanse wtasnie wskazuja na cechujace
owe podejécia odmienne kierunki analizy. Ujgcie pierwsze nie tylko dopuszcza
mowienie o rekonstrukcyjnej codziennosci (Szlendak i in., 2012, s. 7—70),
lecz takze je akcentuje, gdy drugie codzienno$¢ taka uniewaznia jako problem
badawczy. Pierwsze ujgcie, zwracajac uwage na wkomponowanie rekonstrukcji
historycznej w codziennos¢, podkresla istotnos¢ kierunku ,,0od rekonstrukcji
do kultury codzienno$ci”, natomiast ujecie drugie koncentruje si¢ na uzasadnianiu
struktury i dynamiki rekonstrukeji historycznej jako widowiska kulturowego sce-
nicznego (przez innych badaczy nazywanego spektaklem), a nie na motywacjach
uczestnikéw 1 wskaznikach ich przynaleznosci do ruchu spotecznego. Zaznacza
waznos¢ kierunku od ogoélnikowo potraktowanej kultury ustawicznych dramatéw
spotecznych jednostek i zbiorowosci do drobiazgowo skategoryzowanego dramatu,
operujacego roéznego gatunku przetworzeniami zasoboéw dramatdéw spotecznych
sktadajacych sig¢ na rzeczywisto$¢ Polski ,,tu i teraz”.

Uczestnikom i publicznosci rekonstrukeji historycznych przypisuje si¢ duza
kreatywno$¢ w sferze przektadu migdzykulturowego: przydaje si¢ im duza moc
sprawcza w hierarchizacji sktadnikow strukturalnych i procesualnych dramatow
spotecznych, budujacych tozsamos$¢ spoteczna obywateli 111 RP, w ich sublimacji
i puryfikacji procesow wiodacych do spdjnych, ale krétkotrwatych postaci drama-
tow teatralnych, zogniskowanych na miejscach pamigci, pojmowanych w duchu
koncepcji Pierre’a Nory.

Innymi stowy, w drugiej odmianie interpretacji zajmowac si¢ trzeba przede
wszystkim zgromadzeniem $wiadectw pracy intelektualnej i emocjonalnej roz-
nego typu uczestnikéw rekonstrukeji historycznej; wedle niej nalezy interesowac
si¢ doswiadczaniem wspomnien ludzi, wydarzen, nastrojow, poszerzaniem pola
doswiadczen wspotbycia w przesztosci i terazniejszosci, a w konsekwencji dosko-
naleniem i rozszerzaniem kultury od§wigtno$ci. Chodzi zatem o wielowymiarowe
przezywanie przesztosci.
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Cho¢ w pierwszej i drugiej odmianie perspektywy spotkania dwoch kultur
rekonstrukcja historyczna jest bezsprzecznie na planie pierwszym, to jedna z jej
form, a mianowicie forma odswigtnosci (dramat teatralny o narodowo-lokalnych
tre$ciach) dopiero w tej drugiej odmianie ma wyjatkowa moc kulturowa, albowiem
w jej ramach wlasnie ma miejsce narzucanie i doskonalenie senséw przesztosci
1 wspolczesnosci, a to jest ,,czym$ wigcej” niz moc ,,lepszego wkomponowania”
si¢ w rzeczywistos$¢ spotecznych dramatow.

Odmiana pierwsza nobilituje rekonstrukcje historyczne w inny nieco niz ta
druga sposob traktowania panstwa i spoteczefistwa. Jej rzecznicy podkreslaja, ,,ze
biorac udziat w dziataniach grup odtworzeniowych, ludzie buduja jednoczesnie
unikalny przemyst kulturalny, dostarczajacy zasobow lokalnym spotecznosciom
1 instytucjom kultury, cho¢by w sferze mobilizowania i organizowania ruchu tury-
stycznego. Co bardzo istotne dla polityki kulturalnej i historycznej panstwa, za
sprawa rozrastajacego si¢ ruchu grup odtworzeniowych kreowana jest »wspolnota
wyobrazona« i »historia wymy$lana«. Na jaw wychodza na przyktad lokalne wyda-
rzenia militarne, ktorych proézno by szukaé¢ w podrgcznikach historii. Za pomoca
dziatan grup odtworzeniowych przywraca si¢ zbiorowej pamigci wydarzenia,
ktoérych forma i sens wyparowaty z umystéw za sprawa luk w instytucjonalnej
edukacji” (Szlendak iin., 2012, s. 1).

W przypadku drugiej odmiany zaleca si¢ raczej mobilizowanie i organizowanie
instytucji obywatelskich ,.ku wzniosto$ci”: ceni si¢ rozne dziatania na rzecz dumy
narodowej zbudowanej z matych cegietek pamigci narodowej, intensywnie gieboko
przezywanej z wlasnej woli i z checi do wspotbycia z innymi. Podkresla sie w niej
nie tyle rol¢ wypetniania bialych plam w historii krajowej czy zdolno$¢ do uzupet-
niania oficjalnej edukacji historycznej, potrzebnej do zycia w panstwie demokracji
liberalnej (to oczywiscie trzeba koniecznie zalecaé wszedzie), ile rolg kreowania
podmiotowosci historycznej przez mniej lub bardziej zorganizowane reprezentacje
spoteczenstwa obywatelskiego, umozliwiajacej tworzenie oddolnej wielogtosowe;j
historyki politycznej. Innymi stowy, zwiazek tej drugiej perspektywy analityczne;j
z budowaniem aksjologicznych podstaw spotkan z polityka historyczna i polityka
biezaca instytucji panstwa i organizacji ponadnarodowych jest najwazniejszy.

Rekonstrukcje historyczne i tworzony przez ich uczestnikéw ruch spoteczny
maja wedle drugiej wersji perspektywy spotkania kultur niebagatelna rolg do odeg-
rania. Maja do spelnienia funkcj¢ wielowymiarowego, nieustannie przez rdzne
spektakle uaktualnianego (pod wzgledem zaréwno tresci, jak i formy) uktadu
odniesien normatywnych: autotelicznych i instrumentalnych dla jednostek, srodo-
wisk i organizacji. Chodzi w tym wszystkim o spetnianie funkcji uktadu odniesien
w konstruowaniu tradycji dumy narodowej i wprowadzaniu do tych konstrukc;ji
nowych wartosci oraz nowych o tych warto$ciach Wielkich Narracji.

Innymi stowy, rekonstrukcje historyczne nie sa niczym innym, jak czytelnia
norm, i to norm fundamentalnych dla podtrzymywania matryc tozsamosci grupo-
wych, a zwlaszcza narodowych i panstwowych, takich jak do§wiadczanie wspol-
notowosci przez rownoczesne przezywanie dawnosci i aktualnosci z wybranym
przez siebie wydarzeniem, osoba czy instytucja.



Mozna sadzi¢, ze wchodzenie za posrednictwem rekonstrukceji historycznych
(a ich gatunkéw jest bardzo wiele i wiele roznych wejsé w przeszto$é one umoz-
liwiaja 1 r6znymi $rodkami estetycznymi i etycznymi je uzasadniaja) powoduje
rozszerzanie pola wspotczesnych kultur, sktadajacych si¢ na ich harmonizacje
w postaci kultury narodowej, co pozwala na szczegélnie efektywny i efektowny
przebieg i skutek spotkania kultur. Méwiac krotko, wszystko to daje wigksze szanse
na uzgadnianie roznych typow indywidualnych i zbiorowych polityk kulturalnych.
Ten typ teatralizacji dramatéw spotecznych zorientowanych na narodowa przesztosé
utatwia (dzigki temu, ze zwykt doprowadza¢ do maksymalizacji widowiskowosci
i wszechstronnego zaangazowania mentalnego i afektywnego oraz kondensacji
ukierunkowanych prospotecznie wartosci) polsko-polskie, czyli wewnetrzne,
pojednanie narodowe (Kurczewski, red., 2013), a w konsekwencji prowadzi do
lepszych warunkow negocjowania wspolnoty moralne;.

Z powodu istotnosci rekonstrukeji historycznej w odstanianiu ré6znorodnosci
kulturowej polski poczatku XXI wieku — mam nadziejg, ze ogoélniejsze argumenty
zostaly juz zasygnalizowane — jednakze warto poswigci¢ jeszcze nieco uwagi
typom rekonstrukcji wyrdznionym na podstawie datowania historycznych tresci,
do ktorych si¢ odnosza, oraz uwzgledniania natury powiazan tych rekonstrukeji
z polityka historyczna ogdlnokrajowego i regionalnego zasiggu.

W Polsce po 1989 roku nastapit wzrost aktywnosci grup rekonstrukcyjnych,
wykrystalizowaty si¢ rowniez trzy podstawowe domeny odniesien do przeszlosci:
pierwsza — domena odniesien do $redniowiecza, gldwnie do etosu rycerskiego;
druga — sfera odwotan do czynéw bitewnych z okresu od XVIII wieku do
epoki powstania styczniowego; trzecia — inscenizacje gtownie o patriotyczno-
-bohaterskim charakterze, dotyczace XX wieku (w tym najwazniejsze byly
rekonstrukcje wydarzen z czasu obu $§wiatowych wojen, powstania warszawskiego
czy protestow zbiorowych z czaséw Solidarnosci, stanu wojennego czy przej$cia
ustrojowego).

I tak bractwa rycerskie organizujac spektakle publiczne koncentrowatly sig nie
tylko na walce i broni, lecz takze na odtworstwie r6znych spotkan migdzy dawnymi
wielkimi tradycjami kultury materialnej oraz elementami kultury symbolicznej,
takimi jak: architektura, wierzenia, filozofia, literatura, mity. Pomagaty tez uswia-
damia¢ entuzjastom rekonstrukcji mozliwo$¢ przenoszenia ich zainteresowan
dawna literatura rycerska i tancem dworskim na wspotczesne, oryginalne i cenione
spotecznie dziatania artystyczne.

Z kolei grupy rekonstruujace wydarzenia XVIII i XIX wieku nawiazywaly
do wydarzen z historii wojskowosci czasow dos§¢ dobrze przez historykéw udoku-
mentowanych, a gtdéwnie do historii utrwalonych w mitach narodowych oddziatéw
wojskowych i ich przywddcdéw. W tym nurcie aktywnosci rekonstruktoréw histo-
rycznych, ktéremu niejednokrotnie przyswiecal duch europejskich inscenizacji
napoleonskiej idei wspolnej Europy, dochodzito do zwigkszenia wagi spotkan
kultury, ktérej gtowna ekspresj¢ sprowadzi¢ mozna do hasla ,,za nasza i wasza
wolnos$¢”, z kultura gloria victis, taczaca kultur¢ szacunku dla militariéw z sza-
cunkiem dla cierpien i krzywd narodowych.
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Najliczniejsze grupy rekonstrukeyjne, o najwickszym tez zasiggu terytorial-
nym i najwigkszym zréznicowaniu celow dziatan oraz form ekspresji spektaklu
kulturowego (eventy, zywe obrazy, widowiska multimedialne), koncentrowaty swe
zaangazowania na wydarzeniach XX wieku. (Taki stan preferencji czasowych nie
moze dziwi¢, wszak horyzont czasowy zainteresowan historia Polski zdecydowanie
sig¢ skrocit: hegemonia przedstawien XX wieku zostata zastapiona hegemonia wyda-
rzen wartosci i 0sob ulokowanych w tymze wieku (Szpocinski, 1989). Wiasnie
do tej trzeciej domeny tematycznej rekonstrukcji nalezaly najliczniejsze dziatania
rekonstrukcyjne, wlaczajace rekonstrukcje potyczek armii podziemnej oraz
aktywnosci cywilnej opozycji demokratycznej, zaréwno do zwyklego kalendarza
obchodow rocznicowych, jak i do szczegdlnie waznych dla podtrzymania tozsamos-
ci narodowej i harmonizacji wewnatrz polskiej kultury narodowej jubileuszowych
obchodow.

Do tego ostatniego nurtu dziatan rekonstruktorow historycznych nalezy wlaczyé
szczegolnie barwne inscenizacje stanu wojennego w Warszawie, L.odzi, Krakowie
czy Wroctawiu — i te osobne widowiska, i te skladowe wielodniowych, odwo-
tujacych sie¢ do roéznych srodkéw ekspresji artystycznej i spolecznej. Szczegdlnie
interesujace i wazne dla tego nurtu rekonstrukeji historycznych sa zorganizowane
przez rekonstruktorow historycznych spotkania z wydarzeniami stanu wojennego
1981 roku. Przyktady rekonstrukcji wydarzen stanu wojennego w ramach obcho-
dow 25-lecia jego wprowadzenia pozwolity nie tylko przypomnie¢ dramatyzm
tych dni, lecz takze przeksztatci¢ wyobrazona wspolnote anonimowych bohaterow
i ofiar stanu wojennego we wspolnotg bardziej realna: bardziej nasycona emocjami
czy imiennymi konkretami. Warto tez doda¢, ze wzbogacily tresci oraz formy
innych spotkan z kultura patriotyzmu lokalnego i narodowego, ufundowana na
tradycjach protestow zbiorowych, jak i na innowacyjnych warto$ciach polskiej
samoorganizujacej si¢ rewolucji (Staniszkis, 2011).

Dodajmy, ze wlasnie rekonstrukcje trzeciego nurtu zaangazowan w historii
Polski najlepiej realizowaly spotkania z przesztoscia Polski. Spetnialy one bowiem
kryteria dramatu przetwarzajacego dramaty spoteczne jednostek, $rodowisk,
warstw 1 klas w dramat o znamionach maksymalnej teatralizacji. To one wtasnie
najpelniej realizowaly schematy dramatu teatralnego, ktore korzystajac z roznych
srodkow charakterystycznych dla transgresji kultur, wspieraty ich polityke, a takze
stwarzaly dobre warunki do uzgadniania ich tresci z treSciami oficjalnej, wielkiej
narracji. To wlasnie dzigki nim, jeszcze raz podkre§lmy, dochodzito do réznych
form wspotpracy miedzy wyspecjalizowanymi w domenie historii agendami
panstwowymi, usitujacymi nawiaza¢ kontakt z obywatelskimi podmiotami, pro-
bujacymi budowaé wtasna polityke historyczna.

Innymi stowy, to ten ostatni typ rekonstrukcji historycznych i zwiazanych
z nim Srodowisk stanowi¢ moze i powinien zasob danych kulturowych niezbgdnych
do radykalnego przetwarzania spotkan indywidualnych czy grupowych, zaréwno
ze zrdznicowana kulturowo przesztoscia, jak i zréznicowana kultura wspotczes-
nosci. To dzigki tym wiasnie rekonstrukcjom historia najnowsza Polski zamykana
w forme widowiska o znamionach duzej teatralnoSci wytwarzanymi przez te



widowiska matrycami tozsamo$ciowymi tworzyla mocniejsze wigzi spoleczne
oraz wzmacniala jednoczesnie porzadek i wspolnotowos¢ specyficzna dla Polski
poczatkow XXI wieku.

Spotkanie drugie, czyli miedzynarodowe festiwale folkloru

W centrum uwagi drugiej czeSci tekstu znajduje si¢ miedzynarodowy festiwal
Jfolkloru, uyymowany — podobnie jak w diagnozie spotkania pierwszego typu —
w kategoriach wielopoziomowych procesow komunikacyjnych, zachodzacych
migdzy réznymi grupami uczestnikow festiwalu, zebranych w okreslonym miej-
scu Polski i jednostkowo lub grupowo reagujacych na dalsze i blizsze otoczenie
festiwalowe. Procesy te — trzeba koniecznie podkresli¢ — w przypadku festiwali,
a takze rekonstrukcji skutkowaty tworzeniem sig krotkotrwatych wspolnot.

Festiwale, przyklad drugiego typu spotkan, nie sg niczym innym jak do§wiad-
czaniem roznych form kultury wysokiej i popularnej. Sa generowaniem projektu
»folkloru z wielu krajow”, ktéry zdaniem ich uczestnikéw narzuca spotecznosci
pozafestiwalowej warto$ci artystyczne i oferuje dos¢ spdjne matryce ekspresji
polskiej tozsamosci narodowej (w niej takze regionalnej, bo stanowi ona jej pod-
porg) oraz pozadanych spotecznie wzorow oswajania kultur obcych, jak rowniez
poznawania ich tworcow i uzytkownikow.

W rekonstrukeji tego dynamicznie traktowanego fenomenu na plan pierwszy
wysuwaja si¢ zatem jego analizy, ktorych celem jest odstonigcie pewnego porzadku
wzordéw kulturowych. Za zadanie ma ona odkrycie, ze w czasie trwania festiwalu
dochodzi do zawieszenia cechu kontekstu festiwalowego, a mianowicie spoteczen-
stwa narodowego wyznaczonego strukturami otwartego panstwa narodowego,
jego strukturami prestizu czy kompetencji i przeksztalcenia go w spoteczno$ci
festiwalowe gromadzace si¢ w réznych miejscach Polski (gtéwnie na potudniu
i poinocy, zwykle w okresie nie dtuzszym niz tydzien, podzielone na grupy prestizu
spotecznego czy artystycznego, grupy ludzi podobnych stylow zycia itd.).

Przed zaglgbieniem si¢ w $wiat przyktadoéw festiwali folkloru trzeba zapytac,
jak ich uczestnicy i badacze je okreslaja. Warto zauwazy¢, ze w uzyciu jest wiele
bardzo réznych poje¢ ze stownika antropologii. Wiele definicji festiwalu wywodzi
si¢ z okreslen festiwalu podanych w Stowniku jezyka polskiego PWN czy z okreslen
uzytych w manifestach i informatorach festiwalowych (np. w broszurze Turystyka
kulturowa). Stownik PWN proponuje bardzo rozszerzone rozumienie festiwalu.
W jego wyktadni ,,festiwalem jakiej$ osoby lub rzeczy nazywamy seri¢ wydarzen
w nig zwigzanych, tworzacych wokoét niej atmosfere pokazu lub $wigta™. Ostatnio,

’ Bardzo ciekawe przyktady typow i miejsc organizacji festiwali przedstawiono w pracy zbio-
rowej Znaczenie i funkcje festiwali folklorystycznych we wspotczesnej kulturze (Lewandowska,
Trebunia-Staszel, red., 2009). Zob. tez obszerna, inspirujacg pracg interdyscyplinarng z perspek-
tywy relacji migdzykulturowych Joanny Dziadowiec (2013).
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zwlaszcza w prasie specjalistycznej, dotyczacej spraw marketingu regionalnego
czy turystyki kulturowej, pojawia si¢ bardziej rozszerzona interpretacja festiwalu.
Za festiwal uwaza sig¢ tam jaki$§ przeglad dokonan spotecznych czy artystycznych,
ktory moze dotyczy¢ bardzo roznych obiektéw (czyli wedle tego zrodta mozna
moéwic o ,,festiwalach niskich cen, festiwalach bramek czy festiwalach funduszy
europejskich”). Warto zauwazy¢, ze rozszerzone rozumienie festiwalu zbliza sig
do terminu okreslajacego coraz czgstsze zjawisko ze sfery kultury popularne;j,
jakim jest event®. Najczesciej sa w uzyciu definicje festiwalu folkloru, stworzone
i rozpowszechnione przez znanego badacza folklorow polskich, zwtaszcza Polski
potudniowej, Alojzego Kopoczka. Wedle niego festiwale folkloru sa ,,ludowa twor-
czoS$cia artystyczna, w ktorej wyjatkowo wazne miejsce zajmuje muzyka, towarzy-
szaca tancom i §piewom oraz prezentowanym na estradzie zwyczajom i obrzegdom”
(Kopoczek, 2010, s. 21). Nalezy dodac, ze okreslenia tego badacza koresponduja
ze sposobem definiowania festiwali folkloru w przewodnikach festiwalowych wyda-
wanych zwyczajowo przez ich organizatorow. W wigkszosci popularnych okreslen
migdzynarodowych festiwali folkloru chodzi o promowanie zblizenia migdzynaro-
dowego za posrednictwem takich form artystycznych kultury ludowej, jak: taniec,
zabawa, obrzedy, rzemiosto ludowe. W manifestach ideologicznych festiwali czgsto
podkreslato sig, ze festiwale nie sa niczym innym jak miejscem spotkan réznych
kultur ludowych, reprezentujacych rézne kultury narodowe, w ktorych poszukuje
si¢ doznan wspdlnotowych za posrednictwem ustawicznego dialogowania ludzi
i srodowisk. Zazwyczaj podkresla sig, ze na festiwalach folkloru nie jest przedsta-
wiana autentyczna kultura ludowa w jej tradycyjnych przejawach, lecz prezento-
wane sa czgsto jej radykalne artystyczne przetworzenia, w ktorych chodzi bardziej
o pokazanie ducha nowej tradycji folkowej anizeli o wyrazanie w jezyku sztuk
r6znych dokumentacji dawnych zwyczajow ludowych. Zaznacza sig, ze festiwale,
odbywajace si¢ w wioskach festiwalowych, domach kultury czy kosciotach, coraz
czesciej staja si¢ ,,sklejonym” na rézne sposoby zestawieniem pokazow, obrzedow,
wystepow ludowych artystow, korowodow tanecznych czy spotkan w restauracjach
i karczmach oferujacych gastronomiczny folklor. W zapowiedziach programowych
i komentarzach medialnych miedzynarodowe festiwale folkloru jawia si¢ jako
ztozone wielokulturowe catosci, dla ktorych impulsem organizujacym sa tradycje
1 wspotczesnosé ,,z réznych zakatkéw Europy czy $wiata”, ujete w postaci dramatu
spolecznego rzeczywistosci pozafestiwalowej, ktora festiwal przeksztalca w spek-
takl ,,rozpisany” na strefe sceny i strefe kulis (Goffman, 2011).

W okres$leniach definicyjnych i charakterystykach festiwalowych celow czy
misji ujawnia si¢, moim zdaniem, raczej nadmiar niz niedobdr terminéw ze
stownikoéw antropologii, starej czy nowej. Dlaczego trzeba o tym mowic? Przede
wszystkim dlatego, ze w tego rodzaju dokumentacji festiwalowej uzywanej
w przewodnikach festiwalowych golym okiem wida¢ zwiazek z antropologia.
W opisach festiwali wytwarzanych ,,przed”, ,w trakcie” i ,,po” festiwalach
zwracaja uwagg takie terminy, jak: ,,ceremonia”, ,widowisko”, ,,rytuat §wiatecz-

¢ Zob. definicja w Oxford Advanced Learners Dictionary (J. Crowther, Oxford 1995).



ny”, ,,obrzed swiateczny”. W moim przekonaniu nalezy ten rodowod termindéw
zauwazyc, i to nie tylko ze wzgledu na ich nagminno$¢, lecz takze ze wzgledu na
kulturotworcza rolg, jaka one odgrywaja. Pomagaja lepiej uchwycic¢ przezywany
czy analizowany fenomen spoteczny i kulturowy. Sa czym$ w rodzaju gwaranta
cudéw interpretacyjnych: inspiruja do dyskusji uczestnikow i badaczy; sprawiaja,
ze festiwal staje si¢ dla wielu ludzi réznych kultur §wigtem w trwalszym i gteb-
szym psychospotecznym sensie.

Co te okreslenia wyjsciowe, gtdownie antropologicznej proweniencji sugeruja?
Zawarte w tych okre$leniach kategorie wskazuja, ze na pierwszym etapie zapropo-
nowanego we wstepie projektu (bo zapisy przygotowan do badan i analiz zazwyczaj
kwestie rodowodow i uzytkéw uwzgledniaja) mozna bardziej rzetelnie zajmowac
si¢ genealogia podstawowych kategorii analiz.

Zatrzymac sig¢ wigc trzeba cho¢by na chwilg na kwestii roli i miejsca takiej
genealogii w analizach kategorii pojeciowych wystgpujacych na trzech etapach
planowanego projektu. Na pierwszym etapie rekonstruowania i konstruowania
spotkan migdzykulturowych — czyli na tym, ktéremu poswigcony jest artykut
— nalezy ja, podobnie jak na etapie trzecim, raczej przeceniac niz teoretycznie
lekcewazy¢. W zwiazku z tym pokazujac instrumentarium pojgciowe pierwszego
etapu na przyktadzie spotkania drugiego typu, a nie, niestety, na przyktadzie spot-
kania pierwszego typu’, nalezy bardziej skoncentrowac si¢ nie tyle na uzytkach
z tradycyjnej antropologii, od dawna i z sukcesem zajmujacej si¢ folklorem, kultura
ludowa czy relacjami kultura ludowa — kultura narodowa (Burszta, 1960), ile na
inspiracjach plynacych z prac Turnera, Geertza, Herzfelda.

Zanim zajmg si¢ bardziej szczegotowo kwestia przydatnosci kategorii antro-
pologicznych, pragnglabym uwage poswigci¢ naturze drugiego spotkania i jego
podstawowym charakterystykom. Festiwal folkloru jest efektem paralelnych
spotkan: po pierwsze — réznych kultur narodowych reprezentowanych przez
folklor za posrednictwem wielorakich gatunkow artystycznych z folklorystyczny-
mi reprezentacjami réznych grupowych interpretacji rodzimej (polskiej) kultury
narodowej i wchodzacych w jej przestrzen kultur regionalnych, po drugie — jed-
nostek, srodowisk, instytucji kreujacych i propagujacych swoja polityke kulturalna
(i wlasciwe im symbole interpretacji) za pomoca roznego typu przedstawien kultu-
rowych, nalezacych do dwoch odrgbnych ,,magazynéow kultur” wniesionych przez
niektorych uczestnikéw do magazynu festiwalu i do magazynow ,,naszych kultur”
oraz do zasobdw ,.kultur obcych”.

Spotkanie kultur przedstawione na dwoch poziomach, spotecznym i kulturo-
wym — odbywa si¢ w terazniejszosci, a doktadniej w terazniejszos$ci rozszerzonej,
bo uwzgledniajacej przetworzenia tradycji obyczajowych czy muzycznych dawniej
wytworzonych. W odroznieniu od przedstawionych — niestety zbyt skrotowo —
spotkan z przeszto$cia narodowa (ten pierwszy typ spotkan — podkreslmy — ma

7 W pierwszym paragrafie, gdy zajmowatam si¢ rekonstrukcjami historycznymi, niestety, za
stabo sygnalizowatam skomplikowanie zwiazkow rekonstrukeji historycznej z naukami historycz-
nymi, a w tym osobliwie z historia kulturowa, historiag wojskowosci czy historia podejmujaca si¢
prob ustalania relacji migdzy badaniami historii a studiami nad pamigcia zbiorowa.
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miejsce w przestrzeni wspotczesnych kultur ulokowanych migdzy aktualnymi gra-
nicami wspotczesnego polskiego panstwa — narodu). Innymi stowy, te dwa roézne
typy spotkan dzieja si¢ w terazniejszosci, w roznych jej momentach (rekonstrukcje
historyczne zawarte sa w programach obchodéw rocznicowych, festiwale folkloru
odbywaja si¢ zgodnie z kalendarzem migdzynarodowych imprez artystycznych,
i to w $cisle zaplanowanym czasie). Festiwale folkloru zamknigte sa w krotkich
dos¢ odcinkach czasowych i granicach. Rekonstrukcje historyczne, ktore przywo-
tywalam w pierwszej czeSci (obejmujace takze rekonstrukcje wydarzen z historii
europejskiej czy Swiatowej, ktore nie sa jednak statym sktadnikiem narracji
o polskiej historii narodowej), sa przedstawieniem polskiej historii narodowej sko-
dyfikowanej w mitach narodowych, natomiast spotkania folklorow sa spotkaniami
konfiguracji kulturowych sktadajacymi si¢ na polska kultur¢ wyrazona srodkami
sztuki ludowej, z odpowiednimi typami konfiguracji artystyczno-folklorystycznych
kultur obcych. Jest to, chciatabym zaznaczyé, podstawowa roéznica migdzy tymi
rodzajami spotkan migdzykulturowych.

Inna réznica, mniej moze zasadnicza, to ta, ktora dotyczy charakteru sposobow
organizacji spotkan wyrazanej w formie obrazow i okreslonych stylow dziatan
1 postaw (styl profesjonalny czy styl amatorski). W przypadku rekonstrukcji histo-
rycznych chodzi o organizowane przez lokalne inicjatywy obywatelskie oddolne
ruchy spoteczne o regionalnym czy ogoélnokrajowym charakterze (jednostki czy
male grupy rekonstruktoré6w zaznaczaty, ze ich rekonstrukcje sa dzietem sponta-
nicznym, a nie podejmowanym decyzja wladz panstwowych czy uméw miedzy-
narodowych). Jesli chodzi o festiwale folkloru, i to festiwale migdzynarodowe,
organizatorami sa zwykle instytucje, organizacje panstwowe lub samorzadowe,
krajowe lub migdzynarodowe o charakterze profesjonalnym lub nastawionym na
popieranie amatoréw w danej dziedzinie sztuki ludowej, a uczestnikami sa artysci
z Polski lub zagranicy, wytypowani przez roézne stowarzyszenia czy organizacje
kulturalne i spoteczne. Ponadto rdznica jest to, ze spotkania rodzimego i obcego
folkloru pod wzgledem uzytych form artystycznych sa organizacyjnie bardziej
chaotyczne, ,,rozchwiane”, wiaza wystepy $piewakow koscielnych, kapel ludowych
ze spotkaniami gron rekodzielnikéw czy mitosnikéw kuchni regionalne;.

W odroéznieniu od rekonstruktorow historycznych, ktorzy organizujac przebieg
swych spotkan z historia narodowa, tworza szersze wspodlnoty przezy¢, obejmu-
jace niejako z zatozenia aktywnych rekonstruktorow, entuzjastow niezrzeszonych
w bractwa lub oddziaty czy przypadkowych obserwatorow, ,,festiwalowicze” tworza
w trakcie korowodow, wystepow bajarzy, jarmarkdow bardziej wyspecjalizowane
mniejsze wspolnoty, takie jak wspolnoty muzykow, oficjalnych organizatorow czy
zadowolonych z gastronomii ludowej konsumentow.

Podobienstwa i réznice migdzy tymi dwoma typami spotkan sa liczne i —
jak wida¢ — interesujace w analizie. Jedne z ciekawszych obserwacji dotycza
spotkan w sferze emocji. Znaczace sa przede wszystkim miejsca tych emocji
w do$wiadczeniach zarowno glownych wykonawcow festiwalu (wystgpuja oni
na centralnej scenie festiwalu), jak 1 widzow majacych przeciez rézne rodowody
etniczne, spoteczne czy kompetencje artystyczne. W przypadku spotkan z prze-



szloscia Polski, emocje, zwlaszcza te zwiazane z cielesnoécia rekonstruktora,
kogos, kto chce czué sig ,,powstancem” albo ,,zolnierzem”, sa warto$cia nowa,
czym$ dodanym do intelektualnego nastawienia do przesztosci, sformatowanego
w wyniku kontaktu z podrgcznikami czy postawy kontrolowanej przez oficjalne
instytucje socjalizacji do roli Polaka. Gdy dochodzi do spotkan kultur rodzimych
z obcymi, ,,wyrazonych” w profesjonalnych lub amatorskich formach estetycznych,
emocje sa tak samo wazne jak postawa intelektualna, a w niektorych gatunkach
sztuki ludowej, np. ludowej muzyki zatobnej lub weselnej, sa znacznie istotniej-
sze, nawet najwazniejsze. Sa one, dodajmy, od dawna poddawane systematycznej
standaryzacji za posrednictwem kodyfikowanej tradycji wykonawczej czy zapisow
poradnikéw dla odbiorcow kultury, zwlaszcza zagranicznej. Nierzadko w trakcie
festiwali (gtéwnie muzycznych) oczekuje si¢ od wykonawcow muzyki obrzedowe;j
czy tej zwiazanej z ludowymi kultami religijnymi przezywania ekstazy, a od
publicznosci hatasliwych form zachwytu.

Nalezy zauwazy¢, ze w drugim typie spotkan przydaje si¢ emocjom pozytyw-
nym i negatywnym, w ich skrajnych zwlaszcza postaciach, status tradycyjnych,
a nie innowacyjnych norm, ktore ponad granicami politycznymi i kulturowymi
facza rodzime i obce kultury oraz ich tworcow i nosicieli. Wskazuja i czynia
to — podkreslmy — ,,poza jezykiem naturalnym”. W przypadku drugiego typu
spotkan jezyk naturalny nierzadko generuje konflikty i obawy, w wyniku czego
znacznie zmniejsza si¢, a nawet uniewaznia przestrzen niezgody i niereduko-
walnej z pozoru obcosci. Trzeba tez zaznaczy¢, i to koniecznie, bo ta rola —
w przekonaniu wielu badaczy — nalezy do pierwszoplanowych, ze festiwale staja
si¢ od$wigtnymi spotkaniami kultur, ludzi i instytucji, przede wszystkim dzigki
transgresji nie o charakterze dyskursywnym, lecz w domenie emocji, zwlaszcza
tych silnych i skrajnych. To one, cho¢ na poczatku kontaktu kultur jawia si¢
jako emocje mato wyraziste, stabe, rozproszone, zwiazane z dramatyczna, lecz
chaotyczna pozafestiwalowa codziennos$cia, przeksztalcaja si¢ w trakcie festiwalu
w wielkie uczucia: zadziwienia jako$cia artysty, nostalgig za utracong mata ojczy-
zng czy dume z ludzi odpowiedzialnych za informacje o osiagnigciach artystow
ludowych. Te wielkie emocje, nazywane i kodyfikowane przez literaturg i sztuke
wysoka i niska, roznych krajow i regiondw i wyrazane przez artystyczna kulture
ludowa, moga by¢ ,,po” festiwalu nadal przy zyciu utrzymywane i maja w nim
petni¢ funkcje wzorcoéw w ulepszaniu codziennosci ,,matych emocji”. To emocje,
zaznaczmy, w mocnych formach wyrazu artystycznego staja si¢ impulsami i nos-
nikami transgresji obcych kultur i reprezentujacych je artystow — wykonawcow.
Dodajmy, wszystko to, co znalazto si¢ w sferze intensywnych i wyrazistych
emocji, sprzyja zmianie codziennych przejawdéw obcowania ze sztuka ludowa,
polska czy innych krajow. Innymi stowy, jest to — jak méwia sami organizatorzy
festiwali — ,,Swicto folkloru”, bo w czasie festiwalu nastepuje proces zaczarowa-
nia wykonawcow, organizatoréw oraz publicznos$ci, zawieszone zostaja struktury
spoteczne codziennosci pozafestiwalowej i mozliwa staje si¢ wspolnota festiwa-
lowa, co prawda epizodyczna, ale spetniajaca wszystkie atrybuty Turnerowskiej
communitas (Turner, 1982).
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Reasumujac podane w lapidarny sposéb charakterystyki drugiego typu spot-
kania, niestety do$¢ pobieznie zaznaczajace roznice i podobienstwa z wczesniej
przedstawionym typem spotkan, powiedzie¢ trzeba, ze 1 one sa ,,odSwigtne” w jak
najbardziej durkheimowskim sensie. Mechanizmy nabywania znamion ,,od§wigt-
nosci” sa w obu rozwazanych w artykule przypadkach spotkan migdzykulturo-
wych do$¢ podobne, a odmienne nie tylko w formach estetycznych, lecz takze pod
wzgledem celow tych spotkan: w pierwszym spotkaniu chodzi o zywa historig
,,naszego kraju”, w drugim natomiast — o pokazanie, ze zywy folklor taczy kraje
i ludzi, a nie kreuje antagonizmy czy obojetnosé.

Warto zauwazy¢, ze mechanizm oswajania jest w obu typach spotkan podobny,
a pole ,,naszych kultur” znacznie si¢ przez oswajanie rozszerza. Jednocze$nie ujaw-
nia si¢ proces pozbawiania tajemnicy bycia reprezentantem czego$ nieznanego.
Cho¢ tajemniczo$¢ w obu tych przypadkach jest odmiennej natury: w pierwszym
dotyczy przesztosci, w drugim — enigmy obcych kultur. W obu przypadkach
zanikaja rézne rodzaje tajemniczosci, a w ich miejsce pojawia si¢ fascynacja
wchodzeniem ,,w jaka$ inna, nowa rzeczywisto$¢”, co w konsekwencji — czyli
dzigki podobienstwu przezy¢ wewnetrznych oraz interakcji miedzyjednostkowych
1 grupowych — rodzi jeszcze jedna odmiang krotkotrwatej wspdlnoty — juz nie
wyspecjalizowana, lecz jak najbardziej ogélna, bo taczaca wszystkich ,,festiwa-
lowiczow” na miejscu i jednoczes$nie stawiajaca ich razem koto siebie naprzeciw
zewngtrznych wobec festiwalu srodowisk, mato zainteresowanych i samym folk-
lorem, i jego entuzjastami.

Wysuwana na plan pierwszy przez badaczy migdzynarodowego festiwalu
folkloru wielowymiarowo$¢ czy wielopoziomowos¢ tego zjawiska, a takze chegé
nietradycyjnego ujgcia folkloru czy zredukowaniu festiwalu i folkloru do zabawy
(rodowod ludoznawstwa czy etnomuzykologii jest w tym ujgciu znaczacy) zachgca
do glebszych poszukiwan antropologicznych (Simonides, red., 1995). Jednowy-
miarowe interpretacje sg nie najwazniejsze w tych poszukiwaniach, cho¢ testowa-
nie ich wartoSci teoretycznej i sprawdzanie mozliwosci ich operacjonalizacji jest
pozadane i traktowane jako krok wstgpny do wielowymiarowych ujec.

W drugim przypadku, nastawionym, przypomnijmy, na analiz¢ spotkan na
wielu poziomach festiwalu, szczegdlne znaczenie ma wydobywanie z materialow
badawczych, specyficznych dla réznych gatunkdéw nauk spotecznych, par opozycyj-
nych zjawisk i procesow wspolstanowiacych festiwale. Przede wszystkim zbieranie
takich opozycyjnych par typu zabawa — gra, rytuat $wiecki — rytuat parareligijny,
ceremonia zamknigta — ceremonia otwarta, dramat teatralny — dramat spoteczny,
swojsko$¢ — obcos¢, uzgadnianie tych par migdzy soba, aby uzyska¢ podstawe
wielowymiarowej rekonstrukcji okreslonego $cisle w czasie i miejscu festiwalu.
Wywotane przez takie opozycyjne pary proby reinterpretacji ich cztonow (baza
tej czynnosci badawczej jest przeglad przypadkéw wyrazajacych typy spotkan
miedzykulturowych), pokazanie ich roli w przeksztalcaniu przeciwstawienia
w ambiwalencje sprzyja ,,lepszemu wejsciu” w problemy wielokulturowosci.

Zanim jednak zacznie si¢ opisywac i interpretowac festiwale folkloru jako
kontinuum serii przedstawien kulturowych, a nie jako zbior mniej lub bardziej



uporzadkowanych opozycji, trzeba postawi¢ pierwszy krok, wiodacy ku ujeciom
gradacyjnym. Istotne jest wskazanie, jakie sa — i jak zakorzenione sa w konkret-
nym materiale empirycznym — pary poje¢ zjawisk nastawionych na dychotomig.
I to wlasnie wiedzie, niemal automatycznie, do zasobow pojgciowych antropologii,
nauki tak bardzo otwartej na filozofi¢ postmodernizmu i nowa histori¢. Jest to
zadanie syzyfowe, ale niezbedne. W niniejszym artykule pragng je zasygnalizowac
przyktadami takich par opozycyjnych, jak dramat teatralny — dramat spoteczny,
oraz przyktadami mozliwego tych opozycji przezwycigzenia w formie communitas
czy przez tworzenie trzeciej strefy, strefy pomigdzy przyktadami kultur obcych
i przyktadami kultur rodzimych, nazywanej tez strefa interkultury, strefa przy-
gotowujaca powstawanie trzeciej kultury — kultury pogranicza (Casimir, 1996,
s. 28—506).

Festiwale folkloru — co wynika z ich programowych zatozen — nie sa
niczym innym jak tylko ustanawianiem na kilku poziomach agregacji spotecznej
przestrzeni kulturowych. W tych przestrzeniach dochodzi do transgresji wzorow
odnoszacych sig do przestrzeni ludowej i narodowej; zaczynaja one — w r6znych
formach estetycznych i etycznych — zawiesza¢ zwyczajno$¢ obyczaju i rytuatu
ludowego oraz wydobywac¢ z nich wyjatkowos¢ i niezwyktos¢.

Dla uczestnikow festiwale sg ,,szkola zycia w sztuce” ponad podziatami i grani-
cami. Dla ich obserwatorow i badaczy sa nie tyle laboratoriami, w ktorych sprawdza
si¢ modele systemow spotecznych i kulturowych, ile punktem wyjscia do stawiania
pytan o to, na czym polega ich podstawowa jednostka analizy, a mianowicie przed-
stawianie kulturowe. Stusznie w antropologii uwaza si¢ pojecia przedstawiania za
wielce trudne do zdefiniowania, jednakze antropologowie dobrze radza, aby to
wlasnie pytanie zadawa¢ w ramach antropologii widowiska®. Schechner sugeruje,
ze zadaniem badacza jest przede wszystkim ustala¢, jak ,,przedstawianie kulturo-
we” artykuluje si¢ w postmodernistycznym spoteczenstwie.

Z kolei od M. Singera badacz migdzynarodowych festiwali folkloru moze czerpaé
przekonanie, ze przedstawianie kulturowe pomaga zrozumiec¢ ,,sposoby przekazy-
wania tematdw, wartosci kulturowych, a takze uczy spojrzenia na procesy zmian
spoteczno-kulturowych” (Singer, 1972, s. 77, cyt. za: Dziadowiec, 2013).

Roéwniez od Turnera, tworcy wielce wptywowej nie tylko ostatnio antropologii
widowiska, zaczerpna¢ moze pomysty na korektg tego pojgcia w duchu koncepcji
sprawstwa (agency). Wtasnie zatozenie sformutowane w Antropologii widowiska,
ze ,,przedstawienia kulturowe nie sa prostym odbiciem ani tez ekspresja kultury, ani
nawet zmieniajacej si¢ kultury, ale sa aktywnymi agencjami zmiany, stanowiacymi
»oko«, ktorym kultura widzi sama siebie, oraz tablica, na ktdorej tworczy aktorzy
zapisuja swe przekonania, wierzac, ze sa one trafnymi interesujacymi wzorcami
zycia” (Turner, 2008, s. 34).

Kategoria ,,przedstawienie kulturowe” w jakze inspirujacym ujgciu Turnera
oddaje, moim zdaniem, istot¢ spotkan migdzykulturowych, o ktorych nobilitacje

8 O zadaniach antropologii widowiska jasno i przekonujaco mowi Schechner we Wstgpie do
Antropologii widowiska Turnera (2008, s. 6).
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teoretyczng nalezy walczy¢, zarowno orezem krytyki monokulturowej wizji Polski,
jak i programem pozytywnym — projektem analiz nastawionych na uchwycenie
przeciwstawnosci zycia spotecznego, wyrazonej w opozycji codziennych proceséw
spotecznych do odswigtnych proceséw bedacych tych pierwszych ,,wywrdceniem
do gory nogami” (Turner, 2008, s. 35). Najogdlniej mowiac, potrzeba tego rodzaju
walki o pojecia i ich interpretacje prowadzi do Turnera, Schechnera i Singera, tak
jak od dawna prowadzi do Goffmana, Bachtina czy Duvignauda. Innymi stowy,
chodzi o sigganie po poj¢cia tych badaczy, ktérzy pragna uchwycic istote teatrali-
zacji wspodlczesnego zycia spolecznego.

Jestem tez przekonana, ze od Turnera i jego zwolennikéw mozna uczy¢ sig,
jak odstania¢ dramaturgi¢ zaréwno rekonstrukcji historycznych, jak i ostatnio
rozwazanych przypadkow, czyli festiwali folkloru (mozna tam znalez¢ takze wiele
inspiracji do analiz takich przypadkéw przedstawiania kulturowego spotkan, jak
mecze pitki noznej, ceremonie publiczne, parady wojskowe, §wigta miejskie czy
oficjalne i nieoficjalne obchody narodowych rocznic).

Skupienie uwagi na dramaturgii festiwalowej bezposrednio rodzi zaintereso-
wanie festiwalem jako miejscem rozwiazywania konfliktow kulturowych wyni-
kajacych z fundamentalnego przeciwstawienia swoj — obcy (Nowicka, 1990).
To wlasnie na festiwalu odmiennos$ci kulturowe — dzigki tworzeniu w ramach
tego festiwalu réznych wspolnot przezy¢ artystycznych — uniewazniaja obco$é
w sferze kultur, stwarzaja ich akceptacj¢ oraz prowadza do akceptacji inno$ci
i réznorodnosci.

Kategorie zaprojektowane przez antropologow do badan przechodzenia od
tradycyjnych porzadkow réznicy do nowych (interesujaco pisat o tym J. Clifford
w ksiazce Klopoty z kulturq (2000, s. 23—103)) to kategorie zwiazane z perspektywa
analityczna skoncentrowana na kulturze-kontakcie albo na kulturze-transgres;ji.

W porzadkowaniu materialéw do konstruowania przypadku migdzynarodowe-
go festiwalu folkloru pomagac¢ badaczom moga kategorie §wigta ceremoniatu lub
koncepcje ,.trzeciej sfery kultury” (Casimir, 1996; oczywiscie od antropologdow
dosta¢ tez mozna inne kategorie do pomocy, np. kategori¢ zabawy czy rytuatu,
wiele na ten temat, ciekawie i wnikliwie napisano i wiele bylo wartosciowych ich
zastosowan w badaniach festynu, jarmarkéw, eventéw czy masowych wydarzen
sportowych).

Te pierwsze kategorie (Swigta i ceremoniaty) wspdlne dawnej i nowej antropolo-
gii (ta ostatnia zreszta bardzo je zmodyfikowata w efekcie nurtu performatywnego)
buduja albo oddzielne interpretacje (np. interpretacje w kategoriach §wigta), albo
interpretacje wykorzystujace owe kategoriec w budowaniu interpretacji festiwali
za posrednictwem opozycyjnych par pojec (np. pary: §wigto — gra i zabawa czy
ceremonial — rytual).

Trzecia kategoria — ,,trzecia sfera kulturowa”, ktora wedle jej najbardziej
wplywowej i uznanej problematyzacji, tj. w ujeciu Casimira, moze utraci¢ swoj
epizodyczny charakter i przeksztatci¢ si¢ w bardziej stabilng i strukturalnie zto-
zona postac trzeciej kultury (zob. Casimir, 1996) — jest alternatywa dla dwoch
pozytkow z kategorii ,,$wigto i ceremonial” w interpretacjach spotkan kulturowych



i dramatoéw spolecznych z ich przedstawieniami w postaci teatralnych dramatow
spetniajacych kryteria estetycznej formy teatralne;.

Za Jeanem Maisonneuve’em i jego kontynuatorami mozna si¢ggnac po pojgcie
ceremonii jako ogodlnej kategorii spotecznej komunikacji w znaczeniu kodeksu
postepowania czy etykiety. Dzigki niemu mozna uporzadkowac¢ liczne charakte-
rystyki festiwalu, np. przyznajac szczegdlna moc objasniajaca relacjom migdzy
rytuatem i ceremonia. Porada tego uczonego, ktéry w badaniach rytuatu i ceremonii
dostrzega nie tylko rolg antropologii, etnologii, lecz takze socjologii i psychologii
spotecznej, brzmi, aby uwaza¢, ze ceremonie sa formami praktyk zbiorowych
o charakterze steatralizowanym. Kazda ceremonia odnosi si¢ wigc do jakiegos
podstawowego rytuatu, a kazdy rytuat moze mie¢ mniej lub bardziej ceremonialna
realizacje (Maisonneuve, 1995, s. 211). Patrzac na festiwal przez ,,okulary” cere-
monii, lepiej widzi si¢ zawarte w regutach teatralizacji dramatu spotecznego emocje
wywotane w powtarzalnosci gestow, uroczystej mowy czy $piewu podkreslajacego
wzniostos¢ chwili, jednoczenie si¢ w podziwie dla ich wykonawcy i anonimowych
tworcoéw. Ponadto kategoria ceremoniatu pomaga lepiej charakteryzowaé tworzo-
ne w czasie festiwalu wspolnoty. Pomaga zobaczy¢ jej proste formy i dostrzec
obecno$¢ w wystepach na glownych scenach festiwalowych: obrzeddéw taczenia
z jakim$ narodem, go$cinnosci, solidarnosci (np. z jaka$ mniejszos$cia etniczna),
przekazywania wtasnej kultury gosciom festiwalu czy budowania wspolnot z grup
»haszych” i obcych itd. Innymi stowy, pomaga w tych zwyczajach przysposabiania
obcych grup ujrzeé ceremoni¢ stopniowego uwspolnotowienia.

Od kategorii rytuatu i ceremonii prosta $ciezka prowadzi do kategorii $wigta,
ktora mozna stosowaé do migdzynarodowego festiwali folkloru, by odda¢ jego
artystyczno-ludowe podwazenie codziennosci, zwyklosci, powtarzalnosci;
wskazanie na dokonywana w ramach festiwalu odnowe tradycji, moralno$ci czy
potwierdzanie od$wigtnym strojem wyjatkowosci artystycznych wzruszen i zjed-
noczen duchowych migdzy ludzmi i narodami. Wtasnie dzigki kategorii §wigta
mozna wigcej z festiwalu wydoby¢, np. wyluskac z niego klimat obrzedu wyjscia
ze stanu rozproszenia, chaosu i antagonizmow politycznych, a w sferze kultury
wejscia w mistyke uszlachetnionej tradycji.

Refleksja nad kategoria §wigta podejmowana w stylu Maisonneuve’a pozwa-
la z kolei interpretowaé festiwal — podobnie jak i rekonstrukcje historyczna,
0 czym juz wczesniej byta mowa — w kategoriach napigcia migdzy tradycja
a wspotczesna forma $wigta. Utatwia, wskazujac odpowiednie tropy analityczne,
pytanie o to, ile w takim festiwalu jest ze $wigta religijnego, a ile ze $wigta
Swieckiego, bardzo blisko pod wzgledem form wyrazu rytualu codziennosci
spotkan z innymi narodami i kulturami. Pozwala lepiej tez pyta¢ o zwiazki
festiwalu z czasem spotecznym, dowiadywac sig, czy jest to swigto celebrowane
na sposob dawnych religii, posiadajace skodyfikowane zasady jego obchodzenia
zgodnie z kalendarzem $wiat, cechujace si¢ powtarzalna czy przeciwnie — $wigto
okolicznosciowe — zblizone forma do eventu, zabawy, przyjgcia, Swigta niewy-
brednych stow i gestoéw, §wigto zredukowane niemal do prostych przyjemnosci,
pozbawione $§ladow wzniostosSci.
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Myslenie o tej kategorii, zastanawianie si¢ nad jej sensem i uzytecznoscia
uwrazliwia tez badacza na sposoby uczestnictwa w festiwalu, na ich naturg: na
to, czy poszukiwaé¢ w tym uczestnictwie $ladéw tradycyjnych, parareligijnych
zaangazowan w powotywanie do zycia festiwalu, dbanie o jego koncyliacyjny
charakter bycia razem na poziomie kultur, panstw i naroddéw, czy przeciwnie
— sa one tylko $wiadectwem biernego odbioru, konsumpcja jeszcze jednego
produktu popularnej kultury folkowej, czy sa realizacja odbioru pasywnego
kultury w formie ,,szybko, tatwo i przyjemnie” (wreszcie wspomniec¢ trzeba, ze
kategoria §wigta rzuca $wiatlo na ukryta pod fasada zabawy ludowej wzniosto$¢
uroczystosci publicznej, ktora propaguje wartosci pojednania migdzynarodowego,
respektu dla innych w $§wiecie). Dzigki spojrzeniu Jacques’a Heersa na §wigto
bardziej doceniamy w festiwalach folkloru rézne formy ich uwiktan w kontekst
spoteczny, udzial w narzucaniu codziennosci pozafestiwalowej spotkan z kultura
wyjatkowosci. Last but not least ,,zmusza” badacza do szukania w festiwalu
wzniostosci, zwracajac mu uwage, ze ,,warto przygladac si¢ uwaznie przemia-
nom wewngtrznym festiwalu, widzac, ze poczatkowo bedac zabawa, sita rzeczy
zmienia si¢ w manifestacje¢ czego$ wyzszego” (Heers, 1995, s. 21).

Migdzynarodowy festiwal folkloru oraz podobnie konstruowane przypadki
spotkan miedzykulturowych sa przedmiotem zainteresowan naukowych Joanny
Dziadowiec, ktora w studiach historyczno-teoretycznych i antropologicznych bada-
niach empirycznych nad festiwalem folkloru organizowanym w Polsce, a takze
w opublikowanych artykutach dostarcza znakomitych pomystow do interpretacji
folkloryzmu i spotecznych ruchéw nastawionych na kultywowanie kultury ludowej
(badania te, dodajmy, dotycza festiwali folkloru i innych form jego propagowania
o zasiegu zaréwno krajowym, jak i miedzynarodowym).

Festiwal jest ograniczona przestrzenia przenikania si¢ matryc tozsamoscio-
wych, ograniczenia czy zawieszania réznic kulturowych. Procesy te prowadza —
w przekonaniu Casimira i rozwijajacej jego poglady Dziadowiec — do stworzenia
koncepcji ,.trzeciej kultury”, o ktorej, uzywajac terminologii Jerzego Smolicza,
mozna powiedzie¢, ze stanowi trwalszy porzadek wspotwystgpowania kultur.

Szersze zastosowanie koncepcji Casimira i jego kontynuatorow wymaga jednak,
moim zdaniem, powazniejszej debaty teoretycznej. Interpretacje przejs$cia od analiz
spotkan migdzykulturowych w perspektywie kategorii podobnych kategoriom
spektaklu, zabawy, ceremonii, $wigta, rytuatu czy w perspektywie opozycyjnych
par z tych kategorii zbudowanych do analiz zajmujacych si¢ wylacznie sfera czy
kultura pomigdzy wymaga duzych studiow nad ,,relacjami” migdzy pojgciami.
Roéwnie wazne sa poszukiwania odpowiednich danych empirycznych, czyli takich,
ktore swiadcza, ze dany kontakt ,trzeciej sfery” czy ,.trzeciej kultury” nie jest
przejawem ukrytej dominacji jakiej$ kultury czy nie dowodzi zatarcia tozsamosci
kultury z powodu interakcji z innymi kulturami.

Reasumujac dos$¢ krotkie charakterystyki drugiego typu spotkan folkloru,
mozna chyba powiedzie¢, ze pokazuja one przydatnos$¢ kategorii antropologicz-
nych, zastugi jej autorow. Co najwazniejsze, dowodzeg, ze pojgcia antropologii,
zwlaszcza z jej nowszych tradycji, najpelniej odstaniaja teoretyzowanie na poziomie



konkretnych cato$ci spotecznych i kulturowych oraz ich wstgpnych generalizacji
kultury bedacej niepowtarzalna relacja dwoch lub wigkszej liczby osob. Podobnie
jak w przypadku ,.interkultury”, takze w ,,trzeciej kulturze” lub ,trzeciej strefie”
festiwalowej mamy juz do czynienia z interkulturowym dialogiem odbywajacym
si¢ na poziomie nie tylko grup kulturowych, lecz takze jednostek, ktore wywodza
si¢ z odmiennych krggoéw kulturowych i do nich naleza (Duvignaud, 1990,
s. 102—106).

Sam Casimir napisal, ze koncepcja ,trzeciej kultury [...] nadaje si¢ przede
wszystkim do badan spotecznos$ci wielokulturowych zyjacych na jednym tery-
torium”. Interesowaty go relacje miedzy kulturami oparte nie na dominacji, lecz
na kooperacji i Turnerowskiej communitas (Casimir, 1996, s. 4). Badacz sadzit
tez, ze kultury — uczestnicy tych relacji — nie traca osobliwo$ci swoich wzorow
tozsamosciowych, nie niszcza ich, budujac i wzmacniajac potaczenia miedzy
soba.

Z koncepcji ,,trzeciej kultury” — jak trathie zauwaza Dziadowiec — wyprowa-
dza Casimir koncepcje ,trzeciej strefy”. To druga koncepcja bardziej, zdaniem tej
antropolozki i moim réwniez, potrzebna jest badaczom festiwali folkloru i innym
im podobnym przypadkom. Ten znakomity badacz komunikacji migdzykulturowe;
podkresla, ze dla ,trzeciej sfery” charakterystyczne sa interakcje krotkotrwale,
bardziej uwiktane w zmieniajace si¢ szybko konteksty. (W odroznieniu od ,,trzeciej
sfery” trzecia kultura generuje trwalsze porzadki wartosci, ktore utrwalaja ,,mocne
afekty altruistyczne™).

Zasygnalizowatam oddzielnie wartos¢ koncepciji ,,trzeciej sfery” i ,,trzeciej kul-
tury” (i jej operacyjnych kategorii), gdyz one wtasnie — na co wskazuja deklaracje
samego ich autora — nadaja si¢ do ,,chwytania” dynamiki, przeksztalcania si¢
wydarzen wspoétkulturowosci.

*
* *

Probowatam ukaza¢, niestety zaledwie w formie szkicu, pierwszy etap progra-
mu potwierdzania wielokulturowosci Polski, jego materialowy i pojeciowy punkt
wyjscia. Byly nim (o charakterze catego programu moéowitam tylko we wstegpie)
przypadki dwoch typdéw spotkan migdzykulturowych, wyodregbnionych z wigkszej
liczby przypadkow z powodu znaczenia dla naprawy zycia publicznego w Polsce
oraz ze wzgledu na duza warto$¢ poje¢ uzywanych do ich przedstawiania.

Te dwa typy przypadkow stanowia generalizacjg czynnikéw badan (jakos$cio-
wych glownie) empirycznych konkretnych spotkan miedzykulturowych w Polsce
tu i teraz (miejsce i czas Scisle okreslone). Przedstawione skroétowo i zarazem zapro-
ponowane do dalszych analiz uogdlnienia kontaktéw rekonstrukcji historycznych
i migdzynarodowych festiwali folkloru nie wyczerpuja dtugiej, jak myslg, listy
podobnie rekonstruowanych i konstruowanych typéw spotkan wienczacych etap
pierwszy projektu. (Takich propozycji list moze by¢ wiele, sa one w tej fazie bardzo
istotne. Wiele jest tego powodow; miedzy innymi pomagaja one w dyskusji, co
i dlaczego nalezy analizowac, jak taczy¢ pozniej przypadki konkretne w wigksze
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konfiguracje i wreszcie — jak budowaé konfiguracj¢ konfiguracji pasujaca do
ktoregos z modeli wielokulturowosci).

W tym tekscie o ,,pierwszym etapie” pragne jedynie zasygnalizowaé, ze
w analizie przypadkow typow spotkan migdzykulturowych oraz przypadkow
konkretéw takich spotkan nalezy bra¢ pod uwage: po pierwsze — typ kulturowy
oraz typ spoleczny spotkania, po drugie — zasigg i intensywnos$¢ spotkan, po
trzecie — rodzaj kontekstow spotkan, po czwarte — i jest to nie mniej wazne niz
wczesniej wymienione powody, zastuguje na uwage ze wzgledu na udzial pojeé
antropologicznych w budowie stownika poj¢¢ ,,obstugujacego” ten etap programu.
Prébowatam tym powodom podporzadkowac analizy rekonstrukcji historycznych
oraz miedzykulturowych festiwali folkloru.

Rekonstrukcje historyczne reprezentowaty spotkania odwotujace si¢ do
przesztosci Polski, spotkania o duzym zasiggu spotecznym, przybierajace forme
oddolnego obywatelskiego ruchu spotecznego.

Festiwale folkloru byty z kolei spotkaniami mniej od spotkan pierwszego typu
masowymi, spontanicznymi i oddolnymi, bardziej pod wzgledem $rodkow ekspre-
sji trudnymi (proby wyjscia poza jezyki narodowe w strong jezykéw sztucznych,
np. sztuk wizualnych) i wyspecjalizowanymi (budowanie wspolnot na festiwalach
na podstawie kompetencji wykonawczych). Drugi typ przedstawianych spotkan
dotyczyt indywidualnych i zbiorowych (np. organizacji i klubow) kontaktoéw twor-
cow, uzytkownikow i propagatorow z folklorystycznymi reprezentacjami obcych
kultur narodowych.

Pierwszy i drugi przypadek to byt glowny powod rozpoczecia od nich wiasnie
specyficznych dla pierwszego etapu zadan analitycznych, dotyczyt tozsamosci
narodowo-panstwowej Polski, ducha dwéch réznych jej wymiaréw tozsamos-
ciowych. W przypadku pierwszym priorytetowe okazalo si¢ oswajanie przez
wiasne zyciowe doswiadczenia ciagtosci pokolen jednego spoteczenstwa ,,nasze-
g0” (wymiar ciagto$ci, tozsamosci spotecznej). W przypadku drugim chodzito
0 oswajanie obcych kultur i przetwarzanie ich w ,,inne” — nieantagonistyczne
kultury (wymiar odrgbnos$ci tozsamos$ci spolecznej). Zbigniew Bokszanski
(2008) w swoich badaniach transformacji spoteczne;j i kulturowej Polakoéw zwraca
uwage na dominacje wymiaru odrebnosci nad wymiarem ciaglo$ci; interesujaco
tez podkresla skutki tego nowego rodzaju dominacji.

Oba rozwazane przypadki, mimo ze akcentuja dwa rézne wymiary tozsa-
mosci spotecznej Polakow, wzmacniaja jej rdzen, a mianowicie wspolnotowosc.
Sygnalizuja, ze nie dluga, lecz krotka droga wiedzie od Matych Spraw polityki
historycznej i polityki kulturalnej do Wielkiej Sprawy — czyli do teoretyzowania
o kondycji wspotczesnej kultury, narodu i panstwa.
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Spotkania kultur w kilku obrazach
Granice odrebnosci w przestrzeni realnej

i wirtualnej

Abstract: This article is devoted to the analysis of images of cultural diversity, conflicts and co-
existence of nations in the real life and cyberspace. Visual culture, symbols and images present in
both mentioned spaces create the context for interpreting and understanding the sings of collisions
or peaceful meetings between different national cultures. In the real space borderland could be the
good ,,laboratory” of cultural identity, ethnicity and group solidarity. The first part of this text deals
with the above topics. The next part is focused on the answer to the question how the boundaries
between nations and cultures can be constructed in the virtual space of the internet? This research
is only an introduction to the future studies of the changes in mutual perception of cultures which
have occurred lately due to the role of the Web in the public life.

Key words: image, symbols, multiculturalism, conflict, cultural diversity, state boarders, cyber-
space, the culture of images

Multikulturalizm, transkulturowos¢, polityka wielokulturowos$ci, spotkania
kultur, zderzenie cywilizacji... Pojgcia te stuza do opisu przemian rzeczywistosci
spoteczno-kulturowej na przetomie wiekow na caltym swiecie. Stuza tez niekiedy
ideologii (por. Savidan, 2012, s. 22) albo teoretycznym dywagacjom!' i nie sa
jednak wystarczajace, by w pelni zrozumie¢, co dzieje si¢ na poziomie bardzo

! Na przeksztalcenia w paradygmacie konceptualizowania réznic miedzy grupami zamieszku-
jacymi wspélne terytoria zwracata uwage Anna $liz: ,,Jeszcze w opracowaniach amerykanskich
sprzed 1996 roku podkreslano, ze wérdd badan nad rasami i etniczno$cia w USA dominuja teorie
wypracowane w przesztosci, takie jak: asymilacja, segregacja, pluralizm kulturowy. Jednoczesnie
juz w rok p6zniej mamy do czynienia z pojawieniem si¢ wielu publikacji dotyczacych wielokultu-
rowo$ci” (2009, s. 23).



praktycznym, realnym, grupowym i jednostkowym; w sytuacji, gdy przedstawi-
ciele r6znych tradycji spotykaja si¢ okazjonalnie, albo tez gdy Zyja obok siebie
w najblizszym sasiedztwie. Nie wyjasniaja takze charakteru relacji migdzy
przedstawicielami réznych kultur w wirtualnym $wiecie internetu ani tego, jak
sie¢ zmienita wzajemne postrzeganie si¢ przedstawicieli roznych kultur.

Refleksja teoretyczna dotyczaca wspomnianych poje¢ nie jest celem tego
tekstu. Rozbudowane opracowania kategorii opisujacych relacje wielokulturowe,
swiadomos¢ migdzykulturowa przytaczaja trwajace od lat dyskusje na ten temat
(np. Golka, 2010; Savidan, 2012; Sliz, 2009; Schreiber, 2013; Steinberg,
red., 2009); poza tym z analiz dyskursu postkolonialnego wynika, ze europocen-
tryzm czy tez westernizacja naznaczaja zaréwno praktyki kulturowe, jak i ich
interpretacje (por. Shohat, Stam, 2014). Wskazuje to na zywotno$¢ tematyki
podlegajacych nieustannym przeksztatceniom proceséw kulturowych. Na przy-
ktadach zaczerpnigtych z kultury wizualnej w tek$cie zostang ukazane problemy
wiazace si¢ z konceptualizacja tych pojec. Warto jednak przywota¢ w tym miejscu
opini¢ Dominique’a Boucheta: ,,Kazda kultura jest forma transmisji swych war-
tosci 1 wzordw, ktore moga podlegac¢ daleko idacym transformacjom, i w réoznym
stopniu ma w zwiazku z tym charakter procesualny” (por. Sliz, 2009, s. 42—43).
W nawiazaniu do tej mysli nalezy przypomnie¢, ze w spotkaniach kultur lokalnych
zawsze uczestniczy¢ bedzie kultura popularna zdominowana przez amerykanskie
wzorce i anglojezyczne produkcje. Drugim szablonem nalozonym na przeksztal-
cenia kulturowe w zglobalizowanym $wiecie XXI wieku jest kultura konsumpcji.
Nad procesami kulturowymi ciaza wigc obecnie dwa cienie — amerykanizacja
i komercjalizacja, w tkance kulturowej trudno bgdzie dostrzec granice ich oddzia-
tywania. Te wtasnie ,,cienie” rowniez utrudniaja jednoznaczne opracowanie aparatu
teoretycznego.

Kontekstem niniejszych analiz jest wizualno§¢ i doswiadczanie spotkania
kultur w przestrzeni realnej i wirtualnej, kultura obca przemawia czgsto w obra-
zach obecnych w sferze publicznej. W kulturze wspodtczesnej poczesne miejsce
w komunikacji (takze w komunikacji migdzykulturowej) odgrywaja obrazy, kto-
rych interpretacja nastrgcza coraz wigcej trudnosci z racji nadmiaru przekazow
oraz przemian znaczen, za ktorymi obraz ,,nie nadaza”. W tekscie odwotuje si¢ do
obrazéw, ktore w catej ztozonosci stuzy¢ moga spotkaniu kultur pomimo granic.
Formy spotkan sa tu do$¢ zroznicowane, np. spotkania niechciane i nieplanowane
(konflikty), a miejsce spotkan ,,wiecznie otwartych” zapewnia wirtualna cyber-
przestrzen.

Granice obcosci i wrogosci w realnej przestrzeni

Granice migdzy wspomnianymi na wstepie pojeciami nie sa jasne, kategorie
te nie opisuja rzeczywistosci, czgsto stanowia konstrukty ideologiczne; w niniej-
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szym tekscie wazne bgda spotkania kultur i granice z nimi zwiazane. Granica
miedzy $§wiatem zywym i martwym, dobrem i ztem, przypadkiem i porzadkiem
to przyktady z jezyka potocznego; istnienie granic zdaje si¢ wpisywaé w struk-
tury myslowe cztowieka, postrzegajacego swiat i porzadkujacego dany materiat
zgodnie z wyuczonymi standardami?®. ,,Jestem dekonstrukcjonista granic”, tak
okresla si¢ Glenn Weyant, muzyk, ktory ,,uzywa ptotu migdzy USA a Meksykiem
jako instrumentu perkusyjnego”. Jednakze inne formy ,,walki” z granicami nie
sa tak tagodne. Granica stanowi¢ moze lini¢ niechgci, nieporozumien, niedowie-
rzania itd.

Przeksztalcenia znaczen, struktury i funkcji granic migdzypanstwowych
w XXI wieku sa przedmiotem badan Hastingsa Donnana i Thomasa M. Wilso-
na, ktorzy zaznaczaja, ze zmiany te wynikaja ze splotu rozmaitych spoteczno-
-ekonomicznych i politycznych czynnikow, a takze ,,wskazuja na zmiany w defi-
niowaniu obywatelstwa, suwerenno$ci i tozsamosci narodowej. [...] Granice sa
jednostkami, ktére tworza i nosza w sobie znaczenia; sa czg¢$ciami kulturowych
krajobrazow, ktore czgsto przekraczaja fizyczne granice panstwa i pokonuja silg
panstwowych instytucji” (Donnan, Wilson, 2007, s. 18—19). I cho¢ zrytualizo-
wanie przekraczania formalnej granicy panstwa w dalszym ciagu stanowi wazny
element funkcjonowania migdzynarodowego, to jednak najcickawsze zjawiska
mozna obserwowac na terenach przygranicznych. Autorzy pracy Granice tozsa-
mosci, narodu, panstwa szczegdtowo badaja kwestie powiazan symbolicznych
i politycznych granic migdzy wybranymi panstwami, ale ich analiza pozostawia
wiele otwartych pytan dla antropologii polityczne;j.

Co tak naprawde oddzielaja granice? Czy granice stoja na strazy ,,uswieco-
nego” tradycja i historig porzadku? Dzieje Europy temu przecza, na pozostatych
kontynentach w XX wieku tez dochodzito do zmiany granic migdzy panstwami.
Fizycznie istniejaca okreslona linia, plot, bariera, zasieki, zaorany pas ziemi czy
inna forma zaznaczania odrgbnosci terytorialnej stanowi przyktad przywiazania
wspoélezesnych do symboliki i obrazu réznic §wiatéw. Te linie graniczne nie sa
czytelne na morzu czy w przestworzach, i tu dochodzi¢ moze do nieporozumien,
swiadczacych o poczuciu wlasnosci, ,,swojosci” okreslonego obszaru (np. inwazja
piractwa morskiego w drugiej polowie XX wieku, por. Walczak, 2004). Nie
wszedzie stosowane sa tak bardzo konkretne i namacalne wizualne wyznaczniki
,.konca” jednego terytorium, jak na granicy polsko-stowackiej w Tatrach (fot. 1).

2 Oddam tu glos badaczom granic Hastingsowi Donnanowi i Thomasowi M. Wilsonowi: ,,Pa-
nuje przekonanie, ze granice istniejg na wielu réznych poziomach i moga mie¢ charakter kulturowy,
spoleczny, terytorialny, seksualny, rasowy lub psychologiczny, a pojgcie przekraczania granic jest
réwnie szeroko uzywane i moze by¢ zastosowane zaréwno do takich zjawisk, jak transwestytyzm
czy taczenie réznych gatunkow filmowych, jak i do przekraczania granicy panstwa” (Donnan,
Wilson, 2007, s. 58).

3 Cytat zamieszczono w tygodniku ,,Nowe Forum” 2014, nr 9, s. 82.

4 Pojecie ,,granica” mozna uzna¢, za Donnanem i Wilsonem za ,,jedno z najbardziej ktopot-
liwych stow lat 90. XX wieku” (Donnan, Wilson, 2007, s. 65). Proby dookreslenia zajetyby
zapewne niejedna bibliotekg.
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Fot. 1. Stupek graniczny w polskich gorach, Tatry 2014. Fot. Urszula Jarecka

Fot. 2. Szlak turystyczny czy oznaczenie granicy panstwowej? Fot. Urszula Jarecka

Jak rozumie¢ takie oznaczenia? Stupek wsrod gor, znak cywilizacyjny w natu-
ralnej, wolnej przestrzeni jest nie tyle ostrzezeniem ,,uwaga, nie wchodzi¢!”, ile
okresleniem ,,to jest nasza ziemia”. Granica jest tu sugestia, symbolem nie zawsze
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czytelnym. W przypadku przedstawionym na fotografii 2 oznaczenie czerwonego
szlaku moze by¢ mylnie uznane za symbol granicy kraju, ktorego flaga sktada si¢
wiasnie z takich kolorow. Szczyty Tatr stanowia lini¢ oddzielajaca dwa sasiadujace
panstwa, ale kulturowa zbiezno$¢ tradycji goéralskich jest zdumiewajaca, podobne
sa zwyczaje, stroje, muzyka. Luigi Barzini, autor pracy Europejczycy, bardzo
subiektywnego spojrzenia na rzeczywisto$¢ kulturowo-spoteczna ,,Starego Swia-
ta”, spojrzenia nieuwzgledniajacego faktow historycznych, a takze sporej czesci
tegoz kontynentu, pisat o przechodzeniu jednego krajobrazu w drugi bez wyrazi-
stej bariery zamieszkania dla r6znych narodéw (Barzini, 2001, s. 15). Podobne
odczucia wzgledem terytorium moze wzbudza¢ Europa Srodkowa i Wschodnia.
Granice migdzy kulturami sa czasem niemal niewidoczne, a odnosza si¢ do sfery
wizualnej, do obrazu.

Obrazy przynalezace do ,,obszaru praktyki spotecznej [...] nie wyczerpuja ludz-
kiego do§wiadczenia, ale oznaczaja podstawowe pola, w obrebie ktorych jednostki
odnajduja swoja tozsamos¢ w formacji spotecznej” (White, 1998, s. 159). Moga
stuzy¢ ideologii, na co zwracali uwage ro6zni autorzy (por. Rose, 2010), a przez
systemy reprezentacji ,,jednostki do§wiadczaja $wiata materialnego i wyrazaja wobec
niego swoje racje” (por. White, 1998, s. 158—159). Obrazy sa tu rozumiane szerzej
niz w jezyku potocznym, rodzina obrazéw obejmuje tez takie dane, jak sny, odbicia
czy produkcje audiowizualne (por. Mitchell, 1987). Maja one status tekstow
kultury i podobnie jak w odniesieniu do tworczos$ci literackiej ,,zadna teoria nie
wyjasni w petni i nie uzasadni zwiazkoéw pomigdzy tekstami a spoteczenstwami”
— pisat Edward W. Said. W jego ujeciu ,,czytanie i pisanie tekstow nigdy nie
jest dzialalno$cia neutralna: wiaza si¢ z nia interesy, wtadza, namigtnosci, przy-
jemnosci, bez wzgledu na to, czy dzielo reprezentuje wysoka estetyke, czy tylko
ma stuzy¢ rozrywce. Media, ekonomia polityczna, instytucje masowe — krotko
moéwiac, $ciezki swieckiej wladzy i wplywu panstwa — stanowia cz¢$¢ tego, co
nazywamy literatura” (Said, 2009, s. 362). Wydaje sig, ze sens bedzie ten sam, jesli
jako tekst potraktujemy nie tylko dzieta literackie, lecz takze inne teksty kultury —
architekturg, pomniki, billboardy i inne obrazy wpisane w wizualne doswiadczanie
miasta czy tez przekazy audiowizualne typowe dla telewizji i internetu.

Stanowiacy inna forme¢ granicy mur berlinski dzielit dwa systemy, dwie rze-
czywistos$ci spoteczno-kulturowe, stal si¢ symbolem walki §wiatéw i zimnej wojny.
W Berlinie XXI wieku $lady muru nie sa szczego6lnie widoczne w przestrzeni
miejskiej (fot. 3).

Obrazy muru, historia Checkpoint Charlie, miejsca w amerykanskiej strefie
okupacyjnej, ktore przyjmowato uchodzcow, stanowia wazny punkt politycznej
i wizualnej historii Berlina, niekoniecznie odpowiednio doceniany. Przewodnik po
Berlinie przygotowany przez National Geographic zapowiada w jednym z rozdzia-
tow poswigconych srodkowemu Berlinowi ,,spacer po czerwonym Berlinie” i wérod
roznych atrakcji wymienione sa m.in. Mauzoleum Zotnierzy Radzieckich i Pomnik
Muru Berlinskiego (Simonis, Adenis, 2012, s. 100—101). Haus am Checkpoint
Charlie, muzeum poswigcone dziejom muru, wystawa pokazuja takze ,,sposoby,
jakimi uciekinierzy z Berlina Wschodniego probowali go pokona¢”, i jak podaje



Fot. 3. Slad po murze berlinskim w centrum miasta (2012). Fot. Urszula Jarecka

przewodnik Berlin Top 10: ,,Z dawnej granicy pozostala juz tylko budka straznicza”
(Scheunemann, 2011, s. 103). Nostalgia za dawnymi czasami ma w XXI wieku
wymiar komercyjny: wizerunek zotnierza przeskakujacego przez zasieki, by dostac
si¢ do Checkpoint Charlie, stat si¢ jednym z popularniejszych motywow gadze-
towych, widnieje na widokdéwkach, kubkach, koszulkach, zapalniczkach, resztki
muru (sic!) wciaz sa sprzedawane jak ,,relikwie”, aczkolwiek nie jest jasne, czy
relikwie komunizmu, czy tez oporu wobec systemu (mozna spytac, jak dtugi bytby
mur berlinski, gdyby rzeczywiscie ztozy¢ go z kawatkow pamiatek z Berlina?).

Mur chinski bardzo wyraznie wyznaczat niegdy$ granice jezyka, obyczajow,
kultury 1 wladzy, a mur berlinski dzielit dwa systemy: dwa $wiaty tozsame jgzykowo,
niegdys$ bliskie obyczajowo, ze wspolna historia i tradycja, ale — odmienne ideolo-
gicznie; byt tez symboliczna granica migdzy Europa Wschodnia i Zachodnia. Obec-
nie niemal niedostrzegalny w przestrzeni miejskiej, nie stanowi wyjatkowej atrakcji
turystycznej; a przeciez pomaga zrozumie¢ odktadanie si¢ kolejnych warstw historii
w miescie, istoty dawnego konfliktu politycznego itd. Jako przyktad spotkania kultur
moze postuzy¢ fotografia 4: trabanty w centrum Berlina wskazuja na odmiennos¢
systemow, ale moga tez zapewni¢ poczucie ciaglosci ludziom wychowanym w ich
cieniu. Biorac pod uwage wyznaczniki kultury — symbole, rytuaty i bohaterow
oraz wartosci — przeszto$¢ oddzielona ,,gruba kreska” stanowi lokum nie tyle dla
pamigci, ile dla zycia w takiej kulturze. ,,Wyznawcy” czy jedynie zwolennicy starych,
tradycyjnych dla komunizmu wartosci stanowia enklawe czy subkulturg.

A jednak, gdyby postuzy¢ sig¢ tekstem piosenki Jacka Kaczmarskiego Mury:
duch entuzjazmu z pierwszego refrenu ,,Wyrwij murom zgby krat! Zerwij kajdany,
potam bat! A mury runa, runa, runa, I pogrzebia stary §wiat!” przechodzi w pewna
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Fot. 4. Trabanty, relikty NRD, dawnej epoki w XXI-wiecznym Berlinie: ,,starocie” czy
zywa historia? Fot. Marta Brzezinska, 2014

gorycz kolejnej zwrotki: ,,A mury rosty, rosty, rosty; Lancuch kotysat si¢ u no6g”
(Kaczmarski, 1978). Po transformacji kolejne ,,mury” maja zupetnie inny charak-
ter: zamiast murow dzielacych §wiaty i systemy polityczno-ekonomiczne, pojawiaja
si¢ ,,mury” dzielace grupy spoteczne... Teraz to tancuch uprzedzen ,,kotysze si¢
undg...”. Mozna uzna¢, ze dawne ,,uwigzienie” w systemie zastapito obecne przy-
wiazanie do nowego, innego ,,pana”; w nowej rzeczywistosci kulturowo-spoteczne;j
w gre wchodzi stuzba innym warto$ciom — tez narzuconym przez nowy system
polityczny. Nastapito tatwe przejscie migdzy wolnoscia a komercjalizacja zycia.
Kolejny ,,tancuch” sporzadzany jest tym razem indywidualnie, sktada si¢ z przy-
wiazania do dobrobytu, tatwych pienigdzy czy uzywek.

Kultura réznych warstw historycznych tez moze stuzy¢ jako przyktad spotka-
nia roznych grup i formacji. Dominujaca niegdy$ narzucona formacja przetrwata
w pewnych zachowaniach, ideach, ale tez w produktach i gadzetach nadal ciesza-
cych publicznos¢. W odniesieniu na przyktad do polskiej rzeczywisto$ci warto
spytac, czy przywiazanie do syrenki, malucha, perfum ,,Pani Walewska” od razu
kwalifikuje sig jako sentymentalizm i niespdjnos¢ zachowania, rozdwojenie kultu-
rowej jazni? Produkty te nie nosza $ladow spotecznego konfliktu. Co to oznacza,
ze nowe pokolenia z nich korzystaja? Moda na postkomunistyczne terytoria jest
zabawa, efektem konsumpcyjnego nastawienia do zycia i §wiata, ale tgsknota za
warto$ciami i przyjaciotmi z przesztosci jest polityczna postawa, niekoniecznie
jednak $wiadczaca o kulturowej ciagtosci’. W tym kontekscie ostro rysuje si¢

> W badaniach sondazowych prowadzonych przez CBOS w roku 2012 zadano pytanie o po-
réwnanie obecnego systemu i czaséw PRL (komunikaty BS 116/2012 i BS 118/2012). Mimo ze
w obecnym systemie ludziom nawet stabiej uposazonym zyje si¢ lepiej pod wieloma wzgledami,
w niektorych grupach wiekowych wyrazny jest pewien sentyment do PRL, np. z perspektywy



problem z pamigcia o ofiarach komunizmu, a takze polegtych Zzotnierzach, ktorzy
nie sa z tej ,,wlasciwej strony”.

Henry Jenkins, omawiajac przeksztalcenia nowych mediow, ich wspotistnie-
nie i oddzialtywanie na wyobrazni¢ oraz zycie ,,uzytkownikow”, pisat o kulturze
konwergencji (Jenkins, 2010), a nalezy zaznaczy¢, ze obecna formacja kulturowa
wrecz promuje hybrydycznoéé (por. Sliz, 2009, s. 43). Jak zauwazyt Marian Golka,
wspotczesnie kultury ,,cechuja si¢ przemieszaniem, przenikaniem, melanzami,
hybrydalnoscia. A koncepcja transkulturowosci zaktada wiasnie, ze kultury stanowia
nader ztozone, powiazane i splatane z soba sieci kulturowe. Pewnym odrgbnosciom
towarzysza w nich zapozyczenia i podobienstwa, ktore sa konsekwencja procesow
migracyjnych, zlozonych $wiatowych i lokalnych systeméw komunikacyjnych,
globalnych relacji gospodarczych i politycznych” (Golka, 2009, s. 9). Omawiane
egzemplifikacje dobrze wpisuja si¢ w takie wtasnie ujecie przemian.

Wspomniane przyklady dotycza czaséw juz minionych, ale granice kultur
w niektorych miastach w dalszym ciagu stanowia problem dla mieszkancow.
Jednakze konsekwencje sasiadowania niektorych kultur daja si¢ zmierzy¢ iloscia
wzajemnych oskarzen, zamachdw, ofiar $miertelnych po obu stronach granicy,
ktora czasami trudno dostrzec czy wytyczy¢, jak np. w strefie Gazy, gdzie takze
w 2014 roku tocza si¢ ostre walki. Omawiajac pojgcie roznorodnosci kulturowej
Patrick Savidan zauwaza, ze idea réznorodnosci, czyli ,,réznych typow moralnosci,
czytaj: rozmaitych interesow” wiaze si¢ ,,z idea konfliktu: wszedzie tam, gdzie
jest roznorodnose, istnieje, przynajmniej potencjalnie, konflikt” (Savidan, 2012,
s. 68)°. Na przedstawionych na fotografiach 5 i 6 graffiti wyraznie wskazano
na problematyczno$¢ pojednania’. Konflikt i wypowiedz znanych i nieznanych
artystow-grafficiarzy, zawsze czujnych, reagujacych na problemy spoteczne, nie
zawsze tak wielkimi malowidtami, czasami sa to tylko wlepki ujawniajace poglady
polityczne lub frustracje zyciowe autorow.

roku 2012 ,,ponad potowa os6b w wieku $rednim i starszym (51%) ocenia, ze u schytku PRL zylo
im si¢ dobrze” (BS 118/2012: 7).

¢ Gdy piszg te stowa (jest rok 2014), swiat wydaje si¢ balansowa¢ na krawedzi wielkiego kon-
fliktu, ktory moze si¢ rozpoczac tuz za nasza wschodnia granica: Rosja i Ukraina walcza, Ukraina
jest na skraju rozpadu (o tej mozliwosci jako bardzo realnej pisat w 1992 roku Samuel Huntington
[2007, s. 39]). Zarzewia wojny tlg si¢ takze w innych miejscach $wiata.

7 Problem jest nie tylko polityczny, takze z filozoficznej perspektywy wydaje si¢ nierozstrzy-
galny. Robert Pitat w artykule Ontologia pojednania zauwaza: ,,Pojednanie musi cechowa¢ gieboki
pod wzgledem tresci oraz moralnie satysfakcjonujacy zwiazek ze ztem, ktore si¢ pojednania doma-
ga. Pojednanie musi si¢ opiera¢ na wzajemnym przebaczeniu, co z kolei wymaga ujawnienia prawdy
o zaistniatym ztu. Ta zaleznos¢ jest przyczyna aporii — pojednanie jest skuteczne, jesli opiera si¢
na pelnej $wiadomosci zta, co z kolei czyni pojednanie trudnym do osiagnigcia. Nie sadzg, by dato
si¢ usunad tg aporig, lecz mozna przyjac¢ wiasciwa postawe w jej obliczu. Tg postawg streszczam
w trzech tezach: (1) Przebaczenie jest w istocie aktem obietnicy. (2) Przebaczenie wymaga ponawia-
nia, poniewaz warunki doskonatego przebaczenia sg praktycznie niemozliwe do spetnienia. (3) Po-
jednaniu musi towarzyszy¢ zarowno pewna doza autoironii, jak i m¢znego zdecydowania w obliczu
moralnej niepewnosci” (Pitat, 2007, s. 245). W takim ujgciu w relacjach migdzynarodowych po-
jednanie rowniez powinno mie¢ swoje rocznice, powinno si¢ odnawia¢ i w tych dniach powinno si¢
celebrowac, by o nim przypomnie¢.
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Fot. 6. Mural wyrazajacy krytyke postawy obu stron sporu, Betlejem. Fot. Iwona
Trochimezyk-Sawczuk



Fotografia 6 przedstawia mural krytykujacy postawy obu stron sporu: tak
wielkie, glgbokie wydaja sig roéznice (biate kontra czarne), tak odmienne dazenia,
wreez w przeciwnych kierunkach, kazdy dziata na swoja korzys¢ — probuje
,clagna¢ w swoja strong”, a tak bardzo sa zwiazani..., no i bycie ostem to nic
dobrego... Obrazy te sa w miarg uniwersalne, odwotuja si¢ do czytelnych symboli
1 metafor, nie zawieraja napiséw, ktore mogtyby wyklucza¢ odbiorcg, by obser-
wator nie zrozumiat, co oglada. Nie jest znane autorstwo tych murali, sa przez
niektorych przypisywane stynnemu artyscie graffiti Banksy’emu. Zdumiewajace,
ze i w takich przypadkach moze wkroczy¢ kultura konsumpcji i komercjalizacja.
W 2011 roku dwa murale przypisywane wspomnianemu grafficiarzowi zostaly
rozebrane, przeniesione z Betlejem do galerii Keszler w Nowym Jorku i wysta-
wione na sprzedaz®. Obraz, ktory wydaje si¢ celebrowany w kulturze wspotczesnej,
traci swa propagandowa moc, staje si¢ przypadkowym komentarzem do sytuacji
politycznej i postaw narodow; a zdekontekstualizowany, moze by¢ zupetnie niero-
zumiany w powszechnej powodzi rozmaitych znaczen. Moze poruszaé jednostki
i zostawia¢ oboj¢tny ttum, ktory widzi w takich graffiti, fotografiach czy innych
obrazach jedynie kolejne barwne plamy w otoczeniu.

Czy jednak mozna tu méwi¢ o wizualnej dominacji? Jakie to ma znaczenie,
gdy na domy dostownie spadaja bomby? Nie uda si¢ sporzadzi¢ jednego obrazu
narodowej niecheci, a w niektdrych sytuacjach nieche¢ czy wrogo$¢ wobec innych
narodow jest waloryzowana pozytywnie, rozdawane sa medale za zabijanie innych,
obcych. Za mordowanie sasiadow... W analizach niekiedy do$¢ lekkomy$lnie
»,wrzuca si¢ do jednego worka” patriotyzm i szowinizm, ale trudno nie przyznaé
racji Edwardowi W. Saidowi, gdy do$¢ demagogicznie zauwaza, ze: ,,Nie wolno
nam udawaé, ze w zasiggu naszej reki znajduja si¢ modele harmonijnego i upo-
rzadkowanego §wiata. Rownie wielka nieszczero$cia byloby zakladanie, ze idee
pokoju i wspélnoty maja jakie§ szanse w momencie, gdy dla obrony agresywnie
postrzeganych »zywotnych intereséw narodu« czy nieograniczonej suwerennosci
stosuje si¢ site” (Said, 2009, s. 19).

Wirtualne granice i pogranicza
Internet jako miejsce spotkan

Neil Postman sugerowat, ze rzeczywisto$¢ postrzegamy przez pryzmat jgzy-
kow: ,,A naszymi jezykami sa nasze media. Nasze media sa naszymi metaforami.
Nasze metafory tworza tres¢ kultury” (Postman, 2002, s. 34—35). Mozna uwazac
tg opinig za przesadzona, ale rzeczywiScie, na poziomie indywidualnym do uczest-
nikéow kultury fakty, opinie i inne przekazy docieraja juz przetworzone, czgsto

§ Informacje na ten temat dostepne sa takze na stronie http:/www.tvn24.pl/kultura-styl,8/
galeria-wyciela-graffiti-banksy-ego-to-nielegalne,183300.html (data dostgpu: pazdziernik 2014).
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w formie obrazéw. Media masowe dostarczaja skondensowane, przearanzowane
i zinterpretowane tresci; natomiast pojawienie si¢ mozliwosci przesytania obrazu
w sieci przeksztalcilo sposob komunikowania si¢ na niewyobrazalna w dotychcza-
sowej historii skale. A jak zauwaza Manuel Castells, ,,2,7 tys. lat po wynalezieniu
alfabetu nastgpuje przemiana technologiczna o podobnych wymiarach historycz-
nych, mianowicie, potaczenie rozmaitych sposobow komunikacji w interaktywna
sie¢. Innymi stowy, dochodzi do uksztattowania si¢ hipertekstu i metajezyka, ktore
po raz pierwszy w historii tacza w jeden system pisanie, oralne i audiowizualne
modalno$ci komunikacji ludzkiej” (2010, s. 360).

W przypadku internetu barierg¢ porozumienia stanowi jezyk i niekiedy cena za
dostep do ptatnego portalu czy strony, ale tu granice ustala uzytkownik. Nie sa to
granice transparentne czy tez w ogéle niedostrzegalne, a nie ma potrzeby nieustan-
nie o nich przypomina¢. Funkcja obrazu w sieci jest odmienna od dotychczasowej,
znanej z audiowizualnej rzeczywistosci. Obraz nie jest tu billboardem, znaczacym
przestrzen realna konsumpcyjna czy polityczna retoryka; trwalym elementem
miejskiego krajobrazu. Obrazy tkwiace w sieci czgsto pozostaja w ukryciu, nawet
jesli sa starannie przemyslane i przygotowane. Zawsze moga zosta¢ odnalezione,
ale to juz zalezy od wielu czynnikéw, w tym udzialu mediow korporacyjnych
w ksztattowaniu sieci. Znalezienie grafiki umozliwia i utatwia algorytm®, a nie
indywidualne umiejetnosci czy upodobania'®. Mozna uznacé, ze poza typowo rekla-
mowymi internetowe obrazy nie sa tak nachalne jak graffiti czy plakat w miescie.
Status obrazu jest jednakze odmienny niz przekazoéw wizualnych dotychczasowych
medidw, jego interpretacja wymaga tez innych kompetencji.

Marian Golka zauwaza, ze: ,,Koncepcja wielokulturowosci zaklada, ze
zroznicowanie kulturowe ludzi w danej przestrzeni jest zlozone, czasem trwate
iz wyraznie zarysowanymi konturami oraz liniami granicznymi, innym za$ razem
bardziej zagmatwane, ptynne i mniej uchwytne. W odniesieniu do tych aspektow
potrzebne jest nowe spojrzenie na wielokulturowos¢. Zdaje si¢, ze oferuje je kon-
cepcja transkulturowosci. Dzi$ bowiem kultury nie maja struktury wyspowej, jako
ze w istocie stracily one swa jednorodno$¢ i odrgbnos$¢” (2010, s. 9). Kultura na

° Jak zauwazyt Jenkins, ,nastgpita alarmujaca koncentracja wlasnosci mediow gldwnego
nurtu, z niewielka grupka multinarodowych konglomeratow” (2007, s. 23). Algorytmy wyszukiwa-
rek sa niekiedy podporzadkowane korporacyjnym interesom, czego przyktadem jest zmiana zasad
pozycjonowania wynikow w wyszukiwarce Google, co znakomicie ujmuje tytut artykutu Krzysztofa
Majdana Google zmienia algorytm. Kto nie ma strony na smartfony, spadnie w wynikach (http://wy
borcza.biz/biznes/1,101558,17789828,Google zmienia_algorytm _Kto nie ma strony na_smart
fony .html; data dostgpu: kwiecien 2015). Jest to problem nie tyko dla drobnej przedsigbiorczosci,
lecz takze dla uzytkownikow prywatnych.

1% Mozliwos¢ wyszukiwania zwigzana jest tez z wlasciwo$ciami hipertekstu. Christian Van-
derdorpe przypomina: ,,Zaleznie od charakteru dokumentu i wiedzy o czytelniczej »grupie docelo-
wej«, autor hipertekstu moze sprawi¢, ze dostgp bedzie uzyskiwany za pomoca selekeji, asocjacji,
ciagtosci badz stratyfikacji. Tryby te moga wystgpowacé samodzielnie lub w réznych potaczeniach”
(2008, s. 103). Autor szczegdtowo omawia mozliwosci poszczegdlnych trybow, zwracajac uwage
na zadania tworcow w przygotowywaniu takiego dostgpu, ktory umozliwi uzytkownikowi sieci
dotarcie do nich i pewna ,,kontrolg”.



okreslonym obszarze, nawet kultura wspdlnego jezyka — nie jest spdjna i nigdy
taka nie byla, o czym pisat na przyktad Florian Znaniecki. ,,To, co moze by¢
nazwane jedno$cia kultury, wytwarza si¢ wytacznie na poziomie doswiadczenia
i dziatalnos$ci jednostek uczestniczacych jednocze$nie w wielu systemach kulturo-
wych. Kultura jako taka [...] jest nieuchronnie podzielona na rézne, niesprowadzal-
ne do siebie, porzadki zjawisk: okreslone rodzaje systemow warto$ci wraz z ich
czynnosciowymi korelatami” (cyt. za Szacki, 2004, s. 765). Wspoélnoty daza do
wypracowywania jednosci, ale wykazanie za pomoca przyktadow czy tez empirii
jest niemal niemozliwe. Problemy z identyfikacja, przynalezno$cia, dookreslaniem
tozsamosci rodza si¢ ,,na stykach”, ,,na taczach”.

Nie do konca zatem mozna przyznaé racje Golce, kultury nie tyle stracity
odrebnosé, ile wzbogacily si¢ o nowe jakos$ci. Przeciez takze chodzi o internet,
np. zasoby rosyjskojezyczne czy bazujace na pismie chinskim nie musza mieé
przetozenia na to, co si¢ dzieje na Zachodzie; jezyk stanowi tu wazna granice
miedzykulturowa, podstawowa barier¢ komunikacji, o czym byta juz mowa
(fot. 71 8).
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Fot. 7. Printscreen ze strony internetowej w jezyku japonskim, zrodto: http:/toyokeizai.net/articles/
-/51857 (data dostepu: pazdziernik 2014)

Nie zawsze instytucje czy prywatne osoby zamieszczajace swoje strony w sieci
zapewniaja mozliwo$¢ czytania w obcym jezyku. Bez ttumaczenia nie daje si¢
szansy innym na zrozumienie. ,,Jtumacz Google” — wykorzystywany niekiedy
bardzo nieudolnie — nie zalatwi sprawy, nie przenikniemy swobodnie przez obca
kulturowo tkanke. Bez ,,poliglotyzmu” nie istnieje si¢ w internecie. Historia zna
koniecznos$¢ postugiwania si¢ rodzimymi jezykami w celach porozumiewania si¢
na poziomie migdzynarodowym, przyktadem moze by¢ stynny kamien z Rosetty,
zawierajacy dwujezyczny, grecko-egipski tekst w trzech zapisach (po egipsku
zapisano hieroglifami i pismem demotycznym). Od razu warto zaznaczy¢ komer-
cjalizacje, ktora z dawnego dekretu uczynita modny gadzet. Kamien z Rosetty,
ktory obecnie funkcjonuje w kulturze jako pamiatka z The British Museum (torba
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Fot. 8. Printscreen ze strony internetowej w jezyku rosyjskim, http://www.vesti.ru/doc.html?id=
2086418 (data dostepu: pazdziernik 2014)

z nadrukiem, przycisk do papieru na biurko, magnes na lodéwkg itd.), gubi symbo-
likg warto$ci porozumienia migdzy kulturami. To kolejny przyktad, wskazujacy,
ze spotkanie w obrazach stracilo swa sil¢ — nie rozumiemy symboliki, czg$¢
symboli wytarla si¢ kompletnie, stopniowo powstaja nowe, a internauci i nowe
pokolenia dokonuja swojej interpretacji zastanych i nowych symboli i obrazow.

A zatem granice miedzykulturowe w wirtualnym $wiecie przebiegaja inaczej
niz w $wiecie realnym, wyznacza je linia zrozumienia przekazu. Dominacja
jezyka angielskiego przyczynia si¢ do pewnego ubostwa Zachodu, ktore polega
na tym, ze poshugujace si¢ tym jezykiem osoby nie sa w stanie aktywnie wiaczy¢
si¢ W to, co proponuja inne kraje, uzywajace na przyktad alfabetu innego niz
facifiski. Blokada komunikacji jest sam zapis, i tu mozna méwi¢ o hegemonii
obrazu, ktory jest odbierany przez rozmaitych uzytkownikow, ale warto zapytac,
na jakim poziomie rozumienia i akceptacji? Bez kontekstu, bez podpisu obraz
pozostaje surowym tworzywem dla wyobrazni, a mtode pokolenie tworzy wtasne
symbole czy tez ich odczytanie. Stopniowo zanika wspdlne uniwersum wizualne.
I tu rodza si¢ pytania, czy jest to tylko drobna trudno$¢ do pokonania? Jak o tej
barierze si¢ moéwi? Czy w ogole o tym si¢ mowi? Jakiego rodzaju nieporozumienia
wchodza w gre? Swiat arabski, cywilizacja chinska takze postuguje si¢ znakiem
nieuchwytnym dla mieszkancéw Zachodu bez przeszkolenia. Jak przypomina
Patrick Savidan: ,,W rzeczywisto$ci grup etniczno-kulturowych jest o wiele wig-
cej niz panstw narodowych. Obecnie jest na swiecie nieco ponad 190 suweren-
nych panstw, ponad 5 000 grup etnicznych, z ktérych kazda postuguje si¢ innym
jezykiem, z czego wyodrebniono blisko 600 grup jezykowych. Te dane potwier-
dzaja doniostos¢ kulturowego zrdéznicowania w skali §wiatowej”!! (Savidan, 2012,

' Autor postuguje si¢ do§¢ dawnymi badaniami — z roku 2001, zauwaza tez, ze ,,Jedynie
Islandia i Korea sa niekiedy przedstawiane jako kraje homogeniczne pod wzglgdem kulturowym”
(Savidan, 2012, s. 15, przypis).



s. 15). Jednakze doniosto$¢ ta i celebrowanie odregbno$ci nie zmienia faktu trud-
nosci porozumienia.

Odnoszac si¢ do dominacji jezyka angielskiego w kulturze wspodlczesnej, warto
przywota¢ spostrzezenia Anthony’ego Smitha, na temat geopolityki informacji:
»Zaczynamy odkrywaé, ze dekolonizacja i pojawienie si¢ ponadnacjonalizmu
nie przyniosty zakonczenia relacji imperialistycznych, lecz byly zaledwie rozsze-
rzeniem geopolitycznej sieci, plecionej od czasow renesansu. Nowe media maja
moc przenikania glgbiej w »przyjmujaca« kulturg niz wszelkie inne wcze$niejsze
przejawy zachodniej technologii. Wynikiem tego moze by¢ niezwykle spustoszenie
i nasilenie sprzecznosci spotecznych w dzisiejszych rozwijajacych si¢ spoleczen-
stwach” (cyt. za Said, 2009, s. 333—334).

Organizacja wirtualnej przestrzeni spotkan migdzy kulturami wymaga elektro-
niki 1 poruszania si¢ w obrebie okreslonych programéw i standardow sieciowych
— nie negocjowanych a narzuconych — tak ze komercjalizacja i amerykanizacja
tu dominuja. I jesli pogranicza sa takimi laboratoriami kultury, tozsamosci,
solidarnosci, etnicznosci czy tez globalizacji, to w przestrzeni wirtualnej granica
jezykowa jest bardzo wyrazna. Laborantem jest tu uzytkownik, wazne sa jego
zdolnosci, przygotowanie i cele. Czasami przypadkowe eksperymenty, czasami
celowe, czego nie mozna by¢ pewnym.

Granice i obrazy

Przygladajac si¢ omawianym przyktadom mozna spyta¢, jak granica migdzy-
panstwowa, mi¢dzykulturowa, migdzyludzka jest obecnie rozumiana? Zdaniem
Savidana, ,,wszystko wskazuje na to, ze dzigki globalizacji i pod wptywem rozwoju
demograficznego oraz nasilenia migracji proces etniczno-kulturowego réznicowa-
nia wciaz bedzie si¢ intensyfikowat i przys$pieszal” (Savidan, 2010, s. 9); a zatem
mozemy si¢ spodziewaé, ze tych granic bedzie coraz wigcej. Bez odpowiedzi
pozostaja pytania, jak maja si¢ przemieszczenia i migracje do spotkania kultur?
Czy spotykaja si¢ kultury, czy tez ich cienie? A moze spotykaja si¢ jedynie ich
karykaturalne, uproszczone, stereotypowe wersje?

,Wspolczesny §wiat — pisze Anna Sliz — wymusza na czlowieku posiada-
nie kompetencji migdzykulturowych, ktoére kreuja otwarte formy komunikacji
prowadzace do zgodnej koegzystencji” (Sliz, 2009, s. 42). Wazne sa tu nie tylko
kompetencje migdzykulturowe, ale tez rozw¢j kultury, do ktoérego niezbgdna jest
»Lwymiana gendw’: konieczne jest urozmaicenie, aby nie doszto do wypaczenia,
wyjatowienia kultury i jej ,,skamienienia”, w sposob naturalny kultury rozwijaja
si¢ przez przeksztatcanie dawnych form i dodawanie roznych elementéw. Zapasé,
wymarcie, stagnacja moga si¢ przydarzy¢, gdy powielamy tradycje bez innowacji
i motywacji do jej utrzymania. Natomiast problemy dotyczace spotecznych aspektow
wielokulturowo$ci w sieci naleza do szerszego spektrum przeksztatcen spotecznych
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we wspotczesnym $§wiecie, o czym pisali badacze, tacy jak Bruno Latour (2010),
Manuel Castells (2010) czy Michel Maffesoli (2008), brak tu miejsca na
dyskusje tych zagadnien.

W swietle powyzszego wydaje si¢, ze przedmiotem szeroko zakrojonych badan
mozna byloby uczyni¢ proby odpowiedzi na pytania: Jak si¢ w wirtualnym $wiecie
spotykaja rézne kultury? Czy tu doszto do wygaszenia potencjalnych sporow?
Czy rzeczywiscie dzigki internetowym mozliwo$ciom kontaktu miedzy kulturami
wszelkie bariery legly, jak mury Jerycha na glos Jozuowej traby? Analogia ta jest
tu jak najbardziej na miejscu — spotkanie kultur w tym wypadku nastapito dos¢
gwaltownie, starozytni [zraelici najechali swoich sasiadow, historia petna jest tego
rodzaju spotkan... Animozje migdzynarodowe przenosza si¢ nie tylko do komen-
tarzy pod ré6znymi wiadomos$ciami z polityki migdzynarodowej, lecz takze do gier
i zabaw wirtualnych, takich jak gra zaprojektowana przez Litwinow, ktora polega
na wyrzuceniu Polakow z terytorium Litwy, bardzo popularna na Facebooku!'2.

Spotkania kultur w obrazach przypominaja o jeszcze jednej waznej cesze obrazu:
nie jest on nigdy w odbiorze jedynym i samodzielnym medium. W doswiadczaniu
$wiata przewaza wielozmystowos$¢. Granica w gorach, §lady muru berlinskiego —
to nie tylko obrazy, ale takze dzwigki rozmow, szum miasta czy odglosy natury,
zapach i doznania dotykowe. Nigdy doswiadczanie nie jest jednowymiarowe,
jednozmystowe. W internecie tez mozna uzyska¢ wielozmystowe doswiadczenie;
i nie chodzi tylko o sytuacje¢ odbioru, a takze o wlasciwosci hipertekstu. I w tym
przypadku réwniez obraz granic dociera do granicy oddziatywania obrazu...
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Spoteczno-kulturowe aspekty ekskluzji
I inkluzji w przestrzeni miejskiej

Abstract: The aim of the article is to discuss the issues of exclusion and inclusion in relation to the
urban space. The exclusion and the inclusion are analyzed as the socially constructed terms. The
authors assume that the sense of those terms starts to be reality through the spatial context of the
local community life. So the meanings of the exclusion and inclusion are constructed in the process
of defining the “normality”, functionality, attraction of the life space. In the article there are the
references to the results of the empirical research which confirm the complex and ambiguous — for
various social categories — way of perceiving and defining social change. Moreover, the manifesta-
tions of change seen by some as leading to the inclusion (e.g. revitalization of the space), for others
are becoming the excluding factors. In the process of creation of the meanings of the urban space,
its (less or more) exclusive or inclusive character, the important factors are: the knowledge of the
place, the place attachment, the sense of security, the sense of influence on the particular place.

Key words: exclusion, inclusion, social constructivism, local urban community and space

Cel i gtébwne wilasciwosci poruszanej tematyki

Zagadnienia spotecznej ekskluzji i inkluzji zdobyty sobie, co skadinad dobrze
wiadomo, mocne i znaczace miejsce w badaniach spotecznych, a podejscie
socjologiczne w realizacji tego kierunku zainteresowan zdecydowanie wysuwa
si¢ na plan pierwszy. Uzyskane juz dzigki temu i nadal poszerzane wyniki nie
tylko wzbogacaja nasza wiedz¢ o spoteczenstwie, lecz takze przyczyniaja si¢ do
pogtebionych, intensywniejszych debat oraz rozwiazan praktycznych poswigco-
nych korespondujacym dylematom. Zajmujac si¢ ekskluzja oraz inkluzja spoteczna
jestesmy w zlozonym, ale tez podlegajacym integracji obszarze teorii, aksjologii,
poszukiwan empirycznych i zastosowan aplikacyjnych.



Podkreslona wielorako$¢ owego nurtu nie moze, wrgcz nie powinna by¢ tutaj
przedmiotem jakiej$ proby rekonstrukcyjnej. W tej krotkiej, a w konsekwencji
bardzo ograniczonej w swym zakresie wypowiedzi koncentrujemy si¢ na jednym
aspekcie, jakim jest spojrzenie przez pryzmat przestrzenno-spolecznej rzeczywi-
stosci miejskiej 1 odniesienie do tej rzeczywistosci. Podkreslamy, ze $wiat miasta
zarowno jest podtozem ekskluzyjno-inkluzyjnych zjawisk oraz procesow, jak
i podlega w ich nastgpstwie zmianom. Zajmujac si¢ tym, formutujemy najpierw
uwagi o ogolniejszej wymowie, pochodzace z obszaru mysli spolecznej. Nastgpnie
dzielimy si¢ skromnymi, ale jak sadzimy charakterystycznymi oraz pouczajacymi
fragmentami przeprowadzonych badan empirycznych. Zmierzamy réwniez do
zasadniczych z tego punktu widzenia konkluzji.

Podstawy konceptualne i kierunki interpretacji

Zacznijmy od spostrzezenia, ze zagadnienia zapowiedziane w tytule niniejsze-
go artykulu maja swoja podstawowa wymowge problemowa. Podobnie jak w wielu
innych przypadkach podejmowanych w naukach spotecznych, nie jest to kwestia
bezdyskusyjna, ale mozemy z przekonaniem napisa¢, ze dominujacy kierunek daje
si¢ sprowadzi¢ do zatozenia, ze ekskluzja spoteczna sktania, ogdlnie to ujmujac,
do niepokoju, a dazenie do jej przezwycigzenia, do spotecznej inkluzji, jest pozy-
tywnym kierunkiem zmiany spotecznej. Zrédta tego sposobu myslenia, badan,
wreszcie aplikacji, sa zroznicowane. Nie wdajac si¢ w poswigcona temu bardziej
szczegotowa analizg, zwrdé¢my na przyktad uwage na znaczaca wymowe koncepcji
grup mniejszosciowych, a wigc takich, ktorych cztonkowie sa odrézniani od innych
z zamiarem odmiennego i nieréwnego ich traktowania. W §lad za tym dochodzimy
do $cislej rozumianego zjawiska ekskluzji, oznaczajacego skadinad réznorodne
przejawy uposledzenia spotecznego i ograniczonych mozliwosci partycypacji
w tych okoliczno$ciach, ktore sa, a raczej moglyby by¢ dostepne. Dodajmy od
razu, ze tak interpretowana ekskluzja ma swoje, by tak rzec, konkretne empiryczne
desygnaty. Moze ona wystepowa¢ w lokalnym $rodowisku danych warunkow
zamieszkania, na szerzej rozumianym rynku mieszkaniowym, w instytucjach
edukacyjnych, na rynku pracy, wobec stuzby zdrowia, wymiaru sprawiedliwosci,
w zwiazku z zyciem kulturalnym i rozrywkowym, takoz w zwiazku z przejawami
zycia politycznego i w innych przypadkach. Socjologiczne zadania sa w zwiazku
z tym az nazbyt oczywiste: potrzebna jest konkretyzacja badan i ewentualnie —
co naszym zdaniem jest w pelni usprawiedliwione — poszukiwanie rozwigzan
inkluzyjnych.

Oczywistym i stanowiacym szczeg6lne wyzwanie kontekstem jest miasto
i specyficzne dla niego wlasciwosci, cechy funkcjonowania. Trudno sobie wyobra-
zi¢ wyodrebniajace si¢ wzglednie skoncentrowane realia, w ktorych wielos¢ oraz
wielorako$¢ zjawisk jest rownie bogata. Obraz odzwierciedlajacy to bogactwo jest
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w obrgbie naszej dyscypliny obszarem samym w sobie — doskonale wiemy, jaka
pod tym wzgledem byla i jest socjologia miasta. W tym miejscu stwierdzmy co$
réwnie prostego, co dobitnego: ci, ktdrzy ja uprawiaja, w odwolaniu do réznych
punktow widzenia, czgsto poruszaja si¢ migdzy dwoma biegunami. Z jednej strony,
zwracaja si¢ ku przestrzeni, ku jej cechom i korelatom materialnym, z drugiej stro-
ny — ku postaciom i przejawom odpowiadajacego im zycia spotecznego. Prowadzi
to oczywiscie do miejskiego zjawiska i problematu rzeczywisto$ci przestrzenno-
-spotecznej. Tak interpretowana struktura miejska wymaga migdzy innymi
uwzglednienia skadinad dobrze zbadanej swoistej zlozonosci, ktora powtdrzmy
w jednym zdaniu: na 6w przestrzenno-spoteczny, strukturalny charakter miasta
wplywaja szeroko rozumiane zjawiska sktadajace si¢ na wymiary mikro- oraz
makrostrukturalny — a jednocze$nie to samo miasto odznacza si¢ wzglednie
autonomicznym ,,wlasnym” wymiarem strukturalnym sredniego rz¢du. Ma to bez-
posrednie, uchwytne konsekwencje w przypadkach wlasciwej tej rzeczywistosci
dynamiki, w tym interesujacych nas procesow ekskluzji i inkluz;ji.

Jesli za$ tak, dodajmy kolejna uwage wprowadzajaca. Istnieja zasadnicze
argumenty sklaniajace do stwierdzenia, ze struktura jest obiektywnym zjawiskiem
czy, powiedzmy, faktem. Sa tez réwnie mocne argumenty prowadzace do bardziej
subiektywnej interpretacji. Narracje oraz wlasciwe im $rodowiska narracyjne sa
tymi czynnikami, ktére co najmniej wzmacniaja, jesli nie konstruuja $wiadomosé
spoteczna, moga nadawac jej tre$¢ oznaczajaca aspekty problemowe. Z przekona-
niem podkreslmy, ze odnosi si¢ to dyskutowanej tutaj problematyki.

Tytutowe spoteczno-kulturowe aspekty ekskluzji i inkluzji spotecznej w prze-
strzeni miejskiej maja zatem dla nas sens podwdjny. Po pierwsze, w wg¢zszym znacze-
niu, chcemy zwroci¢ uwage na te wtasciwosci jednostek i zbiorowos$ci spotecznych,
ktore sprzggajac sig, tworza uktad czynnikow okreslanych w socjologii wlasnie
ekskluzja i inkluzja spoteczna, a w ktorej przestrzenh — jako $rodowisko zaré6wno
materialne, jak i spoleczne — ma niebagatelne znaczenie. To dziedzina wiedzy
socjologicznej, ktéra ma juz ugruntowana pozycjg, wazne osiggnigcia teoretyczne
i badawcze o charakterze empirycznym. Po drugie, chcemy zwroci¢ uwagg na
mniej oczywisty kontekst spoteczno-kulturowy, w jakim tworzy si¢ sam dyskurs
o ekskluzji i inkluzji spotecznej. Odwotujac sie do perspektywy spotecznego kon-
struktywizmu podejmiemy wigc kwestie metateoretyczna, odnoszaca si¢ do tych
pojgc¢ jako spotecznie wytwarzanych i redefiniowanych w spoteczenstwie, ktorego
dotycza. Chodzi nie tyle o wyrafinowane dyskusje badaczy na temat wazno$-
ci tego czy innego wskaznika ekskluzji i inkluzji, czy o réznice w statystycznych
modelach wyjasniajacych te zjawiska, ile o to, co dzieje si¢ ,,wokot” tych pojec:
jak sa interpretowane pod katem ich spotecznego oddziatywania i ,,programow
naprawczych”, ktorych sa podstawa i przyczynkiem. Przykladem niech bedzie
pojgcie ,,dzieci ulicy”, ktore balansujac pomigedzy jezykiem naukowym, politycz-
nym i potocznym przyjmuje rozmaite znaczenia, stajac si¢ pojeciem-wytrychem
(por. Frysztacki, N6zka, Smagacz-Poziemska, 2011). Podobna specyfike
maja tez inne pojecia; dla przyktadu podajmy te Scisle odnoszace si¢ do stanu
spoteczno-przestrzennego: ,,rewitalizacja” i ,,gentryfikacja”. W dyskursie medial-



nym i naukowym oba w zasadzie utracily jednoznaczny sens odnoszony do procesu
zmian w zdegradowanej przestrzeni spotecznej, a ktérego celem jest, uzywajac
projektowego zargonu, poprawa jako$ci zycia mieszkancow, przeciwdziatanie
wykluczeniu spotecznemu i budowanie spojnosci spotecznej. W praktyce spotecznej
— wlasnie na poziomie zycia codziennego — okazuje sig, ze sens tych termindw jest
spotecznie konstruowany, zalezny od perspektywy aktoréow spotecznych, kultury
lokalnych instytucji, formy i tresci przekazow medialnych itd. Czgsto oznacza to
zderzanie si¢ wizji lepszego zycia, bezpieczenstwa, atrakcyjnosci przestrzeni, jaka
z jednej strony tworza projektanci i spoteczni ,,reformatorzy”, a z drugiej ci, ktorzy
zamieszkuja dana przestrzen, nie zawsze — i niekoniecznie — spostrzegajacy ja
jako wymagajaca korekty. Co wigcej, z perspektywy mieszkanca-uzytkownika
danej okolicy konieczno$¢ zmian czgsto obejmuje nie tylko (lub nie tyle) sama
przestrzen, lecz takze indywidualne i spoteczne praktyki, ktore bywaja zarowno
pierwotnym, jak i wtérnym czynnikiem fizycznej, spotecznej, kulturowej, eko-
nomicznej degradacji znajdujacej si¢ na mapie miasta okolicy, stajac si¢ jedna
z gtéwnych, odsrodkowych sit wypychajacych ludzi z danej przestrzeni.
Ekskluzja i inkluzja spoteczna — terminy, ktore spopularyzowaty sie w Polsce
w ostatniej dekadzie i pod wptywem unijnego dyskursu o spdjnosci spotecznej
— w duzym stopniu dotycza wlasnie miejskiej przestrzeni, bo ich empiryczny
charakter dokonuje si¢ na poziomie praktyk i wzoréw dziatania realizowanych
w konkretnej, materialnej przestrzeni zycia tych wszystkich, ktorzy w miastach
zyja lub na ktérych miasto (jako zjawisko spoleczne) ma wplyw; w warun-
kach europejskich mozna powiedzieé, ze na cale spoteczenstwo. Mechanizmy
wykluczenia spolecznego maja réwniez swoj systemowy, bardziej abstrakcyjny
kontekst, jesli mowimy na przyktad o przepisach okreslajacych réwnos$¢ dostepu
pewnych kategorii spotecznych do okreslonych zasobdéw, w tym na przyktad we
wspomnianych sferach edukacji, rynku pracy, ochrony zdrowia. To aspekt istotny,
zwlaszcza na etapie tworzenia polityki publicznej, ale de facto jest tylko elementem
bardziej ztozonej ramy strukturyzujacej rzeczywistos¢ i wspotokreslajacej to, co
mysla i czynia aktorzy spoteczni. Do zrozumienia mechanizmow wykluczania
i wlaczania spotecznego podstawa jest badanie praktyki spotecznej, w niej bowiem
— w okreslonych, czgsto lokalnych kontekstach spoteczno-kulturowych — uni-
wersalne modele, zasady i definicje przyjmuja bardzo specyficzna, zré6znicowana
forme 1 tres¢. Widoczny we wspotczesnej socjologii powrdt do badania zycia
codziennego i rutynowych praktyk to z jednej strony ponowne odczytywanie teo-
retycznych zalozen klasykow (np. zwlaszcza Georga Simmela, ale tez Michela de
Certeau), z drugiej strony to rozwijanie teorii i metodologii przyjmujacych wtasnie
taka ztozona, dualna, procesualna specyfike §wiata spotecznego. W rozwijanych
teoriach socjologicznych ro$nie znaczenie przestrzeni rozumianej jako materialny
wytwor spoteczny, ktory jest elementem kontekstu interakcyjnego na poziomie
mikrostruktur, a w konsekwencji rowniez na poziomie struktur wyzszego rzedu.
Okreslone czasoprzestrzennie granice sa, oprocz wspodtobecnosci aktordéw i ich
swiadomosci i refleksyjnosci, jednym z podstawowych skladnikow schematu
interakcji w teorii strukturacji Anthony’ego Giddensa (2003, s. 331—334).
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Manuel Castells wprost stawia hipoteze, ze we wspodlczesnym spoteczenstwie
czas jest strukturyzowany przez przestrzen — w przeciwienstwie do przesztosci
i spoteczenstwa przemystowego, ktére byto zdominowane przez czas; wowczas to
,urbanizacja i industrializacja byty traktowane jako cz¢$¢ wielkiego uniwersalnego
postepu, wymazujacego tradycje i kultury zakorzenione w miejscu. W naszym
spoleczenstwie, w spoleczenstwie sieci, to, gdzie zyjesz, determinuje twoj czas
jako ramy odniesienia. Jesli jeste$ mieszkancem przestrzeni przeptywow albo jesli
zyjesz w migjscu, ktdre jest weztem w sieci, to bezczasowy czas [timeless time]
(przejawiajacy si¢ szalonym wyscigiem z zegarem) bgdzie twoim czasem, takim
jak na Wall Street czy w Dolinie Krzemowej. Jesli jestes w fabrycznym miescie
w Delcie Rzeki Pertowej, czas chronologiczny [chronological time] bgdzie na ciebie
wplywat tak, jak byto to w najlepszych czasach Tayloryzmu w Detroit. I jesli zyjesz
w wiosce w Mamiraua, w Amazonii, czas biologiczny [biological time), czyli zwy-
kle znacznie krotsze zycie ludzkie, bedzie kierowato twoim zyciem” (Castells,
2004, s. 89). Castells, podobnie jak Saskia Sassen (1998), piszac o nowej geografii
centralnos$ci, zwraca de facto uwage na znaczenie bycia przez jednostki i zbioro-
wosci w tej, a nie innej przestrzeni, co wykracza poza ekologiczne rozumienie
pozycji przestrzennej w strukturze bezposrednich relacji i oznacza potencjalnos¢
dziatania realizowanego poza linearnym rozumieniem czasu oraz przekraczajacego
dychotomie: tutaj — tam, bezposredni — posredni.

Przyjecie takich zatozen oznacza uznanie, ze réwniez w przypadku pojgcia
wykluczenia spolecznego nalezy uwzglednié przestrzen — nie jako neutralne, wrecz
bezbarwne tlo dla manifestujacych sig cech jednostki (jakie ma zasoby finansowe,
wyksztatcenie, w jakim jest wieku, jaka jest struktura jej rodziny, ilu ma przyjaciot
itd.), ale jako zmienna, ktora jest zarazem zalezna i niezalezna, bo jednocze$nie
jest rezultatem tych innych cech jednostki oraz czynnikiem ksztattujacym te cechy.
Kontekstualno$¢ i relacyjnos¢ wykluczenia spotecznego oznacza, ze w lokalnym,
Scisle przestrzennym kontekscie zycia danej wspolnoty konkretyzuje sig jego sens.
Wszelkie desygnaty i wskazniki wykluczenia odnosza si¢ do pozycji zajmowanej
przez jednostke i grupg, a ta definiowalna jest tylko w odniesieniu do innych pozy-
cji. Ubdstwo czy bariery w dostgpie do infrastruktury maja empirycznie inny sens
w miastach porownywalnych nie tylko w skali globalnej (np. tzw. bogatej Potnocy
i biednego Potudnia), ale tez w skali jednego kraju. To oczywiscie tylko pojedyncze
aspekty, w $lad za ktorymi mozemy rozwija¢ dyskusj¢ poswigcona ,,aktywne;”
przestrzeni miejskiej w zakresie interesujacej nas problematyki.

Przyczynki empiryczne

W celu choéby bardzo skromnego (co tez juz zasygnalizowano) zobrazowania
wspomnianych wezesniej kwestii odwolamy si¢ do wybranych wypowiedzi z wywia-
dow prowadzonych w ramach badan ,,Spoteczne zamykanie (si¢) przestrzeni. Wptyw



wykluczenia spotecznego na postrzeganie i poznawcza schematyzacje¢ przestrzeni
fizycznej oraz zachowania terytorialne osob wykluczonych™, zrealizowanych wsrod
dorostych mieszkancow dwoch duzych polskich miast (oznaczonych dalej: MI i MIT)?
w okresie od kwietnia do lipca 2014 roku. Nie bez znaczenia jest tutaj zastrzezenie,
ze wywiady — ktorych wyniki zostana przywolane — przeprowadzono wsrod
mieszkancéw dzielnic uznanych przez lokalnych ekspertéw, w tym pracownikow
instytucji pomocowych prowadzacych rekrutacje, za przestrzenie zdegradowane
czy tez ,,enklawy biedy”. Wszystkie wywiady realizowano zaréwno wsrdéd osob
pracujacych posiadajacych wlasne mieszkania, bezrobotnych klientow pomocy
spolecznej zamieszkujacych mieszkania socjalne lub komunalne, jak 1 w$rdéd oséb
bezdomnych. Lacznie w ramach projektu — z uwzglednieniem etapu pilotazowego
— zrekrutowanych zostato ponad 130 respondentéw. Materiat empiryczny groma-
dzony byt z wykorzystaniem metod ilosciowych i jakosciowych, w tym wywiadow,
schematycznych rysunkéw map okolicy i jej granic oraz fotospacerow. Odwotujac si¢
do konstruowanych przez respondentéw zdroworozsadkowych teorii rzeczywistosci
i biezacych interpretacji sytuacji, w jakiej si¢ znajduja, badano zwiazek, w jakim
pozostaje doswiadczenie wykluczenia — w sensie obiektywnym i subiektywnym —
z kategoryzacja wiedzy na temat miejsca zamieszkania, a w tym z jego waloryzacja,
identyfikacja przestrzeni jako wtasnej, sposobem jej uzytkowania.

Badania realizowane byly migdzy innymi na podstawie poznania opinii respon-
dentéw na temat ich — wczesniej przez nich samych zdefiniowanej — najblizszej
okolicy. W wypowiedziach respondentéw wyraznie zaznaczat sig¢ swoisty dwubie-
gunowy stosunek do miejsca zamieszkania: z jednej strony przywiazanie, poczucie
bycia u siebie, a z drugiej strony watpliwa ,,jako$¢” spotecznej i fizycznej substancji,
wiasciwa dla zamieszkiwanej okolicy.

Podoba mi sig tutaj, tutaj mam znajomych, rodzicéw, rodzing dalsza [...]. A nie
podoba mi si¢ ze wzgledu na to, co si¢ tu dzieje. Gowniarze jak si¢ ochleja, to

7aczynajg. ..
Kobieta 1MI

Mam sasiadki, kolezanki. Cztowiek zyje sobie. [Ale] duzo ludzi wolatoby si¢ stad

wyprowadzié¢. To nie jest bezpieczna ulica.
Kobieta 2MI

Ja czulabym si¢ bardzo zle, gdybym musiala si¢ przeprowadzi¢. [...] Chciatabym
tu zosta¢, znam ludzi, znam wszystko, a mozna jeszcze gorzej trafié. [...] Zdecy-
dowanie jest tutaj mato przedsigbiorstw [sic!] robionych dla matych dzieci, ge-
neralnie malo jest rzeczy robionych, ale tak, to jest fadna [okolica], zazieleniona,

nie ma placéw zabaw, a jak sa, to obskurne.
Kobieta 7MI

! Projekt finansowany ze $rodkow Narodowego Centrum Nauki, przyznanych na podstawie
decyzji numer DEC-2012/05/B/HS6/03876.

2 Analiza obejmuje dane z wywiadow z miast, ale w ramach projektu przeprowadzono réwniez
badania na terenach wiejskich, w obrgbie ktorych zlokalizowane sa osiedla po bytych panstwowych
gospodarstwach rolnych.
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Powtarzajaca si¢ w wypowiedziach badanych wizja ,,inkluzyjnej przestrzeni”
rodzita napigcia, wybrzmiewaly w nich obawy o powodzenie projektu zmian
1 jego rezultaty — a w tym, czy np. wraz z realizacja projektu rewitalizacji
obszaru z pierwotnie zrujnowanej i wykluczajacej ludzi przestrzeni nie zostana
wykluczeni ci, ktérzy ja aktualnie zamieszkuja. Dla przyktadu przywotujemy
wypowiedzi lokatorow mieszkan komunalnych, ktorzy korzystaja ze $wiadczen
Z pomocy spoteczne;:

[...] stary budynek tutaj rozpieprzaja, buduja nowe, a ludzi nie sta¢. Mnie by
w zyciu nie bylo sta¢ zaptaci¢ 6 200 [za metr kwadratowy mieszkania]... Mnie
si¢ wydaje, ze ludzi biednych to chca stad catkiem usuna¢ [...]. To ma by¢ tak:
budynek, sklep na dole, biura i ludzie najbogatsi maja tu mieszkac.

Megzczyzna 1MIL

Takim i podobnym opiniom towarzyszy przekonanie o konieczno$ci zmian:

Tu si¢ nic nie robi, tu si¢ nic nie inwestuje. Tu si¢ czeka, az si¢ co$ zawali. Ta
okolica jest bardzo zaniedbana. Wszedzie, gdzie sig idzie i si¢ patrzy, to jest co$
robione, a tutaj [...] palilo si¢ trzy lata temu na klatce, i nic nie zrobili po tym
pozarze. Nawet nie robig nic, zeby stalo sig¢ tutaj bezpiecznie;j.

Kobieta 3MI

W istocie, w przywotlanych opiniach wskazywany jest problem wykluczenia
zudzialtu w—powiedzmy z pewnym uproszczeniem —,,dobrej jako$ci przestrzeni”,
ktora zarezerwowana jest dla innych. Dlatego ,,0 ile w sferze definicji czy dyskursu
teoretycznego trudno jednoznacznie rozstrzygnac, gdzie konczy si¢ wykluczenie,
a zaczyna inkluzja, o tyle w sferze dziatan juz o to tatwiej” (Broda-Wysocki,
2012, s. 44). Dziatan, dodajmy, ktére rodza si¢ miedzy innymi z ludzkich nadziei,
oczekiwan, aspiracji, obaw, a czasami zniechgcenia i poczucia krzywdy.

Chcac zatem przyblizy¢ to, jak w tym Sci$le przestrzennym konteks$cie zycia
danej wspolnoty konkretyzuje si¢ sens wykluczenia, zejdziemy do poziomu praktyk
spotecznych i zindywidualizowanych wyobrazen na temat miejsca zamieszkania.
W przywolywanych tutaj badaniach pytano migdzy innymi o to, co czyni dana
przestrzen atrakcyjna, co powoduje, ze ludzie chca w niej mieszkac, i jakie zmienne
wplywaja na ich poczucie bezpieczenstwa? W wypowiedziach respondentow bar-
dzo czgsto wystgpowaly podziaty miasta na lepsze i gorsze okolice, ktore czasami
wprost wyznaczane byly forma zabudowy i sposobem urzadzenia przestrzeni.
Badani zwracali takze uwage na walory, jakie wiaza si¢ z dostepem do okreslonych
ushug (ich fizyczna bliskoscia lub dobra z nimi komunikacja), podkreslano tez
znaczenie lokalizacji zajmowanego przez siebie mieszkania (np. blisko$¢ centrum,
przystankow, sklepow, obiektow umozliwiajacych rekreacje i/lub wypoczynek,
terenow zielonych), jak i dobre skomunikowanie z innymi atrakcyjnymi przestrze-
niami miasta. Okolice lubiane byly w znacznym stopniu za to, co si¢ respondentom
w nich podobalo, a byly to zwykle aspekty fizyczne, wizualne i organizacyjne
przestrzeni, w mniejszym za$ stopniu czynnik ludzki sensu stricte.



Nie ma paskudnych starych domoéw wokdét mnie, ktore robia przygngbiajace

wrazenie.
Kobieta SMI

Lepsza okolica to taka, ktéra rozni si¢ od innych z jednej strony przede wszyst-
kim jako$cig samych budynkéw, lokali, z drugiej za$ ,,jakoScia zamieszkujacych
ja lokatoréw i bywajacych w niej osob. Bez wzgledu jednak na jako$¢ przestrzeni,
istotnym czynnikiem decydujacym o tym, czy respondenci lubili swoja okolicg, czy
tez jej nie lubili, byto przyzwyczajenie wynikajace z zasiedzenia lub wychowania
si¢ w danym miejscu, z czym wiazala si¢ zazwyczaj tez jego lepsza znajomo$§¢ —
znajomos$¢ samej przestrzeni, jej urzadzenia i topografii, znajomo$¢ ludzi, poczucie
bycia w sieci, blisko$¢ rodziny i przyjaciot:

Jak sig cztowiek do czegos przyzwyczaja, to lubi.

Mgzczyzna 2MI
Przyzwyczailem si¢ po prostu. Moégtbym na przystanek i$¢ z zamknigtymi
oczami. Mam swoje ulubione sklepy, swoich ulubionych sprzedawcoéw, swoich
sasiadow. ..

Mgzczyzna 2MII

Przywiazany jestem. Moi rodzice tez tu mieszkali, moj dziadek.
Megzczyzna 3MII
[...] tu si¢ urodzitam, tu si¢ wychowatam i po prostu tutaj zyjg. To co mi sig tu

ma nie podobac?
Kobieta 4MI

[lubig ja] moze dlatego, ze ja znam. Nie czujg si¢ tutaj obco.
Megzczyzna 3MI

Nawet wtedy, gdy przedstawiane byty zarzuty dotyczace jakosci infrastruktury
i ludzi z sasiedztwa, to zdecydowana wigkszo$¢ respondentow deklarowata, ze
w okolicy zamieszkania ,,czuje si¢ jak u siebie”. Dziata tutaj czynnik przyzwy-
czajenia, istotna rolg odgrywa tez znajomo$¢ miejsca, w sensie topograficznym,
blisko$¢ ulubionych miejsc, ,,zaprzyjaznionych” punktéw ustugowych, w ktérych
zna si¢ ludzi, zawiazalo si¢ przyjaznie i jest si¢ rozpoznawalnym. Swoje miejsca
to tez takie, z ktorymi wigza si¢ okreslone wspomnienia, miejsca przewidywalne,
gdzie cztowiek niczego si¢ nie obawia.

Kolejnym istotnym elementem, ktory w tym miejscu przywotamy, spajajacym
wzajemnie ludzi oraz ludzi z przestrzenia, jest poczucie bezpieczenstwa. Jego brak
bywa jednym z gléwnych powoddéw eskapizmu przestrzennego lub dyskomfortu
w spolecznych relacjach, w sposob istotny determinuje tez postawy wobec najbliz-
szego otoczenia. Wsrdod wymienianych przez respondentéw czynnikéw powodu-
jacych poczucie braku bezpieczenstwa byt nie tylko sam fakt dostrzegania lub
doswiadczania zagrozen, ale takze ich nieprzewidywalnos$¢ i poczucie braku nad
nimi kontroli — co zwykle wiazalo si¢ z brakiem akceptacji faktu zamieszkiwania
w danej okolicy i jej nieznajomoscia. Okolicznoscia sktaniajaca badanych do oceny
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swojej okolicy jako bezpiecznej byla zaré6wno nieobecnos¢ sygnalow o zagrozeniu
lub ich niedo$wiadczanie (,,Nie mialem zadnych doswiadczen... ani ja, ani moja
rodzina”), jak i obecno$¢ okreslonych urzadzen (kamery, ogrodzenia, domofony)
i praktyk, do ktorych zaliczano wzajemne zainteresowanie ludzi z sasiedztwa tym,
co si¢ dzieje, oraz patrole policji, strazy miejskiej, przekonanie o wltasnym bezpie-
czenstwie (,,nie ruszaja swoich”, ,,jezeli widzi, ze kto§ mieszka tutaj od dawna, to
nie obskubie takiej osoby”, ,,bija si¢ migdzy soba”).

Znam to [miejsce] cate zycie, wigc czujg sig tutaj bezpiecznie.
Kobieta 6MI

[okolica, w ktorej mieszkam,] dla mnie to jest bezpieczna, ale dla tych, ktorzy
jej nie znaja, a si¢ upija niektorzy, to potrafia pobic, jak nie znaja osoby 1 widza
pierwszy raz tutaj. Wieczorem przewaznie.

Kobieta 1MII

Czasami wprost, a czasami w sposob zawoalowany, mieszkancy lokali socjal-
nych i komunalnych artykutowali w swych opiniach problem, eksponujacy szcze-
g0lng formg ekskluzji bedacej nieintencjonalnym efektem dziatan inkluzyjnych.
Mowa tutaj o dobrowolnych lub wymuszonych przemieszczeniach (w wyniku
eksmisji, przemocy domowej, przepetnienia mieszkaniowego), ktore maja na celu
poprawg sytuacji danego czlowieka lub catej rodziny, lecz w praktyce oznaczaja
wlaczenie do zupetnie obcego — nie zawsze przyjaznego i/lub akceptowanego
— $rodowiska zamieszkania. Dzieje si¢ tak migdzy innymi dlatego, ze — jak
zauwaza Broda-Wysocki (2012, s. 14) — ,,inkluzja realizowana jest w gra-
nicach mozliwos$ci tworzonych przez wspotczesny welfare”, dodajmy — takze
w granicach wiedzy i umiejetnosci pracownikow stuzb spotecznych, ktérzy poza
zabezpieczeniem materialnych warunkoéw bytowych osob objgtych dziataniami
pomocowymi niekoniecznie dostrzegaja potrzebg dziatan facylitacyjnych lub
mozliwos$ci interwencji w miejscu zamieszkania pomocobiorcy tak, by mogt on
w nim pozosta¢ (np. dzigki zapobieganiu eksmisji). Czasami, mimo przyzwy-
czajenia i poczucia bezpieczenstwa wynikajacego ze znajomosci okolicy, dla
mieszkancow lokalow socjalnych problemem jest bezalternatywno$¢, mieszkanie
dla nich w danym miejscu to zwykle koniecznos$¢, ktorej towarzyszy przekonanie
o niskiej wartosci i enklawowym — w negatywnym tego stowa znaczeniu —
charakterze okolicy:

Ludzie nie maja wyboru. Jak dostang tu mieszkanie, a nie gdzie indziej... Mu-
sza tutaj mieszka¢. Gdyby [cztowiek] miat inna opcje, poszediby gdzie indzie;j.
Moéwimy tu o osobach, ktore probuja tu normalnie zy¢. Ci, ktérzy naduzywaja
alkoholu, to sa happy, bo trzy czwarte ulicy pije. A osoby normalne to by sig stad
wyprowadzity.

Kobieta 2MII

Podkreslmy, ze bez wzgledu na oceng okolicy jej wieloletni mieszkancy (takze
ci dobrze sytuowani finansowo), osoby z nia zwiazane (przyzwyczajeniem, wycho-



waniem, znajomoscig miejsca i ludzi) czesciej deklarowaty, ze czujq si¢ w niej jak
u siebie:

[...] ten taki syf, ten brud, te twarze wytaczajace si¢ z tych pubow, gdzie kolejne
piwo na kreche. Mysle, ze to taki urok, to si¢ caty czas widziato z dziecinstwa.
Megzczyzna MII

Nie oznacza to jednak petnej satysfakcji z zamieszkiwania danej okolicy. Ten
sam respondent podkresla bowiem, ze tam, gdzie mieszka:

[...] nie ma zadnych kawiarni. Nie ma herbaciarni, to juz pomijam teatr czy kino,
do Cinema City nie jest daleko. Ale takie zwykte rzeczy, kluby, dobrego rodzaju
knajpy, nawet na piwo zeby wyjs¢, tutaj przychodzi cate meliniarstwo z okolicy.
Myslg, ze to moze odstrasza¢ potencjalnych normalnych ludzi, ktorzy chcieliby
przyjs¢ i napic¢ si¢ normalnie piwa.

Mgzczyzna 4MII

Inny mieszkajacy w tej samej okolicy respondent — megzczyzna dobrze sytuo-
wany ekonomicznie, z wyzszym wyksztatceniem — dodaje:

[Mieszkanie tutaj] to trud konieczny. Nie, zdecydowanie, nie moze si¢ podobac.
Rozumiem, ze dla wigkszosci, bo dla pijakéw to jest super atrakcyjna. Tu jest
kilkadziesiat sklepéw alkoholowych. Rozpitym moze si¢ to podobac [...], ale to
jest nadwyzka, to jest rozhustanie ludzi w jednym kierunku myslenia. Tutaj cza-
sami ludzie inwestuja, otwieraja jakis sklep i one padaja, bo ludzie nie widza, ze
tu moze by¢ co$ innego. [...] Nic si¢ tutaj nie uda poza monopolowym, migsnym
i spozywczym [...], czasami si¢ uda, ze ciucholandy, nic innego nie ma prawa si¢
udaé. To sa przestrzenie dla ludzi, ktérzy tu mieszkaja i tu kupuja, nikt tu nie
wchodzi... nikt nie kupuje. Nie ma tutaj zycia wielkomiejskiego.
Mgzczyzna 4MI

Na tym tylko przyktadzie mozna wnosic¢, ze z punktu widzenia respondentow
zamieszkiwanie fizycznie zdegradowanych dzielnic nie jest problemem samym
w sobie. Problemem zycia w takich przestrzeniach nie musi tez by¢ sasiedztwo
nieocenianych najlepiej ludzi. Szczegolnie klopotliwa wydaje si¢ natomiast taka
organizacja tej przestrzeni, ktéra uniemozliwia zaspokojenie waznych potrzeb
i monopolizuje do niej dostep dla okreslonej kategorii ludzi, tym samym wyklucza-
jac z niej (odwotujac sig¢ do stow sformutowanych przez jednego z respondentow)
tak zwanych normalnych mieszkancéw. A sytuacja ta jest wzmacniana nie tylko
bedacymi w obiegu spotecznym negatywnymi opiniami na temat danego miejsca,
lecz takze silnie z nimi skorelowanymi mechanizmami rynkowymi.
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W podsumowaniu

Dorobek socjologii miasta i socjologii probleméw spolecznych bogaty jest
W propozycje oraz ustalenia pomocne w opisaniu, a takze rozumieniu mechaniz-
mow réznicowania, marginalizowania i wykluczania jednostek i grup spolecz-
nych. Jednocze$nie pojawily sig¢ i wciaz pojawiaja nowe okoliczno$ci spoteczno-
-kulturowe, ktore radykalnie zmieniaja zycie spoteczne — przestrzen miejska jest
ich odzwierciedleniem i zrédtem. P6zna nowoczesnos$¢, spoteczenstwo ryzyka,
spoteczenstwo refleksywne — to etykiety, pod ktorymi kryja si¢ nowe mozliwos-
ci, nowe zrédta zréznicowan spotecznych, nowe zroédta samowiedzy, standardy
wrazliwo$ci. Miasto, a zwlaszcza duze miasto, cechuje ambiwalencja, ktora ma
odzwierciedlenie na poziomie teoretycznych, czasami uzupetniajacych sig, ale nie-
kiedy wykluczajacych interpretacji. Miasto to z jednej strony otwarta — w sensie
filozoficznym i praktycznym — cato$¢ spoteczno-przestrzenna, dla ktorej typowa
jest figura obcego, innego, przybysza. Miejskie powietrze czyni wolnym — to
$redniowieczne powiedzenie przypominat sto lat temu Max Weber, ale i dzi$,
w odmiennych warunkach spoteczno-kulturowych, oddaje ono owa szczegdlna
wlasciwo$¢ miasta: przestrzeni otwartej na zachowania innowacyjne, ale i dewia-
cyjne. Miasto przyciaga i ,,przygarnia” outsideréw, pozwala na anonimowo$¢
(trudna Iub niemozliwa w matych spoteczno$ciach), a nizsza kontrola spoteczna
oraz wielo$¢ bodzcoéw tworzy srodowisko sprzyjajace zmianie spotecznej, prze-
tamywaniu tradycji, emancypacji jednostki i caltych grup spotecznych. Z drugiej
strony, w teoriach konfliktu akcentowane sa inne aspekty miasta— opisywane jako
rzeczywisto$¢, w ktorej najwyrazniej, bo w materialnym kontekscie, widoczne sa
roznice, sprzecznosci i napigcia spoleczne wynikajace z ograniczonych zasobow
przestrzeni. Juz klasycy socjologii miasta i probleméw spotecznych — badacze
Chicago z poczatku XX wieku — zauwazali, ze przestrzen nie jest neutralnym
tlem czy scena dla ludzkich dziatan, ale stanowi wazny czynnik wspéttworzacy
i strukturyzujacy grupy spoteczne i, szerzej, cala spolecznoé¢ miejska. Pojecie
obszaru naturalnego odnosito si¢ do spoteczno-przestrzennej catosci, ktora jest
wytwarzana w procesie dziatan zbiorowosci, ale tez zwrotnie — ktora wspotorga-
nizuje dana zbiorowos¢, okreslajac jej spoteczno-przestrzenne granice, specyfike
lokalnych sposobow Zzycia i tradycji, relacje wewnatrz oraz relacje z tym, co jest
poza obszarem naturalnym. Prowadzone w Chicago badania dzielnic etnicznych
czy obszarow zamieszkania konkretnych kategorii spotecznych (np. robotnikow)
potwierdzaty, ze przestrzen miejska nie tylko odzwierciedla wtasciwosci spotecz-
nosci, jej system norm i wartosci, lecz takze wzmacnia poczucie grupowej odrgb-
nosci 1 migdzygrupowe podzialy. Akcentowanie znaczenia przestrzeni w procesie
spotecznego strukturyzowania jest jeszcze wyrazniejsze w tak zwanej krytycznej
(nowej, politycznej) socjologii miasta— paradygmacie zréznicowanym pod wzgle-
dem szczegotowych koncepcji i pojeé, ale spojnym w fundamentalnym uznaniu
ideologicznych podstaw teorii spoteczno-przestrzennych: niemozliwa jest neutralna
aksjologicznie teoria miasta i przestrzeni, kazda bowiem bazuje na zalozeniach,



ktore sa spotecznie wytwarzane i wyrazaja przekonania oséb nalezacych do okres-
lonej kategorii spotecznej. W nurcie tym zaktada sig, ze $wiadomosc¢ spoteczna jest
determinowana klasowo: modele urbanistyczne oraz kierunki miejskiej polityki
tworzone sa przez te kategorie (klasy spoteczne), ktoére maja interes w utrzymy-
waniu status quo. Z tej perspektywy zadaniem nauk spotecznych jest nie tylko
diagnozowanie i analiza zrodel lub przejawdéw spotecznych nieréwnosci, lecz
takze zastosowanie rezultatow badawczych na rzecz zmiany spolecznej i osiagania
pozadanej wizji miasta.

Zmiany przestrzenno-spoteczne zachodzace w miastach polskich od lat 90.
XX wieku wywolaly — tak jak nieco weze$niej w miastach Europy Zachodniej czy
Ameryki— pytanie o uzytecznos¢ dotychczasowych koncepcji i metod badawczych
stosowanych do analizy i interpretacji miejskich stylow i wzordéw zycia, praktyk
spotecznych w przestrzeni i wobec przestrzeni. Rewolucja technologiczna, ktorej
ikonami staty si¢ najpierw sam Internet i telefon komérkowy, a obecnie rowniez
inne mobilne urzadzenia z dostgpem do Internetu, byta czynnikiem zmieniajacym
sposob funkcjonowania spoteczenstwa na kazdym jego poziomie i w kazdym jego
wymiarze. W konteks$cie problematyki omawianej w tek$cie oznacza to szereg
pytan dotyczacych roli tych nowych rozwiazan technologicznych w procesie eks-
kluzji i inkluzji spotecznej, co znacznie poszerza znaczenie tych pojeé. Chodzi nie
tylko o dostgpnos¢ prostych narzedzi komunikacji (np. telefonu czy komputera),
lecz takze o umiejgtno$¢ i mozliwo$¢ korzystania z poszerzajacej si¢ gamy roz-
wiazan infrastrukturalnych. Wskazmy przyktady z polskich miast — w dyskursie
publicznym promowane jako etapy czynienia miasta inteligentnym (smart city)
— e-urzad, czyli specjalne platformy internetowe, na ktorych zatatwia sig¢ sprawy
urzedowe, prowadzi konsultacje spoteczne, upublicznia wazne dokumenty (np.
plany miejscowe), rozmaite $rodki umozliwiajace zakup biletu czy abonamentu
on-line lub z uzyciem zblizeniowej karty platniczej. Wszystkie te rozwiazania
maja shuzy¢ ludziom i spotecznosciom, pomagajac w osiaganiu celéw okreslanych
jako miasto przyjazne, bezpieczne, rozwijajace si¢ w sposdb zréwnowazony. Ale
stycha¢ tez glosy krytyczne wobec takich utopijnych modeli rozwoju miejskiego.
Zwraca si¢ uwagg na realne zagrozenia spdjnosci spotecznej, wynikajace nie tylko
z przetechnologizowania relacji miedzyludzkich, lecz takze z rosnacej segmentacji
pod wzgledem kompetencji cyfrowych niezbgdnych do rozumienia i wspdluczest-
nictwa w ,,inteligentym miescie”. Rozpoznawanie, w jaki sposob przenikaja si¢
»realny” 1 ,,wirtualny” (a de facto tylko ,,inaczej” realny) wymiar, jakie ma to
konsekwencje dla zycia jednostek, spdjnosci grup i instytucji spotecznych oraz,
w bardziej odleglej perspektywie, dla zycia spotecznego w ogole, to jedno z fun-
damentalnych zadan wspotczesnych nauk spotecznych.

Wreszcie na zakonczenie: we wspotczesnym dyskursie o wykluczeniu w prze-
strzeni miejskiej coraz wigcej uwagi poswigca si¢ pojgciu przestrzeni publiczne;j,
definiowanej w relacji do kategorii przestrzeni intymnej, prywatnej i komercyjnej.
W tle tej definicji toczy sig spor o charakterze normatywnym. Dla wielu badaczy
przestrzen publiczna jest jednym z wymiarow, w ktorym moze zaistnie¢ sfera
publiczna (jako pojgcie szersze), warunkujaca mozliwos¢ ukonstytuowania sie¢
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spoteczenstwa obywatelskiego; zatem relacja: ,,obywatel — przestrzen publiczna
— spoteczenstwo obywatelskie/lokalna wspolnota”, ma charakter zamknigtego
obiegu, z elementami wzajemnie si¢ wzmacniajacymi. W tym kontekscie definiuje
si¢ tez wykluczenie spoteczne, jako wylaczenie z udziatu w szeroko rozumiane;
sferze spoteczno-politycznej, ktére w konsekwencji prowadzi do kryzysu miasta,
kryzysu lokalnej wspolnoty. W tym kontekscie szuka si¢ rowniez rozwiazan.
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Ksenofilia jako fenomen kulturowy

Abstract: Moreover, the paper explores rarely realised problem of xenophilia. Xenophilia is treated
as a phenomenon, opposed to xenophobia, involving uncritical fascination with some form of al-
ienation. The author tried to distinguish different types of xenophilia. He wonders about the causes
of this phenomenon as well.
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Wprowadzenie

Spotkanie kultur nie jest tylko i wylacznie zjawiskiem natury spolecznej.
Wszystkie podmioty relacji, jaka jest spotkanie kultur, maja wobec siebie nawzajem
pewne uprzednie, z reguty wartosciujace, postawy odnoszace si¢ do ich partne-
row. Z reguty nie wchodzi si¢ w relacje, jaka stanowi spotkanie kultur, w sposob
w jakim$ stopniu nieuprzedzony i niezaposredniczony. W pewnym sensie zawsze
juz wezeéniej wiemy, z kim i jak si¢ mamy spotkac.

Nie oznacza to oczywiscie jakiegokolwiek fatalizmu. Nasze dotychczasowe
nawyki i postawy moga by¢ zmieniane dzigki aktualnym doswiadczeniom.
Doswiadczenia te i ich skutki staja si¢ sktadnikami zarowno indywidualnej pamig-
ci, jak i dziedzictwa grupy, do ktérej nalezymy.

Dwa podstawowe czynniki okreslaja strukturg naszych uprzedzen. Pierwszym
jest indywidualne doswiadczenie, w ktorym zawarte sg nasze przezycia dotyczace
spotkania z innymi kulturami. Drugim za$ jest ksztatt kultury, w ramach ktore;j
wyrastaliSmy i do ktorej zostaliSmy wprowadzeni w procesie socjalizacji.

Oddziatywanie obu czynnikoéw owocuje dwiema istotnymi postawami wazny-
mi dla naszych relacji z innymi kulturami. Postawy te w duzej mierze warunkuja
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przebieg naszych spotkan z inng kultura. Moga one jednak pod wplywem roznych
doswiadczen ulega¢ zasadniczej zmianie.

Postawami tymi sa ksenofobia, czyli niecheé wobec obcych, i ksenofilia —
fascynacja tym, co obce. Obie moga przybiera¢ formy zarowno zgeneralizowane,
jak i skonkretyzowane. Zgeneralizowana ksenofobia dotyczy wszystkich grup
i kategorii spotecznych, ktoére w ramach grupy wlasnej uznaje si¢ za obce. Podob-
nie zgeneralizowana ksenofilia, z ta réznica, ze wyraza ona zgeneralizowana
fascynacje.

Skonkretyzowana ksenofobia i skonkretyzowana ksenofilia dotycza konkret-
nych grup i kategorii. Zaréwno konkretna jednostka, jak i konkretna grupa moga
wobec pewnych obcych odczuwac ksenofobig, a wobec innych ksenofilig.

Badacze, w szczego6lnosci pracujacy w dziedzinie psychologii spolecznej
i socjologii, zajmowali si¢ przede wszystkim ksenofobig'. Wyjasnienie przyczyn
takiego ukierunkowania badan moze stanowi¢ temat odrgbnego artykutu. Kse-
nofilia byta zjawiskiem rzadko badanym i analizowanym. Jednym z pierwszych
badaczy uzywajacych tego pojecia w obrgbie nauki byt holenderski znawca réznic
migdzykulturowych Geert Hofstede.

W niniejszym artykule postaram si¢ zarysowac podstawowe aspekty istotnego,
wedtug mnie, problemu spotecznego, jakim jest ksenofilia. Artykut ma charakter
wstepnego szkicu, rekonesansu, zachgcajacego do dalszych poszukiwan.

Problematyka ksenofilii, cho¢ rzadko poruszana, jest niezwykle istotna w bada-
niu zagadnienia spotkania kultur. Joanna Kurczewska w konteks$cie zagadnienia
granicy, a wigc tego, co oddziela swoich od obcych, wyr6znia dwie podstawowe
postawy: orientacj¢ na granicg i orientacj¢ na pogranicze. Jezeli chodzi o orientacje
na granice, to ,,wzorzec ten wyraza si¢ w kompensacyjnym wytworzeniu [...]
swiadomosci, ktoéra mozna okresli¢ mianem §wiadomosci oblezonej twierdzy. Na
taka §wiadomos¢ »pracuja« nastawienia autarkiczne, ksenofobiczne, roszczeniowe,
ktore stanowia nadbudowe podziatu przestrzeni fizycznej i spotecznej na prze-
strzen swoja i obcg”. Jezeli zas chodzi o orientacjg na pogranicze, to wzorzec ten
,,Skupiony jest na postawie otwarcia, urzeczywistnianej przez proby pozytywnego
spozytkowania wlasnych traumatycznych doswiadczen zwiazanych z byciem przy
granicy i1 znalezieniem si¢ w sytuacji pogranicza. To spozytkowanie jest prze-
ksztatcane w kapitat spoteczny, staje si¢ zrodlem bogactwa zyciowego i bogactwa
imaginarium” (Kurczewska, 2005, s. 374). Problematyka ksenofilii jest by¢ moze
istotnym sktadnikiem ksztaltowania si¢ tych orientacji.

! Z reguty zreszta badania te prowadzono posrednio przez podejmowanie problematyki stereo-
typdw 1 uprzedzen $cisle zwigzanych z ksenofobia.



Pojecie ksenofilii

Pojecie ,,ksenofilia” nie jest jeszcze powszechnie uzywane w naukach spotecz-
nych. Czgsciej wystepuje w publicystyce i eseistyce. Nie ma wigc jednoznacznie
okreslonej tradycji uzywania tego pojecia. Warto zastanowic¢ si¢ nad zakresem,
w ktorego ramach mozna je sensownie stosowac.

W opracowaniach mozna znalez¢ kilka poje¢ pokrewnych. Wykladajacy na
Harvardzie psycholog spoteczny Todd L. Pittinsky proponuje pojecie ,,allofilia”
(allophilia), oznaczajace przeciwienstwo uprzedzenia. Allofilia jest swego rodza-
ju uprzedzeniem pozytywnym wobec innych niz wlasna grup, wystgpujacym
ze zmiennym, mierzalnym natgzeniem ilo$ciowym (Pittinsky i in., 2010).
Wystepuje takze pojecie ,,ksenocentryzm” (xenocentrism), oznaczajace ,,nieuza-
sadnione przekonanie, ze wszystko, co jest produktem wtasnej grupy etnicznej
(narodu), jest gorsze, najlepsze za$ sa dobra materialne, idee, wartos$ci czy style
zycia pochodzace z zagranicy, bedace wynikiem innych kultur” (Olechnicki
iin., s. 104). W takim ujeciu ksenocentryzm to po prostu przeciwienstwo znane-
go dobrze pojecia, jakim jest wprowadzony do dyskursu socjologicznego przez
Williama Grahama Sumnera ,,etnocentryzm”. Czasami w socjologii anglosaskiej
pojecie ,.ksenocentryzm” taczone jest z pojeciem ,,mentalno$¢ kolonijna”, rozumia-
nym jako panujace wsrod mieszkancow dawnych kolonii przekonanie o wyzszo$ci
kultury dawnej metropolii.

W kontekscie teoretycznym pojecia ,,ksenofilia”? uzywa Hofstede. Umiejscawia
ten fenomen wsrdod kilku innych zwiazanych z kontaktem migdzykulturowym.
W szczegblnoscei chodzi tu o reakcje przedstawicieli jakiej$ kultury na przybysza
z innego kregu kulturowego. Opisane dalej fazy reakcji na obecno$¢ przedstawicieli
kultury obcej na terytorium kultury wilasnej sa jak gdyby odwrotno$cia znacznie
czesciej opisywanego procesu, czyli reagowania przedstawiciela jakiej$ kultury
na swoj pobyt, trwaty lub czasowy, na kulturowo odmiennym terytorium. Ten
odwrotny proces nazywany jest szokiem kulturowym (Chutnik, 2007, Marx,
2000).

Hofstede (2000, s. 306—307) wyrdznia cztery nastgpujace po sobie mozliwe
reakcje na pojawienie si¢ przedstawiciela kultury obcej. Sq nimi w kolejnosci:
cickawo$¢, etnocentryzm, policentryzm i wlasnie ksenofilia. Przyjrzyjmy si¢ im
wszystkim po kolei.

» Ciekawos$¢ (curiosity). Przedstawiciel innej kultury wywoluje zaciekawienie.
Zwraca na siebie uwage. Staje si¢ przedmiotem swoistego zainteresowania
w $rodowisku, w ktorym przebywa. Pierwotna reakcja na co$ obcego i innego
wydaje si¢ z samej swej natury ambiwalentna. To, co obce, zarazem przyciaga
i odpycha. Dlatego po pierwotnym zaciekawieniu pojawia si¢ inne réwnie pier-
wotne odczucie o zabarwieniu negatywnym.

2 Niektorzy badacze jako synonimu ksenofilii uzywaja czasami pojecia ,,filoksenia” (zob. Lo-
tocki, 2009).
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* Etnocentryzm (ethnocentrism). Po pierwotnym pozytywnym doswiadczeniu
pojawia sig¢ jednak Igk. Nie wiadomo bowiem, w jakim stopniu przedstawiciel
obcej kultury jest w stanie przyja¢ standardy kultury wlasnej. Na ile chce je przy-
jaé, a na ile moze. Etnocentryzm domaga si¢ od obcych uznania norm kultury
wlasnej za najbardziej istotne i wazne na terenie macierzystym danej kultury.
Etnocentryzm skrajny za$ postuluje uznanie norm kultury wlasnej za jedyne
posiadajace warto$¢. Etnocentryzm domaga si¢ od cudzoziemca pozostajacego
dtuzej w ramach kultury, do ktorej przybyl, uznania jej norm za podstawowe
i obowiazujace.

* Policentryzm (polycentrism). Po pierwszych ambiwalentnych odczuciach wyste-
puje koniecznos$¢ postawy bardziej refleksyjnej, rodzacej sprzeczne odczucia.
Policentryzm uznaje normy kultury wtasnej i normy kultury obcej za rownowazne.
Postawa tego typu wystepuje wedtug Hofstede’a wtedy, gdy mamy do czynienia
z czgstymi regularnymi wizytami cudzoziemcow. W przypadku kontaktéow spo-
radycznych, z reguty pojawia si¢ tylko ciekawos$¢ i etnocentryzm. Policentryzm
jest oczywiscie powaznym wstrzasem dla $wiadomosci przedstawicieli kultury,
do ktorej naptywaja cudzoziemcy. Zostaje bowiem zachwiane przekonanie
0 obowiazujacej wartosci wzorcow tej kultury. Konsekwencja moze by¢ prze-
konanie o nieistnieniu powszechnie obowiazujacych uniwersalnych wartosci
i norm. Dlatego tez, aby unikna¢ destrukcyjnego sceptycyzmu, nastgpuje albo
upodabnianie si¢ obydwu kontaktujacych si¢ kultur, albo tworzenie si¢ nowej
kultury, obejmujacej dwie dotychczas istniejace.

» Ksenofilia (xenophily). Dlugie pozostawanie w regularnych i bardzo czgstych
kontaktach z kultura obca moze — zdaniem Hofstede’a — dac¢ poczatek postawie
zwanej ksenofilia. Ksenofilia to postawa fascynacji i uznania wartosci norm kul-
tury obcej. W skrajnych przypadkach postawa ta moze ulec generalizacji, czyli
dochodzi do uznawania wszystkiego, co obce, za lepsze. Taka postawa taczy¢
si¢ musi z uznaniem wytworéw wilasnej kultury za mniej warto$ciowe. Postawa
tak rozumianej ksenofilii nie musi by¢é — zdaniem holenderskiego badacza —
koniecznym elementem spotkania z kultura obca. Wystepuje tylko w niektérych
przypadkach. Zwlaszcza wtedy, gdy kultura obca w ramach zaistniatego kontaktu
migdzykulturowego zaczyna dominowac.

Ujecie ksenofilii proponowane przez Hofstede’a wydaje si¢ jednak zbyt waskie

i sprowadzone zasadniczo do pewnego typu patologii. Szczegoélnie traktowanie

ksenofilii jako patologii wydaje si¢ nietrafne. Moze ona przyjmowac, a niejedno-

krotnie przyjmuje, formy patologiczne, nie jest jednak patologiczna sama w sobie.

Postawe, o ktorej pisze Hofstede, lepiej nazywac ksenocentryzmem.

Bardziej adekwatne byloby traktowanie ksenofilii jako zasadniczo jednej

z normalnych i pozytywnych relacji na to, co obce lub inne pod wzgledem kultu-

rowym. Kultura obca swoimi normami i warto§ciami moze fascynowac i pobudzac

pozytywnie emocje spoteczne.

Reakcje na fenomen obco$¢ dobrze opisuje niemiecki filozof zajmujacy sig
ta tematyka: ,,[...] wyrastajace z tej sytuacji do§wiadczenie obcego od samego
poczatku wykazuje pewna ambiwalencjg; jawi si¢ zarazem jako pokusa i zagroze-



nie 1 moze si¢ nasili¢ az do postaci horror alieni. Jest zagrozeniem, poniewaz obce
stwarza konkurencj¢ wobec wlasnego, moze je pokonaé; jest pokusa, poniewaz
obce budzi do zycia mozliwos$ci, ktore w mniejszym badz wigkszym stopniu byly
wykluczone przez porzadki wlasnego zycia” (Waldenfels, 2002, s. 42)°.

Nie bedziemy w tym miejscu zajmowac si¢ waznym i interesujacym problemem
natury tego, co obce i inne*. Warto tylko przypomnie¢ wazna refleksje Floriana
Znanieckiego: ,,[...] cecha wzgledna, ktora ten sam cztowiek lub ta sama klasa
ludzi niezaleznie od swych wiasnych modyfikacji moze posiada¢ w pewnych
warunkach, a nie posiada¢ w innych” (1990, s. 292).

Wracajac do pojg¢ ,.allofilia” i ,,ksenocentryzm”, mozna by zaproponowac
nastgpujace ujgeie terminologiczne. Jako allofili¢ nalezaloby traktowac wszelkie
pozytywne postawy wobec przedstawicieli kultur obcych. Za ksenofilig¢ za$
najzre¢czniej byloby uwazaé pozytywna postawe wobec kultury obceej lub kultur
obcych, polaczona z fascynacja. Ksenocentryzmem bytby podziw dla kultur obcych
polaczony z niechgcia do kultury wiasnej. W takim rozumieniu ksenofilia bytaby
przeciwienstwem ksenofobii.

Wydaje sig, ze takze ksenofilii nie nalezy rozumie¢ tyko jako pozytywnej
postawy uogolnionej, zgeneralizowanej wobec wszelkich innych i obcych. Mozna
powiedzie¢, ze zdecydowanie czgsciej mamy do czynienia z przejawami ksenofilii
wybiorczej i1 selektywnej. Przedmiotem ksenofilii moga by¢ przeciez i sa przed-
stawiciele konkretnych kultur. Bardzo czgsto ksenofilia obejmuje jedynie wybrane
aspekty kultur reprezentowanych przez obcych.

Przypatrzmy si¢ przyktadowo, w jaki sposob Rzymianie w wielu sferach uzna-
wali wyzszos$¢ kultur obceych (chodzi gtownie o Grekow), jednoczesnie przyznajac
sobie wyzszo$¢ w innych sferach. Eneasz w trakcie wyprawy do zaswiatow spo-
tyka swego ojca, od ktorego styszy nastepujace stowa (Wergiliusz, Eneida, ks. VI,
w. 847—850):

Niech inni zyciem tchnace zrg¢ezniej kuja spize —

Nie bronim! Niech w marmurze zywo rzezbia lica,
Niech mowy glosza lepiej, przemiany ksigzyca
Mierza 1 wschody gwiazdy, co w przestworze plynie —
Ty wladna¢ nad ludami pomnij, Rzymianinie!

To twe sztuki: — Nie$¢ pokoj, jak twa wola samaé
Nakaze, szczedzi¢ kornych, a wyniostych famac!

3 Ambiwalentng postawe wobec obcosci podkresla takze Zbigniew Benedyktowicz: ,,Do-
$wiadczenie obco$ci wykazuje zasadnicze podobienstwo do struktury do$wiadczenia i przezycia
sacrum. Stosunek do tego, co obce, ma charakter ambiwalentny; jest polaczeniem grozy, niechgci
i fascynacji” (2000, s. 192). Autor podkresla duza rolg postawy wobec obcych, jaka jest goscinno$é,
w wielu kulturach §wiata. Stusznie zauwaza tez, ze w mitologiach obcy wystepuja jako wyobrazenia
nie tylko demondw, lecz takze bogdw.

4 Warto wspomnie¢ klasykow zagadnienia, takich jak Florian Znaniecki (1990), G. Simmel
(2005) czy Alfred Schutz (2008). Poza tym warto si¢ zapozna¢ z pracami Mariana Golki (2010,
rozdz. VII: Pomiedzy swojskosciq a obcosciq) oraz Joanny Kurczewskiej (1992, 1997).
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Nie wydaje si¢ konieczne taczenie zjawiska ksenofilii z obnizeniem samooceny
przedstawicieli jakiej$ kultury. Tego typu przypadki sa mozliwe, nie wyczerpuja
jednak wszystkich mozliwo$ci zwiazanych z ksenofilia.

Podajmy jako klasyczny i dobrze opisany w literaturze przypadek kultéw cargo.
Wyznawcy tych kultow z terenow Nowej Gwinei i Papui pod wptywem kontaktu
migdzykulturowego z Europejczykami nabrali przekonania o tym, ze kultura euro-
pejska jest pochodzenia boskiego. W ten sposob waloryzowali ja jako cato§ciowo
lepsza i bardziej warto§ciowa od wlasnej (Kowalak, 1982). Takie przypadki
naglego, spowodowanego przebyta trauma obnizenia samooceny sa jednak raczej
czyms rzadkim.

Trzeba podkresli¢, ze ksenofilia, podobnie jak i ksenofobia, nie jest postawa
wynikajaca z jakiego$ utylitarnego rachunku dobr. Ma ona charakter afektywny
i winna by¢ przede wszystkim rozpatrywana w konteks$cie socjologii emocji.

Afektywno$¢ ksenofilii powoduje, Ze w malym stopniu na wzmacnianie lub
ostabianie tej postawy wplywa czysto racjonalny namyst opierajacy si¢ na przezy-
ciach jednostek ogarnigtych ksenofilia. Ksenofilia jest raczej skutkiem zbiorowych
uniesien, wynikajacym z indywidualnej i zbiorowej swiadomosci gltéwnie dzieki
innym emocjonalnym wzlotom, zardwno jednostek, jak i catych grup.

Przygladajac si¢ zjawiskom ksenofilii, mozna ze wzgledu na przedmiot, do
ktorego odnosi sig ta postawa, wyrdzni¢ dwa podstawowe typy tego zjawiska. Nie
wystepuja one z reguty w formie czystej, lecz tworza ztozone amalgamaty rézniace
sig od siebie proporcjami dwoch typow idealnych.

Typ pierwszy to ksenofilia osiagnieé. Tego typu postawa wyplywa z zafascyno-
wania osiagnigciami i dokonaniami obcych kultur. Przedmiotem fascynacji sa wigc
przede wszystkim artefakty cywilizacyjne zwiazane z dana kultura obca. W gre
wchodzi¢ moze fascynacja zaré6wno kultura symboliczna, np. sztuka, literatura,
jak i technologia lub ustrojem prawnym i panstwowym. Ten typ ksenofilii wyste-
puje przede wszystkim w roznego typu relacjach migdzy centrami i peryferiami
kulturowymi. Cze¢sto jednak dotyczy takze kultur dopiero wchodzacych dzigki
swym dokonaniom w sfer¢ zainteresowania migdzynarodowej opinii publiczne;.
Przyktadem jest Anglia w wieku XVII lub Niemcy na poczatku XIX wieku’.

Wydaje sig, ze relacje miedzy centrami a peryferiami kulturowymi tylko
w niektorych przypadkach odznaczaja si¢ ksenofilia. Czgsto racjonalnej ocenie
czyich$ osiagnig¢ towarzyszy¢ moze silna emocjonalna niech¢é, wywodzaca si¢
z przekonania o nieuzasadnionej dominacji obcej kultury.

Drugim typem jest ksenofilia, ktora okreslitbym jako ksenofili¢ losu. W typie
tym nie sa istotne walory dokonan cywilizacyjnych i kulturowych danej grupy,
lecz jej specyficzny los, dzieje, historia, w ktorych unaoczniaja si¢ z reguty pewne
warto$ci, cenne dla tych, ktorzy ten rodzaj ksenofilii uobecniaja.

Ksenofilia losu moze mie¢ za swoj przedmiot grupy zmarginalizowane,
pokrzywdzone, niemajace wigkszego wplywu na ksztatt migdzynarodowego tadu.

5 Odnosnie Anglikow $wiadectwem niech beda Woltera Listy o Anglikach (1734), odnosnie
Niemcow — Madame de Staél O Niemczech (1813). Oswiecenie w pewnej mierze korespondowato
z fascynacja Anglia, romantyzm — z upodobaniem do niemiecko$ci.



Ich doswiadczenie, czgsto bolesne i tragiczne, budzi jednak szacunek i respekt. Ich
zmagania, czgstokro¢ konczace si¢ porazka, budza sympatig¢. Wyrazaja bowiem
wartos$ci, ktore nie sa w odpowiednim stopniu reprezentowane na mi¢dzynarodo-
wej arenie kulturalnej.

Przyktadem niech beda rdzenni mieszkancy Ameryki (Indianie), ktérzy od
dziesigcioleci w pewnych kregach stanowili synonim walki o niezalezno$¢ i zacho-
wanie godnosci osobistej. Walki, ktora zasadniczo oceniano jako przegrang, mimo
to godna szacunku, bo uobecniajaca szanowane i uznawane wartosci®.

Konkretny typ ksenofilii nie jest w danym spoteczenstwie zjawiskiem jed-
norodnym, obejmujacym jego cato$¢. Bardzo czgsto rézne segmenty spoteczne
zwigzane sg ze swoistymi przejawami i odmianami ksenofilii.

Dobrym przyktadem beda tutaj Romowie. Od wiekdéw otaczani przez wigk-
szos¢ spoteczenstwa niechecia wynikajaca z Ieku, stali si¢ przedmiotem fascynacji
srodowisk artystycznych kontestatorow, ktorzy okreslali samych siebie mianem
cyganerii, bohemy (Weiss, 1970). To, co budzilo nieche¢ spotecznego gtéwnego
nurtu, jednoczesnie pobudzato swoja egzotyka artystycznych cygandéw do fascynacji
i podziwu. Wydaje sig, ze kazda, a w szczegdlno$ci zbuntowana mniejszos¢ dazy do
wykreowania wiasnej formy ksenofilii (na temat mniejszo$ci zob. Bojar, 2000).

Kazdy spoteczny konflikt znajduje bardzo czgsto odzwierciedlenie w réznego
typu ksenofiliach. Zmagajace si¢ z soba strony konfliktu niejednokrotnie odnajduja
przedmiot swych ksenofilii gdzie indziej. Z reguty jest to widoczne w przypadku
konfliktu pokolen lub buntu twoérczych mniejszosci.

Typowym przyktadem bedzie fascynacja amerykanskiej subkultury hipiséw
(Jankowski, 2003) zyciem, kultura i losem Indian, ktorzy byli raczej grupa odrzu-
cenia ze strony spolecznej wickszo$ci. Ta ostatnia natomiast, a w szczegolnosci
spoteczne elity, jako przedmiot swojej ksenofilii wybierata kraje europejskie, takie
jak Wielka Brytania czy Francja, ktore fascynowaty trwalo$cia wyrafinowanej
i bogatej kultury. Hipisi jednak zamiast odbywac¢ rytualne grand tour’ do Europy
podjeli innego typu wedrowki, w kierunkach do tej pory nieuznawanych przez
establishment za atrakcyjne.

Ksenofilia — przyktady

Ksenofilia jako postawa indywidualna prawdopodobnie stale towarzyszy
rodzajowi ludzkiemu. Jako postawa spoteczna w spoteczenstwach tradycyjnych,

¢ Warto wspomnie¢ w tym miejscu indianofila Henryka Sienkiewicza, dostrzegajacego paralele
migdzy sprawa indianska a sprawg polska (Sandler, 1967).

" Grand tour — popularne od XVIII wieku podréze mlodziezy z klas wyzszych do krajow
uznawanych za obdarzone cennym dziedzictwem kulturowym. Gléwnym kierunkiem byty Wtochy
i Francja. W krajach anglosaskich tradycja ta w zmodyfikowanych formach trwa do dzi$. Na temat
polskich grand tour zob. Polski Grand Tour w XVIII i poczqtkach XIX wieku (Warszawa 2014).
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stawiajacych integracj¢ spoteczna jako cel nadrzedny, mogta si¢ ujawniac¢ tylko
w kryzysowych sytuacjach. Jako trwata postawa spoteczna mogta wystgpowaé
tylko od okreslonego momentu historycznego, od wyksztalcenia si¢ pewnego
typu tadu spotecznego. Badacz egzotyzmu Andrzej Banach przetom zauwaza juz
w antycznym Rzymie: ,,[...] egzotyzm wystapit w nowej twarzy. Dotad narody
zwycigzone braty udziat w tryumfach rzymskich imperatoréw jako zdobycz wojen-
na. W postepowaniu Antoniusza [w Egipcie Kleopatry — G.P.] i w Germanii Tacyta
czytamy uznanie ich réwnorzednej godnosci” (Banach, 1980, s. 23). Nie czas tu
na rozwazanie, czy Banach ma racje, ze fascynacja Rzymian Egiptem i Germania
zapoczatkowala ksenofili¢ jako postawe spoteczna. Wazne jest postawienie pytania
0 jej historyczng genezg.

Na Termopilach bez ztotego pasa,

Bez czerwonego lezy trup kontusza

ale jest nagi trup Leonidasa

Jest w marmurowych ksztattach pigkna dusza
I dtugo ptakat Iud takiej ofiary

Ognia wonnego i rozbitej czary

O Polsko! Poki ty duszg anielska

bedziesz wigzita w czerepie rubasznym.

Ten powszechnie znany w Polsce ustep z Grobu Agamemnona Juliusza Stowa-
ckiego jest, pomijajac wszelkie walory estetyczne i patriotyczne, przejawem jednej
z najmocniejszych ksenofilii w dziejach wspotczesnej Europy.

Chodzi o europejski filhellenizm z pierwszej potowy XIX wieku, ktory przeja-
wial sig¢ takze licznymi manifestacjami w Polsce. Gléwna przyczyna europejskiego
filhellenizmu byt wybuch powstania Grekéw przeciwko rzadom tureckim. ,,Europa
byta ogarnigta jakby ptomieniem filhellenizmu. W jednym obozie znalezli si¢ tu
ludzie prawie wszystkich narodow, wyznan i ideowych obozow, katolicy i pra-
wostawni, wolnomularze i weglarze, liberalni i rewolucjonisci” (Kukiel, 1955,
s. 15). Liczni ochotnicy jechali, aby wspomde Grekdéw w walce, zbierano pieniadze
na wsparcie Grecji, wykupywano z rak tureckich greckich niewolnikow, pisano
artykuty, wiersze, malowano obrazy, tworzono rzezby. Sposrdd bogatej tworczosci
artystycznej zwiazanej z filhellenizmem wymienmy cho¢by Giaura Byrona czy tez
obraz Eugene’a Delacroix Masakra na Chios.

Monografista zagadnienia Nikos Chadzinikolau uznawal fenomen filhelle-
nizmu za niezwykle ztozony®. Wyrdznit cztery podstawowe warstwy tego zja-
wiska: kulturalno-umystowa, spoteczna, humanitarna i religijnag (Chadzinikolau,
2004, s. 29).

Filhellenizm miat znaczenie kulturowo-umystowe, gdyz dotyczyt kraju o boga-
tym antycznym dziedzictwie intelektualno-artystycznym, ktore stato si¢ podstawa

8 Warto wspomnie¢ o dwdch wydanych w Polsce tomach zbiorowych zwiazanych z tym tema-
tem: Filhellenizm w Polsce. Rekonesans (Warszawa 2007), Filhellenizm w Polsce. Wybrane tematy
(Warszawa 2012).



dziedzictwa kulturowego wszystkich kultur narodowych Europy. W ten sposob
powstanie greckie z 1821 roku stato si¢ kolejna odstona walki greckiego, europej-
skiego ducha z orientalnym despotyzmem.

Zjawisko to miato takze podtoze spoteczne. Wigkszos¢ mocarstw europejskich
nie popierata walki Grekow, bojac si¢ dezintegracji porzadku spotecznego Europy.
W tym konteks$cie powstanie greckie stawato si¢ synonimem walki przeciwko
tyranii i despotyzmowi w ogole.

Wazne jest tez znaczenie humanitarne filhellenizmu. Wspotczucie dla ofiar
walki z Turkami stawato si¢ przejawem postawy solidarno$ci z cierpiacymi
i zniewolonymi wszelkiego rodzaju. W koncu znaczenie religijne filhellenizmu
wiazato sig¢ z tym, ze rewolucja grecka byta walka chrzescijan z przedstawicielami
islamu.

Zjawiskiem analogicznym do filhellenizmu, lecz nieco pdzniejszym i zasad-
niczo ograniczonym tylko do krajow niemieckojezycznych, byta polonofilia,
zwigzana z powstaniem listopadowym lat 1830—1831. Niemcy nadali mu nazwe
Polenbegeisterung albo Polenenthusiasmus.

Bezposrednia pobudka wywotujaca tg falg entuzjazmu byt przemarsz przez
Niemcy uchodzcow z Polski po przegranym przez Polakéw powstaniu listopa-
dowym (Roguski, 2013). Ranni ubodzy powstancy witani byli przez ttumy
zafascynowanych Polska i powstaniem Niemcow. Zbierano pieniadze, tworzono
komitety powitalne, organizowano imprezy na cze$¢ Polakéw i Polski. Polen-
begeisterung nie byl jednak tylko epizodycznym zjawiskiem spotecznym. Entu-
zjastyczna polonofilia zapoczatkowata dtuzej trwajaca modg literacka. Chodzi
o tzw. Polenlieder. W niemieckiej prasie publikowano wiersze okoliczno$ciowe,
popularne piosenki i liryczne toasty zugunsten der Polen (na korzy$¢ Polakow)
(Roguski, 2003).

Przypatrzmy si¢ fragmentowi wiersza jednego z czotowych przedstawicieli
polonofilskiej mody literackiej Augusta von Platena:

[...]
ty caly nardd chciatby$ zgtadzi¢ ze Swiata
nie tylko zging¢ — moéwisz — Polska powinna,
Imig jej nawet niech przepadnie, zniknie;
,,Precz z tobag — wotasz — wstretne imi¢ Polski!
Pioro si¢ wzdraga kreslac te wyrazy”.

Roguski, 2003, s. 21

W symbolice wierszy odnajdujemy ukazane w pozytywnym §wietle znane
dobrze polskiemu czytelnikowi toposy: lot orta bialego ku wolnosci, Matke
Polk¢ nad kotyska dziecka, dzielnego kosyniera, pigkna dziewczyng czekajaca
na zolnierza. Wierszom towarzyszyly m.in. niemieckie thumaczenia i adaptacje
piesni Jeszcze Polska nie zginela 1 Mazurek Trzeciego Maja. W ikonografii poja-
wiata si¢ Niemka zrywajaca kajdany Polsce. Hymn polski $piewano w wersji
»Jeszcze Polska nie zgingta, a nie zginie, poki zyja Niemce”. Mlodziutki Richard
Wagner skomponowat utwor Polonia, do ktorego wlaczyt fragmenty polskich
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dziet: Witaj, majowa jutrzenko, Mazurek Dgbrowskiego, Litwinka czyli hymn
Legionéw Litewskich®.

Niemiecka polonofilia podobnie jak nieco wczesniejszy filhellenizm miata
takze znaczenie dla sytuacji wewnetrznej Niemiec. Sytuacj¢ Polski odnoszono
do sytuacji Niemiec. ,,[...] uktada¢ Polenlieder podobnie jak je deklamowaé czy
$piewac znaczylo popularyzowacé idee wolnosci” (Roguski, 2003, s. 20). By¢
polonofilem w tym okresie znaczylo by¢ zwolennikiem nowego demokratycznego
tadu. Polska byta symbolem i synonimem wolnosci'.

Ksenofilie bardzo czgsto taczyly si¢ z potrzebami, pragnieniami swobody i wol-
nosci. Andrzej Banach z potrzeba wolnosci, nie tyle politycznej, ile osobistej, taczy
anglomani¢ wieku XVIII i pozostajaca z nia w $cistym zwiazku modg¢ na ogrod
typu angielskiego. ,,Ogrod angielski, ktorego moda objgta Europe od potowy X VIII
wieku, byt ogrodem politycznym. Oznaczat swobode. Byt to ogrdd liberalny, park
whig. W ogrodach palladianizmu angielskiego widzimy poglady i rozczarowania
arystokracji postgpowe;j, ktora wolata przyrode w otoczeniu rodziny i przyjaciot niz
zycie na dworze, wolata uprawianie sztuki i ziemi niz przymus wladzy i putapki
absolutyzmu” (Banach, 1980, s. 89).

Ksenofilia — przyczyny

Zastanowmy sig teraz, jakie moga by¢ przyczyny ksenofilii. Gdzie tkwia zrodla
tego typu postaw i zachowan? Dlaczego nagle zaczynamy wielbi¢ i admirowac to,
co obce?

Pierwsza odpowiedz narzuca si¢ sama. Uczymy si¢ tego wszystkiego w procesie
socjalizacji. Nauczenie si¢ obowiazujacej formy ksenofilii jest jednym z warunkow
stawania si¢ czlonkiem pewnej zbiorowosci.

Jedna z waznych form i przejawow ksenofilii byt opisany wcze$niej charakte-
rystyczny dla kultury anglosaskiej zwyczaj odbywania grand tour, czyli podrozy
mtodych ludzi z klas wyzszych do Wloch, a pozniej takze i Francji, po to, zeby
zetkna¢ si¢ z dziedzictwem kulturowym krajow, ktore uznawano za wzorcowe,

 Warto sig zastanowi¢, czy dalekim echem tej fali nie byt polonofilizm Nietzschego, utrzymu-
jacego, ze pochodzi z polskiej rodziny szlacheckiej: ,,Nalez¢ do was, jestem [...] Polakiem [...], chce
wam oddaé czesé, tak jak cze$é oddawaé moge [...] Zyje wérod was jako Matejko” (F. Nietzsche:
Listy. Warszawa 2007, s. 344—345).

1o Prekursorem takiego podejscia byt znacznie wczesniej, bo w wieku X VIII, inny polonofil
Jean Jacques Rousseau, ktory pisat: ,,Polska, kraj wyludniony, spustoszony, uciemigzony, stojacy
otworem dla napastnikow, wydany na tup nieszczg§ciom i anarchii, tryska jeszcze mlodzienczym
zapalem, wazy si¢ jeszcze domagac rzadu i praw, jakby si¢ dopiero co narodzita. Zakuta w kajdany
rozmys$la nad sposobami zachowania wolnosci; czuje w sobie sitg, ktorej przemoc tyranii ujarzmié
nie zdota [...] Naprawiajcie, jesli mozna, wady swego ustroju, ale nie gardzcie ustrojem, ktory zrobit
was tym, czym jestescie” (O rzqdzie polskim. W: J.J. Rousseau: Umowa spoteczna. Warszawa
1966, s. 186).



kanoniczne. Znany pisarz angielski Samuel Johnson w XVIII wieku powiedzial:
»Mezczyzny, ktory nie byt w Italii, juz nigdy nie opusci poczucie nizszos$ci, jako
ze nie wdziat tego, czego si¢ od niego oczekuje” (Przectawski, 2004, s. 27).
Jednym stowem, musisz odby¢ tak jak wszyscy swoja grand tour, inaczej nie
bedziesz petnoprawnym cztonkiem angielskich klas wyzszych. Ksenofilii,
podobnie zreszta jak ksenofobii, uczymy si¢ zatem od najblizszego otoczenia we
wczesnym okresie zycia.

Zanim jednak co$ stanie si¢ przedmiotem procesu socjalizacji, musi by¢ przez
kogo$ wprowadzone w pewnych okolicznosciach jako sktadnik obowiazujacej
kultury. Co kieruje innowatorem wprowadzajacym nowe tresci tego typu w obreb
danej kultury i co powoduje innymi, ze je przyjmuja?

Nie jestesmy w stanie odpowiedzie¢ w tym miejscu w sposdb wyczerpujacy na
tak zlozone pytanie. Wydaje si¢ jednak, ze w pewnych obszarach wspotczesnych
nauk spotecznych mozna znalez¢ inspiracje, ktore bylyby pomocne w poszukiwa-
niu odpowiedzi na tak sformulowane pytanie.

Roboczo siggniemy do dwodch zrodet, ktore, jak sie wydaje, moga umozliwic¢
udzielenie w miare satysfakcjonujacych odpowiedzi, niezbednych do dalszych,
bardziej juz pogtebionych poszukiwan. Po pierwsze, odwolamy si¢ do wspolczes-
nej anglosaskiej socjologii turystyki, ktorej czolowymi przedstawicielami sa Dean
MacCannell oraz John Urry. Po drugie za$, przyjrzymy sig, biorac pod uwage
interesujacy nas aspekt, bardzo szeroko komentowanej koncepcji heterotopii
Michela Foucaulta.

Zacznijmy od anglosaskiej socjologii turystyki. Zwiazek turystyki z ksenofilia
wydaje si¢ dosy¢ oczywisty. Z jednej strony ksenofilia moze by¢ skutkiem podrézy
turystycznych. Z drugiej za$ strony okreslona forma ksenofilii moze zwrécic¢ ruch
turystyczny w okreslonym kierunku.

John Urry wskazuje rdzne typy tego, co okresla jako spojrzenie turysty. Wszyst-
kie maja jednak pewne cechy wspolne: ,,Zwiedzane miejsca wybiera si¢ ze wzgledu
na oczekiwana przyjemnosc¢ i przezycia odmienne od tych do§wiadczanych na co
dzien. [...] Spojrzenie turysty kieruje si¢ na cechy odmienne od tych postrzeganych
na co dzien. Wiaze si¢ z wigksza niz zwykta wrazliwoscia na wizualnos¢. Cechy
te reprodukowane sa pozniej na zdjgciach, pocztowkach [...]. Spojrzenie turysty
ustanawiane jest przez znaki” (Baldwin, Longghurts, 2007, s. 439).

Rdzeniem turystyki jest wigc poszukiwanie odmiennosci. To jednak nie wszyst-
ko. Nie kazda odmiennos$¢ wchodzi w gre. Wedtug Deana MacCannella, ,,wszyscy
turysci uciele$niaja poszukiwanie autentycznosci i jest to nowoczesna odmiana
uniwersalnej ludzkiej potrzeby sacrum. Turysta jest nowoczesnym pielgrzymem,
poszukujacym autentyczno$ci w czasach i miejscach mozliwie oddalonych od
wlasnej codzienno$ci” (Urry, 2007, s. 25—26). Najistotniejsza jest wigc odmien-
no$¢ zwiazana z poszukiwaniem autentycznosci. W naszych rozwazaniach rzecza
drugorzedna jest to, ze wedtug wspomnianych socjologéw turystyki najczesciej
mamy do czynienia z autentycznos$cia zainscenizowana, wyrezyserowana.

Turysta w najglebszym tego stowa znaczeniu poszukuje miejsc, w ktorych moze
odnalez¢ choéby czastke whasnej autentycznosci. Nie miejsce tu na wchodzenie
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w debate wspodlczesnej humanistyki na temat istoty autentyczno$ci. Za Charlesem
Taylorem podkreslmy to, ze z autentycznos$cia zwiazany jest kontakt z samym soba,
ze swoimi najbardziej osobistymi uczuciami (Taylor, 1996, rozdz. III: Zrédta
autentycznosci).

Uczucia te jednak w podobnej formie musza wystgpowaé w pewnej grupie
ludzi, nawzajem animujacych w sobie okreslony typ spojrzenia turysty. Przypo-
mnijmy to, co mowil Urry o znakowym charakterze spojrzenia turysty. Znakowos¢
ta, uwidaczniajaca si¢ np. przez wizerunki miejsc i relacje z pobytow, jest efektem
grupowego poszukiwania autentycznosci.

Jennie Dielemans w swojej ksiazce o przemysle turystycznym, omawiajac np.
poszukiwanie idylliczno$ci, opisuje to nastgpujacymi stowami: ,,Motyw idylliczny
przesycony byl nostalgia, mogta to by¢ zawalona chatupa lub ruina — $§wiadectwo
uplywajacego czasu. [...] Nalezato podaza¢ za wskazoéwkami poradnikow, uchwycic
to, co uznawano za godne uwagi — rysujac, szkicujac i piszac — pobudzi¢ zmysty
i otworzy¢ si¢ na nowe doznania i dos§wiadczenia” (2011, s. 14).

W opisanym przyktadzie wlasnie idylliczno$¢ byta tym, co przedstawiano jako
czynnik, ktorego brakowato w zyciu emocjonalnym konkretnej zbiorowosci. To
wlasnie jej poszukiwano poza wlasnym terytorium. Uchwytywano ja pod wpty-
wem okreslonych znakoéw, a jej tres¢ przekazywano dalej za pomoca wiasnych
komunikatow.

Jak pisze Andrzej Banach, ,,egzotyzm przychodzi z zewnatrz, ale warun-
kiem korzystania z niego jest wyobraznia i fantazja: §wiadomos¢ niewystarczania
samemu sobie, potrzeba obcej pomocy, przekroczenia granic egoizmu, koniecznosé
transcendencji” (1980, s. 10). Wspomniana wyobraznia jest za§ w znacznym stopniu
uwarunkowana przez wyobrazenia grupowe.

Poszukiwanie autentycznosci wydaje si¢ jednym z gtownych czynnikéw ksztat-
towania si¢ roznych form ksenofilii"'. Wynika ono z u§wiadomienia sobie tego, ze
W obecnej sytuacji spotecznej i egzystencjalnej pewne typy potrzeb nie sg zaspoka-
jane lub sa zaspokajane w matym stopniu. Niektore typy emocji sa represjonowane
lub widziane jako co$ niestosownego. W podanych przyktadach filhellenizmu
europejskiego wieku XIX oraz XIX-wiecznego fenomenu Polenlieder potrzeba
represjonowana wyrazajaca si¢ w tych ksenofiliach byta potrzeba wolnosci. Dzieki
kontaktom z Grecja czy z Polska uswiadamiano sobie walory wolnosci, zaréwno
spotecznej, jak i indywidualnej'.

I Niektorzy z autorow zwracaja jednak uwagg na to, ze pewna doza specyficznego podobien-
stwa moze sprzyjac ksenofilii. Na przyktad Richard Butterwick (2000, rozdz.: Sarmacja i Anglia)
twierdzi, ze rozwojowi anglomanii w XVIII-wiecznej Polsce sprzyjaty specyficzne podobienstwa
migdzy Polska a Wielka Brytania, np. ustroj demokratyczny i federacyjny charakter panstwa (Polska
i Litwa, Anglia i Szkocja).

12 Trzeba jednak zaznaczy¢, ze w réznego typu kulturach to docieranie do nieu$wiadomionych
uczu¢ bedzie przebiega¢ nieco inaczej. Ralph Turner wyrdzniat dwa rodzaje ludzkiego ,,ja”: insty-
tucjonalne i impulsowe (za: Bokszanski, 2005, rozdz. 8.2). Przekonany byt o tym, ze w r6znych
kulturach dominuje jeden z tych typow ,,ja”. Wydaje sig, ze to wlasnie ,,ja” impulsowe dociera¢ moze
tatwiej do nieu§wiadomionych uczu¢.



Nie jest tak, jak si¢ wydaje, ze wpierw uswiadamiamy sobie ten stan rzeczy,
aby po6zniej odnalez¢ pewna odmiang ksenofilii, w ktorej zapoznane warto$ci sa
odnajdywane. Raczej kolejnos¢ jest odwrotna. Nie§swiadomie poszukujac, kierowa-
ni psychicznym napigciem, jesteSmy ogarniani przez jaka$ forme ksenofilii. Dzigki
niej z wolna uswiadamiamy sobie dopiero, czego brakuje nam w naszej egzystencji
zwiazanej z konkretna kultura i spoteczenstwem. Ksenofilia umozliwia nam
w pewnym zakresie kontakt z samym soba, bedacy, wedtug Taylora, warunkiem
autentycznosci.

Podajmy jeszcze dwa przyktady ilustrujace ten poglad. W wieku XIX ,,odlegla
i bliska stata si¢ Hiszpania. Moze i dlatego, ze przez najwazniejsze lata zycia byta
w polowie arabska. Hiszpania w XIX wieku przedstawita kraj gor niedostgpnych,
rozbojnikéw, pustych gospdd »hiszpanskich« i miast na skale. Toledo odkryli
romantycy, zachwycat si¢ nim Gautier, a nowy podziw dla Hiszpanii wywotata
egzotyczna, zawsze pickna Eugenia de Montijo, Zona Napoleona III. W roku
1878 wybudowano w Paryzu patac Trocadero w stylu Alhambry w Granadzie,
Dla turystow, zwtaszcza dla Anglikow, Hiszpania przez cate stulecie byta krajem
awanturniczej przygody” (Banach, 1980, s. 155).

Hiszpania XIX wieku jest wigc odpowiedzia na pragnienie przygody, za$s
Szwajcaria XVIII wieku koresponduje z innym pragnieniem, z pragnieniem
naturalnosci: ,,Haller [poeta i uczony szwajcarski — G.P.] przeciwstawia w swym
utworze m.in. cnoty prostego niezepsutego homo alpinus helveticus rozpieszczonym
i zniewiesciatym mieszczanom i dworzanom epoki rokoko. Podkresla wyjatkowosé
szwajcarskich Alp, upatrujac ja w upodobaniu kraju Helwetéw przez Stworce”
(Komorowski, 2004, s. 111—112). Szwajcaria dzigki gérom jest najblizej Stwor-
cy, w Alpach bija takze zrodta zaopatrujace cata Europe w wodg. Szwajcarzy sa
narodem na swdj sposob wybranym. Mit szwajcarski zdobywa popularnos¢ w catej
Europie. Goethe pisze Briefe aus der Schweiz, Schiller za§ Wilhelma Tella. Do
Szwajcarii naptywaja rzesze turystow. Popularnos¢ w catej Europie zdobywaja
Rousseau oraz Pestalozzi.

Przejdzmy teraz do koncepcji heterotopii Michela Foucaulta. Francuski filozof
podejmujac problematyke przestrzeni wspomina o miejscach, ktore ,,posiadaja
osobliwa wlasciwos¢ pozostawania w relacji z wszystkimi innymi miejscami
(emplacements), ale w taki sposob, ze zawieszaja, neutralizuja lub odwracaja zastany
uktad relacji, ktory jest przez nie wskazywany lub odzwierciedlany” (Foucault,
2005, s. 120). Wyr6znia dwa typy tego rodzaju miejsc. Pierwsze to utopie, drugie
to heterotopie. Utopie istnieja w §wiecie tylko i wylacznie symbolicznym. Chodzi
o tworzone np. przez filozoféw wizje idealnych spoteczenstw. Heterotopie natomiast
istnieja realnie. Mozemy je napotka¢ w realnym zyciu spotecznym.

Jako przyktad heterotopii podaje Foucault cmentarz. Jest on odzwierciedle-
niem catego spoteczenstwa. Sa na nim pochowani przedstawiciele wszystkich klas
1 warstw spotecznych. Innymi przyktadami sa dla francuskiego filozofa kino lub
teatr. W kinie, teatrze ogladamy sztuki i filmy, w ktérych mozemy przygladac sig¢
wszystkim segmentom $wiata spotecznego. Kinoman lub teatroman ma dostgp do
spoteczenstwa jako do pewnej catosci.
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Nie wydaje si¢ do konca oczywiste, czy heterotopie musza rzeczywiscie petnié
funkcje kontestacyjna wobec tadu spotecznego, co podkresla Foucault. Warto si¢
skupi¢ na tym, co moéwi on o odzwierciedleniu. Heteropie sa miejscami, w ktorych
mozemy zobaczy¢ spoteczenstwo, w ktorym zyjemy, jako pewna catosé. Sa dla jed-
nostek specyficznymi punktami obserwacyjnymi, dla spoteczenstw za$ lustrami,
w ktorych one same si¢ przegladaja.

W takim ujeciu przedmioty ksenofilii bytyby niekiedy utopiami, a niekiedy
heterotopiami. Przedmioty ksenofilii sa utopiami, gdy nie sa dla wigkszosci
dostgpne fizycznie i znamy je tylko z relacji wybrancéw, a heterotopiami — gdy
zaczynaja by¢ masowo odwiedzane. Regiony bedace przedmiotami ksenofilii
przyciagaja bowiem przedstawicieli réznych warstw spolecznych, zarowno wtedy,
gdy sa utopiami, jak i wtedy, gdy przeistaczaja si¢ w heterotopie. Heterotopig
stanowi zbiorowos¢ ksenofilow okreslonego typu, przygladajacych si¢ swojemu
spoleczenstwu zaré6wno poprzez samych siebie, jak 1 poprzez region, w ktorym
przebywaja. Heterotopia ta umozliwia u§wiadamianie sobie alternatywnego tadu
spolecznego.

Sam Foucault za heterotopie uznawat kolonie. Jak przyktady podawat wspolno-
ty tworzone przez purytanow w X VII-wiecznej Ameryce Pdinocnej oraz tworzone
w tym samym okresie przez jezuitéw kolonie dla Indian w Paragwaju.

Heterotopia ksenofiliczna jest na pewno heterotopia pojmowana w sposob
najbardziej wierny ujeciu Foucaulta. To wtasnie one ,,zawieszaja, neutralizuja lub
odwracaja zastany uktad relacji”. Stanowia alternatywe wobec tego, co zastane.
Kontestuja dobrze znany zastany porzadek i tad.

Zakonczenie

Ksenofilia jest zjawiskiem, ktoremu nie pos§wigcano dotychczas zbyt wiele
uwagi. Powinna jednak sta¢ si¢ przedmiotem wigkszego zainteresowania. Jej
wplyw na ksztaltowanie si¢ réznego typu relacji miedzykulturowych wydaje sig
nie do przecenienia. Trudno analizowac¢ rzetelnie spotkanie migdzy kulturami nie
biorac pod uwagg tego zjawiska.

Ksenofilia w obrgbie relacji migdzykulturowych odgrywa rolg zaréwno
pozytywna, jak i negatywna. Zastanawiajac si¢ nad jej pozytywnym znaczeniem
nalezy powiedzie¢ po prostu, ze ksenofilia otwiera na to, co inne i obce. Kontakty
miedzykulturowe opierajace si¢ na ksenofilii sa znacznie tatwiejsze i bardziej
spontaniczne niz te, ktore wynikaja tylko i wytacznie z racjonalnego rachunku
zyskow i strat. Ksenofilia budzi zainteresowanie innymi grupami i ich dorobkiem,

13 Warto jednak zaznaczy¢, ze utopie sa czgsto powiazane z heterotopiami. I tak Platon, tworca
wizji idealnego spoteczenstwa z dialogu Panstwa, fascynowat si¢ ustrojem i tadem Sparty, ktéra —
jak si¢ wydaje — byta dla niego i jego krggu heterotopia.



tradycja. Grupa bedaca przedmiotem ksenofilii wydaje si¢ na tyle atrakcyjna, ze
kontakt z jej przedstawicielami i jej dziedzictwem jest nagradzajacy sam w sobie.
W duzej mierze ksenofilia sprzyja¢ moze dyfuzji kulturowej, asymilacji nowych
wzorcow, a takze kooperacji z przedstawicielami obcej kultury zaréwno na pozio-
mie kulturowym, jak i politycznym oraz ekonomicznym.

Minusy ksenofilii wynikaja gléwnie z jej irracjonalnego charakteru, opartego
na fascynacji oraz emocjach. Ksenofilia prowadzi¢ moze do nieuzasadnionych
racjonalnie sojuszy politycznych i uktadow gospodarczych, a przede wszystkim do
bezrefleksyjnego przyjmowania kultury obcej, nieliczacego si¢ z tym, czy okres-
lone wzorce kulturowe sa dostosowane do konkretnej sytuacji spotecznej oraz
kulturowe;.

Ksenofilia jest jednak przede wszystkim szansa dla kultur narodowych,
ktore do tej pory nie uzyskaty odpowiedniego znaczenia na arenie globalne;.
Przedmiotem ksenofilii w odpowiedniej sytuacji sta¢ si¢ moze whasciwie kazdy
podmiot grupowy, o ile ukaze on swoje cechy i wlasciwosci w sposob wzbudza-
jacy zainteresowanie przynajmniej niektorych liderow opinii migdzynarodowe;j.
Ksenofiliczna fascynacja juz niejednokrotnie dawata bowiem odpowiedni bodziec
do wigkszej inicjatywy danej grupy w ramach §wiatowej wspodlpracy i dyfuzji
kulturowe;.
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Urszula Swadzba
Uniwersytet Slaski w Katowicach

Réznice i podobienstwa

Miejsce religii i rodziny

w systemie wartosci spoteczenstwa
polskiego, czeskiego i sfowackiego

Abstract: The purpose of this article is to show the differences in value systems of the three neigh-
boring nations. The value theory of Ronald Inglehart, which states that with the increase in welfare
of the people there is a shift from materialistic to post-materialistic values, was used in the research.
Since 1990, there has been sociological studies carried out in third societies within the European
Values Study based on this theory. The latest edition of survey results from 2008 was published
in Slovakia and Czech Republic. At the same time the author conducted her research, using some
of the questions of EVS. Research related to the values of work, family and religion. Firstly, the
systems of values of both societies were presented, followed by religion as a value. In analyzing
the family as the value, attention has been focused on two specific issues, the question of whether
marriage is an outdated institution and the norms of marital and family morality. The analysis high-
lighted the similarities and differences of each of the values existing in the awareness of the three
neighboring nations.

Key words: Polish, Slovak and Czech communities, values system, religion, family

Wstep

Polakéw, Czechow i Stowakow taczy przede wszystkim podobienstwo jezyko-
we 1 kulturowe ze wzgledu na wspolne stowianskie pochodzenie. W kontaktach
codziennych mozna bez problemu porozumie¢ si¢ bez korzystania ze stownika.
Pozniejsze doswiadczenia historyczne czesto roznity trzy narody, cho¢ bylo w nich
réwniez wiele watkéw wspolnych.
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Polacy mieli dtugi i wspaniaty okres tworzenia wlasnej panstwowosci, dopoki
nie zostali jej pozbawieni przez trzech zaborcow: Rosje, Prusy i Austrig. W okresie
123 lat zaborow Polacy wielokrotnie walczyli, aby swa panstwowos¢ odbudowac,
co udato si¢ dopiero w 1918 roku. Duza rolg¢ w procesie zachowania tozsamosci
narodowej odegrat Kosciot katolicki. Rowniez Czesi moga sig¢ pochwali¢ dtugim
okresem wiasnej panstwowosci, ktora przerwala przegrana bitwa z Habsburgami
pod Biata Gora w 1620 roku. Od tego czasu do 1918 roku poddani byli wptywom
austriackim. Czyni to podobnymi do§wiadczenia Czechéw i Polakdw, mieszkancow
ziem pod zaborem austriackim. Bliskie sasiedztwo Czechdéw z Niemcami sprzyjato
przenikaniu kultur. Duzy wptyw na uksztattowanie si¢ Swiadomosci Czechow
miat ruch husycki. Odmienne do$wiadczenia historyczne maja Stowacy, dotyczy
to zwlaszcza utworzenia wlasnej panstwowosci. Od X wieku do 1918 roku Stowacy
uzaleznieni byli od Wegrow. Na Stowacje nie docieraly wptywy protestanckie,
a katolicyzm na tych terenach odgrywatl zawsze duza rolg. W wieku XIV i XV
widoczne sa wpltywy polskie. Przejawem poczucia odrgbnosci od Wegrow byty
wzniecane powstania oraz inne dziatania na rzecz autonomii. Po 1918 roku w wyni-
ku sytuacji politycznej zaistniatej w Europie powstata mozliwo$¢ odrodzenia Polski
i utworzenia niezaleznej Czechostowacji.

Okres realnego socjalizmu to wspolne doswiadczenia wladzy totalitarnej,
a jednoczesnie wkroczenie do Czechostowacji wojsk polskich wraz z wojskami
radzieckimi w sierpniu 1968 roku. Kontakty migdzy trzema narodami przebiegaty
na kanwie oficjalnej, ale nie zawsze przektadalo si¢ to na kontakty przyjacielskie,
osobiste. Przyczyna tkwita w przeszkodach natury politycznej, a zbyt uszczelnio-
na granica nie pozwalata na czg¢ste i nieformalne wizyty mieszkancéw obydwu
krajow, a trzech narodow. Odmienne, cho¢ czgsto rowniez wspdlne doswiadczenia
historyczne doprowadzity do uksztattowania si¢ Swiadomosci spotecznej, w tym
systemu wartosci specyficznej dla spotecznosci kazdego z krajow.

W 1993 roku powstaty dwa odrgbne panstwa, Republika Czeska i Republika
Stowacka. Okres po 1989 roku zaowocowal blizszymi kontaktami trzech spo-
feczenstw, szczeg6lnie nasilonymi po przystapieniu Polski, Republiki Czeskiej
i Republiki Stowackiej do Unii Europejskiej. Mozna juz bez przeszkod przekra-
cza¢ granice i nawigzywac blizsze stosunki zar6wno gospodarcze, naukowe, jak
1 osobiste. Zblizenia te sprzyjaja wzajemnemu poznaniu si¢ oraz dostrzeganiu
podobienstw i rdznic.

Artykut ma na celu przedstawienie roznic i podobienstw w systemie wartosci
trzech spoteczenstw, ze szczegdlnym uwzglednieniem wartosci religii i rodziny.
Zostanie to zrealizowane na podstawie badan European Values Study (EVS)
przeprowadzonych w 2008 roku w Czechach i na Stowacji oraz badan wlasnych
w Polsce.



Teoretyczny kontekst analizy —
Ronalda Ingleharta teoria zmian wartosci

Analiza zostanie przeprowadzona na podstawie koncepcji zmian wartosci
Ronalda Ingleharta (1977). Inglehart wyszedt od teorii potrzeb Maslowa.
Wedtug tej teorii potrzeby ludzkie sa zhierarchizowane. Najistotniejsze sa potrze-
by fizjologiczne, zwtaszcza w warunkach ograniczonych mozliwos$ci. Nastgpna,
prawie tak samo wazna jak poprzednia, jest potrzeba bezpieczenstwa fizycznego.
Po zaspokojeniu podstawowych potrzeb jednostka bedzie dazyta do realizacji
potrzeb niematerialnych. Zgodnie z rozwijana przez Ingleharta teza konkluzja byta
nastepujaca: wraz z postgpujacym dobrobytem gospodarczym nastepuje przejscie
od warto$ci materialistycznych (zapewniajacych bezpieczenstwo i przetrwanie)
do warto$ci postmaterialistycznych (akcentujacych potrzeby samoekspresji
ijakosci zycia). Z tych dwu przestanek mozna wnioskowaé o znacznych réznicach
w systemach warto$ci mtodego i starszego pokolenia Europejczykdw. Koncepcja
Ingleharta jest bardzo nos$na teoretycznie i wyjasnia nam wspdlczesng zmiang
systemow wartosci. Doczekata si¢ rowniez krytyki i uzupetnien (Flanagan, 1987;
Fukuyama, 2000). Jedna z nich powstata na gruncie polskim (Zidtkowski,
2000). Marek Ziotkowski uzupeinit koncepcje Ingleharta, przydatna do analiz
w krajach postkomunistycznych, rozréoznieniem dwu porzadkéw w wartosciach
postmaterialistycznych. W wymiarze ekonomicznym zasada interwencjonizmu
panstwa w produkcje, a zwlaszcza dystrybucje dobr, przeciwstawia si¢ swobodzie
dziatalnosci gospodarczej. W wymiarze spoteczno-kulturowym porzadek oparty
na konformizmie pionowym i poziomym przeciwstawia si¢ tolerancji i przyzwo-
leniu dla innosci. Zidtkowski wskazat, ze mozna analizy wartosci przeprowadzié
na dwu poziomach. Jeden zwiazany jest z wartosciami egzystencjalnymi (np.
praca), drugi z kulturowymi (religia, rodzing).

Pierwsze badania European Values Study zostaly przeprowadzone w latach
1970 1 1971 w szeSciu krajach europejskich, nastgpne rozszerzone byty o wybra-
ne kraje pozaeuropejskie (Inglehart, 1990; Inglehart, Basanez, Moreno,
1998; Inglehart iin., 2004; Inglehart, Norris, 2009). Badania te zasadniczo
potwierdzity zatozenia teorii Ingleharta. Jeszcze w latach 70. we wszystkich
wymienionych krajach zwolennicy warto$ci materialistycznych przewyzszali
liczebnie populacje zorientowana na wartosci postmaterialistyczne. Dwadzies$-
cia lat pdzniej sytuacja byta zdecydowanie odwrotna i wyraznie nastgpowato
przesuwanie si¢ w kierunku wartosci postmaterialistycznych (Siemienska,
2002). Od 1990 roku badania przeprowadzane sa réwniez w bytych krajach post-
komunistycznych, w tym w Polsce, Czechach i na Stowacji. Najnowsza edycja
rezultatow badan z 2008 roku zostata opublikowana w Czechach i na Stowacji
(Rabusic, Halmanova, 2008; Kusa, Zeman, 2008). W Polsce wyniki badan
nie zostaly opublikowane. Autorka przeprowadzita swoje badania, wykorzystujac
niektore z pytan EVS, ktore dotyczyly wartosci religii i rodziny (Swadzba, 2012,
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s. 171—172)". Porownanie wynikow tych badan wykazato czasami zaskakujace
rdéznice w systemie wartosci sasiadujacych narodow?.

System wartosci Polakéw, Stowakéw i Czechow

Zgodnie z teoria Ingleharta od poziomu rozwoju gospodarczego i poziomu
zycia mieszkancoéw zalezy ich system wartosci. Dlatego zaréwno w badaniach
EVS, jak i w moich badaniach respondentom zadano pytanie: ,,W jakim stopniu
uwaza Pan/i nastgpujace sprawy za wazne w zyciu?”. Przeanalizowano pig¢ war-
toSci: rodzina, religia, czas wolny, przyjaciele, polityka. Mozliwe byly nastepujace
odpowiedzi: ,.bardzo wazna”, ,wazna”, ,,malo wazna”, ,niewazna”. W tabeli 1
przedstawiono odsetek odpowiedzi: ,,bardzo wazna” i ,,wazna”.

Tabela 1

Sprawy wazne w zyciu w systemie warto$ci Polakow, Stowakow i Czechow (%)

Bardzo wazna Wazna
Wartoci Polacy Stowacy Czesi Polacy Stowacy Czesi
N =540 N =1509 N=1821 N =540 N=1509 N=1821
Praca 56,0 62,0 43 31,0 28,2 39
Rodzina 90,9 89,5 81 6,7 9,2 16
Religia 35,6 26,4 6 28,3 29,0 13
Czas wolny 24,6 33,5 36 42.0 50,3 51
Przyjaciele 24,6 46,3 40 44,1 42,6 51
Polityka 3,5 4,3 5 9,3 18,0 15

Zrédto: Badania i obliczenia wlasne; Rabusic, Hamanova, 2008, s. 23—28; Kusa, Zeman, 2008, s. 13—18.

Wyniki badan wskazuja, ze na pierwszym miejscu systemu warto$ci w trzech
spoteczenstwach usytuowana jest rodzina. Najwyzsze wartosci osiaga odpowiedz
,,bardzo wazna”: w Polsce 90,9%, niewiele mniej na Stowacji (89,5%). Rodzina jest
w spoteczenstwie polskim i stowackim osia systemu wartosci, chociaz ostatnio jej
warto$¢ nieznacznie spadla (Inglehart iin., 2004, A001; Boguszewski, 2010;
Swadzba, 2012, s. 209—227, Mladek, 2012, s. 231; Boguszewski, 2013).
W Czechach odsetek 0osob umieszczajacych rodzing na czele systemu wartos$ci byt
rowniez wysoki, ale o prawie 10% nizszy niz w Polsce i na Slowacji. Rodzina
znajduje si¢ wigc w centrum uwagi sasiadoéw, ale troche na dalszym planie.

' Do badan wybrane zostaty trzy miejscowosci: Bogucice — dzielnica Katowic, Ryduttowy
koto Rybnika oraz podmiejska gmina Wyry (23 km od Katowic). Badaniami obj¢to mieszkancéw
w wieku od 19 do 75 lat. Zastosowano kwotowy doboér mieszkancow do badan (wiek, ple¢, wyksztat-
cenie). Przeprowadzono tacznie 540 wywiadow skategoryzowanych, po 180 wywiadow w kazdej
Z miejScowosci.

2 Cze$¢ materialow zostala wykorzystana w artykule Swadzba (2013).



Na drugim miejscu w kategorii ,,bardzo wazna” znajduje si¢ praca. W Polsce
56% respondentow uwaza ja za bardzo wazna, a odsetek ten jest jeszcze wyz-
szy na Stowacji (62%). Wyniki badan sa zbiezne z badaniami EVS oraz innymi
badaniami ogdlnoeuropejskimi (Inglehart i in., 2004, s. A005). W Polsce
w porownaniu do badan sprzed kilku lat warto$¢ pracy nieznacznie stracita na
znaczeniu jako warto$¢ ,,bardzo wazna”. Czg$ciej respondenci okreslaja ja jako
dos¢ wazna (Boguszewski, 2010, 2013). W Czechach praca znajduje sig rowniez
na drugim miejscu, ale nizszy odsetek osob uwaza ja za warto$¢ bardzo wazna
(43%) (Rabusic, Hamanova, 2018, s. 23). Jest to o 12 punktéw procentowych
mniej niz w Polsce i 19 punktéw procentowych mniej niz na Stowacji. Przyczyna
jest najprawdopodobniej nizsze bezrobocie w Czechach®, oznaczajace wigksza
dostepnos¢ pracy i nizsze jej warto$ciowanie.

Nastgpne warto$ci pokazuja zroéznicowanie trzech spoleczenstw. W spo-
teczenstwie polskim na kolejnych miejscach znajduja si¢: religia, przyjaciele,
czas wolny i polityka. W spoteczenstwie czeskim i stowackim: przyjaciele, czas
wolny, religia i polityka (Rabusic, Hamanova, 2008, s. 23—28; Kusa, Zeman,
2008, s. 13—18). Interesujace jest miejsce czasu wolnego jako antynomii war-
tosci pracy.

W spoteczenstwie polskim tylko dla 1/4 badanych czas wolny jest ,,bardzo
wazny”, a dla 42,0% respondentow ma ,,do$¢ wazne” znaczenie. Mniej wigcej
takie same wyniki pokazuja badania EVS (Inglehart, 2004, s. A003). Warto$¢
ta odgrywata wigc coraz wigksza role. Jest to wazna konkluzja, poniewaz wzrost
warto$ci czasu wolnego $wiadczy o docenianiu warto$ci postmaterialistycznych
przez spoteczenstwo. W spoteczenstwie czeskim i stowackim czas wolny jest dla
wyzszego odsetka badanych bardzo wazna wartoscia (Czesi — 36%, Stowacy
— 33,5%). Jest to — w porownaniu z Polska — o 11 punktéw procentowych
wigcej w spoteczenstwie czeskim oraz o 8,5 punktu procentowego wigcej w spo-
teczenstwie stowackim. Nasi sasiedzi przywiazuja wigc do czasu wolnego wigksze
znaczenie niz mieszkancy Polski. Oznacza to przesunigcie systemu wartosci
z warto$ci egzystencjalnej, jaka jest praca, w strong warto$ci ludycznej, jaka jest
czas wolny.

Reasumujac analizy dotyczace wartosci pracy na tle innych wartosci, mozna
stwierdzi¢, ze spoteczenstwa trzech nowych krajow Unii Europejskiej wykazuja
podobienstwa, ale rowniez rdznice.

Podobienstwo tkwi w wykrystalizowaniu si¢ na czele systemu wartosci rodziny
1 pracy, stanowiacych o$ systemu aksjologicznego w analizowanych trzech spo-
feczenstwach. Drugim podobienstwem jest nieprzywiazywanie wagi do polityki.

3 W latach 2004—2012 stopa bezrobocia w Polsce, Czechach i na Stowacji ksztattowala si¢ na
nastgpujacym poziomie:

Kraj 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012
Polska 19,1 17,9 13,9 9,6 7,1 8,1 9,7 9,7 10,1
Czechy 8,3 7,9 7,1 53 4,4 6,7 7,3 6,7 7,0
Stowacja 18,4 16,4 13,5 11,2 9,6 12,1 14,5 13,7 14,0

Zrbodto: www.ec.europa.eu (data dostepu: 26.01.2014).
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Wynika to prawdopodobnie ze ztych do§wiadczen okresu realnego socjalizmu oraz
aktualnej sytuacji polityczne;j.

Réznice stanowi rodzina i praca, ktorym spoleczenstwo czeskie przypisuje
mniejsze znaczenie niz Polacy czy Stowacy, oraz przyjaciele i czas wolny, gdyz te
sfery sa z kolei bardziej cenione przez Czechoéw i Stowakow. Oznacza to, ze spo-
feczenstwo czeskie, ktore w tej grupie krajow jest najbogatsze®, wieksze znaczenie
przywiazuje do wartosci postmaterialistycznych, natomiast spoteczenstwo polskie
— do wartosci materialistycznych, a spoteczenstwo slowackie duze znaczenie
przywiazuje do jednych i drugich.

Religia jako wartos¢

Analizowane trzy spoteczenstwa roznia si¢ pod wzgledem warto$ciowania
religii w zyciu. Przedstawig tu w skrdcie charakterystyke religijnosci spoleczen-
stwa polskiego, czeskiego i stowackiego, aby pokaza¢, w jaki sposob religijnosé
wplywa na warto$¢ rodziny. Dokonywanie poréwnan jest dosy¢ trudne, poniewaz
w spoleczenstwie polskim warto$¢ religii nalezy pokazywac¢ dosy¢ szczegotowo,
ze wzgledu na jej bogactwo i zréznicowanie.

Analiza religii jako warto$ci zostanie rozpoczeta od szczegdlowej prezentacji
autodeklaracji religijno$ci spoleczefistwa polskiego. Badania nad autodeklaracja
religijna sa sukcesywnie realizowane przez socjologdéw, a wyniki $wiadcza o tym,
ze spoleczenstwo polskie postrzega siebie jako religijne (Borowik, 2002, s. 383).
Systematycznie prowadzone przez CBOS badania wykazuja, ze od poczatku lat 90.
niezmiennie prawie wszyscy ankietowani (93—97%) okreslaja si¢ jako wierzacy,
Z czego mniej wigcej co dziesiaty ocenia swoja wiarg jako gleboka (Boguszew-
ski, 2009, 2014).

Analizowane badania rowniez dotyczyly informacji o deklarowanym wyznaniu
oraz deklaracji wiary i praktyk religijnych. W Polsce wsrod badanych zdecydowa-
na wigkszo$¢ to osoby wyznania rzymskokatolickiego (95,6%). Tylko niewielki
odsetek badanych nalezy do innych wyznan badz jest niewierzacy (protestanci
0,6%, Swiadkowie Jehowy 0,6%, niewierzacy 1,3%, inne wyznania 1,3%). Spote-
czenstwo polskie jest wigc dos¢ jednolite religijnie. Nie oznacza to jednak, ze nie
jest w swojej religijnosci zréznicowane.

* W latach 2004—2012 poziom PKB per capita (UE-28 = 100) w analizowanej grupie krajow
wynosit:

Kraj 2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012
Polska 51 51 52 55 56 61 63 65 67
Czechy 78 79 80 83 81 83 81 81 81
Stowacja 57 60 63 68 73 73 74 75 76

Zrodto: www.ec.europa.eu (data dostepu: 26.01.2014).



Prawie jednolite religijnie jest spoteczenstwo stowackie. Zdecydowana wick-
szo$¢ Stowakow deklaruje przynaleznos¢ do jakiego$ Kosciota. Dominuje przyna-
lezno$¢ do Kosciota rzymskokatolickiego — 83,0% (Kusa, Zeman, 2008, s. 88).
Nastepne w kolejnosci sa deklaracje przynaleznosci do: Kosciota ewangelickiego
— 6,9%, Kosciota grecko-katolickiego — 5,5%, Kosciota reformowanego — 1,9%.
Niewielki odsetek Stowakow deklaruje przynalezno$¢ do innych wyznan, jak:
Kosciol prawostawny, Swiadkowie Jehowy czy inne ko$cioly protestanckie.

Odmienna jest sytuacja w spoteczenstwie czeskim. Przynaleznos¢ do jakiegos
wyznania deklaruje tylko 27% mieszkancéw (Rabusic, Homanova, 2008, s. 123,
132). Sposrod nich 84% nalezy do Kosciota rzymskokatolickiego, 3% do Kosciota
ewangelickiego, 4% do Kosciota czesko-ewangelickiego, 5% do Kosciota czesko-
-husyckiego, a 5% do innych wyznan. Spoteczenstwo czeskie jest wigc bardziej
zroéznicowane religijnie. Zdecydowana wigkszo$¢ nie nalezy do zadnego kos$ciota.
Pozostata czg$¢ w wigkszosci nalezy do Kosciota rzymskokatolickiego, tak jak
Polacy, ale rowniez do innych wyznan, niektoérych nieznanych w Polsce.

Badania nad religijno$cia dotycza deklaracji wiary i praktyk religijnych.
W spoteczenstwie polskim te deklaracje z reguly sa taczone. Z badan wynika, ze
93,6% 0s06b jest wierzacych. Jest to wysoka wartos¢, zblizona do warto$ci ogoélno-
polskich, a takze wykazanych w badaniach EVS (Inglehart i in, 2004, s. F024,
F050; Boguszewski, 2009, 2014). W tabeli 2 zestawiono wyniki autodeklaracji
religijno$ci w zalezno$ci od plci 1 wieku.

Tabela 2
Autodeklaracje religijnosci Polakow (%), N = 540

Grupy badanych GWiP WiP WiN NiN

Pte¢
Mezczyzni 7,2 62,7 22,1 4,7
Kobiety 12,9 71,1 11,0 3,0
Ogodlem 10,0 66,9 16,7 3,9

Wiek
Do 30 4,9 58,3 23,3 8,7
31—40 7.8 65,7 19,6 49
41—50 8,1 69,4 19,8 0,9
51—60 15,8 63,2 15,8 2,1
61—70 9,0 76,9 7.7 3,8
Powyzej 70 19,6 72,5 5,9 2,0

Legenda: GWiP — gigboko wierzacy i praktykujacy, WiP — wierzacy i praktykujacy, WiN — wierzacy
i niepraktykujacy, NiN — niewierzacy i niepraktykujacy, ale tolerancyjny religijnie.

Zrédto: Badania i obliczenia whasne.

W tabeli nie uwzgledniono kategorii ,,brak odpowiedzi” ani pojedynczych przypadkow odpowiedzi.

Tak sformutowana kafeteria z reguty orientuje badanych na deklaracje doty-
czace praktyk, poniewaz zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw deklaruje sig
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jako wierzacy. Wyniki wskazuja, ze w wigkszo$ci naleza oni do 0sob wierzacych
i praktykujacych (glgboko wierzacy i praktykujacy 10,0%, wierzacy i praktykujacy
66,7%). Autodeklaracje religijnosci zalezne sa przede wszystkim od pici i wieku.
Sa to najistotniejsze zmienne niezalezne, ktore rdznicuja religijno$¢ w polskim
spoleczenstwie.

Kobiety sa bardziej religijne od m¢zczyzn. Taka zaleznos$¢ jest odnotowana
w badaniach socjologicznych (Marianski, 1991; Gorny, 2008; Wcidrka, 2001,
Boguszewski, 2014). Zdecydowanie wyzszy odsetek stanowia kobiety deklaru-
jace, ze sa gleboko wierzace i praktykujace oraz wierzace i praktykujace, a nizszy
— calkowicie niewierzace. Kobiety przez swoje deklaracje i postawg w wykony-
waniu praktyk sa przekaznikiem religijnosci w rodzinach. Badania wykazuja, ze
wigcej niz polowa mezczyzn nie ma juz kontaktu z kosciotem instytucjonalnym
(Swadzba, 2012, s. 345—391). Dominuja wsérdd nich mlodzi mezezyzni, co jest
prawidtowoscia ogolnopolska (Wcidrka, 2001; Boguszewski, 2014). Wyniki
badan wilasnych wskazuja, ze proces ten objat roéwniez $rednie pokolenie megz-
czyzn.

Autodeklaracje religijnosci sa zalezne od wieku. Wskazuja na to inne badania
socjologiczne (Marianski, 1991; Gorny, 2008; Wcidrka, 2001; Boguszewski,
2014, 2016). Badania CBOS wykazuja, ze ludzie starsi, w wieku 55 lat i wigcej,
okazuja sig¢ bardziej religijni niz pozostali, tzn. czgsciej uczestnicza w praktykach
religijnych (Boguszewski, 2009). Taka prawidtowos¢ dotyczy i przedstawionych
tu badan. Osoby starsze czg$ciej deklaruja swoja wiarg i praktyki religijne niz
osoby w mtodym wieku. Dotyczy to osob glgboko wierzacych i praktykujacych
oraz wierzacych i praktykujacych. W pierwszej grupie réznica jest czterokrotna,
w drugiej o okoto 20%. Z kolei w najmtodszej grupie wickowej zdecydowanie
czestsze sa deklaracje jako wierzacych i niepraktykujacych (do 30 lat 23,3%,
61—70 lat 7,7%). Najwyzszy odsetek 0sob niewierzacych i niepraktykujacych
wystepuje w najmtodszej grupie wickowej.

Religijno$¢ Stowakéw jest nieco nizsza niz Polakéw (tab. 3). Pomimo przy-
naleznos$ci do Kosciotow, glownie katolickiego, tylko 74,8% deklaruje, ze wierzy
w Boga (Kusa, Zeman, 2008, s. 92—94). Podobny jest odsetek 0sob przywiazu-
jacych wage do religijnego uswigcania narodzin (75,9%) i $mierci (75,2%). Nieco
nizszy odsetek Stowakow przywiazuje wage do religijnego uswigcania zawarcia
matzenstwa (72,8%). Mozna uzna¢, ze dla okoto 3/4 Stowakow religia jest na tyle
wazna, ze chcieliby, by byla obecna w waznych momentach zycia. Zdecydowa-
nie mniej istotna jest natomiast w zyciu codziennym, co pokazuje odsetek osob
systematycznie praktykujacych. Nieco powyzej 1/3 Stlowakow systematycznie
praktykuje w dni powszednie i w niedzielg (34,3%). Czgsciej praktykuja kobiety,
bo prawie 40% systematycznie, a tylko ponizej 20% nigdy. Jest to prawie o 14%
nizszy odsetek niz m¢zczyzn niepraktykujacych. Roznica migedzy niepraktykuja-
cymi mezczyznami a kobietami jest zdecydowanie wyzsza niz Polsce. W Stowacji
proces laicyzacji dotyczy wigc przede wszystkim mezczyzn.



Tabela 3
Praktyki religijne Stowakow (%), N =1 509

Grupy badanych (;Zi;src;.zj, w t;{gizdniu w ml?:sziqcu rgs'éc‘?eilqlzz wfiziu Rzadziej Nigdy
na tydzief
Pte¢
Mgzczyzni 4,6 22,6 8,3 16,0 3,7 10,1 334
Kobiety 12,4 28,3 9,5 12,7 4,8 19,6 19,6
Ogotem 8,7 25,6 8,9 14,3 4,2 10,8 26,2
Wiek
18—24 2,4 29,0 8,8 13,3 7,7 12,5 22,5
25—34 4,7 18,0 10,6 14,6 4,3 11,5 35,9
35—44 7,0 25,5 9,1 14,0 4,9 11,7 26,9
45—54 7,7 24,4 9,8 17,2 4,6 7.9 27,1
55—64 12,8 27,6 8,7 14,4 2,3 12,0 20,8
65 i wigcej 18,7 31,7 5,6 11,6 1,6 8,7 21,1

Zrodto: Kusa, Zeman, 2008, s. 90.

Na praktyki religijne wplywa réwniez wiek. Oczywiscie, mtodsze pokole-
nie Stowakoéw jest mniej religijne niz pokolenie starsze i w mniejszym stopniu
systematycznie praktykuje. Najnizsze wskazniki praktyk religijnych nie dotycza
najmtodszego pokolenia w wieku 18—24 lat, lecz w wieku 25—34 lata (22,7%).
Roznica w systematycznych praktykach religijnych pomigdzy osobami najstarszymi,
w wieku 65 1 wigcej lat, a osobami w przedziale 25—34 lata wynosi 22,7%. Jest to
podobna rdéznica jak w Polsce, ale przy znacznie nizszej podstawie. Wynika z tego,
ze mlode pokolenie Stowakow ulega w bardzo szybkim stopniu laicyzacji i odchodzi
od praktyk religijnych. Dotyczy to przede wszystkim mtodych me¢zczyzn.

Religia w zyciu Czechoéw nie odgrywa takiej roli, jak w zyciu Polakow czy
Stowakow. Wiarg deklaruje tylko 31% osob (Rabusic, Homanova, 2008, s. 123,
132). Bog nie jest jednak nieistotny w zyciu Czechow, poniewaz 40% deklaruje,
ze ma on dla nich znaczenie. Rzadziej sa jednak deklarowane praktyki religijne.
Tabela 4 pokazuje czgstotliwosé tych praktyk w zalezno$ci od plci i wieku.

Kobiety czgsciej wypetniaja praktyki religijne niz mezczyzni. Dotyczy to
szczegolnie sytuacji, gdy praktyki religijne wymagaja wigkszej czgstotliwosci
(kilka razy w tygodniu, raz w tygodniu, raz w miesigcu). Kobiety wykazuja si¢
wigc wigksza systematycznoscia praktyk religijnych i przywiazuja wage nie tylko
do deklaracji wiary, lecz takze do praktycznego wypetniania zalecen kosciota
instytucjonalnego. Efektem tego jest prawie o 10% nizszy udziat kobiet czeskich
w kategorii 0s6b niepraktykujacych religijnie.

Podobne zaleznosci jak w Polsce i na Stowacji wynikaja z analizy wieku
respondentéw. Bardzo niski odsetek osob mtodych do 44. roku Zycia uczestniczy
w praktykach religijnych. Czesi starszego pokolenia nieco czesciej deklaruja prak-
tyki religijne, jednak nawet w najstarszym pokoleniu nie praktykuje prawie potowa
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0sob, a 15% praktykuje bardzo rzadko. Procesy laicyzacyjne dotarty wigc réwniez
do najstarszego pokolenia, jednak w nieco nizszym zakresie. Nalezy doda¢, ze
procesy te sa mniej zaawansowane na graniczacych ze Slaskiem Morawach niz
w Czechach.

Tabela 4
Praktyki religijne Czechow (%), N =1 821
ngs’ciej Raz Raz W $wigta Raz .. .
Grupy badanych nmeraz g tygodniu|w miesigcu| koscielne | w roku Rzadziej Nigdy
na tydzien

Pte¢
Mgzczyzni 1 3 3 6 7 15 64
Kobiety 5 7 4 10 7 13 54
Ogodlem 3 5 3 8 7 14 59

Wiek
18—29 2 2 2 9 15 65
30—44 3 3 2 5 12 67
45—59 2 7 4 9 7 14 58
60 i wigcej 5 10 6 10 7 15 47

Region

Morawy 5 7 6 10 8 16 49
Czechy 2 5 2 7 7 11 65

Zrddto: Rabusic, Homanova, s. 127.

Spoleczenstwo czeskie przywiazuje wigksze znaczenie do religijnego
uswigcania narodzin, $mierci i zawarcia zwiazku malzenskiego, niz wynikaloby
to z wielko$ci odsetka oséb wierzacych. I tak: 36% badanych w ramach EVS
Czechow uwazalo, ze wazne jest religijne uswigcenie narodzin (45% na Mora-
wach); prawie 1/3 uwazata, ze wazne jest religijne uswigcenie matzenstwa (na
Morawach 40%); prawie 40% Czechoéw uwaza, ze wazne jest religijne uswigcenie
$mierci (na Morawach 46%) (Rabusic, Homanova, 2008, s. 129—131). Wyniki
wskazuja, ze wyzszy odsetek spoleczenstwa czeskiego przywiazuje wage do
religijnego uswigcania ,,waznych momentow przejécia” niz odsetek deklarujacych
wiarg. Oznaczaloby to trwanie przy tradycyjnych formach uswigcania waznych
wydarzen w zyciu, ktore uS§wietniaja uroczysto$¢, a nie deklaracje rzeczywistej
wiary. Takie tendencje wystgpuja rowniez w Polsce. Osoby deklarujace si¢ jako
niewierzace decyduja si¢ na wypetnianie jednorazowych praktyk religijnych, jak:
chrzest dziecka, Slub koscielny i pogrzeb katolicki w rodzinie (Swadzba, 2012,
s. 366—369).

Analiza dotyczaca wartos$ci religii wskazuje na pewne podobienstwa, ale takze
roznice trzech analizowanych spoteczenstw.

Roznice dotycza intensywnosci funkcjonowania wartosci religijnych w §wiado-
mosci spoleczenstw. Wartos$ci te sa w najwigkszym stopniu obecne w spoteczenstwie



polskim, w nieco nizszym w spoteczenstwie stowackim, a w najnizszym w spote-
czenstwie czeskim. Dotyczy to deklaracji wiary i intensywnosci praktyk, zarowno
jednorazowych, jak i wielorazowych. Spoleczenstwa polskie i stowackie sa pod
tym wzgledem bardziej podobne do siebie niz do spoteczenstwa czeskiego. Wynika
to z odmiennosci loséw historycznych. W Polsce i na Stowacji Kosciot katolicki
odgrywat duza rolg, szczegdlnie dotyczylo to Polski, w podtrzymywaniu tozsamosci
kulturowej. W Czechach to ruch husycki byt czynnikiem umacniajacym tozsamose,
a Kosciot katolicki byt narzedziem umacniania wiadzy w rekach Habsburgow.

Podobienstwa dotycza wystgpowaniaroznic w intensywnosci praktyk religijnych
w zalezno$ci od takich cech strukturalnych, jak pte¢ i wiek. Analizy wskazuja, ze
we wszystkich trzech spoleczenstwach jednorazowe praktyki religijne wypelniane
sa rowniez ze wzgledu na spoteczna tradycjeg, a nie na deklaracjg wiary.

Matzenstwo i rodzina jako wartos¢

Matzenstwo jako instytucja przestarzala

Jak wykazaly poczynione do tej pory analizy, rodzina jest najwazniejsza war-
toscia. Wazne jest jednak pytanie, co si¢ kryje pod taka deklaracja zdecydowane;j
czgsei respondentow. Czyli po pierwsze, jak pojecie rodziny jest definiowane? Jak
postrzegana jest instytucja matzenstwa? Jak przyswojone sa normy moralnosci
matzenskiej i rodzinnej? Przyswojenie sobie wartosci i norm zalezne jest od
deklaracji religijnosci, a te byty zréznicowane w trzech narodach. Dlatego zasadne
bedzie pytanie, w jakim stopniu deklarowanie wigkszego przywiazania do wartosci
religijnych wplywa na warto$ci matzenstwa i rodziny.

Najbardziej radykalnym przejawem kryzysu rodziny jest podwazenie sensu
jej istnienia jako podstawowej komorki zycia spotecznego. Mowi si¢ o schytku
matzenstwa i rodziny jako instytucji spotecznej (Popenoe, 1993). Badania EVS
wykazuja jednak, Zze sytuacja jest bardzo zréoznicowana w réznych panstwach.
Zalezy réwniez od wieku badanych (Inglehart, 2004, s. D022). Dlatego istotne
byto zbadanie, w jakim stopniu mieszkancy trzech krajow akceptuja matzenstwo,
a w jakim stopniu uwazaja je za instytucjg przestarzata. Zadane zostato wobec
tego pytanie: ,,Czy zgadza si¢ Pan/i, ze malzenstwo jest instytucja przestarzata?
W tabelach 5—7 przedstawiono wyniki badan w korelacji z wiekiem.

Postaramy si¢ porowna¢ wyniki trzech spolecznosci, chociaz w badaniach
czeskich brak kategorii ,,trudno powiedzie¢”. W spoleczenstwie polskim analiza
wypowiedzi respondentdw wskazuje, ze zdecydowana wigkszo$¢ z nich uwaza, ze
matzenstwo nie jest instytucja przestarzata. Odsetek osob zgadzajacych sig z takim
twierdzeniem wynosi tylko 8,0% i jest nizszy niz w badaniach EVS na probie
ogblnopolskiej (9,0%) (Inglehart, 2004). Swiadczy to o trwatoéci instytucji
matzenstwa w §wiadomosci badanych i docenianiu jej warto$ci. W spoleczenstwie
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stowackim prawie 14% badanych kontestuje malzenstwo. Jest to wyzszy odsetek
niz w Polsce, ale $wiadczy jeszcze o umiarkowanej akceptacji matzenstwa. W spo-
leczenstwie czeskim akceptacja tego twierdzenia dotyczy prawie 1/4 osob. Jest ona
zdecydowanie wyzsza niz w spoteczenstwie polskim. Roznice w poziomie braku
akceptacji matzenstwa i jego kontestacji mozna ttumaczy¢ réoznica w poziomie
religijnosci i przyswojeniem wartos$ci religijnych, ktore sa najsilniejsze w Polsce,
a najstabsze w Czechach.

Tabela 5
,»,Malzenstwo to instytucja przestarzata” —
odpowiedzi Polakow (%), N = 540
Grupy badanych Zgoda | Brak zgody | Trudno powiedzie¢
Pte¢
Mezczyzni 9,4 76,1 14,1
Kobiety 6,5 80,6 11,8
Ogdtem 8,0 78,3 13,0
Wiek
Do 30 18,4 65,0 16,5
31—40 11,8 74,5 13,7
41—50 1,8 80,2 18,0
51—60 5,3 81,1 12,6
61—70 3.8 85,9 9,0
Powyzej 70 39 92,2 2,0

Zrédto: Badania i obliczenia whasne.

W tabeli nie uwzgledniono kategorii ,,brak odpowiedzi” ani pojedynczych przypadkoéw od-

powiedzi.
Tabela 6
»Malzenstwo to instytucja przestarzata” —
odpowiedzi Stowakow (%), N = 1509
Grupy badanych Zgoda | Brak zgody | Trudno powiedzie¢
Ple¢
Mgzczyzni 15,2 79,5 477
Kobiety 12,5 77,8 8,3
Ogodtem 13,9 78,7 6,4
Wiek
18—24 20,4 73,5 6,1
25—34 18,3 73,2 7,2
35—44 14,8 76,1 9,1
45—54 12,0 82,0 5,1
55—64 9,5 80,7 7,3
Powyzej 65 7,6 88.5 2,7

Zrédto: Kusa, Zeman, 2008, s. 151.



Tabela 7

,»,Matlzenstwo to instytucja przestarzata” —
odpowiedzi Czechow (%), N =1 821

Grupy badanych Zgoda | Brak zgody | Trudno powiedzie¢
Ple¢
Mgzczyzni 27 73 X
Kobiety 22 78 X
Ogodlem 24 76 X
Wiek
18—29 43 57 X
30—44 27 73 X
45—59 18 82 X
Powyzej 60 13 87 X

Zrodlo: Rabusic, Homanova, s. 170.

Na akceptacje wptywa réowniez stan cywilny badanych. Osoby rozwiedzio-
ne, zyjace w separacji oraz w zwiazkach partnerskich w wigkszym stopniu nie
akceptuja instytucji matzenstwa. Taka postawa wobec matzenstwa jako instytucji
wynika prawdopodobnie z do§wiadczen osobistych (Swadzba, 2012, s. 297). Ze
wzgledu na wyzsze wskazniki rozwoddw i kohabitacji w spoleczenstwie czeskim
akceptacja instytucji matzenstwa jest tam nizsza niz na Stowacji, a zdecydowanie
nizsza niz w Polsce (Gorny, 2009, s. 14—17).

Na poziom akceptacji matzenstwa jako instytucji wptywaja cechy spoleczno-
-demograficzne badanych. W analizowanych trzech krajach wystgpuje duze
zréznicowanie postaw.

Kobiety czg$ciej akceptuja malzenstwo, taka zaleznos¢ mozna odnotowaé
w Polsce i Czechach, czg$ciowo na Stowacji (Swadzba, 2012, s. 296; Rabusic,
Homanova, 2008, s. 170; Kusa, Zeman, 2008, s. 151). Brak zgody na to twier-
dzenie wyrazito o 5% wigcej kobiet niz mgzczyzn w obydwu krajach (Polska:
K — 80,6%, M — 76,1%, Czechy: K — 78%, M — 73%). Natomiast na Stowacji
wyzszy odsetek kobiet niz mezczyzn (0 2,7%) nie zgodzit sig z tym twierdzeniem.
Stowaczki wykazaly si¢ bardziej niezdecydowane w swych pogladach na matzen-
stwo niz Stowacy.

Akceptacja malzenstwa jako potrzebnej instytucji jest zalezna od innych czyn-
nikéw strukturalnych. Przede wszystkim matzenstwo jest zdecydowanie czgsciej
traktowane jako instytucja przestarzata przez ludzi mtodych, ktérzy kontestuja
jego istnienie (Inglehart i in., 2004, s. D022). Jednak w Polsce az 2/3, a na
Stowacji prawie 3/4 badanych docenia jego waznos$¢ jako instytucji w czasach
wspotczesnych. Z doktadniejszych analiz wynika jednak, ze po okresie wspolnego
zamieszkiwania mlodzi ludzie zawieraja matzenstwo. Akceptacja matzenstwa
jako instytucji jest w stowackim i w polskim mtodym pokoleniu zdecydowanie
wyzsza niz w Czechach, gdzie prawie potowa mlodych ludzi kontestuje instytucje
matzenstwa. Taka tendencja powoduje zagrozenie jej istnienia i niewypetnienie
wielu funkcji.
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Normy moralnosci matzenskiej i rodzinnej

W kazdej kulturze zycie rodzinne obwarowane jest normami moralnymi. Regu-
luja one wspotzycie spoteczne oraz spelnianie rél rodzinnych. Wyznaczaja zasady
wspotzycia miedzy malzonkami oraz obowiazki rodzicéw i dzieci. Niedostosowa-
nie si¢ do tradycyjnych norm moralnosci matzenskiej nie jest charakterystyczne
dla dzisiejszych czasow. Liberalizacja norm moralno$ci matzenskiej w ciagu
20 lat stale postgpuje, co jest odnotowane w badaniach CBOS (Boguszewski,
2010, 2014). Liberalizacji podlegaja opinie dotyczace réznych zjawisk i zachowan
zwiazanych z zyciem malzenskim. W celu zbadania, co si¢ kryje pod deklarowana
warto$cia rodziny, zainteresowanie skierowano na moralnos¢ matzenska, a szcze-
gdlnie na czynniki decydujace o jej zmianie. Dlatego respondentom zadano pytania
o akceptacjg zachowan dotyczacych kilku kontrowersyjnych kwestii: niewierno$ci
w malzenstwie, przerywania ciazy, rozwodow, homoseksualizmu, przygodnych
stosunkéw seksualnych (tab. 8). W badaniach polskich i stowackich zadaniem
respondentdw bylo oceni¢ te zachowania w skali od 1 (brak usprawiedliwienia)
do 5 (petne usprawiedliwienie).

Tabela 8

Akceptacja kontrowersyjnych zachowan moralnych — odpowiedzi Polakow, N = 540

Grupy badanych | 1 | 2 | 3 | 4 | 5 | Trudno powiedzie¢

Przypadkowe stosunki seksualne

Do 30 lat 62,2 20,4 2,9 7.8 6,8 0,0
31—40 lat 67,6 17,6 9,8 1,0 2,0 2,0
41—50 lat 82,0 11,7 4,5 1,8 0,0 0,0
51—60 lat 84,2 10,5 2,1 0,0 2,1 1,1
61—70 lat 88,5 3.8 2,6 0,0 0,0 5,1
Powyzej 70 lat 92,2 39 3,9 0,0 0,0 0,0

Ogoétem| 77,8 12,4 4.4 2,0 2,0 1,3

Niewierno$¢ w malzenstwie

Do 30 lat 86,4 5,8 3,9 1,0 1,9 1,0
31—40 lat 82,4 7.8 2,0 1,1 39 2,9
41—50 lat 86,5 9,0 2,7 0,9 0,9 0,0
51—60 lat 91,6 4,2 2,1 0,0 1,1 1,1
61—70 lat 93,6 1,3 3,8 0,0 0,0 1,3
Powyzej 70 lat 94,1 2,0 2,0 2,0 0,0 0,0

Ogoétem| 88,3 5,6 2,8 0,7 1,5 1,1

Przerywanie ciazy

Do 30 lat 62,1 16,5 11,7 2,9 5,8 1,0
31—40 lat 59,8 11,8 17,6 39 4,9 2,0
41—50 lat 69,4 11,7 12,6 3,6 1,8 0,9




51—60 lat 61,1 18,9 10,5 4,2 3,2 2,1
61—70 lat 61,5 12,8 19,2 2,6 2,6 1,3
Powyzej 70 lat 64,7 15,7 13,7 0,0 2,0 39
Ogétem| 63,1 14,4 14,1 3,1 35 17
Homoseksualizm
Do 30 lat 437 8,7 22,3 7.8 17,5 0,0
31—40 lat 49,0 12,7 14,7 11,8 9,8 2,0
4150 lat 65,8 9,0 13,5 4,5 6,3 0,9
51—60 lat 58,9 15,8 9,5 4,2 10,5 1,1
61—70 lat 67,9 9,0 11,5 3.8 6,4 13
Powyzej 70 lat 82,4 3.9 3.9 0,0 59 39
Ogotem| 59,1 10,4 13,5 5,9 9,8 1,3
Rozwod

Do 30 lat 24,3 14,6 233 14,6 22,3 1,0
31—40 lat 27,5 7.8 29.4 12,7 19,6 2.9
41— 50 lat 36,9 12,6 28.8 8,1 12,6 0,9
51—60 lat 40,0 14,7 24,2 10,5 9,5 1,1
61—70 lat 35,9 17,9 20,5 11,5 11,5 2,6
Powyzej 70 lat 52,9 11,8 21,6 7,8 5.9 0,0
Ogotem| 34,6 13,1 25,2 11,1 14,4 1,5

Legenda: | — brak usprawiedliwienia, 5 — petne usprawiedliwienie.

Zrédto: Badania i obliczenia wlasne.

W tabeli nie uwzgledniono kategorii ,,brak odpowiedzi” ani pojedynczych przypadkow odpowiedzi.

Analiza wypowiedzi respondentow polskich wskazuje, ze najbardziej potgpiana
jest niewierno$¢ w matzenstwie, nastgpnie przypadkowe stosunki seksualne, w naj-
mniejszym stopniu rozwdd. Akceptacja badz brak akceptacji pewnych zachowan
wskazuja na wigksza restryktywnos¢ i zachowawczo$¢ badanych. Badania CBOS
zrealizowane na probie ogdlnopolskiej wykazuja wyzsza akceptacjg niewiernosci
w malzenstwie (4%), przerywania ciazy (12%) i rozwodow (32%) (Boguszewski,
2010). Do podobnych wnioskow mozna dojs¢ porownujac badania EVS (Ingle-
hart, 2004, s. F.120).

Najistotniejszym czynnikiem réznicujacym w spoteczenstwie polskim opinie
na temat kontrowersyjnych zachowan w malzenstwie i rodzinie jest wiek respon-
dentéw. Mlode i starsze pokolenie najbardziej podzielily nastgpujace kwestie:
przypadkowe kontakty seksualne i stosunek do homoseksualizmu, w mniejszym
stopniu rozwody. Roznica migdzy najmtodszym a najstarszym pokoleniem w kwes-
tii akceptacji homoseksualizmu wynosi prawie 40%. Obserwujemy w spoteczen-
stwie polskim duza pokoleniowa zmiang opinii na temat tego zjawiska. Prawie 30%
mniej mtodych respondentdw potgpia stosunki seksualne z osobami nieznanymi.
Sa one akceptowane przez okolo 7% reprezentantow tej kategorii wiekowej. Pewna
roznica w pogladach dotyczy rowniez rozwodow. Rozwody sa potepiane przez

“"em)sysIqopod | 80IUZOY BGZPEMS N

115



Spotkanie kultur

(=2}

1/4 badanych oséb z mtodego pokolenia i potowe badanych z pokolenia najstar-
szego. Okoto 1/4 respondentow ma ambiwalentne poglady na to zagadnienie.
W grupie wickowej 50—60 lat czg$¢ 0sob akceptuje, a czg$¢ waha si¢ w pogladach
na kontrowersyjne zachowania. Nalezy zaakcentowag, ze t¢ grupg stanowia rodzice
mlodego pokolenia, dla ktorych akceptacja kontrowersyjnych zachowan oznacza
akceptacje zachowan swych dzieci. Natomiast najstarsze pokolenie wykazuje
tradycyjne poglady na wiele spraw.

Wystepuja podobienstwa pokoleniowe w ocenie pewnych norm moralnych
w mlodym i starszym pokoleniu Polakdéw. Mtode i starsze osoby wykazuja podobne
poglady na niewierno$¢ w matzenstwie i przerywanie ciazy. Niewierno$¢ w mat-
zenstwie jest w zdecydowanej czgsci potgpiana, niewielki odsetek badanych na nia
przyzwala. Natomiast aborcja jest w znacznej czgsci potgpiana. Czgs$¢ respondentow
tylko w okreslonych sytuacjach dopuszcza przerywanie ciazy.

Spoteczenstwo stowackie i czeskie w pogladach na normy moralnosci mat-
zenskiej 1 rodzinnej r6zni si¢ od spoteczenstwa polskiego. Ze wzglgdu na bliskos¢
pogladoéw spoteczenstwa stowackie i czeskie beda analizowane razem. Wyniki
badan nad podobnymi kontrowersyjnymi zachowaniami przedstawiono w tabe-
lach 9 i1 10. Autorzy zrodtowej ksiazki skomasowali odpowiedzi respondentow
czeskich w trzy grupy.

Tabela 9
Akceptacja kontrowersyjnych zachowan moralnych — odpowiedzi Stowakow (%), N =1 509
Grupy badanych 1 2 3 4 5 | Trudno powiedzieé¢
Przypadkowe stosunki seksualne

18—24 lat 28,1 12,7 30,7 12,1 11,1 52
25—34 lat 34,8 13,6 27,6 11,3 8,0 4,3
35—44 lat 34,8 21,8 22,7 10,1 3,1 7,5
45—54 lat 41,2 19,9 25,2 5,1 3,1 5,5
55—064 lat 46,9 16,8 21,1 6,8 1,6 6,9
Powyzej 65 lat 56,5 13,1 16,4 4,7 1,2 8,1

Ogotem| 40,1 16,4 24,0 8,5 4,8 6,2

Niewierno$¢ w matzenstwie

18—24 lat 42,5 17,9 21,7 4,9 59 7,1
25—34 lat 53,9 14,8 18,1 4,7 5,1 34
35—44 lat 45,8 20,3 23,1 2,9 1,5 6,5
45—54 lat 52,1 19,9 19,6 2,2 L1 5,0
55—064 lat 49,4 21,0 17,2 6,1 2,5 39
Powyzej 65 lat 63,9 17,3 10,6 2,2 1,5 4.4

Ogoétem| 51,2 18,5 18,5 3,9 2,9 5,0

Przerywanie ciazy

18—24 lat 26,0 12,9 25,2 18,3 10,6 6,9
25—34 lat 22,7 10,4 244 21,8 15,2 5,6
35—44 lat 26,6 15,3 30,5 8,1 11,5 8,0




45—54 lat 32,5 15,3 29,9 9,1 5,2 8,0
55—64 lat 33,1 15,0 26,3 10,8 53 9,4
Powyzej 65 lat 47,9 11,5 19,6 5,7 5,1 10,3
Ogoétem| 30,9 13,3 26,1 12,5 9,1 7.9
Homoseksualizm
18—24 lat 16,7 9,7 234 23,0 20,6 6,6
25—34 lat 17,7 11,5 16,7 16,8 29,5 7.8
35—44 lat 22,3 13,8 22,6 10,6 21,9 8,9
45—54 lat 27,0 11,6 27,8 7,9 14,5 11,2
55—64 lat 30,8 12,4 16,4 10,5 15,2 14,7
Powyzej 65 lat 38,6 12,5 15,2 6,3 12,7 14,8
Ogotem| 25,2 12,0 20,3 12,5 19,6 10,5
Rozwod

18—24 lat 11,0 15,1 25,9 23,5 17,1 7,3
25—34 lat 15,4 12,4 30,5 19,5 19,2 3,0
35—44 lat 15,0 18,3 31,9 9,9 17,6 7,3
45—54 lat 18,2 15,4 38,5 7,2 14,3 6,3
55—064 lat 17,6 17,3 28,5 14,1 16,9 5,7
Powyzej 65 lat 30,7 13,5 28,4 8,2 11,8 7,3
Ogoéltem| 178 15,3 30,8 13,8 16,3 6,0

Legenda: 1 — brak usprawiedliwienia, 5 — pelne usprawiedliwienie.

Zrodto: Kusa, Zeman, s. 118—122.

Analiza wyboréw odpowiedzi respondentéw stowackich i czeskich wskazuje
na znaczniejszy liberalizm wobec kontrowersyjnych norm. Wystepuja podo-
bienstwa, jesli chodzi o kolejno$¢ braku akceptacji, ale ten brak wyraza nizszy
odsetek 0sob i — co interesujace — zdecydowanie nizszy odsetek Stowakow. Na
pierwszym miejscu w braku akceptacji znajduje sig ,,niewierno§¢ w matzenstwie”
(S —51,2%, Cz— 65%), na drugim ,,stosunki seksualne z osobami, ktorych si¢ nie
zna” (S — 40,1%, Cz — 58%). Kolejnos¢ braku akceptacji jest podobna, ale okoto
20% mniej Czechow niz Polakéw podziela takie poglady, a az o 37% Stowakow.
Podobienstwo obydwu spoteczenstw obserwuje si¢ rowniez w stosunkowo niskim
wskazniku potgpienia dla rozwodu, taka opini¢ wyraza 1/4 Czechdéw, a tylko
17,8% Stowakow. Polacy w poréwnaniu do dwu analizowanych narodéw bardziej
potepiaja rozwody, ale ré6znica w opiniach o tym zjawisku nie jest taka znaczaca,
poniewaz wynosi tylko 10% w stosunku do Czechow, a 15% w stosunku do Sto-
wakow. Polakow od potudniowych sasiadow rozni szczegdlnie brak akceptacji dwu
kontrowersyjnych zjawisk: przerywania ciazy i homoseksualizmu. Przerywanie
ciazy zdecydowanie potepia 63,1% Polakow, 30,9% Stowakow, 30,0% Czechow.
Analogicznie homoseksualizm zdecydowanie potgpia 59,1% Polakow, 25,2%
Stowakow 1 40,0% Czechéw. Pomiedzy opiniami Polakoéw i dwu pozostatych spo-
teczenstw wystepuje dosy¢ duza roznica procentowa. Wynosi ona w odniesieniu do
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Tabela 10

Akceptacja kontrowersyjnych zachowan —
odpowiedzi Czechow (%), N =1 821

Grupy badanych Nigdy | To zalezy | Zawsze

Przypadkowe stosunki seksualne

18—29 lat 47 33 20
30—44 lat 51 35 13
45—59 lat 61 29 9
Powyzej 60 lat 72 23 5
Ogobtem 58 30 12
Niewierno$¢ w malzenstwie
18—29 lat 57 32 11
30—44 lat 62 31 6
45—159 lat 64 31 6
Powyzej 60 lat 77 20 3
Ogodtem 65 29 6
Przerywanie ciazy
18—29 lat 27 37 36
30—44 lat 22 42 36
45—59 lat 24 46 30
Powyzej 60 lat 47 35 18
Ogodtem 30 40 30
Homoseksualizm
18—29 lat 33 29 38
30—44 lat 33 32 34
45—59 lat 39 32 29
Powyzej 60 lat 56 29 15
Ogodtem 40 31 29
Rozwdd
18—29 lat 25 39 36
30—44 lat 16 47 38
45—59 lat 20 51 29
Powyzej 60 lat 38 43 19
Ogobtem 25 45 30

Zrodlo: Rabusic, Homanova, 2008, s. 192, 294, 295, 296, 300.

homoseksualizmu prawie 20% (Czesi) 1 34% (Stowacy), a w odniesieniu do aborcji
33% w przypadku obydwu narodéw. Stosunek do aborcji jest najbardziej kontrower-
syjnym zachowaniem rézniacym obydwa spoteczenstwa. Na silny brak akceptacji
tego zjawiska w spoleczenstwie polskim wplywa nie tylko polskie restrykcyjne



prawo, lecz takze nauczanie Kosciota katolickiego. W spoleczenstwie stowackim,

pomimo przynaleznosci do Ko$ciota katolickiego, normy moralno$ci matzenskiej

i rodzinnej nie sa surowo przestrzegane, a postawy sg bardziej liberalne. Podobnie

jest w spoteczenstwie czeskim.

Stosunek do kontrowersyjnych norm moralnych dotyczacych zycia matzen-
skiego i rodzinnego jest zalezny, podobnie jak w spoleczenstwie polskim, od cech
strukturalnych respondentow. W stowackim i czeskim mtodym pokoleniu brak
akceptacji kontrowersyjnych zachowan wystepuje w takiej samej kolejnosci jak
w catym spoleczenstwie, ale jest o 20—25% nizszy. Najbardziej rozbiezne sa
postawy starszego i mtodego pokolenia Stowakéw 1 Czechow wobec kontaktow
seksualnych z osobami, ktorych si¢ nie zna (réznica: 28,4% wsrod Stowakow, 25%
wsrod Czechow), a najmniej wobec rozwodéw (réznica: 19,7% wsrod Stowakdw,
13% wsrod Czechow). W srodku z roznica 20—21% sytuuje sig niewierno$¢ w mat-
zenstwie 1 przerywanie ciazy. Rdznice migdzypokoleniowe sa najmniejsze w spo-
teczenstwie czeskim, troche wigksze w spoteczenstwie stowackim, a najwigksze
w spoleczenstwie polskim. Czeska starsza generacja wykazuje si¢ najwigkszym
liberalizmem moralnym, a polska najwigkszym konserwatyzmem.

Poréwnanie mtodego stowackiego i czeskiego oraz polskiego pokolenia wska-
zuje na wigkszy liberalizm dwoch pierwszych, szczegdlnie stowackiego. Dotyczy
to prawie wszystkich kontrowersyjnych twierdzen. Najwigksza roznica dotyczy
stanowiska wobec przerywania ciazy (wybor pierwszej mozliwosci 34—35%)
i niewiernosci w matzenstwie (prawie 30—40%). Mniejsze rdznice dotycza
akceptacji przypadkowych stosunkow seksualnych (15—25%) i homoseksualizmu
(10—20%). Wystepuja niewielkie réznice w braku akceptacji rozwodow pomig-
dzy mtodym czeskim i polskim pokoleniem. Jest to o tyle ciekawe, ze rowniez
to kontrowersyjne zachowanie jest zabronione przez Kosciot katolicki, natomiast
akceptacja polskiego mtodego pokolenia jest uzalezniona od okolicznos$ci i ich
racjonalizacji. Polskie mlode pokolenie, mimo ze deklaruje przynalezno$¢ do
Koéciota katolickiego, podchodzi selektywnie do norm moralnos$ci malzenskiej
i rodzinnej i traktuje je wybiorczo. Stowackie mtode pokolenie, chociaz formalnie
nalezy do KoS$ciota katolickiego, nie przestrzega norm przez Kosciot zalecanych.
Badania wykazuja, ze przynalezno$¢ do Kos$ciota katolickiego nie ma az takiego
wplywu na zachowanie norm. Czeskie mlode pokolenie, zdecydowanie bardziej
laickie, traktuje wymienione normy w sposéb kompleksowy, kierujac si¢ w ich
akceptacji sumieniem.

Podsumowujac i generalizujac ten punkt analiz, mozna stwierdzi¢, ze:

* Wystepuja znaczne réznice w braku akceptacji kontrowersyjnych norm w spo-
teczenstwie polskim, stowackim i czeskim. Spoteczenstwo polskie wykazuje si¢
wigkszym tradycjonalizmem i w wigkszym stopniu nie akceptuje kontrowersyj-
nych zachowan moralnych. Przyczyna tkwi w instytucjonalnej przynalezno$ci
do Kosciota katolickiego i w wigkszej religijno$ci spoteczenstwa polskiego. Ta
druga z przyczyn jest bardziej istotna, poniewaz polski Ko$cidt katolicki ma
silniejszy wpltyw na zachowania wiernych, szczegolnie starszego pokolenia.
Spoteczenstwo czeskie wykazuje si¢ wigkszym liberalizmem i wyzsza akcep-
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tacja kontrowersyjnych norm moralnych. Wynika to z laicko$ci spoteczenstwa
czeskiego i nizszej akceptacji norm religijnych.

* W analizowanych trzech spoteczenstwach stwierdzona zostata zasadniczo taka
sama o$ kolejnosci akceptacji poszczegdlnych norm moralnos$ci malzenskiej
i rodzinnej. Norma uzyskujaca prawie taki sam poziom braku akceptacji w trzech
spoteczenstwach jest rozwdd. W polskim mtodym pokoleniu pomimo deklaro-
wanej przynalezno$ci do Kosciota katolickiego wystepuje religijnos¢ selektywna,
nieuwzgledniajaca jego nauk.

Zakonczenie

Analiza poréwnawcza systemu wartosci spoteczenstwa polskiego, stowackiego

i czeskiego, dokonana nawet w tak niewielkim zakresie, wskazuje na podobienstwa,

a takze na réznice funkcjonujace w §wiadomosci obydwu spoleczenstw. Pozwala

réwniez wskazaé zaawansowanie procesoOw modernizacyjnych i miejsce w prze-

chodzeniu od materialistycznych do postmaterialistycznych wartosci.

* Spoleczenstwo polskie w swoim systemie warto§ci wykazuje sig¢ wigkszym tra-
dycjonalizmem. Duze znaczenie maja trzy zasadnicze warto$ci: rodzina, praca
i religia. Réznica pomigdzy polskim a stowackim i czeskim spoleczenstwem
wynika z nadawania zdecydowanie wigkszego znaczenia warto$ciom religij-
nym przez polskie spoteczenstwo, pozostajace pod silnym wptywem Kosciota
katolickiego. W polskim spoleczenstwie przekltada si¢ to na przywiazywanie
wagi do instytucji matzenstwa oraz norm moralno$ci matzenskiej i rodzinne;j.
Selektywnos¢ polskiej religijnosci powoduje, ze nie wszystkie normy sa rygorys-
tycznie przestrzegane. W spoleczenstwie polskim duze znaczenie maja warto$ci
materialistyczne.

» Spoteczenstwo stowackie wykazuje si¢ zdecydowanie mniejszym niz w spote-
czenstwie polskim przywiazaniem do wartosci tradycyjnych. Religia i warto$ci
religijne odgrywaja w nim umiarkowana rolg. Wiarg deklaruje 3/4 spoteczenstwa,
a okolo 1/3 systematycznie praktykuje. W spoleczenstwie stowackim matzenstwo
pozostaje wysoko oceniang wartoscia i jest kontestowane tylko w nieco wigkszym
stopniu niz w spoleczenstwie polskim. Natomiast bardzo liberalnie podchodzi
si¢ do norm moralno$ci matzenskiej i rodzinnej. Wartosci religijne i nauczanie
Ko$ciota katolickiego w tym zakresie nie maja zbyt wielkiego znaczenia. W tym
wymiarze realizowane sq warto$ci postmaterialistyczne i liberalne.

* Spoteczenstwo czeskie w swoim systemie wartosci kieruje si¢ wartosciami
postmodernistycznymi i liberalnymi. W systemie warto$ci dominuje rodzina,
praca i czas wolny. WartoS$ci religijne nie odgrywaja zasadniczej roli. Wptywa
to na postrzeganie rodziny oraz miejsca matzenstwa jako instytucji. Mniejsze
znaczenie przypisuje si¢ normom moralnosci matzenskiej i rodzinnej. Jest to
spoteczenstwo, w ktorym juz dochodza do glosu wartosci postmaterialistyczne.



 Polskie, stowackie i czeskie mlode pokolenie zblizaja si¢ w swym systemie
wartosci w znacznie wigkszym stopniu niz pokolenie starsze. Dla polskiego
starszego pokolenia wartosci religijne odgrywaja duza rolg, przektadaja si¢ na
przestrzeganie wartosci rodzinnych i moralno$ci matzenskiej. Powoduje to duza
réznicg w systemie warto$ci mtodego i starszego pokolenia w polskim spote-
czenstwie. Mtode polskie pokolenie w wigkszym stopniu akceptuje i realizuje
warto$ci postmaterialistyczne. Takie réznice pokoleniowe w systemie warto$ci
nie wystepuja w spoteczenstwie czeskim, a w mniejszym stopniu zaznaczajq si¢
w spoteczenstwie stowackim. W starszym pokoleniu obydwu spoteczenstw rea-
lizowane sa warto$ci postmaterialistyczne, szczegdlnie dotyczy to spoteczenstwa
czeskiego.
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Anna Wrona
Szkota Nauk Spotecznych przy Instytucie Filozofii i Socjologii PAN w Warszawie

Przeprowadzki z miast do wsi —
spotkanie dwéch kultur i co z niego wynika
dla lokalnych spotecznosci

Abstract: The aim of the article is to investigate the cultural diversity of rural communities in
the Swietokrzyskie voivodeship, which are experiencing the influx of new residents coming from
cities: suburbanites and members of the new settlers movement. On the basis of the individual and
family in-depth interviews with the new and established residents, as well as the leaders of social
activity in three villages (two of which are facing suburbanization, and two are destination for the
new settlers), four cultural types were distinguished. They are based on the interviewees’ rural or
urban origin and their attitudes toward the heritage of the folk culture. Two types are related to the
category of immigrants:

i) suburban-consumer — represented primarily by the middle class residents of suburbia, still
maintaining a strong professional and educational links with the metropolises, focused on
achieving success in the market economy;

ii) alternative — whose representatives are primarily the new settlers, tied with countercultural
groups, characterised by the critical attitude toward the modern capitalist order and materialis-
tic way of life, fascinated by the traditional folk art, ecology, communitarianism.

The other cultural types are associated with the native residents:

iii) traditional — continuing the old peasant way of life, typical for the people attached to tradi-
tional farming and Christian values, poorly integrated with the contemporary labour and trade
market;

iv) modernist-materialistic — represented by the fraction of the rural population abandoning, or
even rejecting the traditional peasant economy and the values associated with it, oriented to-
wards prosperity, material development and upward mobility in the economic hierarchy.

Key words: culture, rural areas, suburbanisation, new settlers
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Wprowadzenie — zagadnienia i inspiracje teoretyczne

Przedmiotem artykutu' sa osadzone w okreslonej przestrzeni lokalnej relacje
pomig¢dzy naplywowymi mieszkancami wsi (nowoosadnikami i suburbanitami)
a zasiedziata ludnoscia kilku miejscowosci w wojewodztwie Swigtokrzyskim. Przy-
jeto w nim zatozenie, ze cztonkdw tych kategorii spotecznych mozna traktowac jako
przedstawicieli odrgbnych kultur, reprezentujacych odmienne style zycia. Podejscie
takie znajduje uzasadnienie w literaturze przedmiotu, w ktdrej nowoosadnicy sa
opisywani (Burszta, Kuligowski, 2005; Laskowska-Otwinowska, 2008;
Kwiatkowska, 2013; Markisz, 2002) jako przedstawiciele kultury alternatyw-
nej, tudziez kontrkultury, a suburbanici — jako reprezentanci kultury przedmies$c
(Nicolaides, 1993; Williamson, 2008).

Nie przypadkiem w polskich badaniach nad nowoosadnikami, a wigc ludzmi,
ktorzy przenosza si¢ na wie$, by prowadzi¢ styl zycia zgodny z ideami ekolo-
gicznymi i komunitarystycznymi (Burszta, Kuligowski, 2005; Laskowska-
-Otwinowska, 2008), panuje tendencja, by analizowac t¢ kategorig spoteczna przez
odniesienie do przemian kulturowych obserwowalnych we wspoétczesnym zgloka-
lizowanym $wiecie (Kurczewska, 2004). Justyna Laskowska-Otwinowska
(2008, s. 57—58) uznaje za istotne, by nieco doktadniej wyjasni¢, dlaczego takie
podejscie do tematu uwaza za jak najbardziej uprawnione.

»Oczywiscie teoria wielokulturowosci i kontaktu migdzykulturowego pierwot-
nie taczyty si¢ z kontekstem etnicznym. Jednak wobec coraz silniejszej mobilnosci
spotecznej tym terminem zaczgto obejmowac catoksztalt stosunkow spotecznych
i kulturowych we wspotczesnych spoteczenstwach” (Mamzer, 2002, s. 32), a jesli
do tego pojecia wlaczy¢ aspekt czasu, to staje si¢ ono takze okresleniem na spot-
kanie pokolen.

Laskowska-Otwinowska (2008, s. 11) traktuje badanych przez siebie
nowoosadnikéw, jako przedstawicieli kultury alternatywnej, czyli uwaza, ze
reprezentuja oni ,,zespot wzordw kulturowych autonomiczny wobec kultury domi-
nujace;j [...] wzbogacony o pewne elementy nowe lub pochodzace z innych krggow
kulturowych”. Jednak badania przeprowadzone w wojewddztwie swigtokrzyskim
wskazuja, ze jesli uwzgledni¢ punkt widzenia i doktadnie przeanalizowa¢ dekla-
racje miejscowych zasiedzialych mieszkancéw, mozna doj$¢ do wniosku, ze takie
postawienie sprawy nie obejmuje caltej ztozonosci sytuacji.

Roéwniez mieszkancy przedmies$¢ analizowani bywali — szczegodlnie przez ame-
rykanskich badaczy (Williamson, 2008) — jako odrgbna kategoria kulturowa.
Niektorzy socjologowie (Nicolaides, 1993; O’Connor, 1985) szli jeszcze krok
dalej, wydzielajac w ramach kultury podmiejskiej jeszcze kulturg przedmiesc klasy
$redniej i1 klasy robotniczej (working-class suburban culture). Podobnie tez wie$

! Badania, na podstawie ktorych powstat niniejszy tekst, prowadzone sg w ramach projektu
doktoranckiego ,,Migranci z miast do wsi i ich sasiedzi a struktura spotecznosci lokalnych”, reali-
zowanego w Szkole Nauk Spotecznych przy IFiS PAN.



1 wiejskos¢ dtugo definiowane byty w socjologii przez pryzmat kultury ludowe;j
(Bukraba-Rylska, 2008, s. 401) i zwiazanych z nig wartosci. Wobec przemian,
jakie zachodza na obszarach wiejskich (Gorlach, 2004), oraz utraty znaczenia
kultury ludowej i zwiazanych z nig warto$ci zasadna wydaje si¢ analiza wiejskich
spotecznosci lokalnych ze szczegdlnym uwzglednieniem stosunku mieszkancow
do tego, co z owej kultury ludowej pozostalo, i do aktualnego zréznicowania.
Niniejszy artykut jest wigc proba okreslenia, jak owe kulturowe wymiary zréoz-
nicowania spotecznego sa postrzegane przez mieszkancow wsi w badanym regionie
Polski?, w jakim stopniu definiuja ,,sieci’ relacji towarzyskich (do nich zaliczone
zostaly rowniez aktywno$¢ publiczna i relacje sasiedzkie), w ktérych mieszkancy
tych miejscowosci funkcjonuja. Analiza materialu badawczego — gltéwnie indy-
widualnych wywiadow poglebionych i wywiadéw rodzinnych, zwane réwniez
affinity goup* — skupia si¢ wigc na poszukiwaniu w wypowiedziach badanych
samorzutnych odniesien do podziatéw na kategorie ,,nas” oraz ,,ich”, a rezultatem
ma by¢ wyodrgbnienie najwazniejszych kryteriéw takich podziatéw funkcjonuja-
cych w zyciu codziennym badanych. Aby byto to mozliwe, konieczna jest analiza
znaczen przypisywanych przez badane spotecznosci poszczegdlnym wymiarom
zréznicowania spolecznego, a poniewaz te odczytywane by¢ moga — co wiemy
przynajmniej od czasow Ferdynanda de Saussure’a— jedynie w kontekscie innych
znaczen, analiza struktury spolecznej przeniesiona zostaje w wymiar kultury.

2 Badania terenowe prowadzone sa w$réd mieszkancow trzech miejscowosci, ktore na potrzeby
publikacji okreslane beda jako: Podlesie, Ustronie i Moczydlo. We wszystkich tych miejscowo$ciach
dominuje liczebnie ludno$¢ miejscowa, jednak w Ustroniu i Moczydle zachodza procesy suburbani-
zacji — Ustronie lezy na obrzezach strefy podmiejskiej Skarzyska-Kamiennej, a Moczydto w coraz
wigkszym stopniu wiaczane jest w strefe podmiejska Kielc. W obydwu miejscowosciach suburbani-
zacja ma charakter indywidualny, sprowadzaja si¢ do nich pojedyncze rodziny, ktore indywidualnie
nabywaja dzialki i buduja domy jednorodzinne, nie ma w nich osiedli deweloperskich. Dodatkowo
w Ustroniu, jak réwniez w Podlesiu zamieszkuje kilka rodzin nowoosadnikow.

3 Nalezy zaznaczy¢, ze uzywanie w artykule tego pojecia nie oznacza, ze w badaniu stosowano
metodologig iloSciowej analizy sieci spotecznych (SNA), cho¢ pewne inspiracje tym podej$ciem sa
w badaniu obecne, m.in. przez zadawanie w wywiadach w pytan zaczerpnigtych z pomiaréw so-
cjometrycznych. Sposob, w jaki uzywany tu jest termin ,,sieci spoleczne”, blizszy jest rozumieniu
zaproponowanemu przez Michela Maffesolego (2008: 216).

4 Na potrzeby artykutu wykorzystano 13 indywidualnych oraz rodzinnych wywiadéw po-
glebionych, przeprowadzonych w latach 2013—2014. Sposréd wykorzystanych tutaj wywiadoéw
S przeprowadzono z osobami ze srodowisk nowoosadnikow i suburbanitow, tacznie wzigto w nich
udzial 9 rozmoéwcoOw — bylty to osoby w wieku 30—65 lat. Wszyscy objeci badaniem przesiedlency
z miast mieszkaja w tych miejscowos$ciach od co najmniej 7 lat, pierwsza rodzina sprowadzita sig¢ do
Podlesia 20 lat temu. Pozostate 7 wywiadow przeprowadzono z rdzennymi mieszkancami badanych
miejscowosci, wzigto w nich udziat 11 0os6b w wieku 16—67 lat, przy czym jeden z rozmowcow na
stale mieszka i pracuje w Warszawie, w chwili przeprowadzania wywiadu przebywat w odwiedzi-
nach u swoich rodzicow w Podlesiu.
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Kultura a struktura spotecznosci lokalnych

Jednym z waznych tematow socjologii polskiej i $wiatowej pozostaje kwestia
zwiazkoéw pomiedzy struktura spoteczna i kultura. Zagadnienie to jest zywo
dyskutowane przynajmniej od czasow szkoty z Birmingham (Hall, 1976; Willis,
1977), ktéra wychodzac z pozycji inspirowanych marksizmem wskazywata na
znaczenie kultury w podtrzymywaniu nierdwnosci spotecznych. Ogromna role
w rozwoju zwiazkow pomiedzy kultura i struktura spoteczna odegral Pierre
Bourdieu (2005), do ktoérego odwotuja sig lub z ktorym polemizuja obecnie liczni
badacze (np. Warde, 1999; Peterson, 2005).

Inspirujace pozostaja rowniez ambitne badania stylow zycia ludnosci miast
polskich, zrealizowane na przetomie lat 70. i 80. ubieglego wieku przez Zaktad
Badan nad Stylami Zycia Instytutu Filozofii i Socjologii PAN. Pomimo niezwykle
rozbudowanego instrumentarium badawczego (Sicinski, 1980; Sicinski, Wyka,
1988), szeroko zakrojonych i precyzyjnie realizowanych badan terenowych opub-
likowane (Sicinski, 1988) klasyfikacje stylow zycia mieszkancoéw miast polskich
okresu PRL nie staly si¢ powszechnie stosowanym narzgdziem kategoryzacji socjo-
logicznej. Przypuszczalnie mogta si¢ do tego przyczynic¢ skala zebranego materiatu
badawczego® — badacze starali si¢ zebra¢ informacje dotyczace niemal wszystkich
sfer zycia badanych: od warunkow mieszkaniowych po obrzedowos¢ rodzinna.
W zwiazku z tym liczba potencjalnych ,,zmiennych” okazala sig¢ tak duza, ze az
trudna do petnej analizy. Nawet jesli staramy si¢ odnie$¢ do struktur lokalnych
z punktu widzenia samych cztonkow tych struktur, a wigc uwzgledniajac ztozonosc
ich sytuacji, konieczne wydaje si¢ ograniczenie zakresu badan do jednej badz kilku
sfer aktywnosci ludzkiej — w tym wypadku wyboér padt na relacje towarzyskie,
wlaczajac w to rowniez zycie sasiedzkie i nieprofesjonalna dziatalnos$¢ spoteczna
badanych.

Relacje towarzyskie uznano za ,,wytrych” do rozumienia zréznicowania stylow
zycia ze wzgledu na to, ze ich konfiguracje w doé¢ duzym stopniu zalezne sa od woli
uczestniczacych w nich jednostek — nie naleza do kategorii wigzi pierwotnych, nie
musza tez by¢ z definicji uzaleznione od interesow i pozycji jednostek w hierar-
chiach organizacyjnych, a przynajmniej nie sa od nich zalezne w takim stopniu,
jak relacje zwiazane ze sfera zawodowa, rynkiem czy uczestnictwem w systemie
ksztatcenia. Nie znaczy to oczywiscie, ze relacje towarzyskie pozbawione sa
interesownosci, nie sa przez ludzi wykorzystywane instrumentalnie, a znajomi
1 przyjaciele sa traktowani jako warto$¢ zupetnie autoteliczna. Zaktada si¢ jednak,
ze owego instrumentalnego podejscia jest w tych relacjach mniej niz w kontaktach
zawodowych i opieraja si¢ one w wigkszym stopniu na swobodnych wyborach
jednostek anizeli wigzi pierwotne, a zatem sg lepszym niz relacje ekonomiczne lub
krewniacze wskaznikiem sfer swojskosci i obcosci tworzacych lokalna strukture

> Autorka miata mozliwo$¢ zapoznania si¢ z materiatami badawczymi zdigitalizowanymi
w Archiwum Danych Jako$ciowych przy IFiS PAN.



spoteczna. Takie podejécie wydaje si¢ tym bardziej uprawnione, ze od poczatku
transformacji ustrojowej w Polsce socjologowie obserwowali utrate znaczenia
przez dotychczas dominujace podziaty klasowe (Palska, 2009), co wpisywato si¢
W przemiany spoleczne obserwowane na poziomie globalnym (Dahrendorf, 1959;
Pakulski, Waters, 1996). Co prawda, badaczom nie udato si¢ uzyskac konsensu-
su dotyczacego tez o zaniku konfliktow klasowych (Zuk, 2008), a wreez pojawiaja
sig¢ dowody, ze struktura klasowa w dalszym ciagu silnie determinuje style Zycia
(Cebula, 2013). Trudno si¢ jednak nie zgodzi¢ z wnioskami Niklasa Luhmanna
(2003, s. 17), ze: ,,Dzisiaj jednostka musi szuka¢ swego utwierdzenia w systemie
osobowym, to znaczy w ukladzie odmiennos$ci w stosunku do otoczenia i w sposo-
bie, w jaki odrdznia si¢ od innych. Przy tym i spoleczenstwo, i otwierane przez nie
mozliwo$ci odniesienia do §wiata staja si¢ o wiele bardziej skomplikowane i trudne
do zglebienia. Stad potrzeba jakiego$ zrozumialego, przyjaznego i swojskiego
$wiata bliskiego (do$¢ zblizonego do greckiego terminu philos), w ktdrym mozna
si¢ rozeznac i czu¢ si¢ u siebie”.

Skoro za$ tradycyjna struktura spoteczna, ztozona z trwatych klas, grup
i kategorii zastgpowana jest, a moze raczej uzupelniana przez nowoczesne
plemiona (Maffesoli, 2008), do ktorych przynaleznos$¢ jest dobrowolna i nie-
koniecznie trwata, to konieczna wydaje si¢ analiza zycia towarzyskiego i relacji
nieformalnych, konstytuujacych 6w ,$wiat bliski”. Jak wskazuja rozliczne
badania subkultur (Kowalewski, 1994; Muggleton, 2004; Konecki, 2010),
w konstruowaniu tego $wiata ogromna rolg¢ odgrywa kultura, w tym zwlaszcza
kultura popularna.

Wymiar dystrybutywny kultury

Zastosowanie terminologii zakorzenionej w teorii kultury (takich jak subkultu-
ra, styl zycia) do analizy zréznicowania spotecznego jest tym bardziej uzasadnione,
ze jedna z najwazniejszych funkcji pojgcia kultury — tak jak jest ono uzywane
w antropologii spotecznej — jest funkcja dystrybutywna (Nowicka, 2004, s. 58).
Badania kultury miaty de facto stuzy¢ tworzeniu jednostek taksonomicznych
segregujacych ludzi i wytwory ludzkiej aktywnosci w sposdb umozliwiajacy huma-
nistom wyprowadzanie okre§lonych generalizacji na ich temat. Nierozstrzygnigte
pozostaje pytanie, na jakiej doktadnie podstawie te jednostki kulturowe miatyby
by¢ wyrdzniane — zalezy to wigc w duzym stopniu od przyjetej przez badacza
definicji kultury. Kultura jednak, pomimo ze nalezy do najwazniejszych poje¢ nauk
spotecznych, pozostaje rowniez jednym z najbardziej niedookreslonych — jeszcze
w latach 50. Alfred L. Kroeber i Clyde Kluckhohn (1952) zebrali ponad 100
jej definicji, co zapewne juz wowczas nie byto wyczerpujaca lista, a wszak od tej
pory kolejni wazni teoretycy, np. Ward H. Goodenough (1957, 1981, 2004) czy
Clifford Geertz (1966, 1973, 2003), jeszcze ten zbior wzbogacili.
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Jedna z najpopularniejszych obecnie definicji jest ta opracowana przez Geer-
tza, traktujaca kultur¢ w kategoriach wytworzonej przez cztowieka sieci znaczen,
umozliwiajacych przewidywanie zachowan innych ludzi (2003, s. 51), a pracg
badacza kultury — jako odkrywanie zawartych w symbolach wzoréw znaczen
(Geertz, 1966, s. 89). Podejscie takie mogloby do pewnego stopnia znalezé
zastosowanie w identyfikowaniu kategorii kulturowych, na jakie dzieli si¢ miesz-
kancow objetych badaniem miejscowosci, jednak wymagatoby to dochodzenia do
funkcjonujacych w tych wsiach podzialow kulturowych droga okrgzna — najpierw
nalezatoby zidentyfikowa¢ najistotniejsze dla badanych symbole, potem badac
ich znaczenie wsrod poszczegolnych kategorii rozmowcow, by wreszcie na tej
podstawie zdefiniowaé najwazniejsze wymiary podziatow. Musiatoby to roéwniez
zaktadac¢ obiektywizacje wykrytych w ten sposob kategorii, jako ze Geertz uwazat
kultur¢ za byt ponadindywidualny, podczas gdy w badaniu chodzi o spojrzenie na
zroznicowanie spoteczne i kulturowe badanych miejscowosci w sposdb emiczny
(Pike, 1967) z punktu widzenia samych mieszkancow.

W zwiazku z tym bardziej uzyteczna wydaje si¢ ideacyjna koncepcja kultury
Goodenougha, ktdra $cisle wiaze kulture z konkretna, wyodregbniana przez innych
zbiorowoscia spoteczna i ta wlasnie definicja zostata przyjgta w niniejszym arty-
kule. Zaktada ona, ze kultura jest zjawiskiem niematerialnym, zasobem wiedzy,
ktora jednostka musi opanowacé, by postepowac w sposob akceptowalny dla innych
cztonkéw spoteczenstwa lub grupy spolecznej, do ktorej nalezy; sa to obecne
w umystach ludzi modele postrzegania, porownywania i interpretacji (Goode-
nough, 1957, s. 167). Definiujac kulture, badacz powinien zatem odwotywac si¢ do
subiektywnych spostrzezen badanych przez niego jednostek: ,,Insofar as a person
finds he must attribute different standards to different sets of others, he perceives
these sets as having different cultures” (Goodenough, 1971, s. 36). Co wigcej,
badacz moze dokonywac rozréznien na podstawie badan komunikatow jezykowych.
Ten tok myslenia wydaje si¢ niezwykle bliski socjologicznej wrazliwo$ci, poniewaz
wyraznie odwotuje si¢ do takich podstawowych dla tej dziedziny koncepcji, jak role
1 normy spoteczne. Sposob, w jaki Goodenough rozréznia kultury, wykazuje tez
wyrazne podobienstwa do metody wyrdzniania stylow zycia zaproponowanej przez
Andrzeja Sicinskiego (1980, s. 16), co $wiadczy o przynajmniej czgSciowym
naktadaniu si¢ tych dwoch pojec.

Spotkanie kultur w lokalnym kontekscie

Lokalne rozumienie kultury

Zaprezentowane definicje niezbyt pokrywaja si¢ z rozumieniem pojgcia kul-
tury przez wigkszo$¢ postugujacych si¢ nim uczestnikéw wywiadow. Wigkszos$¢
z nich — nawet tych zainteresowanych etnologia — postugiwata si¢ tym terminem,



majac na mysli aktywnos$¢ artystyczna i intelektualna. Badani wspominaja o:
pozyskiwaniu dofinansowania ,,na rézne dziatania kulturalne” [PN1]°, kulturze
jako przedmiocie troski wiadz samorzadowych [MZ2], uczestnictwu ,,w zyciu
kulturalnym”, spedzaniu kulturalnie czasu, jak rowniez o pobliskim miasteczku
jako ,,0érodku kulturalnym” [PZ2].

W rozumieniu dystrybutywnym termin ,kultura” zostat uzyty tylko przez
dwojke rozmowcow. Jeden z nich to nowoosadnik [PN1], aktywny cztonek stowa-
rzyszenia dziatajacego na rzecz kultywowania tradycji ludowych i cztowiek majacy
wlasng filozofi¢ rozwoju wsi. Postuguje si¢ on koncepcja ,.kultury ziemi”, przy
czym nie ma na mysli poziomu efektywnosci rolnictwa, jak rozumiatby to pojecie
F. Bujak (1914) lub inny z przedwojennych badaczy wsi, ale raczej zycie w zgo-
dzie z natura i jak najlepsze wykorzystywanie stwarzanych przez nia mozliwosci,
zwlaszcza dazenie do gospodarskiej samowystarczalnosci i wykorzystywanie
naturalnych materiatow, gtéwnie budowlanych — tu badany przytaczat technologie
prawidtowego ktadzenia strzechy. Jedna z zasiedziatych mieszkanek Ustronia —
z zaangazowaniem prowadzaca gospodarstwo agroturystyczne i uczestniczaca
w aktywnosciach organizowanych dla tego typu rolnikow’ przez Lokalna Grupe
Dziatania — wspomina:

Jak czytam nieraz takie artykuty czy co$ takiego starodawnego, kiedy$ bytam
na takiej prelekcii [...], taki profesor Zak® z Krakowa, i on mowit, jak jest wazna
kultura chtopska, ktora trzeba by zachowac, odtworzy¢, bo dlaczego nie ma tego

na wsiach.
uz2

¢ Oznaczenia wywiadow zawieraja informacje o: miejscowosci, w ktorej zamieszkuja rozmow-
cy (M — Moczydlo, P — Podlesie, U — Ustronie) i ich pochodzeniu (N — nowoosadnik, nowy
mieszkaniec, Z — zasiedziaty mieszkaniec), za$ cyfra oznacza numer wywiadu.

7 We wszystkich trzech opisywanych miejscowosciach prowadzona jest jeszcze dziatalnosé
rolnicza, jednak w Moczydle jest ona juz bardzo ograniczona i wyspecjalizowana — wedtug roz-
méwcodw, we wsi nie ma ani jednej dojnej krowy. Wszystkie trzy miejscowosci mozna uznaé za
wsie §redniej wielkosci (najwigksze Moczydto liczy wg sottysa ok. 600 mieszkancow) i pozbawione
instytucji uzytecznos$ci publicznej, takich jak szkotla czy o$rodek zdrowia — jedynie w Moczydle
znajduje si¢ Swietlica wiejska na miejscu dawnej szkoty podstawowej. Moczydto lezy przy drodze
wojewodzkiej 1 jest dobrze skomunikowane z regionalnym centrum ustugowym — Kielcami, ze
wzgledu na to oraz na walory krajobrazowo-wypoczynkowe stanowi atrakcyjne miejsce zamiesz-
kania dla suburbanitow, we wsi dziala tez wiele gospodarstw agroturystycznych. Ustronie potozone
jest na uboczu, jednak obecno$¢ linii kolejowej i krajowej drogi szybkiego ruchu w zasiggu kilku
lub kilkunastu kilometréw w potaczeniu z walorami krajobrazowymi czyni miejscowos¢ atrakeyj-
na zaréwno dla nowoosadnikow, jak i dla oso6b dojezdzajacych do pracy w Skarzysku-Kamiennej
i szukajacych spokojnego, ale dobrze skomunikowanego miejsca zamieszkania. Podlesie jest z wy-
mienionych trzech wsi najbardziej peryferyjnie polozone w stosunku do wigkszych miast, ale
lezy w odlegtosci kilku kilometréw od kilkutysigcznego miasteczka gminnego, zamieszkuje w nim
najmniejsza liczba przesiedlencow z miast, w najwigkszym stopniu za to kultywowana jest uprawa
ziemi.

8 Chodzi o prof. dr. hab. Stanistawa Zaka, pochodzacego z Kielecczyzny literaturoznawce i by-
tego senatora.
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Chociaz sami badani nie mysla o zréznicowaniu spotecznym swoich wsi jako
o spotkaniu kultur, w ich wypowiedziach na temat zycia towarzyskiego, sasiedz-
kiego i aktywnosci spolecznej pojawialy si¢ watki, ktore pozwalaja analizowac
dostrzegane przez nich podziaty spoteczne przez pryzmat teorii kultury Goode-
nougha. Przede wszystkim badani dostrzegaja w swych miejscowo$ciach rdézno-
rodne ptaszczyzny zréznicowania spolecznego, niektére wynikajace z odmiennych
wartos$ci, priorytetow i standardéw interpretowania zjawisk lub wydarzen. Ponie-
waz wybrane podejécie teoretyczne w duzym stopniu opiera si¢ na postrzeganiu
rzeczywistosci spotecznej przez jednostki, w niniejszym artykule skupiono si¢
na tych wymiarach zréznicowania, ktére rozméwcy samorzutnie przywotywali
w rozmowie i ktore wprost wyjasniali.

Réznice majatkowe i ich implikacje

Po pierwsze, odnotowa¢ nalezy, ze temat zréoznicowania majatkowego miesz-
kancéw wsi nie wystepowal w wywiadach ze zbyt duza czestotliwoscia, choc
kwestie ekonomiczne przewijaly si¢ w niemal kazdej rozmowie. Udzielajace
si¢ charytatywnie malzenstwo z Moczydta [MZ2] méwito o duzej liczbie osob
(kilkanascie procent mieszkancow gminy) korzystajacych z prowadzonej przez
nich akcji rozprowadzania darmowej zywnos$ci i o duzej skali ukrytego ubo-
stwa mieszkancow okolicznych terenéw. Wielu rozméwcow, zwlaszcza sposrod
zasiedzialych mieszkancow, wypowiadato si¢ na temat niskiej optacalnosci czy
wrecz braku oplacalnos$ci dzialalnos$ci rolniczej. Jednak kilku rozméwcow ze $ro-
dowiska nowoosadnikdéw postrzegalo roznice majatkowe, a wlasciwie umiejetnosc
radzenia sobie w wolnorynkowej rzeczywistosci, jako jeden z gtéwnych czynnikdéw
zroznicowania lokalnej spotecznosci:

Mysle, ze generalnie to zréznicowanie, to spolaryzowanie jest takie typowe jak
wszedzie. Jest grupa, ktora. .., taka grupa gospodarzy, ktorym jest znacznie lepiej
— pewnie te doptaty unijne i rézne dofinansowania, w ktorych brali udzial, spo-
wodowaly, ze to wyraznie widaé, ze ich stopa zyciowa poszta do géry. [...] Oraz
jest taka grupa, ktora sobie w tej nowoczesnosci nie radzi. ..

UNI1

Warto odnotowac, ze dla tego rozmowcy zroéznicowanie zasobow materialnych
samo w sobie nie wydaje si¢ najwazniejszym problemem, ale jest istotne jako
czynnik wptywajacy na mentalno$¢ ludzi znajdujacych si¢ na dwoch krancach kon-
tinuum majatkowego. Ci, ktorzy doswiadczaja ekonomicznej prosperity — ,,widac
to po domach, samochodach, telewizorach, antenach satelitarnych, [...] wszystkich
tych rzeczach” [UN1] — zachowuja rowniez dobrostan psychiczny, natomiast
w rodzinach, ktére nie radza sobie ekonomicznie, pojawiaja si¢ tez problemy na
poziomie psychologicznym: ,,[...] i to jest tak, gdzie alkohol jest codziennie, gdzie
brak, taki brak checi, woli i juz jakby ta polaryzacja jest w moim odczuciu coraz



wigksza” [UN1]. W podobnym tonie wypowiada si¢ rowniez inny rozmowca —
prezes stowarzyszenia dziatajacego na rzecz kultury wsi w Podlesiu:

Jest tez druga strona, taka mroczna, ze jest duzo ludzi zdegenerowanych i jest
duzo patologii, duzo alkoholikéw, duzo zatraconych ludzi, ktérzy nic nie robia,

wszystko si¢ wali, gnije im dom, bieduja, narzekaja. I te ich dzieci tak samo.
PN3

Co wazne, wypowiedzi obydwu rozmowcow i opisywany przez nich podziat
odnosza si¢ nie do ogdtu mieszkancow miejscowosci, z ktdrymi sa zwiazani, lecz
jedynie do mieszkancow zasiedzialych, chtopskiego pochodzenia. Wyjasniajac
aktualng sytuacje rozmowca kontynuuje:

Pewnie dlatego, ze ci, ktorzy kiedys$ pili, nie r6znia si¢ zbytnio od tych, ktorzy
teraz pija. Tylko kiedy$ wszyscy mieli ogolnie mniej, a teraz ci, ktorzy chca mie¢
wigcej, no to maja wigceej. Ta..., i jakby ten rozdzwigk jest, w moim odczuciu,
jest coraz, coraz glgbszy.

UNI1

Badani nie méwia natomiast o zré6znicowaniu majatkowym wewnatrz srodo-
wiska przybyszow, cho¢ jedna z objetych badaniem rodzin nowoosadnikow [PN1]
znajduje si¢ w dos¢ trudnej sytuacji finansowej i musi polega¢ od czasu do czasu
na wsparciu ze strony rolniczych sasiadow, jej sytuacja mimo to nie wydaje si¢ roz-
patrywana przez innych nowoosadnikéw jako przyktad takich samych procesow,
ktore opisuja w odniesieniu do miejscowych.

Naturalnosé¢ czy modernizacja?

Wypowiedzi przybyszoéw na temat rosnacego rozwarstwienia ludno$ci miejsco-
wej wpisuja si¢ wige do pewnego stopnia w tradycyjna, obecna rowniez w naukach
spotecznych narracje¢ o kulturze ludowej, odwotujacej si¢ do koncepcji wsi trady-
cyjnej — rozumianej ,,jako uktad odrgbny, izolowany, spdjny i homogeniczny”
(Bukraba-Rylska, 2008, s. 436) — dobrego pola badawczego dla antropologow,
etnologdw i pokrewnych im badaczy zainteresowanych kulturami ,,pierwotnymi”,
czyli takimi, ktére z oporem przyjmuja innowacje, zmieniaja si¢ w powolnym,
regularnym tempie, niczym owe ,,zegary kwarcowe” (Levi-Strauss, 2000).

Badani nowoosadnicy wyrazaja tesknote za tak rozumiana kultura ludowa,
jednak uwazaja, ze w obecnej chwili wigkszo$¢ mieszkancoéw wsi ucieka od niej
w poszukiwaniu nowoczesnosci, ,,amerykanizacji” [PN3] i warto$ci materialnych.
Mozna zatem wnioskowac, ze wérod swoich zasiedzialych sasiadéw wyrdzniaja
dwie kategorie kulturowe: ostatnich przedstawicieli tradycyjnej kultury ludowe;j
oraz progresywnych mieszkancéw nowej polskiej wsi.
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Kultura ziemi zastanej

Sposrod wielu znaczen terminu ,,kultura ludowa”, stosowanych w humanistyce
i przytaczanych przez Izabelle Bukrabg-Rylska, badanym najblizsze bytoby
chyba jej wyobrazenie jako ,,sacrum humanistycznego”, ktore stuzy jako ,,narzg-
dzie krytyki réznych zjawisk wspdlczesnosci, takich jak rozwdj miast i przemystu,
niszczenie przyrody czy wpltywy obce, i w tej wlasnie roli pojawia si¢ w mniej
lub bardziej utopijnych programach przebudowy spotecznej” (2008, s. 471), jak
chociazby opisywany przez Justyng Laskowska-Otwinowska (2008) ruch
Global Ecovillage Network. Badani nowoosadnicy ze smutkiem méwia o zanikaniu
tradycyjnego wiejskiego stylu zycia zwiazanego z intensywnym rolnictwem:

Nie wiem, jak to wyjasni¢, jest to dla mnie bardzo wazne, bardzo ubolewam nad
tym, ze wie$ si¢ zmienia, ze znikaja domy, znikaja gospodarstwa, ze sa zagrozo-
ne zanikiem, jest coraz mniej kréw, koni, tradycji. Zmiany przychodza, ktérym
niestety nie ma co stawia¢ oporu, ale z drugiej strony bardzo mi szkoda tego
wszystkiego.

UNI

Niektorzy z nowoosadnikéw zawiazuja rowniez dobre relacje z tymi przed-
stawicielami spotecznosci lokalnej, ktorzy w dalszym ciagu zyja w zgodzie z tra-
dycyjnym rytmem i mozna nawet dostrzec — szczegdlnie w Podlesiu — wigzy
przyjazni pomigdzy nowoosadnikami i na ogot niezbyt dobrze sytuowanymi
i starszymi wiekiem miejscowymi:

Wiasciwie to srodowisko tez niszczy tych ludzi, niestety, oni pija, oni jest..., oni
choruja po prostu na to, ze jakby obok dzieje si¢ co$ zupelnie innego, co niszczy
ta kulturg ziemi. [...] I ci ludzie si¢ degeneruja, pija i jest im bardzo trudno na
pewno si¢ w tym $rodowisku utrzymac [...]. Stanowia mniejszo$¢ i rOwnoczes-
nie jak gdyby ci ludzie sa zwiazani bardziej z nami — przychodza tutaj i czgsto
wspieraja nas i sg bardziej otwarci jak gdyby na to, co si¢ dzieje tutaj.

PN1

Z poczynionych obserwacji wynika jednak, ze jednostki takie sa w zdecydo-
wanej mniejszosci. Widac to bylo szczegolnie wyraznie podczas organizowanego
przez nowoosadnikéw festiwalu (o charakterze przede wszystkim folkowym),
ktory odbywa si¢ corocznie w Podlesiu i Ustroniu — ws$rdd bioracej udziat w kil-
kudniowej, weekendowej imprezie publiczno$ci niemal nie bylo mieszkancow
tych dwoch miejscowosci, cho¢ pojawili sig turysci z blizszej i dalszej okolicy.
W Podlesiu przesiadujacy na przystanku autobusowym (potozonym okoto stu
metréow od gospodarstwa, w ktérym odbywaly si¢ koncerty festiwalowe) mtodzi
ludzie nie okazywali zadnego zainteresowania uczestnictwem w imprezie, pomimo
ze w dziecinstwie brali udziat w organizowanych przez gospodarzy programach
artystycznych (np. jasetkach), mowili o nowoosadnikach po imieniu i chyba dobrze
ich znali. Jeden z indagowanych chlopakéow — skadinad chgtnie udzielajacy



wywiadu — podsumowat rozmowg o prowadzonej przez nowoosadnikow i lokalne
stowarzyszenie dziatalnosci artystycznej: ,,Ja mowig, taka wiocha” [PZ1]. Réwniez
mieszkajaca w odlegtosci kilkuset metréw sottysowa Podlesia, z ktora w trakcie
trwania festiwalu przeprowadzano wywiad, nie zdawata sobie sprawy, ze impreza
akurat si¢ odbywa. Podobnie w przeddzien imprezy nie wiedzieli o niej sasiedzi
nowoosadnikéw z Ustronia.

Kultura materialistyczno-modernizacyjna

Ten brak zainteresowania miejscowej ludnosci dziatalnos$cia artystyczna
czy kulturalna nowoosadnicy tltumacza orientacja miejscowych na wartosci
materialne:

Ale to wszystko trzeba mie¢ przetozenie na materig, to jest wtedy atut, bo dla
prostych ludzi to nie tradycja jest wazna, tylko przetozenie na pieniadze. Przy-

kre, ale prawdziwe.
UNI1

Roznice $wiatopogladowe przejawiaja si¢ rowniez w stosunku do ochrony przy-
rody i krajobrazu w konfrontacji z potrzebami utylitarnymi, takimi jak nowa droga.
Szczegodlnie dobrze jest to widoczne w narracjach nowoosadnikéw z Ustronia oraz
mieszkajacej po sasiedzku pary emerytéw. Ich wzajemne spory tak relacjonuje
jeden z nowoosadnikéw:

Natomiast z tymi, z ktéorymi nie wspotpracujemy, to sa ci, ktorzy uwazaja nas
troche za, wiesz, zabki bedziecie ratowac, lamp nie chca, drogi nie chciaty.
Skrajnie odmiennych warto$ci zazwyczaj nie szanujesz po prostu, bo sa skraj-
nie odmienne od twoich. To jakiej §wiadomosci potrzeba, zeby szanowac tak
odmienne warto$ci, tak réozne wartosci niz moje. To takiego poziomu $wia-
domosci to nie wymagajmy nawet od siebie. Mozemy si¢ uczy¢ tolerancji, ale
zazwyczaj nie szanujemy szczegodlnie bardzo zupeinie odmiennego systemu

wartosci.
UNI1

Sprawa, ktora dobrze ukazuje réznicg w standardach interpretacji wydarzen
pomigdzy tymi dwoma stanowiskami, byly plany zbudowania w sasiedztwie wsi
wiatraka o wysokos$ci ponad 200 m. Inicjatywe t¢ udalo si¢ osiedlehcom zabloko-
waé — przekonali rade gminy do glosowania przeciw — wbrew opiniom kilku
sasiadow-rolnikow:

Ale bylo tez tak, ze poszliSmy do pana K. tez z petycja, to nas wy$miat, sasiad.
Poszliémy do pana R., zabki bedziecie ratowac tak, zabki, ekologia, wy$mial nas,
nie wiedziat, o co chodzi. Takze byty tez takie sceptyczne glosy, ale jako§ nam

si¢ udato.
UNI1
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Kwestia sporng okazata si¢ rowniez budowa drogi asfaltowej do Ustronia —
chcieli jej zasiedziali mieszkancy, a niechgtnie odnosili si¢ do niej nowoosadnicy,
cheacy zachowac jak najwigcej zieleni:

Jak Pani bedzie chodzi¢ po wsi, to my musimy mie¢ §wiadomos¢, ze mamy taki

poglad na sprawe. Ale jak drogg tutaj budowano, ten wiasnie J.K. nas wy$miat

i moéwi, to wszystko wyciaé powinni, to tylko przeszkadza. Taka ma filozofig.
UNI1

Rozmowa z jednym z sasiadow potwierdzila roznice pogladow na kwestie
zwiazane z ochrona przyrody i krajobrazu, pozwolita réwniez lepiej poznac ,.filo-
zofi¢” sasiadoéw (sa to ludzie w wieku 67 i 63 lata). Po pierwsze, bardzo wazna rolg
w ich kontaktach spotecznych zaczal odgrywac¢ samochéd:

Jakby nie samochod, to by czlowiek taki uwiazany byt, trzeba by byto w domu
siedzie¢. Dobrze, ze jest ten samochdd, to tak kiedy tam si¢ umysli, to czy tu
czy tu, to siadzie si¢ 1 przejedzie i chociaz z ludzmi si¢ troche gdzie coskolwiek
odwiedzi i zobaczy. A tak by bylo bardzo cigzko bez samochodu.

UzZ1

W znacznym stopniu wyjasnia to zapotrzebowanie na drogg asfaltowa,
zwlaszcza ze droga dojazdowa do Ustronia jest istotnie stroma, co czg¢sto czynito
ja nieprzejezdna, zwlaszcza w okresie zimowym. Po drugiej jednak stronie tez
mozna si¢ doszukiwaé swego rodzaju interesowno$ci — nowoosadnicy zajmuja
sig agroturystyka oraz prowadzeniem warsztatow, wigc dla nich gruntowa droga
stanowita element wizerunku miejsca jako ,,enklawy” [UZ1], w ktorej mozna si¢
odcia¢ od $wiata, jakkolwiek sami osiedlency powotuja si¢ gtownie na wzgledy
estetyczne.

»Gora” i ,doét” wsi — przyktad trwania wiezi sasiedzkich?

Opisane typy opieraja si¢ gtownie na opiniach, jakie o mieszkancach wsi
wypowiadali osiedlency z miast. Znajdowaty one rowniez oparcie w deklaracjach
zasiedziatych mieszkancow — szczegolnie starszych. Jednak w wywiadach z kil-
koma mieszkancami Podlesia i Ustronia pojawit si¢ watek podziatu wsi na mniejsze
jednostki wyrdzniajace si¢ konkretnymi cechami, ktére wyznaczaja dos¢ stabe,
ale jednak deklarowane poczucie identyfikacji. Przyktadem moze by¢ fragment
rozmowy z nastoletnimi mieszkancami Podlesia, ktorzy niepytani o tego rodzaju
podzialy zaczgli opowiadac:

M3: Jakby podzielona ta wie$ dolna i gorna. My nalezymy do tej takiej tutaj, tej
lepszej. [...] Tam sa domy, sami starsi ludzie mieszkaja.

MI1: Magister jeszcze do nas jest.

M3: Magister do nas.



B: A ktéry to mniej wigcej numer domu? Jak to sig dzieli?
MI: Nie wiadomo ile. Koto 40.
PZ1

Deklaracje mtodziezy zostaty potwierdzone przez sottysowa i jej ciotkg miesz-
kajaca w tej samej wsi [PZ2].

Podobnie w Ustroniu dwie rozméwczynie — lokalne aktywistki — samo-
rzutnie zaczely rozmawiac o tym, jak trudno jest o jednomys$lnos¢ mieszkancow
catej wsi, ze wzgledu na jej wielkos¢ i zroznicowana mentalno$¢ mieszkancow
poszczegdlnych czgsci:

R1: Moze nam si¢ tak wydaje, moze jest wszystko fajnie. U nas wie$ jest duza
i[...] dot zawsze liczy na gorg, bo mowia, ze na gorze ludzie zawsze sig
dogadaja, ze sa inni, lepsi, ze wy tam zawsze wszystko zorganizujecie i wy
si¢ dogadacie.

R2: Wigcej inicjatyw, bo tak.

R1: To si¢ jako$ utarto od zawsze, ze na gorze zawsze macie jakie$ takie, predzej
si¢ dogadacie ze wszystkim.

R2: Tutaj tacy mieszkaja spotecznicy, inicjatorzy wszystkich pomystow.

uz2

Rowniez w tym wypadku podzial na gorna i dolna wie$ nie wydaje sig mie¢
jakiego$ silniejszego potencjalu wigziotworczego, jednak potwierdza, ze wigzi
sasiedzkie maja znaczenie dla funkcjonowania spoteczenstwa obywatelskiego we wsi
(Pyszczek, 2004) — tam gdzie sa one lepsze, tam znacznie tatwiej o samoorgani-
zacje spolecznosci i skuteczniejsza jest walka o takie udogodnienia, jak wodociagi
czy kanalizacja. Ponadto wypowiedzi badanych sa wskazdéwka, ze pewne elementy
tradycyjnej struktury spotecznej wsi sa w badanych miejscowos$ciach zywe.

Miejscowi i przyjezdni — wies$ i miasto?

Cho¢ wyprowadzony w zupetnie innym kontekscie spoteczno-kulturowym,
wniosek Michela Maffesolego o deterytorializacji przynaleznosci grupowych
wydaje si¢ dos¢ dobrze oddawac sytuacje migrantéw z miast na obszary wiejskie
wojewodztwa swigtokrzyskiego:

»W swoim badaniu wiosek zycia codziennego Young i Willmott cytuja uwage,
ktora dobrze ilustruje to zjawisko: Oni sq tu nowi: sq tu dopiero od osiemnastu lat.
Paradoks, lecz tylko pozorny: oznacza to, ze nowi przybysze stworzyli inne wigzi,
inne sieci wzajemnej pomocy, uczestnicza w innych grupach, funkcjonuja zgodnie
ze swoja wlasng proksemia” (Maffesoli, 2008, s. 210).

Wnioski Maffesolego nie byty zreszta w chwili publikacji Czasu plemion
odkrywcze — juz Norbert Elias i John L. Scotson (1994) analizujac relacje
pomigdzy nowymi i zasiedzialymi mieszkancami Winston-Parva pokazywali, ze
dystans pomigdzy tymi kategoriami nie zanika z czasem, ale znajduje ugruntowa-
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nie w stereotypach i pozostaje trwatym elementem struktury spotecznosci lokalne;.
Podobne wnioski nasuwaja si¢ z analizy materiatu uzyskanego w referowanym tu
projekcie badawczym, dlatego tez i w niniejszym artykule przybysze, pomimo
dtugiego zamieszkiwania na wsi, wciaz okreslani sa jako nowi mieszkancy, za$ ich
sasiedzi — jako mieszkancy zasiedziali.

Nowoosadnicy i miejscowi

W wypowiedziach nowoosadnikoéw nietrudno znalez¢ frazy, wskazujace, ze
we wsiach Kielecczyzny owe réznice pomigdzy przybyszami a miejscowymi sa
juz tak dlugo obserwowalne, ze mozna je uzna¢ za trwate. Potwierdza to nawet ta
przedstawicielka nowoosadnikow, ktdra (co wyrazone zostato w kilku wywiadach)
wydaje si¢ postacia ogblnie szanowang przez zasiedziata ludno$¢ Podlesia:

Tak Ze ja to nie jestem typowym mieszkancem wsi, mam spojrzenie takie z boku,
absolutnie z boku, bo tak naprawde, no mieszkam tam 18 lat, ale z tego powodu,
ze jakby nie wywodzg si¢ stamtad, to jestem zawsze ktos..., ktos. .., kto$ napty-
wowy, kto$ obcy jestem. Mimo ze juz tyle lat, mimo ze tam si¢ $wietnie znamy
ze wszystkimi, naprawde bardzo fajne mamy uktady te sasiedzkie, ale zawsze
jestem jaka$ tam... trochg jednak z boku.

PN2

Kobieta ta nalezata do zatozycieli stowarzyszenia, ktore przez swoja aktywna
dziatalno$¢ uczynilo Podlesie rozpoznawalnym punktem na regionalnej mapie
wydarzen kulturalnych, i wiele lat tym stowarzyszeniem kierowata. Pomimo tej
aktywnosci, a moze rowniez ze wzgledu na nia poczucie obco$ci nie znikneto.
Rozmoéwezyni podsumowuje:

Ja to sobie tak wyobrazatam, ze o jak ja tu zaczng to stowarzyszenie, to zaraz
wszyscy jako$ tak wspolnie beda chcieli cos robi¢ razem — tego mi si¢ nie udato.
Ale to moze dlatego, ze ja bytam z zewnatrz.

PN2

Ta trwalo$¢ podzialdow na zasiedzialtych mieszkancéw i przybyszow sugeruje,
ze sama obcos$¢ nie jest czynnikiem decydujacym o wytwarzaniu si¢ dystynkcji
pomigdzy tymi dwoma kategoriami, lecz Ze ten proces ma glgbsze podtoze.

»Swiatlejsi”, niewyksztatceni i wspolna przestrzen

Jezeli nowoosadnicy maja w spotecznosciach lokalnych reprezentowaé kul-
turg alternatywna, to w takim razie nalezaloby zalozy¢, ze ludno$¢ miejscowa
znajduje si¢ w obregbie kultury dominujacej. Problem w tym, ze w wypowiedziach
objetych badaniem zasiedziatych mieszkancéw nie widaé poczucia dominacji —



nowoosadnicy sa przynajmniej przez niektorych rozméwcoéw postrzegani jako
osoby o wysokim kapitale kulturowym i co wigcej, sami rowniez wydaja si¢ o tym
przekonani. Dla przyktadu sasiedzi nowoosadnikéw z Ustronia ttumacza swoj brak
zaangazowania we wspotpracg wiasnie réznicami w poziomie kapitatu spotecznego
i kulturowego:

K: [...] Maja kontakty, bo wiadomo, byli w mie$cie i na studiach, to juz predzej
jakie$ kontakty maja. My nie, jakby si¢ udzielat z nimi, to moze predze;.
M: To sg artysci.
K: Maja kontakty inne, wyzsze, w Kielcach z ludzmi innymi, tam maja pre-
dze;j.
M: My takich rzeczy nie potrafimy robié.
uz1

Co szczegodlnie ciekawe, cytowana para jest przekonana, ze ich naptywowi
sasiedzi maja wyksztatcenie wyzsze, podczas gdy sami zainteresowani zadeklaro-
wali odpowiednio: $rednie zawodowe i brak wyksztalcenia. Mozna by oczywiscie
domniemywac, ze ludzie starsi, z wyksztatceniem zasadniczym zawodowym, moga
mie¢ inne kryteria okreslania tego, czym jest wysokie wyksztalcenie. Ludzie ci maja
jednak doroste dzieci, ktére pod wzgledem wyksztatcenia formalnego nie odbiegaja
od poziomu sasiadow. Zatem musza postrzega¢ nowoosadnikéw jako osoby dobrze
wyksztalcone nie ze wzgledu na kryteria formalne, lecz ze wzgledu na stopien oby-
cia towarzyskiego, kategorie ludzi, z ktorymi przestaja, zawody, ktorymi zarabiaja
na zycie, sposob spedzania wolnego czasu i zagospodarowywania przestrzeni.

W podobnym tonie utrzymane sa wypowiedzi pary dzialaczy spolecznych
z Moczydla, w nastgpujacy sposob opisujacej nastawienie wickszosci mieszkancow
wsi wobec tworczosci ludowych poetéow (cenionych wszak przez nowoosadnikow):

M: Takie nawet wydawnictwa, to bardzo w $wiat ida, bo tutaj nasi to...
K: Wszystko zacofane.
M: A4 co tam babka z dziadkiem mogtby tam tworzy¢? Mamy takie.. ., czg$¢ spo-

leczenstwa mamy taka, jaka mamy.
MZ2

Natomiast ceniong przez t¢ sama par¢ rozmoéwcow kategoria mieszkancow wsi
sa niewatpliwie osoby wyksztalcone:

Ludzi tu jest naprawdg takich madrych, wyksztatconych. Zreszta te miejsco-
wosci sa specyficzne, te nasze [...]. Duzo wilasnie ludzi, ktérzy rzucili te pole
20 lat temu, dzieci wystali na studia, pokonczyli dobre szkoty i Ci ludzie co$ tam
wigcej widzieli niz pozostata czg$¢, dlatego tatwiej si¢ z nimi rozmawia.

MZ2

Wyksztalcenie i wyzszy kapitat kulturowy faczone sa przez badanych z porzu-
ceniem dziatalnosci rolniczej. To wlasnie osoby prowadzace nietradycyjny tryb
zycia sa zdolne doceni¢ tradycyjna ludowa sztuke.
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Dystynkcja i wspélna przestrzen

W wywiadach z naptywowymi mieszkancami wsi wystepuje rowniez klasyczne
(Bourdieu, 2005) odniesienie do gustow estetycznych jako czynnika konstytu-
ujacego roznice spoteczne:

[...] poniewaz my tu dziatamy w grupie od wielu lat — w grupie 0sob, przesied-
lenicow 1 innych takich [...]. No i nastgpuje, moim zdaniem, taka dosy¢ silna po-
laryzacja, ze ci przesiedlency z miast zaczynaja tak jakby... zaczynaja tworzy¢
taki..., takie miejsca, ktore od strony architekt.. ., jakiej$ troski o architekture czy
o jakie$ zabytki architektury, tradycji i tak zwanego dziedzictwa kulturowego.
UNI

Nie jest to jedyna wypowiedz, wskazujaca, jak wazna dla nowoosadnikéw —
w koncu gtownie artystow — jest estetyka zamieszkiwanej przez nich i dzielonej
z zasiedzialtymi mieszkancami przestrzeni. Juz wezesniej przytaczane wypowiedzi
wskazywaly, ze to wlasnie owa wspolna przestrzen stanowi najczgstsze zarzewie
konfliktu z miejscowymi, przytoczony cytat udowadnia, ze sluzy ona réwniez
integracji z innymi przybyszami.

Nie mozna jednak przedstawia¢ relacji pomigdzy tymi dwoma typami jako
antagonistycznych — na wielu polach nowoosadnicy i tubylcy wspodtpracuja:
pomimo zatargdw o droge rozmdéwcezyni z Ustronia kupuje nabiat od swoich moder-
nizacyjnie nastawionych sasiadow, a sasiad podwozi ja w razie potrzeby swoim
samochodem. Niemniej jeden z rozmdéwcow wskazuje na mozliwos¢ zaostrzania
si¢ antagonizmoéw w miarg ekspansji nowoczesnej infrastruktury:

Nigdy nie mieliémy odczucia, Ze si¢ tutaj przebijamy przez jakie§ obcos$¢, mur,
ze jestesmy jakos tam szczegolnie na widelcu i szczegdlnie odrzucani i krytyko-
wani. [...] chyba teraz bardziej si¢ polaryzuja te nasze poglady wtasnie z powodu
tego, ze my probujemy i$¢ tym nurtem bardziej naturalnym.

UNI1

Reasumujac, pomimo ze kazda z opisywanych tu grup jest przekonana
o stusznoséci wyznawanych przez siebie wartosci, to raczej nowoosadnicy jawia
si¢ zasiedzialym mieszkancom wsi jako nosiciele kultury warstw dominujacych,
a nie odwrotnie.

Suburbanici w spotecznosciach zasiedziatych mieszkancow

Nieco na uboczu dotychczasowych analiz znajduje si¢ kategoria suburbanitow
— jednostek i rodzin przenoszacych si¢ na przedmiescia i do stref podmiejskich,
w tym wypadku do Moczydta i Ustronia. Na podstawie wywiadow potwierdzi¢
mozna uzyskiwane wcze$niej w innych regionach Polski (Kajdanek, 2011, 2012)
wyniki, §wiadczace o tym, ze jest to najstabiej zintegrowana kategoria kulturowa



mieszkancow obszarow wiejskich, raczej niespelniajaca kryteriow grupy spolecz-
nej. Doktadna liczba gospodarstw domowych nalezacych do suburbanitéw byla
trudna do okreslenia nawet dla sottysa wsi, tym bardziej ze — jak wyjasniaja inni
rozméwey — czg$¢ z przybyszow nie jest we wsi zupetnie obca:

[...] albo powracali wnuczkowie czy prawnuczkowie tutaj na te tereny. Najwig-
cej to jest teren w strong Kielc. Tam jest sporo tych obcych. Tam jest tak, jak
w mieécie. Przyjezdza, zamyka. Chociaz si¢ zdarzajq tacy ludzie jak S. On sig
angazuje.

MZ2

Wspomniany przez rozmowcow S. jest jednym z dwoch suburbanitéw udziela-
jacych si¢ w wiejskich stowarzyszeniach, ktore na terenie Moczydta dziataja dosc
preznie. Drugim jest muzyk pomagajacy zespotom z terenu catej gminy w utrzymy-
waniu repertuaru na odpowiednim poziomie. Deklaruje on, jak réwniez jego Zona,
ze z sasiadami (ludnos$¢ zasiedziata) utrzymuja kontakty dobre, ale niezbyt zazyte
1 nie sa zainteresowani tym, aby te kontakty ozywia¢. Matzenstwo — juz w wieku
emerytalnym — nie ma réwniez i nie dazy do nawiazania kontaktow z innymi sub-
urbanitami. Ich zycie towarzyskie toczy si¢ w kregu przyjaciot, gtéwnie z terenu
Kielc, majacych podobne zainteresowania i — jak si¢ zdaje — podobny poziom
kapitatu kulturowego. Swoja aktywnos$¢ w stowarzyszeniu wiejskim S. motywuje
raczej wzgledami finansowymi (jest optacany przez urzad gminy), cho¢ twierdzi,
ze przez pozostatych cztonkow traktowany jest z serdecznoscia. Wspomniat tylko
o jednym przykrym wypadku, jaki spotkat go ze strony (prawdopodobnie) miesz-
kancow wsi:

No tak. Wrecz sobie pomagamy, tak jak, to ktory moze komu$ z sasiadoéw, to
pomagamy. Wrogdéw nie mamy, oprocz tego, ze nam w ta zim¢ wybili trzy szyby.
Nie wiem, czy to byl kaprys pijanej mtodziezy, ale przyjechaliémy po Nowym
Roku i byty trzy szyby wybite.

MNI1

Z badan Katarzyny Kajdanek wynikalo, ze przyczyna braku zwiazkéw pomig-
dzy naplywowa a zasiedziala ludno$cia wsi podmiejskich jest przede wszystkim
niechec¢ tych pierwszych do utrzymywania wigzi sasiedzkich, natomiast w Moczyd-
le pojawit sig tez watek odpychania przybyszéw, ktorzy probuja sig¢ w zycie wsi
zaangazowac. Sottys wsi, wspominajac wiejskie zebrania, opowiadat:

R: [...] to wiasnie kilka osob przyszto i tam starto si¢ zabra¢ glos, ale tak jak
moéwig, ludzie na wsi nie sa zbyt mili dla przybyszéw i moze si¢ zniechgcili
w stosunku do nich.

B: Czyli, ze to tak jednak jest taki rdzen?

R: Dystans.
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Podsumowanie

Na podstawie ideacyjnej definicji kultury Goodenougha i badan terenowych
przeprowadzonych w trzech wsiach wojewodztwa swigtokrzyskiego udato si¢
wyodrebni¢ dwa podstawowe wymiary zréznicowania kulturowego mieszkan-
cow badanych miejscowos$ci: pochodzenie i stosunek wobec tradycji. Nastgpnie
wyrdzniono cztery typy kultur ksztattujacych rzeczywisto$¢ spoteczna badanych
miejscowosc (tab. 1).

Tabela 1
Kluczowe wymiary podziatow kulturowych i typy kultur
zaobserwowane w badanych miejscowo$ciach
L, Zorientowani Zorientowani
Spotecznosé . Lo . A
na zachowanie dziedzictwa wsi na unowoczesnienie
Przybysze nowoosadnicy-tradycjonalisci suburbanici
Zasiedziali mieszkancy miejscowi tradycjonalisci miejscowi modernisci

Nowoosadnicy i odwiedzajacy ich cztonkowie ruchow alternatywnych, alter-
globalistycznych szukaja na wsi prostoty, naturalnosci, samowystarczalno$ci
czy archetypow. Postrzegaja oni wickszos¢ zasiedziatych mieszkancow wsi jako
materialistow, zafascynowanych nowoczesnymi dobrami, amerykanskimi wzorami
konsumpcji, goniacych za pieniadzem i zatracajacych swoje wartosciowe dziedzi-
ctwo. Jednak osoby postrzegane jako materialisci, modernizatorzy to nierzadko
osoby starsze, religijne, przywiazane do rodziny i kultywujace wigzi sasiedzkie,
stowem — tradycjonali$ci. Tymczasem ludzie zaangazowani w kulturg ludowa,
reprezentujacy ducha wsi poszukiwanego przez nowoosadnikow stanowia i — jak
wynika z wypowiedzi jednego z badanych [MZ2] — zawsze stanowili na wsi
mniejszo$¢ czy wrecz uznawani byli za dziwakdéw, natomiast troska o umozliwia-
jace przetrwanie dobra doczesne nalezata od dawna do priorytetow wigkszosci spo-
tecznos$ci wiejskiej (Chatasinski, 1984). Wydaje si¢ wigc, ze wielu przybyszow
operuje wyobrazonym, wyidealizowanym, romantycznym wizerunkiem dawnej,
tradycyjnej wsi, postrzegajac wiele trwatych i od dawna poswiadczonych cech
mentalnosci chtopskiej jako wspolczesne ,,zanieczyszczenia”.

Mozliwe, ze w ogo6le nie chodzi im o kontakt z kultura wsi czy tez — jak
nazywa ja jeden z badanych — z , kultura ziemi” jako realnym zjawiskiem czy
tez faktem spotecznym, jakkolwiek odwotuja si¢ do swoich do§wiadczen z dzie-
cinstwa jako inspiracji czy tez dowodow wczesnego zainteresowania wsia. Jeden
z nowoosadnikow zapytany przez swoja znajoma — przebywajaca w goscinie
etnolozke — o co mu chodzi w jego dziatalnos$ci spotecznej i tworczosci, odpart,
ze chodzi o ,,poszukiwanie archetypu”. Archetyp nie musi za$ by¢ jakim$ bytem
historycznym, wrecz przeciwnie jest ahistoryczny (Wheelwrignt, 1991).

Petnego obrazu kultury przybyszow nie maja tez owi modernizacyjnie
zorientowani mieszkancy wsi, czego dowodem jest przypisywanie sasiadom-



-nowoosadnikom wysokiego wyksztalcenia, co nie znalazlo potwierdzenia
w deklaracjach samych sasiadow.

*
* *

Przedstawione analizy wskazuja, ze pomimo bliskosci przestrzennej i wielu
wspolnych tematdéw taczacych poszczegolne kategorie mieszkancow wsi Swigto-
krzyskich $rodowisko, ktore dtugo uchodzito za jednolite kulturowo, moze byc¢
traktowane jako wielokulturowe. Badania terenowe prowadzone w dwoch grupach
wyréznionych kategorii mieszkancow sugeruja, ze kazda z tych grup podzieli¢
mozna na kolejne kategorie kulturowe ze wzgledu na ich orientacje zyciowe.
Kazda z nich widzi rozwoj lokalnej spotecznosci, a zwlaszcza lokalnej przestrzeni,
w innych kategoriach. Jakie sa konsekwencje tego stanu rzeczy dla badanych wspol-
not lokalnych? Niewatpliwie do§wiadczaja one pewnych podziatéw, nieporozumien
1 konfliktu interesow — jednak zjawisko to nie musi by¢ oceniane negatywnie.
Dzigki obecnosci nowych — odmiennych kulturowo — mieszkancow badane
miejscowosci doswiadczaja bowiem nowych impulsow pobudzajacych aktywnosc
spoteczna, a zagrozone przez modernizacj¢ techniczna wartosci, takie jak przyro-
da, krajobraz i dziedzictwo kulturowe wsi, zyskuja swoich adwokatow.
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Piotr Wroblewski

Uniwersytet Slaski w Katowicach

Konflikty symboliczne na Gérze sw. Anny
Sanktuarium, muzeum i pomniki

Abstract: The main topic of my article is symbolic conflict. I intend to present symbolic conflicts
which have appeared in the area of Gora Swietej Anny (the highest peak of Silesian Highland,
Poland) and its neighbourhood in the last quarter-century. Administratively it belongs to the Opole
Voivodeship, Strzelce County, and Gmina Le$nica and is inhabited by Poles, Germans and peo-
ple who identify themselves as Silesian nationality. Conflicts between them generally involve such
venues as sanctuary (Calvary), museums devoted to local history and historic monuments. I imple-
mented Lewis Coser’s theory of conflict and elements of Claus Offe’s field of ethnic conflict.

Key words: symbolic conflicts, conflict theory, national minority

Wprowadzenie

W artykule zamierzam przedstawi¢ spory o symbole wystepujace w obrgbie
przestrzeni, ktora obejmuje najwyzej potozone wzniesienie Wyzyny Slaskiej —
Goérg $w. Anny (404 m n.p.m.) oraz obszar rozposcierajacy si¢ u jej podndza. Pod
wzgledem administracyjnym jest to teren nalezacy do powiatu Strzelce Opolskie,
gminy Le$nica i wioski Gora §w. Anny, na ktorym znajduja si¢ wazne dla Slazakow
obiekty, m.in. ko$ciot, w ktdrego ottarzu umieszczona jest figurka patronki, oraz
klasztor franciszkanski, pomnik Czynu Powstaficzego i Muzeum Slaska Opolskie-
go. Obszar, ktory bede opisywat, wchodzi w sktad Parku Krajobrazowego Gora
$w. Anny. Utworzony w 1988 roku park obejmuje powierzchnig 5 050 ha. Znajduja
si¢ na niej 22 miejscowosci i miasto Lesnica. Wazna funkcj¢ kultowa petnia obiek-
ty sakralne, ktore pozostaja pod opieka zakonu franciszkanskiego, oraz muzeum
i pomnik po$wigcone powstancom $laskim, potozone na zboczach najwyzszego
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wzniesienia Wyzyny Slaskiej, nieopodal kosciota. Decyzja Prezydenta Rzeczpo-
spolitej w 2004 roku Goéra §w. Anny zostata uznana za pomnik historii z uwagi
na walory przyrodnicze i kulturowe. To jeden z dwdch, oprocz kosciota farnego
w Nysie, pomnikow historii znajdujacych si¢ na terenie wojewodztwa opolskiego.

W zwiazku z wyjatkowym statusem Gory $w. Anny, znanej nie tylko
jako pomnik historii, lecz takze jako zasadnicza czg$¢ rozlegtych terendéw zielo-
nych, w latach 90. XX wieku toczyla si¢ dyskusja na temat przebiegu autostrady
A4, taczacej Katowice z Opolem i Wroclawiem. Przygotowane byly dwa warianty
nowej autostrady, omijajacej Park Krajobrazowy Goéra sw. Anny. Samorzady
lokalne odrzucity projekty chroniace unikatowe tereny przyrodnicze. Nowa auto-
strada przedziela park krajobrazowy. Z annogoérskiego wzgdrza mozna dostrzec
kolumny pojazdéow podazajace w kierunku wschodnim i zachodnim, od granicy
Polski z Ukraing do granicy z Niemcami. Kierowcy moga zatrzymac si¢ w poblizu
na parkingu ,Wysoka” i ,,Géra §w. Anny”, ale moga spoglada¢ na sanktuarium
tylko z daleka, poniewaz miejsca postojowe sa odgraniczone od obszaru petnego
pomnikoéw kultury i przyrody autostradowym ptotem, a mieszkancy wioski Gora
$w. Anny lub Leénicy, aby dojecha¢ do nowej drogi w kierunku Opola, Gliwic
i Katowic, musza pokona¢ dodatkowe kilkanascie kilometrow do autostradowych
weztow komunikacyjnych. Z perspektywy ponad dekady, jaka mingta od czasu
wybudowania nowej drogi, mozna powiedzie¢, ze wytyczenie autostrady przez
teren parku w bezposrednim sasiedztwie klasztoru nie przyczynito si¢ do wzrostu
liczby odwiedzajacych sanktuarium.

Konflikty i symbole

Przedstawiajac konflikty migdzygrupowe dotyczace symboli, bedg si¢ postugi-
wat teorig konfliktu Lewisa A. Cosera. Autor ksiazki Funkcje konfliktu spolecznego
uznat, ze konflikt to walka o wartosci, status, Srodki, w ktorej wystepuja rdézne
interesy zaangazowanych grup. Coser wyrdznit typy konfliktow oraz wskazal, jak
spory wptywaja na strukture grupy. Badacz amerykanski sformutowatl teori¢ kon-
fliktu, ktora daje si¢ owocnie zastosowac do sporéw zachodzacych spotecznosciach
lokalnych zréznicowanych pod wzglgdem kulturowym (Coser, 2009).

Koncepcja Cosera begdzie uzupelniona mapa pola konfliktu etnicznego
zaproponowang przez Clausa Offego. Typologia niemieckiego socjologa ma na
celu wyjasnianie zjawisk zachodzacych w panstwach, ktore wyzwalajac si¢ od
sowieckiej dominacji rozpoczety transformacje systemowa. Offe podkreslal, ze
w tych panstwach dochodzi do etnizacji polityki (Offe, 1999). Proces 6w polega
na nadawaniu duzego znaczenia tozsamos$ciom etnicznym jako cenionym wartos$-
ciom. Niemiecki socjolog w swojej koncepcji duzo miejsca poswigca zagadnieniom
spoistosci grupowej oraz ukazuje kryteria, za pomoca ktoérych mozna opisywaé
konflikt. Mapg pola konfliktu etnicznego Offego traktuj¢ jako koncepcje kom-



plementarna do Coserowskiego modelu stabilnego procesow konfliktowych. Na
mapie uwzglednione sa konflikty o dystrybucj¢ cennych zasobow oraz konflikty
o symboliczne uznanie.

Przez symbol bedg rozumiat rodzaj znaku, ,,ktéry nie ma desygnatu o realne;j
konkretnej postaci” (Ktoskowska, 1991, s. 30). Symbol zwiazany jest z no$ni-
kiem znaczenia — postrzezony i zinterpretowany przez ludzi staje si¢ wartoscia.
Przyjmuje, ze konflikty symboliczne oznaczaja spory migdzygrupowe, ktore
dotycza symboli, rodzaju znakéw, ktore moga nie mie¢ funkcji instrumental-
nych, lecz stanowia ,,cel samoistny, przedmiot bezinteresownego pragnienia
i afirmacji” (Ktoskowska, 1991, s. 30). Autorka Socjologii kultury wymienia
podsystemy kultury symbolicznej, do ktérych zalicza: religig, wiedzg, nauke,
sztuke i zabawe.

Kultury i ideologie

Jezeli zastosujemy kategoryzacje zaproponowana przez Krzysztofa Pomiana
w ksiazce Europa i jej narody, to mozemy uznaé, ze w procesie historycznym,
zachodzacym w obszarze, ktoérego granice terytorialne wyznacza wspodlczesny
pomnik historii — Goéra $§w. Anny, doszlo w pierwszej fazie do symbiozy kultury
szlacheckiej 1 kultury klasztornej (Pomian, 1992, s. 47), ktora stworzyla mate-
rialne i duchowe podwaliny pod funkcjonujacy juz od pigciu wiekdéw osrodek kultu
religijnego (Hanich, 1999, s. 9). Zauwazy¢ mozna dodatkowo pdzniejsza ewolucje
kultury ludowej w kulturg narodowa: polska i niemiecka w pierwszych dekadach
XX wieku. Rowniez ideologie: nazistowska oraz komunistyczna, przypominatly
propagandowe znaczenie Gory $§w. Anny, uznajac miejsce bitwy miedzy sitami
polskimi i niemieckimi za wazny element masowej mobilizacji. Nalezy pamigtac
réwniez o pojawieniu si¢ kultury narodowosci $laskiej pod koniec XX wieku, ktora
w procesie konstruowania tozsamosci odwotuje si¢ do symbolicznego znaczenia
Gory $w. Anny — obszaru uznawanego przez Slazakow za miejsce $wiete. Zwo-
lennicy narodowosci §laskiej gromadza si¢ w sferze sacrum, podobnie jak Polacy
czy mniejszo$¢ niemiecka.

Najwyzsze wzgorze Wyzyny Slaskiej nazywane bylo pierwotnie Gora
$w. Jerzego, pozniej Gora Chetmska lub Chetmem, ale obecnie sa to nazwy prawie
zapomniane, wymieniane w opracowaniach opisujacych dzieje Gérnego Slaska
w czasach pdznego $redniowiecza lub znajdujace si¢ w geograficznych opisach
terenéw lezacych w zachodniej czgsci tej krainy geograficznej (Hanich, 1999,
s. 28—30). Powszechnie uzywa si¢ nazwy upamigtniajacej §w. Anng — patronke
kosciota wybudowanego na zboczu gory w XV wieku. Nazwg tg potwierdza pierw-
sza oficjalna pisemna wzmianka z dokumentu pochodzacego z XVI wieku. Na
wzgorze przybyli w potowie XVII wieku franciszkanie z prowincji matopolskiej.
Wybudowali klasztor korzystajac z hojnosci fundatoréw, ktorymi byli kolejni
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przedstawiciele rodziny szlacheckiej — wilascicieli majatku ziemskiego w pobli-
skiej Zyrowej. Darowizny pomogly zakonnikom rozbudowaé kosciot i klasztor.
Na poczatku XVIII wieku szlacheccy darczyncy przyczynili si¢ do wybudowania
kaplic drogi krzyzowej potaczonych alejami i drézkami na terenie okalajacym Gore
$w. Anny. Przez p6t wieku zakonnicy nie przyjmowali pod opiek¢ nowych obiek-
tow sakralnych — kaplic kalwaryjskich. Thumaczyli swoja postawe koniecznoscia
przestrzegania dyscypliny zycia zakonnego. Droge Meki Panskiej objeli swoja
piecza w potowie X VIII wieku (Hanich, 1999, s. 50—52). Wtedy tez na zboczach
wzgbrz okalajacych Gore §w. Anny zostaty wybudowane kaplice przedstawiajace
ewangeliczne sceny z zycia matki Jezusa, ktére nazywa si¢ ,,Drozkami Matki
Bozej Bolesnej”. Od czasu przejgcia przez zakonnikow miejsc upamigtniajacych
zycie Jezusa oraz Maryi wzrasta liczba przybywajacych tam pielgrzymow. Wpisy
w ksiggach pielgrzymkowych ukazuja, ze peregrynujacy wywodzili si¢ zaréwno
z okolicznych wiosek, jak i z miast przemystowych, ktore na przetomie XIX
i XX wieku przezywaly demograficzny, urbanistyczny i ekonomiczny rozwoj
(Hanich, 1999, s. 382).

Franciszkanie byli pierwszymi strozami annogoérskiego sanktuarium. Nastgp-
nie przez kilkadziesiat lat XIX wieku opiek¢ nad ko$ciotem §w. Anny sprawowali
ksigza z diecezji wroctawskiej, bo wtadze pruskie rozwiazaty zakony i przejety
majatki zgromadzen na mocy ustaw sekularyzacyjnych. Zakonnicy powrdcili do
klasztoru w drugiej potowie XIX wieku. Wspolnota zakonna zostata odnowiona
przez franciszkanow reformatow z Westfalii. Zgromadzenie powigkszyto sig, bo
na zycie wedtug reguly $w. Franciszka decydowali si¢ mieszkancy okolicznych
miejscowos$ci. Franciszkanie sprawowali swoje nabozenstwa w jezyku polskim
lub niemieckim, zaleznie od tego, jakim jezykiem postugiwali si¢ przybywajacy
pielgrzymi. Autor monografii poswigconej Gorze $w. Anny pisze: ,,[...] cecha
charakterystyczna annogorskiego sanktuarium staty si¢ podwdjne — ze wzgledu
na jezyk patnikdéw — obchody najwickszych tutejszych odpustow. Byly one
odprawiane paralelnie, w tygodniowym odstgpie czasu: osobno dla ludnosci
polskojezycznej i osobno dla ludnos$ci niemieckojezycznej” (Hanich, 1999,
s. 65). Dalej ten sam autor wskazuje, ze tylko uroczystos¢ patronki sanktuarium
obchodzona byta wspolnie przez ludno$¢ polska i niemiecka (1999, s. 69).

Zakonnicy byli ponownie zmuszeni do opuszczenia klasztoru po zjednoczeniu
prowincji niemieckich przez Prusy i wydaniu nowych dekretow sekularyzacyjnych.
Majatek zakonny zostal przejety i sprzedany przez wladze Rzeszy Niemieckiej
pod rzadami kanclerza Ottona von Bismarcka. Po odwotaniu ustaw o likwidacji
zakondw w nowym panstwie niemieckim franciszkanie wrécili na Gorg §w. Anny,
a ich dziatalno$¢ duszpasterska przyczyniata si¢ do wzrostu liczby pielgrzymek.
Przybywaty one gtéwnie z Gérnego Slaska, ale pojawiali si¢ tez pielgrzymi
z innych prowincji wchodzacych w sktad Rzeszy — z Prowincji Poznanskiej czy
z Brandenburgii (Hanich, 1999, s. 74). W poczatkowych dekadach XX wieku
na Gorg sw. Anny przybywato 150—170 tys. patnikéw. Odnotowywano réwniez
polskich pielgrzymow przybywajacych z pozostajacego pod bertem cara Krolestwa
Kongresowego.



Po I wojnie $wiatowej wysitki ludno$ci polskiej zmierzajace do przytaczenia
Gornego Slaska do Polski przybraty forme walki zbrojnej — doszto do wybuchu
powstan §laskich. Gora $w. Anny stala si¢ areng krwawych walk migdzy polskimi
powstancami a oddziatami niemieckimi. Bitwg stoczona na Gérze S$w. Anny w maju
1921 roku w trakcie 111 powstania §laskiego wygraty sity niemieckie, jednak zbrojna
walka podjeta przez powstancow polskich zostata uwienczona sukcesem politycz-
nym, jakim byta zmiana rozstrzygnie¢ zwiazanych z podziatem Goérnego Slaska
migdzy panstwo niemieckie i nowo powstata Rzeczpospolita. Migdzysojusznicza
Komisja Rzadzaca i Plebiscytowa po III powstaniu powigkszyla obszar Gornego
Slaska, ktory przypadat Polsce.

Spor o Gorny Slask mobilizowat nie tylko ludnos¢ zamieszkata w tym regionie,
lecz takze Niemcoéw i Polakdéw z innych obszarow panstwa narodowego. Po stronie
niemieckiej walczyli m.in. ochotnicy z Bawarii, Dolnego Slaska, a strone polska
wspierali ochotnicy z Wielkopolski czy z Galicji Wschodniej. Po podziale Gérne-
go Slaska miedzy Niemcy i Polske w 1922 roku granica panstwowa przebiegata
ok. 40 km od Gory $w. Anny, a miejscowos¢ St. Annaberg lezata na terenie panstwa
niemieckiego. Pomimo wprowadzenia granicy na uroczystosci religijne do annogor-
skiego sanktuarium pielgrzymowata polskojezyczna ludno$¢. Przyjezdzal rowniez
polski konsul z Opola, a w uroczystosciach religijnych celebrowanych w jezyku
niemieckim brat udziat nadprezydent rejencji gornoslaskiej. W 1939 roku witadze
zakazaly uzywania jezyka polskiego w liturgii sprawowanej przez franciszkanow,
Niemcy usuneli zakonnikow i przejeli klasztor, a nabozenstwa w tamtejszym
kosciele odprawial ksiadz wyznaczony przez kardynata wroctawskiego.

Ponadto nazistowskie wtadze niemieckie i ideolodzy narodowego socjalizmu
postanowili uczci¢ pamig¢ osob polegtych w walkach w 1921 roku, wystawiajac
nieopodal wioski i klasztoru mauzoleum, w ktérym zlozono trumny polegltych
ochotnikow walczacych z polskimi powstaficami, a na tablicy umieszczono
nazwiska niemieckich ofiar. U podnéza mauzoleum w dawnym kamieniotomie
wybudowano amfiteatr, w ktorym gromadzili si¢ uczestnicy nazistowskich uro-
czystosci. Niemiecki monument odstonigto w 1938 roku. Masowe nazistowskie
imprezy organizowano zwlaszcza w okresie, w ktorym w annogorskim sanktuarium
gromadzili si¢ wierni w czasie religijnych uroczystosci. Ideolodzy narodowego
socjalizmu chcieli ukazaé¢ ludnoéci Gornego Slaska mobilizujaca site wiasnych
przekonan politycznych.

Organizowane tuz po zakonczeniu II wojny §wiatowej uroczystosci upa-
migtniajace powstania $laskie (lipiec 1945 i maj 1946) mialy charakter religijny
i patriotyczny. Kiedy w Polsce umocnit si¢ system stalinowskiego totalitaryzmu,
obchody rocznicowe na Goérze §w. Anny zostaly pozbawione rytuatdéw religijnych.
Mauzoleum wybudowane przez Niemcow zostato zniszczone, a w jego miejscu
wybudowano pomnik Czynu Powstanczego. Podczas odstonigcia pomnika prze-
mawial przewodniczacy Rady Panstwa Aleksander Zawadzki, ktory uzywajac
komunistycznej nowomowy wskazywat, ze pomnik powstal ,,dla upamigtnienia
wielowiekowej bohaterskiej walki $laskiego ludu robotniczego o zachowanie swej
polsko$ci, mowy i obyczajow ojczystych, o spoteczne i narodowe wyzwolenie”
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(Wroblewski, 2007, s. 118). Wiadze PRL-u staraty si¢ wykorzystaé obszar
w poblizu pomnika do organizowania manifestacji politycznych z udzialem wielu
tysigcy zebranych. Ostatnia duza uroczysto$¢ miata miejsce w maju 1971 roku. Na
Gorze sw. Anny obecny byt I sekretarz PZPR Edward Gierek i premier Piotr Jarosze-
wicz. Komunistyczna ideologia wykorzystujac propagandowo symbolike powstan
slaskich taczyta symbolike¢ narodowa z ideami walki klasowej — robotnicze;.

Po 1989 roku uroczystosci zwigzane z upamigtnieniem walk o przytaczenie Gor-
nego Slaska do Polski odbywaty si¢ na Gorze $w. Anny z udziatem przedstawicieli
wladz Rzeczpospolitej. Na Wzgorzu Chetmskim przed pomnikiem obecny byt pre-
zydent Aleksander Kwasniewski (w 1996 roku), premier Jerzy Buzek (w 2001 roku)
i prezydent Bronistaw Komorowski (w 2011 roku). W przestrzeni miejsca pamigci
o powstaniach $laskich obecni byli nawet przedstawiciele mniejszosci niemieckiej.
Reprezentujacy Niemcoéw w Polsce Henryk Kroll w latach 1999—2001 przemawiat
w trakcie organizowanych przez wtadze panstwowe oficjalnych uroczystosci przed
pomnikiem Czynu Powstanczego. W przemdwieniach Krolla przed pomnikiem
przewijal si¢ motyw pojednania polsko-niemieckiego w kontek$cie regionalnym,
panstwowym i europejskim (Wréblewski, 2007, s. 123).

W latach 90. XX wieku na Gorg $w. Anny zaczegli przyjezdzac przedstawiciele
ugrupowan politycznych, ktore zgodnie ze swoim programem skupiaja si¢ na
podkreslaniu polskiego narodowego charakteru wszelkich aktywnosci. W czasie
majowych uroczystosci upamigtniajacych powstania $laskie i obchodzonego od
1990 roku $wigta Konstytucji 3 maja pod pomnikiem gromadza si¢ dzialacze
Stronnictwa Narodowego, Narodowego Odrodzenia Polski, Ruchu Katolicko-
-Narodowego oraz Mlodziezy Wszechpolskiej. Ugrupowania narodowe dystanso-
waly si¢ od uroczystosci organizowanych przez wladze panstwowe i spotykaty si¢
przed pomnikiem w innym terminie niz przedstawiciele administracji panstwowe;j
i samorzadowej lub przytaczaty si¢ do oficjalnych uroczysto$ci, prezentujac na
znak protestu transparenty oraz skandujac hasta.

Na Gore $w. Anny regularnie przybywaja rowniez grupy osob, ktore deklaruja
narodowos¢ $laska. Zwolennicy narodowosci $laskiej gromadza si¢ w obszarze
sacrum — w kosciele $w. Anny lub przed Grota Lurdzka, w miejscach, gdzie
odprawiana jest na wolnym powietrzu msza $wicta. Jerzy Gorzelik, lider ugru-
powan promujacych narodowos¢ $laska, brat udziat w pierwszej pielgrzymce
mniegjszos$ci narodowych na Gore §w. Anny w czerweu 1999 roku. W nastgpnych
latach elita narodowosci $laskiej regularnie uczestniczyta w pielgrzymkach mniej-
szo$ci narodowych i etnicznych. Zwykle zwolennicy niezarejestrowanego Zwiazku
Ludnosci Narodowosci Slaska, Ruchu Autonomii Slaska czy Stowarzyszenia Osob
Narodowosci Slaskiej modla si¢ w pazdzierniku ,,0 pomy$lnosé mieszkancow
catego Gornego Slaska” podczas corocznej pielgrzymki na Gére $w. Anny, ktéra
organizowana jest w niedziel¢ po wspomnieniu §w. Jadwigi. Podczas pierwszej
pielgrzymki $laskich autonomistéw na Wzgérze Chetmskie w 1997 roku zostat
poswigcony sztandar RAS.

Wazne dla kultury niemieckiej i polskiej oraz kultury narodowosci §laskiej
obiekty (ko$ciot wraz z klasztorem, pomnik, muzeum) znajduja si¢ na terenie



nalezacym do gminy Lesnica i powiatu strzeleckiego. Spis powszechny z 2002 roku
ukazuje, ze przedstawiciele mniejszo$ci niemieckiej pod wzgledem liczebno$ci
tworza najwigksza grupe narodowosciowa w Lesnicy (Wroblewski, 2012, s. 69).
Od pierwszych demokratycznych samorzadowych wyboréw do wiadz lokalnych
reprezentant mniejszo$ci niemieckiej piastowal urzad burmistrza Lesnicy, a swoje
rzady sprawowal przy poparciu rady, w ktorej Niemcy mieli wigkszo$¢ glosow.
Podobna sytuacja panuje w powiecie strzeleckim, gdzie starosta powiatowy jest
reprezentantem mniejszosci niemieckiej, a w radzie powiatu to ugrupowanie ma
wigkszos¢ glosow.

Obszary konfliktowe i typy konfliktow symbolicznych

Kiedy opisywatem konflikty spoteczne wystepujace na Gorze §w. Anny pod
koniec lat 90. XX wieku i na poczatku XXI wieku, stwierdzitem, ze ,,w gminie
Lesnica nie wystgpuje wigkszosciowy konflikt etniczny migdzy Polakami
a ludnos$cia niemiecka. Innymi stowy, nie odnotowano u przedstawicieli narodu
polskiego — mieszkancow gminy — przejawdéw wrogich uczué i dzialan wobec
spotecznosci niemieckiej” (Wroblewski, 2007, s. 322). Zauwazytem dodatkowo,
ze spory miedzy mniejszoscia niemiecka a Polakami maja najczesciej charakter
sporoéw prawnych.

Zgodnie z mapa pola konfliktu etnicznego Clausa Offego mozna byto odnoto-
wac jedynie sporadycznie wystepujacy konflikt o symboliczne uznanie. Wazna dla
mniejszosci 1 wigkszo$ci sprawa dotyczyta inskrypcji na symbolicznym pomniku
na cmentarzu na Gérze §w. Anny. ,,Kontrowersje sformutowane przez wojewode
opolskiego wzbudzal fakt braku tabliczki informacyjnej w jezyku polskim na
symbolicznej mogile upamigtniajacej mieszkancow wioski, ktorzy zgingli w czasie
wojen $wiatowych. Nie zostata zakwestionowania ani tres¢ dwujgzycznych napi-
sow, ani symbolika pomnika znajdujacego si¢ na cmentarzu potozonym nieopodal
klasztornego muru. [...] Z perspektywy mniejszo$ci dazono do uznania jgzyka
niemieckiego za dominujaca forme¢ komunikacji w obrgbie sacrum zwiazanego
z tragicznymi dziejami spolecznosci lokalnej” (Wrdoblewski, 2007, s. 391).

W ostatnich latach (po 2009 roku) powstaty nowe spory o symboliczne uzna-
nie, zwiazane z relacjami migdzy przedstawicielami mniejszo$ci we wladzach
samorzadowych a przedstawicielami administracji panstwowe;j.

W trakcie badan przeprowadzonych na przetomie XX i XXI wieku odnotowa-
tem ponadto brak sporéw o dystrybucje cenionych débr (bogactwo i wtadza). Ramy
formalnych zmian po 1989 roku sprawity, ze mniejszo$¢ niemiecka mogla swobod-
nie wytoni¢ swoich reprezentantow na wszystkich szczeblach wtadzy samorzado-
wej 1 panstwowej. Oprocz radnych w samorzadach gminnych i oséb piastujacych
funkcje burmistrza czy starosty jeden z mieszkancow Lesnicy — uznawany przez
moich rozmowcow za autorytet — przez cztery kadencje byl postem mniejszosci
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niemieckiej w Sejmie. Obecnie dziala w waznej instytucji wspierajacej rozwoj
lokalny w wojewodztwie opolskim oraz fundacji, ktdra troszczy si¢ o sanktuarium
na Gorze §w. Anny.

Spory ograniczajace si¢ do agresji stownej i symbolicznej (spalenie flagi Unii
Europejskiej) wystepowaty migedzy Polakami reprezentujacymi rézne ideologie
patriotyczne, ktorzy przybywali na Gorg $w. Anny, by wzia¢ udzial w uroczystos-
ciach zwigzanych z rocznicami patriotycznymi — §wigtem uchwalenia Konstytucji
3 majaiwybuchu trzeciego powstania $laskiego, bo ,,mozna byto zaobserwowac akty
przemocy fizycznej w obrebie spotecznosci polskich narodowcow” (Wroblewski,
2007, s. 128). W trakcie manifestacji 3 maja 2001 roku poset Antoni Macierewicz
(Ruch Katolicko-Narodowy) zostal zaatakowany przez mtodych zwolennikow
ugrupowania ,,Nie dla Unii Europejskiej” o fasadzie osobistej przypominajacej
,.kiboli” (Wréblewski, 2007, s. 131). Zwolennicy ugrupowan okreslanych jako
prawicowe i narodowe regularnie zakltdcaja przebieg uroczystosci upamigtniajacych
rocznice $wigta Konstytucji 3 maja i wybuchu III powstania §laskiego przypadajace
w tym samym dniu, wznoszac okrzyki na tych uroczysto$ciach oraz prezentujac
transparenty, na ktorych byli upamigtnieni wybitni przedstawiciele polskiego
ruchu narodowego: Roman Dmowski i Jan Ludwik Poplawski. Relacje z przebiegu
manifestacji na Gorze $w. Anny z udziatem narodowcow trafity na szpalty lokal-
nych dziennikéw i do serwiséw radiowych lokalnych rozglo$ni w wojewodztwie
opolskim. Pod koniec lat 90. byli to zwolennicy Narodowego Odrodzenia Polski,
a po 2005 roku przyjezdzali sympatycy Obozu Narodowo-Radykalnego.

Srodki masowego przekazu o zasiegu ogdlnopolskim wigcej miejsca poswig-
cilty komentowanej w maju 2004 roku ,,wpadce” (Goffman, 1981, s. 274) starosty
strzeleckiego. Spor zostal wywolany usunigciem godta Rzeczpospolitej Polskiej
z gmachu starostwa powiatowego. ,,W miejscu godia [....] zostala umieszczona
duzych rozmiardéw prostokatna tablica, na ktorej znalazt si¢ herb starostwa oraz
napisy w jezyku polskim i niemieckim informujace o funkcji gmachu i godzinach
otwarcia urzedu” (Wroblewski, 2007, s. 326). Starosta polecit usunaé¢ symbol
polskich panstwowosci w przeddzien przyjgcia Rzeczpospolitej do Unii Europej-
skiej. Po protestach postow z réznych partii politycznych oraz glosach przeprosin
ze strony postow mniejszosci niemieckiej godto zostato umieszczone z powrotem
przy wejsciu do starostwa powiatowego, jednak na powtornie zamontowanej tabli-
cy z biatym ortem widoczne byty $lady uszkodzenia spowodowane wezesniejszym
demontazem.

Podczas majowych uroczystosci uwaga dziennikarzy skupiata si¢ najczesciej
na przedstawicielach Obozu Narodowo-Radykalnego, ktérzy zachowaniem oraz
fasada osobista (cigzkie buty, wygolone glowy, koszule z czarnymi krawatami lub
dresy) widoczni byli na tle ,,normalséw” (Goffman, 2005, s. 157). Zwolennicy
ONR podczas manifestacji na Goérze $w. Anny skandowali: ,,POLSKIE ULICE
— POLSKIE KAMIENICE, SLASK OPOLSKI ZAWSZE POLSKI, NIECH
ZYJE SLOWIANSKA POLSKA, NIECH ZYJE POLSKI SLASK”. W 2006
1 2007 roku podczas obchodoéw rocznicy 111 powstania Slaskiego 2 maja reprezen-
tanci ONR, sktadajac kwiaty pod pomnikiem Czynu Powstanczego, wzniesli rece



w gescie faszystowskiego pozdrowienia. Pozniej w czasie procesu twierdzili, ze
~wykonujac te gesty oddawali tzw. rzymskie saluty” (,,Rzeczpospolita” z 5 grud-
nia 2008, s. All), a sad pierwszej instancji umorzyl sprawe. Odwotanie byto
rozpatrywane przez sad w Strzelcach Opolskich, ktory skazat cztonkéw ONR na
kary 4—6 miesiecy wigzienia w zawieszeniu. Sedzia stwierdzil, ze ,,za wyrokiem
przemawia opinia bieglego: gest wznoszenia prawej reki w oddawaniu hotdu jedno-
znacznie kojarzy si¢ z I11 Rzesza — taka symbolika to zle pojmowanie patriotyzmu
i na to nie bedzie zgody” (,,Rzeczpospolita” z 5 grudnia 2008, s. All).

Podczas nastgpnych obchodéw uroczystosci powstan slaskich cztonkowie ONR
wyglosili przeméwienia i ztozyli kwiaty pod pomnikiem. Obserwujaca zgroma-
dzenie policja zakomunikowata, ze ,,nie doszlo do zadnego ztamania prawa, wigc
nie musieliSmy interweniowa¢” (Radio Opole, 2 maja 2009). To sprawozdawcze
zdanie w konteks$cie uroczystosci na Gorze sw. Anny oznacza najprawdopodob-
niej, ze policja nie zauwazyta, aby ktos podniost reke w gescie przypominajacym
faszystowski lub nazistowski symbol salutowania. Dzien p6zniej, w upamigtnieniu
wybuchu z III powstania $laskiego i $wigta Konstytucji 3 maja wzigli udzial woje-
woda opolski Bogdan Tomaszek (PiS) i marszatek Jozef Sebesta (PO). Marszatek
zaznaczyl, ze zmieniono ramy obchodow uroczystosci. Odbyty si¢ one w Muzeum
Czynu Powstanczego w kameralnym gronie, a zaproszeni goscie wygtosili wyktady.
W amfiteatrze na Gérze $w. Anny odbyt si¢ piknik rodzinny. Marszalek powiedziat
w Radiu Opole: ,,Byto inaczej niz w latach poprzednich, taka formuta znacznie
bardziej odpowiada charakterowi tego swigta” (Radio Opole, 3 maja 2009).

W roku nastgpnym gldownym miejscem oficjalnych uroczystosci byl Dom
Pielgrzyma, gdzie przedstawiciele samorzadow i administracji rzadowej wygtosili
przemoéwienia. Wystgpowatly zespoty folklorystyczne oraz pokazano film Batalia
o Slask. W Muzeum Czynu Powstanczego odstonigto wystawe Alianci na Slgsku
1920—1922. Uczestnicy uroczystos$ci jak zwykle brali udziat w odprawionej
w bazylice annogorskiej mszy swigtej w intencji uczestnikow powstan.

Obchody 90. rocznicy wybuchu I11 powstania $laskiego odbywaty si¢ 21 maja
2011 roku z udziatem prezydenta Bronistawa Komorowskiego. Prezydent otworzyt
nowa wystawe w powstanczym muzeum zatytutowana Na granicy Gornego S‘lqska
1919—1920—1921. Po mszy $wigtej] w bazylice poprowadzit kolumne zlozona
z kompanii honorowej Wojska Polskiego i wojskowych grup rekonstrukcyjnych
z okresu powstan $laskich pod pomnik Czynu Powstanczego. W swoim przemo-
wieniu Bronistaw Komorowski odnosit si¢ do przesztosci, w ktorej dominujacym
elementem byt konflikt o Gorny Slask, oraz wskazywat na nowe warunki zwiazane
z polskim i europejskim tadem politycznym. Prezydent powiedzial: ,,Nie zrozumie
si¢ polsko-niemieckiej rywalizacji o Slask i nie zrozumie si¢ dziejow tej $laskiej
ziemi bez przypomnienia Europy sprzed lat dziewigédziesigciu. Europy targanej
ostrymi konfliktami narodowymi i spotecznymi, Europy gleboko podzielonej
i dramatycznie szukajacej swojej nowej drogi rozwoju, Europy rozpalonych nacjo-
nalizmow, Europy juz wkrétce naznaczonej pigtnem totalitaryzmu — i tego komu-
nistycznego i tego faszystowskiego — ktory byt zrodtem ofiar wielu milionow ludzi
juz tak niedtugo potem. Na szczeécie dzisiaj, 90 lat po III Powstaniu Slaskim jest
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inna Polska i jest inna Europa. [...]” (prezydent.pl, Wystapienie na Gorze §w. Anny,
data dostgpu: 21.05.2011).

Prezydent apelowal ponadto o docenienie owocéw pojednania migdzy Pola-
kami i Niemcami oraz o uznanie wyjatkowosci regionu, na ktorym osadzona jest
nie tylko polska tozsamos¢. Konczyl swoje przemowienie stowami: ,,Tak jak nasi
przodkowie sktadamy tutaj hotd heroizmowi powstancow, bez ktérych Slask nie
stalby sig¢ czgscia Polski, ale szanujemy réwniez tutaj wybory tych, ktorzy stangli
po drugiej stronie zmagan. Afirmujac polsko$é Slaska, uznajemy zarazem jego
wyjatkowos¢, jego specyfike, obyczaje i kulturg. Szanujac nasza wlasna historig
i tozsamos$¢, doceniamy jednocze$nie wielki dorobek i wazne skutki polsko-
-niemieckiego pojednania” (prezydent.pl, Wystapienie na Goérze §w. Anny, data
dostepu: 21.05.2011).

Podczas wizyty prezydenta na Gorze $w. Anny, a przed wymarszem kolumny,
w ktorej kroczyl Bronistaw Komorowski, policja wylegitymowata dwoch miesz-
kancow Opola, ktorzy rozpostarli transparent: ,,Przyszla pora na AntyKomora.
Wolno$¢ stowa jest niezdrowa”. Zatrzymanych przewieziono na komisariat w Les-
nicy. Po kilku godzinach zwolniono te osoby, bo prokurator, z ktorym policja
konsultowata tres¢ transparentu, stwierdzil, ze napis nie naruszal prawa, a jego
pokazanie nie jest czynem zabronionym (nasze.miasto.pl, Opole, data dostepu:
22.05.2011).

Nastepne obchody uroczysto$ci wybuchu III powstania $laskiego odbywaty
si¢ na Gorze $w. Anny zgodnie ze zmianami zasugerowanymi wczesniej przez
marszatka Jozefa Sebeste. Urzednicy panstwowi i samorzadowi spotykali si¢
w wigkszym, uroczystym zgromadzeniu pod koniec maja, a upamigtnienie rocz-
nicy oraz ztozenie kwiatdw przez rézne delegacje nastapito 2 i 3 maja. Urzednicy
powtdrnie wytlumaczyli decyzje o przeniesieniu oficjalnych uroczystosci. Tomasz
Kostus, wicemarszatek, powiedziat: ,,Uznalismy jednak, ze w rocznice wybuchu
III powstania, a rozpoczeto si¢ ono w nocy z 2 na 3 maja 1921 r., hold powstancom
nalezy oddaé¢ cho¢by symbolicznie, a pomnik na Gorze Swietej Anny powinien by¢
udekorowany”. Petnomocnik marszatka wojewddztwa opolskiego ds. kombatantéw
Janusz Wéjcik wyjasnil, ze ,,podobnie jak w latach ubieglych gtéwne wojewddzkie
obchody zwiazane beda z rocznica najwickszej bitwy zrywu, ktora trwala od 21
do 26 maja 1921 r. Uroczystosci na Gorze Swietej Anny w ostatnio powiazane sa
z ta bitwa z kilku powodow. Migdzy innymi dlatego, [...] ze gdy odbywaty si¢
3 maja, to czesto zakldcali je narodowcy i uwaga skupiata sie na nich, a nie na
waznej rocznicy i pamigci powstancéw” (TVP Regionalna, Opole, 2.05.2014).

Ograniczenie upamigtnienia powstancow do zlozenia kwiatow w kameralnym
gronie urzednikow w rocznicg wybuchu III powstania $laskiego lub w $wigto
Konstytucji 3 maja skrytykowata Alicja Nabzdyk-Kaczmarek, prezes Towarzy-
stwa Spoleczno-Kulturalnego Polski Slask z Opola. Po rozdzieleniu uroczystosci
powiedziata: ,,[...] trudno sobie wyobrazi¢ lepsza datg niz 3 maja [...] Zazwyczaj
zorganizowane uroczystosci planuje si¢ na ostatnig sobot¢ maja. To jest absurdalny
termin o tyle, ze wowczas grupy niemieckiego Freikorpsu wkroczyty na Gore Swie-
tej Anny, zeby ja odbi¢ z rak powstancow. Nie wydaje mi si¢ stosowne, zeby akurat



w tym dniu obchodzi¢ t¢ rocznicg” (Radio Opole, 3.05.2014). Prezes wskazata tym
samym wyraznie, ze pod koniec maja w 1921 roku sily niemieckie przetamaty linie
powstancow, zmuszajac Polakéw do wycofania si¢ ze zdobytych wezesniej pozycii,
dlatego tez swigto Konstytucji 3 maja, zarazem rocznica wybuchu powstania,
bytoby lepszym terminem niz pé6znomajowe obchody uroczystosci.

Uroczystosci na Gorze §w. Anny, w ktorych biora udziat ré6zne grupy pragnace
upamigtni¢ rocznicg wybuchu III powstania §laskiego, ukazuja spory i konflik-
ty przeradzajace si¢ we wrogos¢ lub wzajemna agresj¢ stowna migdzy elitami
patriotycznymi przyjezdzajacych do annogorskiej bazyliki i pod pomnik Czynu
Powstanczego. Rola kozta ofiarnego zostala przypisana osobom definiowanym jako
»~harodowcy”, cho¢ z krotkiej wypowiedzi pelnomocnika marszatka opolskiego
ds. kombatantow nie mozna okresli¢, jakie ugrupowania mial na mysli. Wiadze
wojewodztwa opolskiego reguluja konflikty spoleczne, ktére moga by¢ widoczne
podczas uroczystosci na Gorze $w. Anny przez rozdzielenie grup pozostajacych
w konflikcie: ,,narodowcow” i uczestnikow oficjalnych ceremonii. Zostato to osiag-
nigte dzigki przeniesieniu terminu obchoddéw przygotowanych przez wojewddztwo
opolskie z rocznicy wybuchu powstania $laskiego na pdzniejszy termin, ,,rocznice
najwigkszej bitwy”, ktora rozegrala si¢ na Gorze $w. Anny.

W trakcie moich wcze$niejszych badan postawitem tezg, ze potencjalnym
punktem spornym moga sta¢ si¢ plany gminy Les$nica utworzenia muzeum
regionalnego w Muzeum Czynu Powstanczego, ktore formutowaly kiedy$ wiadze
lokalne (Wréblewski, 2007). Moje wcze$niejsze przewidywania potwierdzily
sig, poniewaz Urzedowi Miasta Les$nica nie udalo si¢ zlokalizowac statej wystawy
regionalnej w zmodernizowanym muzeum, ktorego gtowna ekspozycja zwiazana
byta z powstaniami $laskimi, w wyniku pows$ciagliwej postawy dyrekeji muzeum
oraz wladz wojewodzkich. Muzeum na Gorze $§w. Anny pozostato czgécia Muzeum
Slaska Opolskiego, ktorego jednostka organizacyjna jest Minister Kultury i Dzie-
dzictwa Narodowego, a bezposredni nadzér sprawuje nad nim zarzad wojewodztwa
opolskiego, a w jego imieniu marszatek, mimo dawnych planéw wltodarzy gminy.

Ta placowka muzealna liczy ponad pot wieku. Muzeum Czynu Powstanczego
na Gorze §w. Anny zostato zatozone w 1964 roku. Jego siedziba jest od 1980
roku Dom Polski, budynek, w ktorym tuz przed wybuchem II wojny $wiatowe;j
(1937—1939) zbierali si¢ na obrady cztonkowie Zwiazku Polakéw w Niemczech
oraz polscy harcerze (Waszkiewicz, 2014). Gmach muzeum polozony jest
nieopodal kaplic kalwaryjskich przy drodze prowadzacej z Les$nicy na Gore
sw. Anny. W 2006 roku wystawe pos§wigcona powstaniom $laskim uzupetniono
ekspozycja nazwana Panorama powstan Slgskich, zlokalizowana w rotundzie.
Eksponaty znajdujace si¢ w panoramie prezentowane sa publiczno$ci w ramach
pokazu multimedialnego, ktéry jest opowiescia o historii powstan $laskich. Do
gmachu Muzeum Czynu Powstanczego przeniesiono rowniez ekspozycje Dziatu
Przyrody Muzeum Slaska Opolskiego. W 2011 roku muzeum goécilo prezydenta
Bronistawa Komorowskiego, ktory byt na Gorze sw. Anny — wzial udziat we
mszy, ztozyt kwiaty pod pomnikiem Czynu Powstanczego i otworzyt w muzeum
nowa ekspozycje zatytulowana Na granicy Gérnego Slaska 1919—1920—1921.
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Placéwka muzealna wpisuje si¢ swoimi wystawami i dziatalno$cia w réozne nurty
polskiej polityki historycznej, ktéra zawarta byla w wyglaszanych na Gorze
$w. Anny pod pomnikiem Czynu Powstanczego przemdéwieniach Edwarda Gierka
w 1974 roku, Aleksandra Kwasniewskiego w roku 1996, Jerzego Buzka w roku
2001 i Bronistawa Komorowskiego w 2011 roku.

Wiadze samorzadowe Lesnicy zlokalizowaly muzeum regionalne w obrgbie
miasta, w Galerii Sztuki. We wrzes$niu 2014 roku otwarto Mate Muzeum Lesnic-
kie, w ktérym zgromadzono stroje ludowe, meble oraz przedmioty domowego
uzytku zwiazane z regionem (strzelecopolski.pl, 30.09—6.10.2014, data dostegpu:
12.11.2014). W muzeum mozna zobaczy¢ film Zywa historia Lesnicy. Instytucja
muzealna zostata sfinansowana z Programu Rozwoju Obszaréw Wiejskich z fun-
duszéw Unii Europejskiej.

Kolejny konflikt symboliczny zostal okreslony jako ,,Spér o pomnik”™ — to
réowniez nazwa tekstu zamieszczonego w ,,Strzelcu Opolskim”, tygodniku regio-
nalnym wydawanym w powiecie strzeleckim (www.strzelecopolski.pl). Napisat
go burmistrz Les$nicy Lukasz Jastrzembski, ktory przedstawil w nim historig
przebudowy rynku i zwiazane z inwestycja rozmowy toczone w obrgbie gminy
oraz z urz¢dnikami panstwowymi. Jednym z elementow matej architektury znajdu-
jacych sig na rynku byt pomnik Powstancow Slaskich wraz z ptyta upamietniajaca
monument. Burmistrz i Rada Miejska w Les$nicy chcieli przenie$¢ pomnikowe
podobizny powstancow do Muzeum Czynu Powstanczego, a ptyte pozostawi¢ na
rynku. Witadze muzeum nie zgodzity si¢ przyjac rzezb, a kwestia przeniesienia
pomnika wzbudzila emocje wérod mieszkancow wojewddztwa opolskiego (nto.pl
Strzelce Opolskie). Ostatecznie pomnik pozostal na rynku, przesunigty o pigé
metréow od poprzedniej lokalizacji; ptyta z inskrypcja zostata utozona na niskim
postumencie, a w poblizu dawnego miejsca lokalizacji pomnika znalazta si¢ pompa
z woda zdatna do picia i nowa ptyta upamigtniajaca rocznicg podpisania umowy
partnerskiej migdzy Lesnica a miastem Crostwitz w Saksonii, umieszczona na
murku. Pod drzewami postawiono kamienne szachownice i siedziska. Pomnik
Powstancow Slaskich oraz piekna rzezba $w. Jana Nepomucena znajduja si¢ po
prawej stronie placu nieopodal ul. Ligonia. Na starych widokdéwkach mozna zoba-
czyé¢, ze kiedys rzezba §wigtego stata w centrum rynku.

Podsumowanie

W obrebie Gory $w. Anny i gminy Lesnica wystgpuja dwa typy konfliktow
symbolicznych. Pierwszy z nich wystepuje w gronie Polakéw i wynika z réznych
postaw patriotycznych widocznych w zachowaniu urz¢dnikow i przedstawicieli
administracji samorzadowej reprezentujacych wojewodztwo opolskie oraz
reprezentantow Obozu Radykalno-Narodowego, Mlodziezy Wszechpolskiej czy
Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego Polski Slask z Opola. Idee, symbole oraz



hasta propagowane przez ugrupowania narodowe spotykaja si¢ z krytyka przed-
stawicieli administracji wojewddzkiej nawet w czasie upamigtnienia swigta Kon-
stytucji 3 maja. Nawet pomnik Czynu Powstanczego — wlasno$¢ skarbu panstwa,
zarzadzany przez powiat strzelecki — kilka razy byt obiektem aktéw wandalizmu.
Ostatni tego typu czyn mial miejsce w kwietniu 2014 roku. Postacie powstancow
$laskich widniejace na kolumnach monumentu zostaty ostrzelane farba z pistoletu
do paintballa. Wtadze powiatu strzeleckiego szybko usunety $lady szkdd wyrza-
dzonych przez wandala (nto.pl, data dostepu: 17.04.2014).

Stronami drugiego konfliktu symbolicznego sa przedstawiciele mniejszosci
niemieckiej w samorzadzie miasta Les$nica i reprezentujacy panstwo wojewoda
opolski oraz dyrektor panstwowego Muzeum Slaska Opolskiego, do ktorego nale-
zy Muzeum Czynu Powstanczego na Gorze $§w. Anny. Burmistrz Le$nicy chciat
umiesci¢ w panstwowym muzeum ekspozycje regionalna (,,Slask” 2001, nr 5,
s. 23) wedle koncepcji, ktora odbiegataby od prezentowanych wezesniej w muzeum
uje¢ przesztosci. Jego nastgpca doprowadzit do utworzenia ekspozycji nazwane;j
Muzeum Regionalne w Galerii Sztuki podlegltej gminie Le$nica.

Ostatni z omawianych konfliktow symbolicznych migedzy przedstawicielami
mniejszos$ci a urzednikami panstwowymi zwiazany byt z wydarzeniem okreslonym
jako ,,spor o pomnik”. Konflikt zakonczyt si¢ kompromisem — pomnik zostat na
placu Narutowicza, przesunicty w stosunku do pierwotnej lokalizacji i odnowiony.
Wojewoda i dyrektor muzeum nie zgodzili si¢ na przeniesienie monumentu do
Muzeum Czynu Powstanczego. W obu przypadkach mamy do czynienia z konflik-
tem o symboliczne uznanie.

Literatura

Coser L.A., 2009: Funkcje konfliktu spolecznego. Krakow: Zaklad Wydawniczy
NOMOS.

Goffman E., 1981: Cztowiek w teatrze zycia codziennego. Warszawa: Panstwowy Insty-
tut Wydawniczy.

Goffman E., 2005: Pietno. Gdansk: Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne.

Hanich A., 1999: Géra Swietej Anny — centrum pielgrzymkowe Slgska Opolskiego
1945—1999. Opole: Wydawnictwo Instytut Slaski.

Offe C., 1999: Drogi transformacji. Warszawa—Krakow: Wydawnictwo Naukowe PWN.

Ktoskowska A., 1991: Kultura. W: A. Ktoskowska, red.: Encyklopedia kultury pol-
skiej XX wieku. Wroctaw: Wiedza o Kulturze.

Pomian K., 1992: Europa i jej narody. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy.

Wroblewski P., 2007: Mobilizacja i konflikt etniczny. Miejsca Swiete mniejszosci naro-
dowych w Polsce. Warszawa: Semper.

Wréblewski P, 2012: Konflikty etniczne na Gorze sw. Anny. Polacy i mniejszos¢ niemie-
cka. ,,Gornoslaskie Studia Socjologiczne. Seria Nowa”, T. 3. Red. M.S. Szczepan-
ski, A. Sliz. [Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego].

“*AUUY "MS 9Z109) BU 9UZDI|OqIAS APIIJUOY (IHSMBIGOIM d

157



Prasa

Katucki J.: Skazani za hajlowanie. ,,Rzeczpospolita” 2008, z 5 grudnia.

Janda U.: Muzeum male, ale wlasne! ,,Strzelec Opolski” 2014, z 30 wrze$nia — 6 paz-
dziernika.

Powstania Slaskie — integralna czesé¢ dziedzictwa. ,,Slask” 2001, nr 5.

Zrédta internetowe

www.nto.pl (data dostgpu: 17.04.2014).
www.tvp.pl/tvp-regionalna (data dostgpu: 14.10.2014).
www.strzelecopolski.pl (data dostgpu: 12.11.2014).



Magdalena Piejko, Michat Wanke

Uniwersytet Opolski

O (nie)przenikaniu sie kultur
w biografiach migrantéw zarobkowych

Abstract: The article discusses the temporary migration when one contextually (does not) meets
the culture, what is in turn visible in the migrants’ experiences. The consequences of (not) meet-
ing the culture depend on occurrence and the strength of the mechanisms that anchor the migrants
here and there. The aim of the article is to explain how the cultures interpenetrate in the context of
economic migration. The temporality constitutes the central category and it is discussed in three
contexts: (non) usage the language, (non) leisure time and (non) returning of the migrants. The
paper is based on research data and is based on qualitative analysis of the interviews conducted in
a research and artistic project “Opole Odysseys” carried out by the sociologists and artists of Opole
University in 2013—2014.

Key words: migration, identity, Odyseje of Opole, temporariness

Nieskonczone migracje

Fenomen migracji otwiera pole do wieloaspektowych i interdyscyplinarnych
analiz, w ktérych podejmowane sa niezaleznie od siebie badz komplementarnie
zarowno zagadnienia spoteczne, polityczne, kulturowe, jak i ekonomiczne oraz
prawne. W przypadku analiz stanowiacych baze prezentowanego artykutu, poza
spojrzeniem socjologicznym, dodatkowym elementem uktadanki stat si¢ komponent
artystyczny. Potaczenie tych dwoch perspektyw wynikato z przyjecia zalozenia
o migracjach jako kulturowo zakorzenionych symbolach pewnych sytuacji, emocji,
a nie o dos$wiadczeniach konkretnych osob. W zwiazku z tym nie chodzito tylko
o rekonstrukcje losow migrantéw zarobkowych, ale przede wszystkim o zwrdcenie
uwagi na to, ze migracje sa swego rodzaju spotecznym oczekiwaniem, wyo-
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brazeniem i projektem, a co za tym idzie, nawet jezeli w podejmowaniu decyzji
o wyjezdzie rozwaza si¢ zetknigcie z nowq kultura, to nie musi to prowadzi¢ do
przenikania si¢ kultur.

Artykut dotyczy migracji tymczasowej, w toku ktorej dochodzi do sytuacyjnego
(nie)spotykania sig z kultura, czego konsekwencje widoczne sa w doswiadczeniach
migrantéw 1 zaleza od wystapienia oraz sity mechanizméw zakotwiczajacych
migrantow tutaj i tam. Celem artykutu jest wyjasnienie, w jaki sposob przebiega
przenikanie si¢ kultur w konteks$cie tymczasowej migracji zarobkowej. Artykut
ma charakter empiryczny i opiera si¢ na analizie danych jako$ciowych zebranych
w ramach projektu badawczo-artystycznego ,,Opolskie Odyseje”, zrealizowanego
w latach 2013—2014 przez zespot socjologdéw i artystow z Uniwersytetu Opol-
skiego.

Centralna kategoria jest tymczasowos¢ rozpatrywana w trzech kontekstach:
(nie)uzywania jezyka, czasu (nie)wolnego i (nie)powracania migrantow. Tak jak
konstruktywistyczne ujecie tozsamos$ci migranta definiuje go jako pielgrzyma
bedacego na drodze wielu mozliwosci i sposobow okreslania siebie i swojej
wedrowki (Bokszanski, 2006), tak wielonarracyjnos¢ do§wiadczen migracyjnych
powoduje, ze spotkanie z kultura rozpigte jest na kontinuum sytuacji sprzyjajacych
badz blokujacych przenikanie.

Badanie ,,0Opolskie Odyseje™ byto czgScia szerszego projektu Meeting the
Odyssey, realizowanego przez wiele europejskich instytucji kultury, migdzy innymi
Opolski Teatr Lalki i Aktora im. Alojzego Smolki. W opolskiej czgsci inicjatyw
towarzyszacych teatralnemu projektowi wzigto na warsztat postaci Odyseuszow
i Penelop oraz Telemachow — wspolczesnych opolskich migrantéw zarobkowych,
a takze ich bliskich. Przeprowadzono badania na dobranej celowo probie opolskich
17 migrantéw zarobkowych i ich bliskich, pozostajacych w migracji tymczaso-
wej, to znaczy takiej, ktora w zatozeniu nie ma prowadzi¢ do osiedlenia w kraju
docelowym. Taka migracje w literaturze okresla si¢ rowniez jako niedokonczona
(Okolski, 2012), chociaz ta jest definiowana jako prowadzaca do braku lub
obumierania wigzi spotecznych. W przypadku omawianych badan wigzi podlegaty
redefinicji. Najwazniejsza cecha migracji tymczasowej (lub niedokonczone;j) jest jej
permanentny (sic!) charakter. To znaczy, ze subiektywnie migranci sa przekonani
o tym, ze istnieje pewien ,,horyzont” migracji, natomiast jest on zwykle nieustannie
przesuwany w czasie.

Badania przeprowadzono metoda etnografii zaangazowane] artystycznie —
w domach badanych prowadzono poglebione wywiady z uzyciem fotografii>. Roz-
mawiano z osobami pozostajacymi na Opolszczyznie, a nastgpnie poglebiano analizg
przeprowadzajac wywiady z samymi migrantami w momentach ich powrotow.

Badani, ktérych wypowiedzi sa tu interpretowane, nie wyczerpali wszystkich
typow migracji (por. Eade, 2007). Pominigto tu (nieliczne) przypadki migran-
téw o specyficznych habitusach i rozbudowanych kapitatach kulturowych, gdyz

' Wigcej o projekcie: www.odyseje.uni.opole.pl (data dostepu: 12.11.2014).
2 W prezentowanym artykule analizie poddana zostala jedynie tre$¢ wywiaddw, bez materia-
tow wizualnych.



w przypadku tych 0s6b mozna méwi¢ o zupelnie innym traktowaniu migracji,
ktora moze sta¢ si¢ celem samym w sobie, stuzy¢ samodoskonaleniu i osigganiu
wielu innych celow niz zarobki (por. Noble, 2013).

Badania nie dotycza tez migrantdw na state, ktorzy rutynowo powracaja do
swoich ojczyzn. Ta sytuacja podwojnego zakorzenienia (a przynajmniej osadzenia)
jest rowniez opisana w literaturze (Bilgili, 2014) i stanowi inny przypadek niz
cykliczna migracja zarobkowa.

Tymczasowo$¢ migracji jest spotecznie konstruowana, co oznacza, ze nie
jest odgornie zdefiniowana i stata wlasciwoscia wyjazdu, ale przeciwnie, stanowi
efekt negocjacji i kompromisow wypracowywanych w roéznych fazach procesu
migracyjnego. Przede wszystkim migracja zarobkowa jest instrumentalna, bo
shuzy realizacji zamiaru, ktory Stephen Castles oraz Mark J. Miller tratnie
i sugestywnie okreslili jako ,,zarabianie na cel” (2011, s. 54). W tym konteks$cie
migracja jest jedna ze strategii rozwigzywania problematycznych sytuacji zycio-
wych (Kawczynska-Butrym, 2009). Hipotetycznie osiagnigcie celu powinno
prowadzi¢ do zakonczenia migracji, ale — jak pokazuja przeprowadzone badania
wlasne — horyzont czasu jest postrzegany bardzo elastycznie, a sam cel podlega
modyfikacji. I to wlasnie tutaj wida¢ dialektycznos¢ tymczasowos$ci migracji:
zatozenia o horyzoncie zostaja zweryfikowane przez do§wiadczenie migracji.

Podobnie to zjawisko interpretuje wielu badaczy, miedzy innymi Abdelmayek
Sayad (2004, cyt. za Noble, 2013, s. 6—7), ktory pisze o ,,podwojnej nieobec-
nosci” migranta i w efekcie ,,tymczasowosci, ktora trwa”. Jednak prezentowane
badania pokazuja, ze mamy do czynienia z aktywnym budowaniem i nadawaniem
znaczenia obecnos$ci, zwlaszcza tutaj.

Konsekwencjg t¢ wzmacnia fakt, ze w momencie podjgcia decyzji o wyjezdzie
dochodzi do podziatu na dwa $wiaty: migranta fam i jego bliskich tutaj. Rozgry-
waja si¢ one rownolegle, biegnac swoimi torami, ale nastgpuja takie momenty,
kiedy dochodzi do zderzenia tych dwoch codziennosci — w sytuacji powracania.
Za Anthonym Giddensem (2010) mozna to uja¢ jako dwuliniowa narracje,
w tym przypadku migracyjna, zatamywana wtasnie powrotami. Analiza kategorii
powracania (cyklicznego) migrantéw wskazuje, ze jest to ten element migracji,
ktory stwarza poczucie kontrolowania przebiegu wedrowki przez wyznaczanie
indywidualnych cezur czasowych nieobecnosci, a jednocze$nie samo powracanie
okazuje si¢ strategia radzenia sobie z zachwianym zaufaniem (wzajemnym),
lekiem przed ptynna przysztoscia, co w konsekwencji pozwala zbudowac i pod-
trzymywac bezpieczenstwo ontologiczne w sensie jednostkowym i grupowym.
Budowanie migracyjnego kokonu ochronnego pozwala skoncentrowac si¢ na tym,
co tutaj i teraz, bez wybiegania w odlegla, ,,niepewna i straszna” przysztos¢ i bez
powracania do traumatycznej przesztosci. Powroty sa zatem ramami poruszania si¢
w $wiecie migracji i interpretowania w jej kontekscie wiasnego losu oraz urealniaja
zakonczenie wedrowki.

Opisywane migracje sa nieskoficzone w tym sensie, ze z jednej strony sa
z zatozenia tymczasowe i przez to niekompletne, ale z drugiej strony w efekcie
nigdy si¢ nie koncza.
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Ze wzgledu na zatozona tymczasowo$¢ wyjazdu oraz jego instrumentalny cel
i charakter opisywane tutaj nieskonczone migracje nie prowadza do spotkania
kultur. Dochodzi do pewnej eksterytorializacji pracy fam, a miejsce docelowe
jest traktowane instrumentalnie. W zwiazku z tym odpowiednio uzywa (badz nie
uzywa) si¢ jezyka w zakresie potrzebnym w pracy. Czas wolny pozostaje sposobem
na regeneracj¢ sit i jest traktowany jako zadanie do wypetnienia, podobnie jak
przywozone przedmioty, dobra i ,,pamiatki”, poznawani tam ludzie (gtéwnie roda-
cy pracujacy w tym samym miejscu) oraz sama praca, wykonywana z Polakami lub
w odosobnieniu. Wyjazd do pracy za granicg oznacza koncentracjg na tej pierwszej,
bez zaangazowania czy zainteresowania spolecznoscia, kultura czy miejscami,
gdzie ona si¢ odbywa.

W niniejszym artykule skoncentrowano si¢ na analizie przyktadow jezyka
i czasu wolnego.

Obcy jezyk

Sposrdd wielu elementéw $wiata migrantdw, ktdre socjologia mogtlaby ana-
litycznie (i empirycznie) wyodregbnié, jezyk stanowi rzecz instrumentalng. Jest
podstawowym i wstepnym warunkiem komunikacji i — co za tym idzie — inter-
akcji. Rzecz jasna, komunikowanie si¢ zachodzi rdwniez pozajgzykowo, jednak
to ta podstawowa forma symbolizacji stuzy ludziom do uzgadniania wspélnych
znaczen i odnajdowania si¢ w interakcjach. Gdyby uzy¢ do opisania sytuacji
migranta plastycznej koncepcji zakotwiczenia, zaproponowanej przez Aleksandre
Grzymale¢-Kaztowska (2013), to sposrod wielu kotwic pozwalajacych migran-
tom znalez¢ tozsamos$ciowy punkt odniesienia w srodowisku, do ktérego przybyli,
jezyk mialby rolg kluczowa dla takich form zakotwiczenia, jak poznanie kultury
czy pozyskanie znajomosci. Jgzyk ma podstawowe znaczenie rowniez wowczas,
gdy mowimy o administracyjnych i ekonomicznych kotwicach, jak zdobywanie
obywatelstwa lub znajdowanie pracy.

Badani migranci tymczasowi reprezentowali kilka strategii dzialania doty-
czacych jezyka miejsca przyjazdu. Zasadniczo mozna je podzieli¢ na trzy grupy:
naukg przed wyjazdem, nauke¢ w czasie wyjazdu i nienauczenie sig jgzyka w ogole.
W ostatnim przypadku jest oczywista rzecza, ze ewentualna integracja bylaby
niezwykle utrudniona, a wyjazd do pracy za granicg, nawet dtugi i cykliczny,
jest z definicji ,,dojezdzaniem do pracy” i zakotwiczenie na miejscu nie jest ani
zamierzone, ani mozliwe, a cz¢sto nawet okazuje si¢ niekonieczne. Ilustruje to
wypowiedz jednej z badanych, ktéra podkresla, ze jej pracujacy w Skandynawii
maz nie ma potrzeby znajomosci jezyka ze wzgledu na brak kontaktu z ludzmi.

M: A co$ sig zmienito na przestrzeni tych trzech lat? Nie wiem, zaczal si¢ uczyé
jezyka, albo...



B:

Jednak

Raczej nie, raczej nie jest mu to potrzebne do zycia, no oni tam, wiecie,
Szwecja jest takim specyficznym krajem, tak? Jak oni nie pracuja w jakims$
miescie tylko tam, wiecie, miasteczku, to tez on tam mowi, ze w zasadzie
tam ludzi nie widaé i tak dalej, bo jakby zageszczenie mieszkajacych ludzi
na tych takich terenach wiejskich nie jest, no, takie jak u nas, trzy domy na
krzyz i tak naprawdg, wiecie, jak mowi, ze czasami w niedzielg¢ pojada do
jakiegos, przejs$¢ sig chociaz do jakiego$ wigkszego miasta, to wtedy w ogole
widzi ludzi, tak zZe oni nie majg czasu nawet mie¢ kontaktu z miejscowymi

czy tam no...
R8

nawet znajomos$¢ jezyka kraju przyjazdu — czy szerzej — umiejgt-

no$¢ postugiwania si¢ nim nie determinuje uczestnictwa w tamtejszej kulturze
i spotecznosci. Po pierwsze dlatego, ze wyjazdy bardzo czesto realizowane sa
w grupach Polakéw i przez Polakéw, w zwiazku z czym do realizacji zadan jezyk
kraju docelowego w ogoble nie jest potrzebny.

M:

=%

©

WEZwE

[...] jeszcze wracajac do tematu Pani megza, jak on tam wyjezdzal na poczat-
ku, to znat jezyk?
Nie, on holenderskiego nie, on niemiecki umiat.

: Mhm, tak, czyli bytlo mu tatwiej si¢ potem przystosowaé w pracy w Holandii,

bo juz, bo jednak Holandia jest trochg podobna.

Jest podobny i po prostu tam, gdzie on pracowat i tam gtdownym kierowni-
kiem catego zarzadzania praca ten byl Polak.

A

Tak to ze nie miat problemu.

: No to akurat z tym faktycznie.

To nie miat problemu, wiasnie wszystkie prace, ktore byty gdzie tam w Ho-
landii, no bo to byl wtasnie tam w tym i pdzniej przy tych drzewkach, to

kazdy z nich umial po ten, po polsku.
R12

Znajomos$¢ jezyka nie jest wykorzystywana koniecznie do zaglgbiania sig

w kulture

kraju przyjazdu. Rozwinigcie kompetencji jezykowych moze mieé

charakter czysto instrumentalny, jak w przypadku jednego z migrantdéw, o ktérym
zona opowiada, wskazujac na jeden wymiar uzycia jgzyka — w pracy.

B:

To znaczy jego sytuacja jako$ jezeli chodzi o jaki$ taki, powiedzmy, byt
mieszkaniowy, nie zmienila si¢ wielce, poniewaz nie potrzebuje wiele ra-
czej, zawsze gdzie$ tam przy zakladzie wynajmuje jaki§ pokoj, wiec tutaj,
powiedzmy, na to zbyt wielkiej uwagi nie zwraca. Natomiast na pewno czuje
si¢ pewniej, znajac jezyk, wie, Ze jezeli nie ta praca, to moze znalez¢ inng
i wrecz ma proponowane rézne oferty, bo jest dobrym pracownikiem,
dobrze zna jezyk, wigc o tyle czuje si¢ pewniej.

M: Ma tam grono przyjaciél w..., z Polski?

B:

Przyjaciot to moze za duzo powiedziane...

M: Ale znajomych...
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B:

M:

B:

Znajomi z pracy, tak.
Znajomi z pracy to sa Polacy czy to sa osoby z...
Akurat wspodtpracuje z jednym Polakiem i jeszcze przyjazni si¢ z chtopakiem,
ktory bodajze pochodzi z Litwy, ale juz tam mieszka jaki$ czas.
RS

Ewentualne relacje spoteczne, towarzyskie nawiazywane sa w kontekscie
wykonywanej pracy i w krggu jezyka ojczystego. Jezyk szwedzki, o ktérym mowa
w przytoczonym przyktadzie, stuzy wytacznie do realizacji kariery zawodowe;.

Innym przyktadem uzycia jezyka tylko do pracy jest strategia nauczenia si¢
go w procesie. Maz jednej z badanych, migrujacy od kilkunastu lat, nauczyt si¢
niemieckiego dopiero w czasie wyjazdow. Jak pokazuje relacja zony, nie jest to
znajomos¢ jezyka, ktora mogtaby pozwoli¢ na znaczace interakcje poza kontekstem
wykonywanej pracy. W tym sensie niektdrzy tymczasowi migranci postuguja sig
kodem ograniczonym do mikro$wiata ich pracy.

B:

TEWEZ "L

> =<

O tym,

No jak wyjechal, to nie umial w ogéle, nic nie umial, ale tak si¢ nauczyl,
tak ze tam rozmawia jak ten wlasciciel, no to rozmawia po niemiecku,
nie...

: Ptynnie?

No nie bardzo, tak jak, ze on go rozumie, on tez go rozumie, to nie wiem, jak
tam rozmawia, ale wiem, Ze po niemiecku.

: Czy maz uczyt si¢ z jakichs$ ksiazek, stownikow czy tak po prostu ze stuchu?

Nie, nic, po prostu nie umiat nic.

: Rozumiem.

Tam pojedyncze stowa rozumial, ze tam jest to a to po polsku, a po niemiecku
tak albo tak, ale tak nie.

: A czy w domu zdarza mu si¢ méwic po niemiecku, czasem co$ nazywac?

Nie, nieraz tak méwie, tam w telewizji méwia tam nie raz po niemiecku mo-
wia, mowig przettumacz, a ja nie wiem, jak to jest, no to po co si¢ Smiejesz,
jak nie wiesz, co oni tam rozmawiaja, no, albo si¢ wstydzi, albo nie wiem.

R10

ze nabycie takiej ,,komunikatywnej” umiej¢tnosci wiadania jezykiem

kraju przyjazdu jest w zasadzie instrumentalne i tak oczywiste dla badanego, jak
przyuczenie do wykonywanej pracy, $wiadczy wypowiedz migranta:

B:

M:

B:

M:

B:

Tak jak mowitem. Na poczatku jechatem na miesiac, bylem trzy. No i w miare
jedzenia apetyt ro$nie, no i to jeszcze, jeszcze, jeszcze. No, a co si¢ zmienito?
Nic si¢ nie zmienito.

No, ale poznat Pan jezyk tak? Czy?

No tak, no. Znaczy poznatem, potrafi¢ si¢ dogadac.

I to na pewno bylto potem wlasnie Panu tatwiej, ze...

A to na pewno, to, to juz w ogole cokolwiek tak. Tam bytem pozniej, tak jak
mowig, w tej piekarni robitem, no to juz dogadac¢ si¢ albo co$, no to czgsto
przychodzili do mnie. Znowu tamci nie znali j¢zyka, no i tak jeden drugiemu
pomagat.



M: Aha. Tamci, czyli?
B: No po prostu w tej piekarni, no to tam duzo z Polski pracowato, nie?
M: Duzo, tak.
B: No, a jak si¢ nie umieli dogadaé, mieli problem, no to...
M: No to do Pana przychodzili.
B: Migdzy innymi.
R9

Dalsza czg$¢ wypowiedzi opisuje rolg ttumaczy, ktora w pracy moga pelnié
bardziej doswiadczeni migranci. Wciaz nie stuzy to wprowadzeniu do integracji, ale
umozliwia realizacj¢ zadan zwiazanych z glownym motywem wyjazdu: zarobkami.

Jezyk nie oznacza zatem automatycznie wlaczenia w kulturg kraju migracji.
Jesli uczy sig go nawet w zaawansowanym stopniu, to — jak w analizowanych przy-
padkach — moze stuzy¢ tylko i wylacznie realizacji pracy zawodowej. Natomiast
nieznajomos¢ jezyka lub jego staba znajomos¢ jedynie na potrzeby wykonywanej
pracy po pierwsze znacznie utrudniaja kontakt z kultura miejsca migracji, a po
drugie pokazuja, ze migranci nie mieli intencji nawiazywania takiego kontaktu,
poniewaz wyjazd ma charakter tymczasowy.

Czas wolny

Czas wolny od pracy, ktora jest zasadniczym motywem wyjazdu, mogtby sta-
nowi¢ okazjg¢ do nawiazywania kontaktu z kultura i spoteczno$cia miejsca migracji.
Podstawowa przeszkoda tutaj jest jednak to, ze ze wzgledu na ekstensywny charak-
ter pracy w czasie wyjazdu zarobkowego czasu wolnego od zaje¢ jest nieduzo i jest
on w znacznej mierze przeznaczany na regeneracj¢ po cigzkim wysitku. Ponadto
bedac na wyjezdzie, staraja si¢ maksymalizowac czas pracy, traktujac caty wyjazd
jako ,,bycie w pracy”. Symbolicznie podkresla to zona jednego z badanych, ktory
na pospiesznie organizowane zakupy jedzie w stroju roboczym:

R: Nie maja duzo czasu wolnego. Pracuje od rana do wieczora. Jak chce zrobic¢
jakie$ zakupy spozywcze, to po prostu krocej pracuja. W ciuchach robo-
czych jada do tego sklepu, zeby jak najmniej czasu stracic. [...]

B: Pani wspomniata, Ze maz ma jednak mato czasu, ale jezeli ma czas wolny, to
jak ten czas wolny spedza?

R: Jak spedza... na odpoczynku, jak si¢ pracuje caly dzien. [Smiech] Ja
tak mysle... No jak si¢ pracuje caly tydzien od rana do wieczora, no to w nie-
dziele przede wszystkim na spaniu, gdzie$ jada nad morze, gdzie$ pospace-
rowac. [...]

B: Czyli [glownie — przyp. autorow] jednak w domu spgdza ten czas wolny?

R: Tak, bo nie maja tego czasu wolnego, ze tak powiem. Tego czasu nie ma po

prostu.
R4
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Nawet jesli czasu wolnego bywa wigcej, np. ze wzgledu na organizacj¢ pracy,
to jest wykorzystywany w sposob nienastawiony na ewentualng integracjg, co
wynika z relacji matki, ktorej syn pracuje w Holandii. Ten migrant wykorzystuje
dtuzsze okresy czasu wolnego na aktywnos$¢ turystyczna, co oznacza spojrzenie
— z definicji — z zewnatrz i bez inicjatywy zaangazowania si¢ W poznawane
srodowiska.

B: [...] Czy poza wycieczkami jak [imi¢] spedza wolny czas tam?

: W pracy.

A poza praca?

Nie ma. Nie ma czego$ takiego tam, jak poza praca, bo albo jest praca,
albo zwiedzanie, albo odpoczynek. Po 14 godzinach pracy to cztowiek ma-
rzy tylko o spaniu, a niestety tam tak pracuje.

oA

R2

Badani tymczasowi migranci relacjonuja spedzanie czasu wolnego w gronie
innych migrantdw, co nie jest okazja do spotykania innej kultury. Przede wszyst-
kim jednak spedzanie czasu wolnego jest zadaniem do wykonania:

M: Spotykat si¢ pan na przyktad ze znajomymi z pracy czy...?

B: To, to ja z Polski tylko sam bylem tam. No, a ze znajomymi to p6zniej tam
poznatem kolege takiego tam, obok ogrodnictwa tam miat ogrodek, no i tam
z nimi ze$my si¢ spotykali tam. Z jego znajomymi na weekendy, no i tak
jakoS$ czas przelatywal.

M: A ten znajomy wlaénie, ktory mial ogrodek, o ktorym Pan mowi, to on byl,
nie byl z Polski?

B: Tak, byt z Polski.

M: Aha, z Polski byt, rozumiem.

B: No wie pani, zawsze, zawsze jakby, nie, bylo tatwiej si¢ bylo dogadaé, nie,
z Polakiem.

R9

Niektorzy swoja prace tacza z pasja, ktora rozwingli przez lata. Co cickawe,
taka pasja moze by¢ niejako ,,eksterytorialna”, to znaczy po powrocie maz badanej
wracal raczej do realizacji swojej pasji niz do obowiazkéw domowych, ktore ze
wzgledow praktycznych zostaly juz przejete przez pozostajacych na miejscu:

M: Rozumiem, jak na przyktad maz wraca, to jakie ma Pani oczekiwania co do
niego, ze czym bedzie si¢ zajmowat albo co bgdzie robil, jak si¢ powinien
zachowywac¢?

B: No jak przyjedzie, ze no to ma tam swoje ogrodki, ma tam o to juz jego pasja,
tam kwiaty, tam warzywne, tam wszystko to, wszystko on to tam pielegnuje,
robi tam i wszystko, co jest w ogrodki, bardzo go to wszystko cieszy, tam na
przyktad kwiaty i czy w doniczkach, czy w ogrodki, czy tam wszedzie, no.

M: Pytam, bo chciatabym wiedzie¢ na przyktad, jak maz wraca tak, jak Pan-
stwo si¢ dziela obowiazkami, Pani powiedziata, ze w wigkszosci Pani jakby



wszystko tutaj robi, a czy jak maz wraca, to czy to Panstwo jako$ zmieniaja
w sensie, ze na przyktad maz robi to i to, a Pani robi co$ innego albo jako$
wspolnie?

B: To, co ja robig, no to to jest moje i ja sobie to zrobig i nie muszg, ze tam wy-
chodzg 1 mdéwie, to jest Zle, tam ty nie zrobite$ dobrze, tak ze ja robi¢ sobie
sama, a on sobie tam ogrodki, to niech se tam robi.

R10

Spedzanie czasu wolnego w zasadzie nie jest wpisane w migracj¢ tymczasowa,
ktorej zasadniczym celem jest praca. Jesli juz migranci gospodaruja swoim czasem
wolnym, to robig to instrumentalnie, podporzadkowujac go pracy. Czas wolny nie
jest poswigcany na kontakty towarzyskie tam ani na poznawanie kultury, a jesli
juz, to w charakterze turysty, a nie uczestnika.

Migracja na chwile

Przeprowadzone analizy pozwalaja stwierdzié, ze przebieg procesu migracyjne-
g0 nie pozostaje bez znaczenia dla planow i oczekiwan samych migrantow, a takze
ich otoczenia. Podobnie Castles i Miller wskazuja, ze jedna z whasciwosci
wspotczesnych migracji jest to, ze dynamika procesu migracyjnego, generowana
przez tworzace jego rdzen wigzi spoteczne, prowadzi¢ moze do sytuacji niezamie-
rzonych ani przez migrantow, ani przez ich otoczenie czy szerzej — kraje przyjmu-
jace (2011, s. 70). Nawet jezeli punktem wyjscia do podjecia decyzji o wyjezdzie sa
kwestie zarobkowe i poprawa sytuacji ekonomicznej, to konsekwencje tej decyzji
rozciagaja si¢ na pozostate wymiary zycia, zwlaszcza relacje i wigzi wspolnotowe.
Codzienno$¢ badanych migrantow fam i ich otoczenia tutaj wyznaczana jest przez
zaktadana tymczasowo$¢ wyjazdu. Stanowi ona podstawowy punkt odniesienia
podczas formulowania zamiaréw, definiowania oczekiwan i negocjowania zasad
regulujacych cykl migracyjny.

Migracja jest taka sytuacja spoleczna, ktora wymaga przepracowania, najpierw
w sferze wyobrazen, nastgpnie przez doswiadczenie jej, rozpoznanie i urefleksyj-
nienie, dlatego moze stanowi¢ moment przetomowy dla jednostki i wspolnoty. Nie
musi jednak chodzi¢ o diametralna zmiang w zyciu, ale zwyczajne zdanie sobie
sprawy z pewnych rzeczy, poniewaz obudzone i zauwazone zostaja problemy, ktore
do tej pory nie miaty znaczenia dla charakteru relacji i sity wigzi. To wlasnie
czgsciowe i cykliczne oderwanie si¢ od Swiata tutaj i spotkanie z nowa sytuacja tam
stwarza przestrzen dla ponownego zdefiniowania norm, wartosci i celow wspolno-
towych. Bycie tymczasowym migrantem wiaze si¢ z nieustannym poszukiwaniem
tozsamos$ciowych punktow zaczepienia we wspodlnocie, w miejscach, wartosciach,
symbolach i normach.
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Powroty

Podstawowym kontekstem migracji jest powracanie, ktére daje poczucie kon-
trolowania przebiegu wedrowki dzigki wyznaczaniu cezur czasowych nieobecno-
$ci, a jednoczesnie to cykliczne powracanie okazuje si¢ strategia podtrzymywania
porzadku, radzenia sobie z zachwianym zaufaniem (wzajemnym) i podtrzymywa-
nia poczucia przynalezno$ci do wspolnoty. Powracanie przypomina i ugruntowuje
przekonanie o tymczasowos$ci wyjazdu. Sam przyjazd podlega zrytualizowaniu
przez jego zaplanowanie:

M: A sajakies stale punkty, ktore po prostu zawsze Panstwo robia, jak Pani przy-
jezdza?

B: Tak, na pewno [...]. Na pewno jakie$ takie wtasnie wieczory z mama i tak
dalej przy winie. Na pewno, na pewno takim stalym momentem, ktoérego
rzadko kiedy opuszczam, to jest tez, nie wiem, wizyta na cmentarzu, co
wydaje si¢ dziwne, ale tak naprawde tak robig i po prostu gléwnie jezdze
tam na gréb mojej babci i to jest tez taki jaki$ staly punkt tak naprawde.
Mimo Ze nie jest najprzyjemniejszym punktem, ale na pewno, na pewno jest
to, jest to dos¢ staty punkt [...].

R13

W relacji badanych przyjazd jest czynnoscia z pewnymi statymi elementami,
dzigki ktorym i przybycie, i pobyt staja si¢ przewidywalne dla kazdej ze stron.
Mozna to takze interpretowaé jako strategi¢ umacniania wigzi z miejscem, z kto-
rego si¢ emigruje. Takie rytualne odwiedzanie grobow bliskich zakotwicza migran-
tow w kraju pochodzenia. Podobna funkcje moga petni¢ zabierane z soba zdjecia
bliskich, pozostawiane rzeczy osobiste, przywozenie pamiatek. To zakotwiczenie
widoczne jest takze w rutynowych zachowaniach zaswiadczajacych o obecnosci:

To, co jest takie charakterystyczne, to [...] majac malg torbe, rozpakowuje si¢
tydzien, czyli wyciaga czg$¢ rzeczy i pamigtam, ze zawsze jak przyjezdzam
i moja mama wtedy przyjezdza, to zawsze salon jest zawalony jej rzeczami, ciu-
chami, kosmetykami, moj tata zawsze jest poddenerwowany, bo moja mama si¢
rozbila ob6z w tym salonie i jeszcze go nie uprzatngla, tak ze to tatwo poznacé po
prostu. Jak kto$ przyjdzie i zobaczy mndstwo kosmetykéw, ubran i tak dalej,
i torby nierozpakowane, to wiadomo, Ze moja mama przyjechala.

R1

Ten mechanizm zakotwiczania si¢ w kulturze wlasnej (metaforycznym domu,
por. Erdal, 2014) zostaje uruchomiany wlasnie przez wyjazd z kraju, a zetknigcie
si¢ z inng kultura prowadzi do wzmocnienia potrzeby przynaleznosci do wspolnoty.
Migranci poszukuja zatem punktow odniesienia do okreslenia swojej tozsamosci
w tym przej$ciowym dla nich (i ich otoczenia) okresie. Normalizacja cyklu wyjazd-
-przyjazd pozwala osiagna¢ poczucie stabilno$ci relacji i wigzi spotecznych.



Badana, opisujac przyjazdy swojej matki, wskazuje, ze wraz z wydtuzaniem si¢
czasu migracji i powtarzalnos$cia powrotow nastgpuje przyzwyczajenie si¢ do cza-
sowej obecnosci. Przyjazd nie wymaga juz specjalnych przygotowan, odrgbnego
ceremoniatu, poniewaz migrowanie ulegto wlasnie normalizacji:

M: Jakies takie przywitanie? Czyli jakie przywitanie?

B: Takie bez szatu, ze tak powiem, nie ma radosci, celebracji, torta z balonami,
kwiatéw 1 tak dalej, po prostu jakby przyjmujemy, ze dla nas to jest tak
jakby przyjechala, nie wiem, z Warszawy, bo byla tam pi¢é dni, jakby
przyzwyczailiSmy si¢ do tego, Ze, Ze wraca i nie ma juz takiego szahu, ze
mama jest albo no, ze mama, mama jest.

R1

Widoczne jest to takze w relacji innego migranta:

B: No wie Pani, dzieci tak z tym moim wyjazdem rosty, to chyba uwazaty, ze

to jest normalne.
R9

Powracanie staje si¢ z czasem rutynowe, schematyczne i co wigcej — ta sche-
matycznos$¢ jest oczekiwana przez obie strony, poniewaz daje poczucie statosci
i stwarza wrazenie, ze sam wyjazd nie jest niczym wyjatkowym w zyciu rodziny.
Powrét jest nie tylko cykliczny i rutynowy, ale podlega takze projektowaniu, powrot
nie jest, nie powinien by¢ — zdaniem badanych — zaskoczeniem, niespodzianka.
Z jednej strony tymczasowa obecno$¢ migranta jest zaplanowana, a z drugiej sam
pobyt jest zorganizowany, zeby wzmocni¢ poczucie obecnos$ci, zwlaszcza chwilo-
wej 1 wyrwanej z kontekstu.

Poczucie przynaleznosci jest takze realizowane przez budowanie i podtrzy-
mywanie relacji spotecznych. Projekt przyjazdu do Polski zaktada obowiazkowe
spotykanie si¢ z krewnymi, znajomymi i innymi znaczacymi dla migrantow
osobami, dzigki czemu utrzymany zostaje status czlonka grupy:

Odwiedzamy naszych najblizszych, bo moj partner ma jeszcze babci¢ w Opolu,
wigc odwiedzamy ja, odwiedzamy moja rodzing, moich kuzynow za kazdym
razem, jak przyjezdza, to jest obowiazkowo impreza rodzinna, bo jednak
on tak siedzi sam, prawda? A ja mam szalonych, wspaniatych kuzynow, bez
ktorych ja sobie nie wyobrazam, jakby on przyjechat i si¢ nie widziat takze. Tak
zawsze, zawsze staram si¢ zapewni¢ mu ta jedna impreze w towarzystwie
wlasnie, bo oni sg tacy pozytywni, zeby on mial duzo tego pozytywu, jak
tam jedzie. Bo czasami za duzo tego pozytywu tez powoduje, ze on pdzniej jest
bardzo rozbity.

R15

Wtedy odegrane zostaja role spoteczne zony, ojca, syna, kuzyna, wnuczki czy
sasiadki. Te rytuaty maja na celu podtrzymywanie spdjnosci grupy tutaj. Role
spoteczne sa przez migrantdw dramatyzowane (w sensie goffmanowskim), aby
zapewni¢ wspotuczestnikow o odpowiednim zaangazowaniu w sytuacje.
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M: No wilasnie, jezeli Twoja mama przyjezdza, czy znaczaco si¢ co§ zmienia?
B: Mama staje si¢ no taka mama, polska mama, tak po prostu jakby zajmuje
si¢ tym domem [...] Taka mama polska [Smiech], no mama polska, nie wiem,
zajmuje si¢ domem, rozmawia z moja siostra, co$§ tam z tata stara si¢ rozma-
wia¢, gdzie$, nie wiem, chodza, jezdza na zakupy [...].
R1

Kazdy powrdt migrantdow wiaze si¢ z intensyfikacja ich obecno$ci oraz
serig zachowan, ktorych celem jest legitymizacja niezbg¢dnosci i przydatnosci
w codziennosci tutaj. Przyjazdy okazuja si¢ powtarzalnym rytualem odzyskiwania
przestrzeni domowej (w sensie symbolicznym i materialnym) oraz przywracania
i sankcjonowania pozycji spotecznej migranta w strukturze rodziny:

B: Jak mojej mamy nie ma, to ten tapczan jest zawsze roztozony, jest na nim po-
Sciel, jest przykryte to kocem, ale to jest takie 16zko, ze tak powiem, gotowe
do uzycia i mdj tata nawet nie sktada tego rano, tylko zostawia sobie tak do
wieczora. Gdy moja mama jest, zawsze to t6zko posciele rano, posktada ten,
ten tapczan w catosci, wiec latwo zauwazy¢ kiedy ktory z rodzicéw ma
pelna wladze¢ nad mieszkaniem, bo tata wlasnie zostawia to w ten sposob,
moja mama w inny. Poza tym jak moja mama przyjezdza, to zawsze sobie
w kuchni przestawia to, co mysmy, to, co tata jakby tam sobie pouktadat, to
moja mama zawsze po swojemu to wszystko pouktada, jak tylko przyjezdza,
to jest przemeblowanie kuchni, tazienki, pokoju.

R1

Jedna ze strategii podtrzymywania bezpieczefistwa ontologicznego jest wedtug
Giddensa (2010) zapominanie i zafalszowywanie/zaczarowywanie rzeczywisto-
sci. W doswiadczeniach naszych badanych wida¢ sytuacje, gdy migracja wymusza
wypieranie z pamigci pewnych wydarzen, ukrywanie przed druga strona pewnych
faktow, emocji, dzigki temu zbudowana zostaje iluzja normalnosci. Ale o normal-
no$¢ tutaj na miejscu przychodzi badanym réwniez walczy¢. Powroty powoduja,
ze wspoélna przestrzen (np. mieszkalna) jest terenem negocjacji, rywalizacji, gdzie
kazda ze stron dazy do zawtaszczenia i zaznaczenia swojej obecnosci, a wigc
i prawa do decydowania o rzeczach, miejscach.

Jedna z konsekwencji podjgcia decyzji o wyjezdzie jest tymczasowa redefinicja
rol spotecznych. Pozostajace na miejscu osoby przejmuja obowiazki migranta, ale
tylko na czas jego nicobecnosci. Przyjazd jest odrgbna sytuacja, w ktorej obowia-
zuja reguly sprzed migracji, i to one stanowia kotwicg (Grzymata-Kaztowska,
2013) dla tozsamosci tymczasowego migranta:

B: no siedzi w domu, no sprzata to wszystko, co oni narobia przez trzy mie-
siace i sprzata, i sprzata, gotuje obiadki, zajmuje si¢ wnukiem, no bo to jest
tak, ze maly nie za bardzo jest dopuszczany do dziadka i jezeli ona jest, to
na przyktad [imig] z [imi¢] pozwalaja, zeby matly schodzit na dét, przebywat
z nimi, bawil si¢ z dziadkiem, babcia tego, jak ona wyjezdza, to juz stary nie
ma do niego dostepu [...].

R3



Tymczasowi migranci, kontaktujac si¢ z osobami pozostawionymi na miejscu
daza do bycia na biezaco z codziennoscia rodziny, ale relacjonowane im sytuacje
weryfikuja po przyjezdzie:

M: No to podjezdzat Pan samochodem pod dom i?

B: 1 szczesliwy bytem.

M: Ale czul Pan taka ulge, ze na jakis$ czas jestem tutaj w domu?

B: Napewno, no wie Pani, pierwszy czas z samochodu przewaznie jak wracatem
do domu, to bylo nad ranem, w nocy, to cale obejScie musialem wszedzie zo-
baczy¢. No tam, czy si¢ zmienito, no po prostu tak jako$§ wychodzito zawsze.
Jak w nocy wroécitem, no to musiatem wszystko obejrze¢. Wiadomo, jak nie

spali, to poszedtem do mieszkania, nie.
R9

(Nie)konczenie migracji

W tym poszukiwaniu zakotwiczenia kluczowym momentem jest planowanie
powrotu do kraju. Rozgrywajace si¢ migdzy migrantem a jego otoczeniem negocja-
cje pokazuja, ze wyobrazenia o przysztosci nie sa jednoznacznie zdefiniowane.

W analizowanych przypadkach tymczasowos$¢ wyjazdu jest z gory zatozona:

B: Nie, przez to, ze wiecie, to nie jest wyjazd taki, ktory si¢ wiaze z jakas
dlugoterminowoscia, to sa takie krotkie wyjazdy, no wiecie, jakby to jest
dtugi okres, ale same wyjazdy jakby nie sa takim okresem, ze on jakby tam
nie zyje, wszystko, jedzenie, jakie$ rzeczy, ktdore to zabieraja ze soba jakby
stad, zeby nie robi¢ tam sobie kosztow, prawda, no wigc maja jakby optacone

tam spanie, przejazd i tak dalej, dodatkowo biorg sobie jedzenie stad.
R8

Natomiast wyznaczanie konca migracji jest bardziej elastyczne, w tym przy-
padku to negocjowalny charakter i nieprzewidywalno$¢ ostatecznego powrotu do
kraju oraz pozostawienie sobie marginesu na zmiang decyzji sa zamierzone:

Na budowg po prostu potrzeba tych pienigdzy, a jak juz skonczymy budowe, to
jest w planach, ze bedzie szukal pracy tutaj, nie. No nie wiem. No na przyktad
jak patrz¢ na moje kolezanki, to, to tez tak wyglada, Ze tez na poczatku byly
plany, Ze tutaj bedzie szukal pracy, no ale teraz jak juz wzieli ten kredyt...
przyzwyczaili si¢ po prostu do tej rozlaki, juz do wigkszych standardow zy-
cia i no na razie nie przewiduja tego, zeby mdj kolega wlasnie mial wrécié¢ na
stale. A jesli chodzi o mojego meza, to w planach jest tak, ze do kwietnia pracuje
za granica. Jak skonczy mu si¢ pozwolenie na pracg, to ewentualnie na par¢ mie-
sigcy do jesieni przedtuzy, znaczy zatozy firme¢ tam w Niemczech i wtedy bgdzie

tu co$ na miejscu szukal. Nie wiem, zobaczymy.
R4
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Rozwazanie przejscia od tymczasowej migracji do osiedlenia si¢ na stale wiaze
si¢ z wejsciem w famtq kulture. Podstawowym narzedziem wprowadzajacym
w kulturg jest jezyk, dlatego uczenie si¢ jezyka spotecznosci przyjmujacej otwiera
drzwi do relacji migdzyludzkich, rozpoznawania znaczen i symboli, aktywnego
uczestnictwa w zyciu zawodowym i spotecznym. Budowane na bazie tych doswiad-
czen wyobrazenia o przyszto$ci moga zaktada¢ pozostanie za granica. Kluczowe
jest tu jednak wiasnie to poczucie zakotwiczenia w kraju przyjmujacym, ktorego
jednak nie musza do$wiadczaé pozostali cztonkowie rodziny:

M: A mysleli$cie o potaczeniu rodziny, przeniesieniu si¢ tam?

B: [westchnigcie] temat jest w jaki$§ sposob skomplikowany z racji tego, ze moja
mama chciataby, zeby$my si¢ przeniesli do Wtoch i nieraz jakby tak sugero-
watla, ze moze byloby lepiej i tatwiej tam we Wloszech, ale to jest jak z prze-
prowadzka na Podkarpacie, tylko ze jeszcze dalej. Mnie tam nic nie trzyma
ani nie ciagnie, a tutaj mnie jak najbardziej wszystko trzyma i ciggnie
i chcg wlasnie w tym miejscu by¢ i tak samo z moim rodzenstwem, tak, oni
naprawdg sa przywiazani do tego miasta, miejsca i no wlasnie. Moze tak, cio-
cia Jola, ktora tam pracowata, przyjezdzata do Polski, w ktorym§ momencie
rozwiodla si¢ ze swoim me¢zem, tam poznala jakiego$ mezczyzne Wlocha,
a nie pamie¢tam, jak si¢ nazywa, i zwigzala si¢ z tym Wlochem.

R1

Tymczasowo$¢ migracji nie wyklucza spotkania z kultura, ale przebieg i konse-
kwencje tego spotkania zalezne sa od sity czynnikow zakotwiczajacych jednostke
tutaj 1 tam. Samo poszukiwanie i definiowanie punktu zaczepienia moze by¢
wylacznie wyobrazone i to wlasnie dlatego, ze migracja jest stanem zawieszenia
pomiedzy, warunkujacym elastyczno$¢ migrantow.

,»Oni tak, oni nie wybiegaja tak fest w przyszios¢,
oni tak tu i teraz”

Bycie migrantem moze stawia¢ jednostk¢ w sytuacji zawieszenia pomigdzy
tym, co pozostawiane, i tym, co spotkane. Takie rozszczepienie §wiatow powoduje,
ze trudno o zupetne przenikanie si¢ kultur. Analizowana w artykule tymczasowo$¢
migracji zarobkowej kieruje uwage na zniuansowany charakter tego spotkania,
a to wlasnie ze wzgledu na subiektywnie definiowana przejsciowos¢ tej sytua-
cji. Jezeli migracja ma instrumentalny charakter, to wysitek koncentruje si¢ nie
na rozpoznawaniu kultury spoteczno$ci przyjmujacej, ale na podtrzymywaniu
wigzi z bliskimi pozostawionymi w kraju. Wéwczas to znajomos¢ jezyka kraju
przyjmujacego czy organizacja czasu wolnego nabieraja nowych, sytuacyjnych
znaczen. Przeprowadzone analizy pozwalaja stwierdzi¢, ze podstawowa rama dla
tymczasowosci migracji sa powroty.



Powracanie przypomina osobom uwiktanym w wedrowke o tymczasowosci
sytuacji migracyjnej. Gdyby powracanie nie nastgpowato, to codziennos$¢ Pene-
lopy bez Odyseusza ulegtaby ugruntowaniu. Powracanie stanowi rame¢ — kokon
ochronny — dla tego, co tutaj, tam i teraz. Trajektoria migracji rozgrywa si¢ od
powrotu do powrotu, dzigki czemu sama migracja staje si¢ w jaki$ sposob prze-
widywalna i mozliwa do kontrolowania (przynajmniej w sensie wyobrazonym).
Jezeli kazdy dzien/tydzien/miesiac/rok (okres wyznaczany terminami powrotow)
jest przewidywalny, to tym samym codzienno$¢ migrantow i oczekujacych bliskich
podlega rutynizacji i osiagane jest poczucie normalnosci.

Budowana w ten sposob pozorna stabilizacja, odnawialna przez powroty,
pozwala osiagnaé poczucie bezpieczenstwa wystawianego na probe przy kazdym
kolejnym wyjezdzie:

B: No takie... trochg smutek, smutek, bo [badana ptacze] przychodzi ten dzien
taki rozstania i to ja, ja bardzo przezywam, ze to tak wszystko si¢ ciagnie, ze
to niedtugo, ale jednak to jest takie, no jest bardzo cigzkie i to jest, przylecial,
a juz mysle o tym, jak to bedzie, jak on bedzie odlatywal, jak to bedzie
ciezko, co tu robi¢, zeby jak najwiecej czasu spedzaé ze sobg. Nawet to le-
zenie takie do potudnia, nic nie méwig, niech se leza z dzieckiem, dziecko nie
chodzi do tego przedszkola, zeby tylko jak najwigcej czasu spedzili razem, bo
no nie ukrywam, tez si¢ martwig, jak, jak zdrowotnie bedzie, martwig si¢ bar-
dzo, jak da sobie radg, bo tak cigzko pracuje i czy bgdzie zdrowy, czy zawsze
bedzie miat tyle sily i pozytywow, wigce to jest takie cigzkie [...].

R15

Tymczasowos$¢ ma emocjonalne konsekwencje, tzn. rytualne negowanie jej jest
kosztowne. Powroty, spotkania i rozstania sa dla migrantow kosztownym sposobem
utrzymywania bezpieczenstwa ontologicznego. Atrofia wigzi, wycofanie z udziatu
w nich, dramatyzacja, rutynizacja i inne redefinicje (nie)bycia tutaj to odpowiedzi
na tymczasowos$¢ sytuacji migracji.
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Szkota Nauk Spotecznych przy Instytucie Filozofii i Socjologii PAN w Warszawie

Spotkania kultury lokalnej
z kulturg narodowa
w dziataniach Kluboéw ,,Gazety Polskiej”

Abstract: The aim of this article is to present different patterns of interaction between Polish na-
tional culture and local culture in the context of activities of the “Gazeta Polska” Clubs. The afore-
mentioned Clubs are nonregistered associations that regularly organize events of patriotic charac-
ter: marches, demonstrations, discussions with politicians and other figures of public life, and all
kinds of activities whose main purpose is to promote the “Gazeta Polska” weekly. Since the middle
of 2005, when the first club had begun its activity, 392 associations have been established out of
which 341 is active in Poland.

The author of this article analyzes selected media releases created by members of the Clubs.
The article focuses on documents available on the Internet which is used as a principal tool in the
process of popularization of the Clubs’ activities. The objects for the analysis is, therefore, selected
content of the Internet sites comprised of announcements of the meetings, as well as reports from
them, articles and short texts created by the members. All the texts are dedicated to the commemo-
ration of historical events. The material has been supplemented with data gathered by the author
during field work.

Theoretical framework of the considerations falls within the context of the contemporary stud-
ies of locality, which allows to grasp certain specificities resulting from the meeting of the two
cultures: national culture and local culture.

Key words: “Gazeta Polska” Clubs, national culture, local culture, locality, content analysis
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Polskiej”. Postawienie sobie takiego celu na wstepie generuje problemy natury
semantycznej, ktore postaram si¢ przyblizy¢, w szczegdlnosci jesli wezmiemy pod
uwagg konceptualizacjg poje¢ ,,kultura lokalna” i ,,kultura narodowa” oraz szereg
niedookreslonych znaczen zwiazanych z uzyciem stowa ,,spotkanie”.

Spotkanie moze by¢ przypadkowe lub zaplanowane, jego przebieg i konse-
kwencje zaleza od wielu czynnikéw: kontekstu, celu obranego przez kazda ze stron,
relacji migdzy nimi itd. ,,Spotkanie” jest stowem bardzo pojemnym znaczeniowo,
jego uzycie moze implikowac¢ szeroki wachlarz interakcji migdzy zaangazowanymi
podmiotami. Dowodem na t¢ wlasciwo§¢ moze by¢ réznorodno$¢ uzycia tego ter-
minu jako metafory w odniesieniu do procesow zachodzacych migdzy kulturami.
Jeden z mozliwych do wskazania kontekstow, w jakich ,,spotkanie” funkcjonuje,
odnosi si¢ do sytuacji w pelni kontrolowanej. Najlepszym jej przyktadem sa festi-
wale spotkania kultur, ktére polegaja na przedstawianiu wybranych reprezentantow
kultury gospodarza oraz tej drugiej, czesto kultury jednej z mniejszosci. Prezentacja
kultur polega zwykle na réznego rodzaju wystepach scenicznych oraz wystawach
przedstawiajacych na przyktad histori¢ mniejszosci w kraju gospodarza. Kryteria
wyboru przedstawicieli sa rozne, jednak niemal zawsze wsrod wystepujacych
mozna ujrze¢ artystow zwiazanych z tradycja ludowa. W takim przypadku spot-
kanie jest zatem zamierzone, odzwierciedla do$¢ naiwna wizj¢ multikulturalizmu,
jako sceniczna prezentacja proceséw zachodzacych w spoteczenstwie, w ktorym
przebywajace ,,obok siebie” kultury nie wchodza w giebsze interakcje, zachowujac
posta¢, jaka miaty przed spotkaniem. Metafora spotkania uwypukla w tym przy-
padku aspekt poznania, zasiggnigcia informacji: osoby ogladajace festiwal niejako
ucza si¢ na temat innych, cz¢sto bardzo bliskich kultur, nie wychodzac jednak,
w zatozeniu, z roli obserwatora. Tego typu przedsigwzigcie spetnia rowniez bardzo
wazng funkcje polityczna: wystgpowanie na tych samych zasadach i na tej same;j
scenie reprezentantdw kultur przypisywanych krajowi gospodarza oraz kultur
mniejszosci jest w zatozeniu koncyliacyjnym gestem ze strony tej pierwszej, ktory
ma za zadanie zaznaczy¢ réwnos¢ i zapobiec potencjalnym konfliktom. Podany
przyktad obrazuje, jak metafora spotkania bywa uzywana w kontek$cie kultury
— antropomorfizacja jest bardzo wyrazna, spotka¢ si¢ moga dwa podmioty row-
norzedne pod wzgledem konstytucji. Festiwale poswigcone sg bowiem kulturom
narodow, ktore maja zazwyczaj odniesienie w konkretnym terytorium, panstwie.
Maja, mowiac bardzo ogolnie, podobny status polityczny (wyjatkiem w takim
przypadku mogtaby by by¢ np. kultura romska).

Kolejny kontekst, w jakim wykorzystywana jest metafora spotkania, stanowi
proces ,,bytowania” z soba dwoch kultur przez dlugi czas. Za pomoca ,,spotkania”
wprowadzona moze by¢ kategoria wyparcia jednej kultury przez druga lub prze-
nikania kultur (zob. np. Cynarski, 2003; Stegner, 1997; Koko, 1997). Termin
moze by¢ rowniez uzyty w konteks$cie zetknigcia si¢ z soba kultur po raz pierwszy.
Metafore t¢ najlepiej ukazuje obraz Spotkanie dwoch kultur [Encuentro de dos
culturas] znajdujacy si¢ w Museo del Hombre Dominicano w Santo Domingo,
przedstawiajacy dwie grupy ludzi: z lewej strony stoja nowo przybyli (w tle widac
zacumowane statki) odkrywcy Nowego Swiata, a z prawej strony — tubylcy. Obie



grupy przygladaja si¢ sobie nawzajem z cickawoscia i niepokojem. Pomijajac dys-
kusje na temat zasadno$ci wykorzystania rzeczonego terminu w kontekscie podboju
Ameryki, nalezy zaznaczy¢, ze ,,spotkanie” implikuje w tej sytuacji zupetnie inny
typ interakcji. Z cala pewno$cia mamy do czynienia z poznaniem, po nim nastgpuje
jednak kolejny etap, tzn. proba wspodlnego egzystowania na tym samym terytorium
1 — w konsekwencji — wzajemnego na siebie wptywania.

Wydaje si¢ zatem, ze ,,spotkanie” uzywane jest w podanych kontekstach jako
stowo wytrych, termin otwierajacy wiele mozliwych odczytan, umozliwiajacy
wprowadzenie réznych kategorii interakcji: neutralnej, wzajemnej obserwacji,
wzajemnego na siebie wpltywania, wypierania jednej kultury przez druga lub
procesu niszczenia jednej z nich. Mozna doj$¢ do wniosku, ze stowo ,,spotkanie”,
ktore samo w sobie nie jest terminem jednoznacznie zagospodarowanym przez
socjologie Iub histori¢, mimo ze niekiedy pojawia si¢ w kontekscie tych dyscyplin,
nie ma glebi teoretycznej. Jest jedynie zasygnalizowaniem pewnej sytuacji: ,,nosi-
ciele” minimum dwodch kultur przebywaja w tym samym momencie, czasowo lub
na stale, na tym samym obszarze. Konsekwencje tej sytuacji lub refleksje z niej
wynikajace zaleza od rozumienia pojecia ,,kultura”. W przypadku festiwali nacisk
polozony jest na jej trwate produkty — dziela muzyczne, malarskie i literackie.
W pozostalych przypadkach kultura traktowana jest bardziej jako ,,przekazywany
z pokolenia na pokolenie wzorzec znaczen”, funkcjonujacy jako ,,formy symbo-
liczne”, stuzace ludziom do komunikacji i interpretacji otaczajacego ich $wiata
(Geertz, 2005, s. 111). Istotnos¢ dziatalnosci czlowieka w tej koncepcji pozwala
zrozumieé, dlaczego efektem spotkania dwoch kultur moze by¢ ich czg$ciowa
transformacja, na ktora jednak wptyw ma nie tylko codzienna interakcja, lecz
takze dziatalno$¢ instytucji panstwowych.

W niniejszym artykule skupiono si¢ na przypadku spotkania polskiej kultury
narodowej i kultury lokalnej. Odczytanie metafory spotkania ma w tym kontek-
$cie fundamentalne znaczenie i w duzym stopniu wynika z rozumienia terminow
,kultura lokalna” i ,,kultura narodowa”. ,,Zawieranie si¢”, uzywajac bardzo ogdl-
nego wyrazenia, tej drugiej w tej pierwszej niejako sprawia, ze uzycie metafory
spotkania w jej najbardziej oczywistej formie doprowadzitoby do absurdu. Cho¢by
z powodu obecnosci organéw panstwa narodowego, takich jak szkolnictwo, oraz
innych instytucji, takich jak ogélnonarodowe media: radio, telewizja, prasa, ktorych
jedna z funkcji jest reprodukcja ogdlnonarodowego systemu symbolicznego, nalezy
zawsze postrzegac polska kulture lokalna w odniesieniu do kultury narodowe;j.
Intensywnos¢ i1 charakter tej zalezno$ci moga by¢ rozne — ta diagnoza odnosi si¢
rowniez do roznorodnosci projektow lokalnosci (Kurczewska, 2003) w obrebie
jednej spotecznosci. Co wigcej, trudno bytoby znalezé w polskim kontekscie
przyktad, w ktéorym spotkatyby si¢ dwie osoby — jedna reprezentujaca kulturg
lokalna, druga kultur¢ narodowa — te dwie mozliwos$ci wystepuja niejako we
wnetrzu kazdego cztowieka i ujawniaja si¢ w roznych sytuacjach, konfiguracjach
i kontekstach.

Konkurencyjne koncepcje dotyczace sposobu, w jaki jednostka moze tworzyc
swoje wyobrazenia o byciu cztonkiem narodu, z ktérym nierozerwalnie powigzane
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jest uczestnictwo w kulturze narodowej, sa najczesciej tworzone i modyfikowane,
oprécz wymienionych wczesdniej instytucji, przez réznego rodzaju grupy, takie
jak stowarzyszenia i lokalne struktury partii politycznych. ,,Walka”, nawiazujac
bezposrednio do tematu artykutu, toczy si¢ bardzo czgsto na polu lokalnej topo-
grafii, ktéra wpisywana jest w roznorakie konteksty polityczne i historyczne (zob.
Connerton, 2012). Przedmiotem zainteresowania w niniejszym artykule jest
jeden z przyktadow tego typu zaangazowania.

Kluby ,,Gazety Polskiej”’: historia, ramy dziatalnosci,
dziatalnos¢ popularyzatorska

Dziatalnos¢ Klubow ,,Gazety Polskiej” nie jest nowym zjawiskiem. Pierwszy
z klubéw powstal w potowie 2005 roku w Kielcach, obecnie funkcjonuja 392
kluby, z czego 341 w Polsce (stan na 20 listopada 2015 roku). Z zatozenia sa
one nierejestrowanymi stowarzyszeniami i powstaja, z pojedynczymi wyjatkami,
jako reprezentacje poszczegoélnych miast i miejscowosci, stad nazwy klubow
brzmia: ,,Klub »Gazety Polskiej« Warszawa”, ,, Klub »Gazety Polskiej« Nowy
Sacz”, ,,Klub »Gazety Polskiej« Krakéw” itd. Jednym z podstawowych zatozen
dzialalnos$ci stowarzyszen jest ich zgodnos$¢ ,,z linig programowa »Gazety Pol-
skiej«”, ktorej ramy zostaty hastowo okreslone w nastepujacy sposob: ,,Dbatosé
o interes narodowy, suwerenno$¢ panstwa, krzewienie patriotyzmu”, ,,Budow[a]
panstwa i spoleczenstwa w oparciu o tradycyjne wartosci wywodzace si¢ z kultury
chrze$cijanskiej”, ,,Przeciwstawianie si¢ wszelkim formom totalitaryzmu w zyciu
publicznym, szczegolnie [przejawom| komunizmu i faszyzmu”, ,,Aktywn[a] walka
z polityczna cenzura”, ,,Krzewienie zachowan sprzyjajacych rozwojowi swobodnej
debaty” oraz ,,Animacj[a] i wspieranie spoleczenstwa obywatelskiego szczegdlnie
na szczeblu lokalnym” (Karta Klubow ,,Gazety Polskiej”). Od 10 kwietnia 2010
roku kluby sa bardzo zaangazowane w upamigtnianie katastrofy polskiego samo-
lotu Tu-154M, ktéry rozbit si¢ w Smolensku z prezydentem Lechem Kaczynskim
oraz 95 innymi osobami na poktadzie. W tym celu organizowane sa wystawy
poswigcone tragedii (ostatnia z nich nosita nazwe¢ Prawda i Pamieé. Smolensk
2010 1 byta prezentowana zaré6wno w Polsce, jak i za granica), miesigcznice kata-
strofy, spotkania z cztonkami Zespolu Parlamentarnego ds. Zbadania Przyczyn
Katastrofy Tu-154M z 10 kwietnia 2010 roku, pokazy filmow. Cztonkowie czynia
rowniez starania na rzecz wznoszenia pomnikow i tworzenia tablic upamigtnia-
jacych tragedig.

Wymienione rodzaje aktywnosci nie sa zwiazane jedynie z tematem tragedii
z 10 kwietnia. Zgodnie z zatozeniami umieszczonymi w Karcie Klubéw ,,Gazety
Polskiej”, stowarzyszenia skupiaja si¢ na dziatalnosci o charakterze narodowym,
nawiazujac bardzo wyraznie do kanonu polskiej historii heroicznej i patriotyczne;.
Organizowane sg, chociaz nie w kazdym klubie i nie zawsze regularnie, upa-



migtnienia wydarzen i postaci zwigzanych z zaborami (powstanie listopadowe,
powstanie styczniowe), dwudziestoleciem miedzywojennym (11 listopada, Bitwa
Warszawska), II wojna $wiatowa (1 wrzesnia, 17 wrzesnia, zbrodnia katynska,
powstanie warszawskie, rzez wotynska), okresem Polski Ludowej po zakonczeniu
wojny (zolnierze wykleci, 13 grudnia). Z racji zroznicowania lokalnego funkcjo-
nowania klubow — dzialaja one bowiem w catej Polsce — nalezy sobie zdawac
sprawg z roznych kontekstow, w jakich stowarzyszenia prowadza swa dziatal-
nos¢. W zaleznos$ci od nich kluby organizuja wydarzenia pod wlasnym szyldem
lub wspdlnie z innymi organizacjami lokalnymi. Bardzo wazna jest rowniez
wspotpraca z lokalnymi strukturami partyjnymi Prawa i Sprawiedliwosci, ktorej
intensywnos¢ nie osiaga wszedzie takiego samego poziomu. Do$¢ szeroka wspot-
praca z innymi podmiotami i, wydaje si¢, w duzym stopniu zinstytucjonalizowane
formy komunikacji pozwalaja klubom bra¢ udziat w wydarzeniach o zwigkszo-
nym stopniu skomplikowania organizacyjnego. W tej kategorii wymieni¢ mozna
coroczny wyjazd na Wegry, organizowany w rocznicg¢ powstania wegierskiego
1848 roku, uczestnictwo w manifestacjach 11 listopada (poczatkowo w Warszawie,
od 2012 roku w Krakowie) i 13 grudnia.

Kluby podczas swojej dziatalnosci wydaja wiele dokumentéw. Kazde ze
stowarzyszen prowadzi swoja strong internetowa, niekiedy jeden klub ma wigcej
niz jedna witryng. Oprdocz podstron przypisanych pod strong gtéwna http:/www.
klubygp.pl/ prowadzone bywaja nieraz profile facebookowe oraz strony obstugiwa-
ne przez innych administratoréw. Czestotliwos¢ aktualizowania oraz jako$¢ mate-
rialow réznia si¢ od siebie znacznie w zalezno$ci od stowarzyszenia — niektore
kluby prowadza bardzo staranng dokumentacj¢ swojej dziatalno$ci umozliwiajaca
czasem przesledzenie jej historii do 8—9 lat wstecz. Sa réwniez kluby, ktore na
swojej stronie internetowej umiescily jedynie dane kontaktowe oraz imi¢ i nazwi-
sko przewodniczacego. Migdzy tymi dwoma skrajnymi mozliwo$ciami wystepuja
przypadki posrednie.

Cztonkowie klubow korzystaja zatem w swej dziatalnosci z nowoczesnych
srodkéow przekazu, co w znacznym stopniu utatwia promocj¢ ich dziatan oraz,
co jest rdwniez niezwykle istotne, integracj¢ poszczegodlnych stowarzyszen,
wzmacniang corocznymi zjazdami na poziomie ogélnokrajowym, a takze, chociaz
znacznie rzadziej, regionalnym. Obecno$¢ w przestrzeni wirtualnej zdecydowanie
bowiem zwigksza widocznos$¢ klubow nie tylko dla ich potencjalnych sympatykow
lub przeciwnikow, lecz takze — biorac pod uwagg ich liczebno$¢ — dla innych
stowarzyszen. Nacisk na integracj¢ jest bardzo wyrazny, mozna powiedzie¢, ze
jest on widoczny nie tylko na poziomie ogoélnokrajowym, lecz takze regionalnym.
Rowniez w samym sposobie ,,segregowania” klubéw w zbiorczym wykazie ich
stron internetowych na gléwnej witrynie organizacji — sa one, oprocz kolejnosci
alfabetycznej, ulozone wedtug obecnego podziatu administracyjnego Polski na
wojewodztwa — widac interpretacje wpisania terytorialnego poszczeg6élnych
stowarzyszen. Zdecydowano si¢ nie podkresla¢ historycznych granic niektoérych
regionéw, co w nieunikniony sposéb musiatoby narusza¢ podziat, ktoéry wszedt
w zycie w 1999 roku.
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Wsréd wszystkich wymienionych materiatéw udostepnianych na stronach
mozna odnalez¢ kilka rodzajow przekazow. Sa to przede wszystkim ogloszenia,
niekiedy wzbogacone grafika (np. zdjeciem zaproszonego goscia), dotyczace
terminoéw spotkan, wraz z krétkimi informacjami na temat — w zaleznosci od
charakteru danego spotkania — zaproszonych gosci, wyswietlanego filmu lub
upamigtnianego wydarzenia. Po spotkaniu, manifestacji lub obchodach okreslone;j
rocznicy na stronie internetowej klubu umieszczane jest pisemne sprawozdanie
z przebiegu wydarzenia, niekiedy wzbogacone zapisem video, na ktory w przy-
padku rejestracji obchodow sktadaja si¢ zazwyczaj ujecia z czgsci oficjalnej (np.
przemowienia, od$piewywanie hymnu). Nalezy zaznaczy¢, ze rzeczone przekazy,
ze wskazaniem na ogloszenia spotkan i sprawozdania, pojawiaja si¢ rowniez na
stronach internetowych poswigconych wiadomosciom lokalnym, na glownej
stronie Klubow ,,Gazety Polskiej” oraz w tygodniku ,,Gazeta Polska”, w ktorym
funkcjonuje stala rubryka poswigcona informacjom zwiazanym ze stowarzysze-
niami — poza wymienionymi publikowane sa w niej informacje o powstaniu
i zawieszeniu klubéw oraz zmianach w kierownictwie poszczegélnych stowarzy-
szen. W przypadku organizowanych spotkan informacja o nich podawana jest
réwniez w przestrzeni miejskiej, najczesciej w formie plakatow, ze wskazaniem
na ksiggarnie ,,Gazety Polskiej”.

Wspdélnota lokalna i wspdlnota narodowa
Wyznaczniki lokalnosci

Okres pokomunistycznej historii Polski jest czasem, w ktéorym koncepcja
lokalnosci, rozumiana zarowno jako schemat analityczny, jak i jako sposob
funkcjonowania wspolnot lokalnych, ulegta pewnym zmianom, ktore sa w duzej
mierze konsekwencja wptywu globalizacji. Z jednej strony obserwuje si¢ stop-
niowe odchodzenie od definiowania lokalnosci jako enklawy i, co za tym idzie,
rezygnowanie z tradycyjnej wizji ,,miejsca” (w znaczeniu okreslonego terytorium)
jako punktu topograficznego, ktére w nierozerwalnym potaczeniu ze ,,strukturami
tozsamosci”, ,,siecia stosunkow spotecznych” oraz ,,wzorami kultury” sa nieroz-
taczna podstawa lokalnych spotecznosci (Kempny, 2006, s. 552). Taki stan rzeczy,
jak juz podkreslono, jest w duzym stopniu efektem zjawiska globalizacji majace;j
znaczny wplyw na sposoby, w jakich konstruowane i utrzymywane sa ludzkie
dziatania wspolnotowe. Z drugiej jednak strony, skupiajac si¢ w tym przypadku
na kontekscie polskim, wielu badaczy, nie negujac wspomnianych wtasciwosci
globalizacji, stara si¢ udowodnié, ze jesteSmy §wiadkami ,,powrotu lokalno$ci”,
przezywajacej renesans po kilkudziesigcioletnim okresie ,,kolektywistycznego
centralizmu” (Sowa, 1989, s. 37—42; Sulima, 2001, s. 129—132), hamujacego
m.in. bardzo istotne dla uktadow lokalnych stosunki gospodarcze, czego bezpo-
srednim skutkiem byto pojawienie si¢ ,,szarej strefy” (Sowa, 1989, s. 37—39).



Obecnie najistotniejszym oprocz globalizacji procesem, do ktérego w kontrascie
definiuje sig lokalno$¢, jest etatyzm, objawiajacy si¢ wzmacnianiem funkcji panstwa
narodowego (Kurczewska, 20006, s. 108—109), oraz posrednio z niego wynika-
jacy regionalizm, ,wyrastajacy w kregu wzordw, idei i pobudek nowoczesnosci”
(Sulima, 2001, s. 131). W literaturze duzy nacisk, oprocz form uwspolnotowienia,
ktadzie si¢ rowniez na rolg kultury: ,,Istotnym, konstytutywnym wrgcz elementem
lokalizmu jest sfera kultury, obejmujaca miejscowa tradycje spoleczna, lokalna
dziatalno$¢ artystyczna, wreszcie lokalne obyczaje i wzory postgpowania” (Sowa,
1989, s. 25). Podana definicja powinna by¢ rozszerzana w zalezno$ci od przypadku,
z jakim ma si¢ do czynienia. Nie zostal w niej bowiem uwzgledniony np. proces
odtwarzania lokalnosci.

Nie mozna odnie$¢ si¢ do wspodtczesnych konceptualizacji lokalno$ci bez
poswigcenia chociaz odrobiny miejsca dwom terminom: ,,mata ojczyzna” i ,,nowa
lokalno$¢”. W obu sytuacjach lokalizm konstruowany jest z wigkszym naciskiem
na $wiadomos¢ jednostek, co jednak jest wyrazniejsze w drugim z wymienionych
przypadkow. W obu koncepcjach mamy do czynienia z ostrzejszym zerwaniem
z koniecznoscia fizycznego zwiazku z okreslonym terytorium jako warunku przy-
pisania terminu ,,lokalno$¢” do danego typu przynaleznosci.

Rzeczona deterytorializacja nie musi prowadzi¢ do catkowitego wyelimino-
wania odniesien do swojego sasiedztwa jako jednego z podstawowych elementow
samookreslenia. Dowodem na t¢ tez¢ moga by¢ przeprowadzone badania, z ktérych
wynika, ze wigkszo$¢ Polakow na pytanie: ,,Z czym czuje si¢ Pan(i) najbardziej
zwiazany(a)”, odpowiada: ,,Ze spotecznoscia lokalna, miejscowoscia, w ktorej
mieszkam”. W badaniach przeprowadzanych przez CBOS wynik ten od 2001 roku
utrzymuje si¢ na podobnym poziomie — 57% w 2001 roku, 53% w 2003 12004 roku,
61% w 2009 roku — nie jest to jednak jednoznaczne ze statym funkcjonowaniem
wspdlnoty, ktorej konstytutywnym elementem jest istnienie danej spotecznosci
w okreslonych ramach terytorialnych (Kempny, 2006, s. 555). Jak juz wspomnia-
no, badania moga odzwierciedla¢ stan swiadomosci — osoba czujaca zwiazek
z danym miejscem, wychodzac nieco poza logike wykorzystanego badania, nie
musi w nim regularnie przebywac. Efektem tej §wiadomos$ci moze by¢ roéwniez
wigksza dbalos¢ o ogoblnie pojeta wspolnote lokalna, proba jej odtworzenia lub
obrony. Zjawisko lokalnosci, ktorej cechy dystynktywne byly w duzej mierze pro-
duktem bliskiego, sasiedzkiego przebywania z soba okreslonej grupy osob, obecnie,
yjmujac w wielkim uproszczeniu, moze polega¢ na probie swiadomego powrotu do
,,starych” projektow lokalnosci (Kurczewska, 20006, s. 123), rozumianych w tym
punkcie jako typ praktyk wspolnotowych. Powodem tej aktywno$ci moze by¢ cheé
wigkszej kontroli nad partycypacja danego terytorium w globalnej gospodarce
czy tez prosta potrzeba odnalezienia si¢ w sytuacji galopujacej globalizacji, cheé
posiadania okreslonej tozsamosci i poczucia ,,zadomowienia” (Kempny, 20006,
s. 557—558).

Przedstawione rozwazania umozliwiaja zblizenie si¢ do odpowiedzi na bardzo
istotne pytanie: Kiedy mozemy powiedzie¢, ze dany Klub ,,Gazety Polskiej” jest
klubem lokalnym? Zatozenia deklaracji programowej, wedtug ktorej jednym
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z gtownych zadan stowarzyszen jest wspieranie inicjatyw spoleczenstwa obywa-
telskiego na poziomie lokalnym oraz terytorialne ,,umocowanie” danego klubu
na konkretnym terytorium, zdecydowanie nie sa argumentami pozwalajacymi
odpowiedzie¢ na to pytanie. Wyznacznikiem lokalno$ci moze by¢ skoncentrowa-
nie si¢ danego klubu na ogodlnie pojgtych kwestiach lokalnych odnoszacych sig do
réznych pozioméw zycia spotecznego. Moze to by¢ fakt zapraszania na spotkania
klubowe postaci istotnych z punktu widzenia zycia lokalnego: lokalnych politykow,
dziennikarzy, dziataczy spotecznych itd. Za wskaznik moze réwniez postuzyc
zaangazowanie we wszelkiego rodzaju sprawy lokalne, ktore w dziataniu mogtoby
sig objawia¢ np. aktywnym protestem przeciw lokalnym decyzjom inwestycyjnym
lub politycznym. Kolejna kategoria jest stosunek do historii, a konkretnie sposob
selekcji wydarzen historycznych, w ktérych upamigtnianie zaangazowany jest
klub — czy jest to wydarzenie majace istotne znaczenie w kontekscie lokalnym
czy tez ogoélnonarodowym lub, jesli w jednym i w drugim, jaka jest zalezno$¢
migdzy tymi poziomami. Biorac pod uwagg wspomniane zmiany w rozumieniu
lokalnosci, moze si¢ ona przejawia¢ w dziataniach stowarzyszen nie tylko w for-
mie zaangazowania w problemy przypisane terytorialnie do konkretnego miejsca.
Za przejaw lokalizmu mozna réwniez uzna¢ wspdlne reprezentowanie klubu, co
w przypadku omawianych organizacji niemal zawsze wiaze si¢ z podkre§laniem
wlasnej przynaleznosci lokalnej, podczas obchodow jednego ze §wiat narodowych,
ktore moga si¢ odbywac przyktadowo w Warszawie.

Kluby ,,Gazety Polskiej” dziataja rowniez w kontekscie zmian rol i funkcji
panstwa narodowego. Mniej wigcej od poczatku lat 90. ubieglego wieku wraz
zumacnianiem si¢ znaczenia koncepcji globalizacji, ktora w opisie zmian i praktyk
spotecznych stopniowo wypierata oparte na kontekscie czasowym terminy ,,nowo-
czesnos¢” 1 ,,postnowoczesnose” (Kempny, 2002, s. 16), zaczely si¢ pojawiac
diagnozy dotyczace jego roli w erze stale zwigkszajacych si¢ ogolnoswiatowych
zalezno$ci. W polskim przypadku do czynnika globalizacji nalezy doda¢ cztonko-
stwo w Unii Europejskiej, ktore wedtug niektorych diagnoz ostabia procesy centra-
listyczne panstwa w wyniku wzmacniania samorzadu terytorialnego, nastawionego
zazwyczaj bardzo pozytywnie na integracj¢ z instytucjami ponadnarodowymi
(Bartkowski, 2008, s. 214—216).

Najbardziej konstruktywnym wnioskiem z tych dyskusji wydaje sig¢ stwier-
dzenie, zgodnie z ktorym panstwo narodowe ulega pod wplywem rzeczonych
procesow reorganizacji — jego znaczenie jednak z pewnos$cig nie zniklo.
Transformacja polega na utracie niektorych funkcji, gtownie tych zwiazanych
z kontrola wewnatrzpanstwowych procesow ekonomicznych, i na jednoczesnym
wzmacnianiu wewnetrznej kontroli obywateli, co czesto ujawnia sie¢ w sferze
aktywno$ci w wymiarze kulturowym (Smith, 2007, s. 161—162). Do sympto-
moéw tego nieustajacego znaczenia, jednoczesnie ukazujacego site globalizacji
i europeizacji, naleza, jesli wezmiemy pod uwage Europg (chociaz to zjawisko nie
wystepuje jedynie na Starym Kontynencie), procesy decentralizacyjne, ktérych
najskrajniejsza realizacj¢ stanowia rosnace w site grupy separatystyczne, skupio-
ne wokot ogodlnie pojetych ideologii regionalizmow. Podobnie jak w przypadku



renesansu lokalizmu, bardzo waznym czynnikiem wptywajacym na rozprzestrze-
nianie si¢ nastrojow separatystycznych jest poczucie dyskryminacji ekonomiczne;j
(Eastwood, 1993, s. 335). Secesja, poniewaz jest ona jednym z podnoszonych
postulatéw, miataby zatem za zadanie ochroni¢ cztonkéw danego narodu, kto-
rego kultura wedle tej narracji przypisana jest do okreslonego terytorium, przed
niesprawiedliwa redystrybucja wypracowanego przez nich zysku. Nie bez zna-
czenia jest rOwniez argument, rownie czgsto podnoszony przez politykow jak idea
dyskryminacyjnej redystrybucji, mowiacy o tym, ze ograniczenie terytorialne
w wigkszym stopniu pokrywajace si¢ z konkretna wspdlnota kulturowa umozliwi
skuteczniejsza ochrong kultury narodowej przed procesami globalizacji. Proces
ponadnarodowej uniwersalizacji jest zatem w tym przypadku traktowany z jedne;j
strony jako zagrozenie, przed ktérym dane terytorium bez mozliwosci zupetnego
samostanowienia nie moze si¢ obroni¢, z drugiej natomiast upatrywany jako szan-
sa na rozwoj gospodarczy, ktorg mozna w peini wykorzysta¢ jedynie w ramach
niepodlegtego panstwa.

Zwiazek migdzy kultura lokalng a kultura narodowa, podobnie jak wymiar
polityczny tych dwoch pozioméw, moze mie¢ zatem rézne charakterystyki. Na
przyktad ,,mocny” lokalizm (Kurczewska, 2003, s. 138—142), ktoérego ideo-
lodzy maja na celu utrzymanie mniejszej lub wigkszej odrgbnosci od innych,
sasiadujacych kultur lokalnych lub/i kultury narodowej, moze w swoich skrajnych
realizacjach skutkowaé dazeniami separatystycznymi lub co najmniej zadaniami
zwigkszenia autonomii danego terytorium. Cickawa analogia na poziomie regio-
nalnym dla tego drugiego procesu moze by¢ dziatalno$¢ Ligi Potnocnej, wiloskiej
partii politycznej odpowiedzialnej za probg wykreowania, niemal kompletnie od
podstaw, tozsamos$ci padanskiej. Poczatkowy etap dzialalnosci tego Srodowiska
politycznego, ktory naktada si¢ na okres jego umiarkowanego sukcesu w poinocne;j
czesci Whoch, charakteryzowat si¢ przyjeciem bardzo radykalnej strategii propa-
gandowej — w wielu przekazach partyjnych jako gtowny cel przywotywana byta
secesja. Obecnie, gdyz skrajny dyskurs separatystyczny ztagodniat pod koniec
lat 90., nacisk ktadziony jest na wigksza autonomig regionalna, przede wszystkim
w odniesieniu do obowiazkow fiskalnych (Albertazzi, 2006). Jednym z glow-
nych elementow sktadowych tego typu ideologii jest zatem podkreslanie odrgbnosci
danego terytorium, nawet bez faktycznej mozliwo$ci poparcia tego postulatu przez
argumenty natury historycznej, praktykowane przez utrzymywanie szczeg6élnych
lokalnych lub regionalnych aspektéw symbolicznych, kulturowych oraz promowa-
nie, najczesciej dzigki dziatalnosci aktorow politycznych i dziataczy spotecznych,
wizji konfliktu migdzy dana wspdlnota a panstwem, w ktorego sktad ona wchodzi.
Ten ostatni aspekt jest nieodlacznym elementem zaré6wno separatyzmu szkockiego,
katalonskiego, jak i baskijskiego.

W przedstawionych rozwazaniach pokrotce streszczono niektore z popular-
niejszych tez. Nalezy sobie zdawaé sprawe, ze ,,mocna” lokalno$¢ powinna by¢
stopniowana, dazenie np. do zachowania odrgbnosci nie musi bowiem skutkowaé
skrajnym separatyzmem. Stopniowane powinny by¢ takze projekty ,,stabej” lokal-
nosci (Kurczewska, 2003). Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze w obrgbie jednostki
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lokalnej, jesli traktujemy przyktady separatyzméw regionalnych jako analogig,
moze funkcjonowaé kilka konkurujacych z soba ideologii lokalnosci. W tym
kontekscie nie mozna zaliczy¢ Klubow ,,Gazety Polskiej” do grupy podmiotow
promujacych ideologi¢ skrajnego wylaczenia, w wymiarze instytucjonalnym
czy tez kulturowym, okres§lonego terytorium lokalnego lub regionalnego ze
wspolnoty narodowej lub panstwa. W pewnym sensie obserwujemy tendencje
odwrotna: podkreslanie przynaleznosci do wspoélnoty narodowej, ale z jedno-
czesnym zaznaczaniem wagi przypisania do konkretnego terytorium lokalnego,
ktore funkcjonuje na poziomie tozsamosciowym — cztonkowie stowarzyszen
W swoim codziennym zyciu zajmuja si¢ tym, co dzieje si¢ ,,u nich”, sa za ich
wilasne ,,podwoérko” odpowiedzialni.

Spotkanie w przestrzeni kulturowej
Kategorie cztonkostwa

Spotkanie dwoch kultur w omawianym przypadku odbywa si¢ zatem w prze-
strzeni kulturowej, ktorej ramy wyznaczaja dziatania klubow. Przestrzen ta,
tworzona i utrzymywana dzigki podejmowaniu réznorakiej aktywnosci — takiej
jak marsze, spotkania, wystawy — jest ,,obszarem”, na ktorym spotykaja sig tresci
kultury lokalnej i narodowej rozpowszechniane przez cztonkow stowarzyszen. Ta
podstawowa kategoria przynaleznosci do klubu wymaga jednak teoretycznego
dookreslenia, ktore jest istotne ze wzgledu na potrzebe wskazania grup oséb
decydujacych o poszczegélnych dziataniach stowarzyszen. W dziatania Klubow
,,Gazety Polskiej” wlaczaja si¢ bowiem osoby, ktore w odniesieniu do stowarzyszen
prezentuja rozne stopnie zaangazowania. Grupa najbardziej oddalona od wszelkich
decyzji dotyczacych dziatalno$ci sktada sig¢ z sympatykow, ktorzy nie sa zaanga-
zowani w regularng dziatalno$¢ danego stowarzyszenia. Ich aktywno$¢ ogranicza
sig¢ glownie do udzialu w wydarzeniach w roli stuchaczy i obserwatorow. Ta rola
nie jest jednoznaczna z bierno$cia — udzial rzeczonych oséb jest w zyciu klubow
bardzo istotny. Stopien zaangazowania moze si¢ bowiem zmieniaé, ,,wejscie”
w glebsze struktury moze nastgpowaé po pewnym czasie spedzonym w orbicie
dziatan klubu.

Za dzialalnos$¢ sensu stricto odpowiadaja natomiast osoby decydujace o kon-
kretnych posunigciach organizacyjnych. Sa to przede wszystkim przewodniczacy
oraz najblizsi wspolpracownicy uczestniczacy w regularnie organizowanych (naj-
czesciej raz w miesiacu) spotkaniach zamknigtych. To w ich imieniu umieszczane
sa ogloszenia, sprawozdania i inne komunikaty klubowe.

W niniejszym artykule bedzie nas zatem interesowata przestrzen kulturowa, do
ktorej w wyniku dziatalnosci Klubow ,,Gazety Polskiej” wprowadzane sa nosniki
znaczenia — imiona i nazwiska waznych Polakéw, nazwy istotnych wydarzen
— odnoszace si¢ do zasobow kulturowych. ,,Dziatanie” rozumiane jest w sensie



dostownym jako czynny udziat w konkretnych obchodach lub aktywne promowanie
okreslonych tresci w Internecie przez cztonkéw stowarzyszen odpowiedzialnych
za ich funkcjonowanie.

Materiat do analizy sktada si¢ z wybranych komunikatow medialnych, ktore
pojawily si¢ na oficjalnych stronach internetowych poszczegoélnych klubéw. Wnio-
ski i propozycje teoretyczne zostaty wzmocnione badaniami terenowymi przepro-
wadzonymi przez autora niniejszego artykutu w potowie 2014 roku. Zaktada si¢
ponadto, ze wszelkiego rodzaju nacechowane ideologicznie przekazy, a z takimi
mamy w omawianym przypadku do czynienia, nie sygnalizuja jedynie waznych
informacji natury technicznej o faktycznej dziatalnosci tworzacego ich podmiotu,
komunikaty sa niejako ,,zanurzone” w symbolice kulturowej nadawcy. Mozna
dzigki temu zidentyfikowac zbior elementdw i ich konfiguracji wykorzystywanych
w kreowaniu komunikatow, ktore maja bardzo duze znaczenie w konstruowaniu
»My” lokalnego (Golgbiewska, 20006).

Do analizy wybrano komunikaty' umieszczane przez kluby, ktore regularnie
aktualizuja swoje strony internetowe — ten aspekt zostat potraktowany jako
wyznacznik ich aktywnos$ci. Dobdr cytatdéw ma rowniez na celu ukazanie kilku
wariantéw spotkania kultury lokalnej z kultura narodowa, z zastrzezeniem, ze
sa one realizacja jednego wzoru, ktory w odniesieniu do kategorii przesztosci
lokalnej zostal okreslony przez Andrzeja Szpocinskiego jako ,.typ klasyczny:
region—narod”. Nawiazanie do tej ramy teoretycznej, ktéra zostala uzyta przez jej
autora do ukazania zaleznosci w kontekscie lokalnym migdzy pamigcia o ,,historii
matej” i ,,historii wielkiej” (Szpocinski, 2006), nie w odniesieniu do spotkania
kultur, jest w przypadku niniejszego artykulu uzasadnione doborem materiatu.
W kazdym bowiem fragmencie kulturowe no$niki znaczenia nawiazuja do historii
Polski.

W orbicie kultury narodowej

Dominacja kultury narodowej nad kulturg lokalng
(brak koniecznosci konsekwencji historycznej i terytorialnej
w kontekscie lokalnym)

Przytoczony ponizej tekst jest fragmentem relacji z obchodéw rocznicy powsta-
nia styczniowego zorganizowanych przez Klub ,,Gazety Polskiej” Kwidzyn. Relacja
zostala umieszczona na oficjalnej stronie internetowej kwidzynskiego Klubu oraz
opublikowana w ,,Pulsie Kwidzyna” 23 stycznia 2013 roku. Same obchody odbyty
si¢ we Wrzeszczu u zbiegu Alei Grunwaldzkiej i ul. Wojska Polskiego, gdzie
11 listopada 2006 roku zostat odstonigty pomnik Jozefa Pitsudskiego:

' W przytaczanych tekstach (fragment 1-—6) zachowano oryginalng pisownig i interpunkcje.
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Rocznica Powstania Styczniowego. Wymiar patriotyczny
W niedzielg 20 stycznia o godzinie 12:00 pod pomnikiem Marszatka Jozefa Pit-
sudskiego we Wrzeszczu odbyty si¢ uroczystos$ci upamigtniajace 150. Roczni-
cg Powstania Styczniowego. Przybyty na nie delegacje Klubéw Gazety Polskiej
w Wejherowie, Stupsku, Kwidzynie. Uczestniczyli tez przedstawiciele Komitetu
PiS w Kartuzach, lokalnej organizacji Ligi Obrony Suwerennosci oraz Klubu
Kibica Lechii Gdansk. Obecnoscia swa zaszczycit Andrzej Gwiazda legenda
Solidarno$ci wraz z matzonka. Poza oficjalnymi referatami okoliczno$ciowy-
mi na temat tego waznego zrywu i jego przywodcow, zebrani od$piewali piesni
patriotyczne z okresu Powstania, konczac hymnem narodowym. [...] Podczas
uroczystosci we Wrzeszczu zebrani przypomnieli, ze Polacy w swoim czynie
zbrojnym walczyli za ,,Wolno§¢ Wasza i Nasza” i inne narody europejskie wiele
nam zawdzigczaja. Moja propozycja wydania w zwiazku z tym stosownej de-
klaracji znalazta si¢ pelnym poparciem. Kibice Lechii Gdansk poinformowali
o organizowanym przez nich, w najblizsza sobotg, na terenie gdanskich fortow
ognisku powstanczym.

Fragment 1

W zaprezentowanym fragmencie zawarte sa elementy funkcjonujace w polskiej
kulturze narodowej jako symbole walki o niepodlegto$¢, wartosci, ktora kazdy
Polak powinien traktowac¢ jako nadrzedna: posta¢ Jozefa Pilsudskiego, postac
legendy pierwszej ,,Solidarno$ci” Andrzeja Gwiazdy, polski hymn narodowy
oraz samo wydarzenie powstania styczniowego. Autor relacji parafrazuje réwniez
fragment stawnego hasta ,,W imi¢ Boga za nasza i wasza wolno$¢”, ktére byto
wypisywane na sztandarach powstancéw walczacych w zrywie listopadowym.
Niezwykle interesujacy jest fakt podporzadkowania obchodow idei niepodlegtos-
ciowej, ktora w celebracji realizowata si¢ jednoczesnie na trzech ptaszczyznach
czasowych jednocze$nie (nawiazanie do powstania listopadowego bylo naj-
prawdopodobniej jedynie inicjatywa autora tekstu), kazda z nich odnosita si¢ do
kanonu polskiej historii heroicznej, co zostato uwypuklone doborem zaproszonych
gosci (matzenstwo Gwiazdow, Liga Obrony Suwerennosci i Klub Kibica Lechii
Gdansk). Mozna bez najmniejszych watpliwosci stwierdzi¢, ze proézno szukac
w okolicach Gdanska miejsca, ktore mogtoby by¢ historycznie istotne z punktu
widzenia przebiegu powstania styczniowego. Brak konsekwencji terytorialnej
(kwidzynskie stowarzyszenie nie obchodzi §wigta na wlasnym terytorium) nie
przekresla jednak charakteru lokalnego tego wydarzenia dla cztonkow Klubu.
Stowarzyszenie z Kwidzyna reprezentuje bowiem swoje miasto, dla cztonkdéw
oddalony o 100 km Wrzeszcz moze stanowi¢ wazne odniesienie. Na marginesie
nalezy dodag¢, ze spotkanie si¢ w jednym miejscu cztonkow klubow z Wejherowa,
Stupska i Kwidzyna moze by¢ przejawem regionalnej integracji wojewodztwa
pomorskiego. Spotkanie kultury lokalnej i kultury narodowej polega zatem na
wpisaniu jednego z elementow kanonu w topografi¢ lokalna, ktora z punktu
widzenia terytorialnego nie miata z wybranym wydarzeniem historycznym nic
wspolnego. W samym dziataniu, oprocz praktyki wspdlnotowej Klubu, nie mozna
znalez¢ nosnikow znaczenia wywodzacych sig z terytorium lokalnego — pomnik



Jozefa Pitsudskiego moze zatem stac sig, dzigki regularnym dzialaniom stowarzy-
szen i innych organizacji spotecznych promujacych podobny sposéb rozumienia
historii Polski, elementem kultury lokalnej zaczerpnigtym bezposrednio z kanonu
kultury narodowe;.

Dominacja kultury narodowej nad kulturg lokalng
(potrzeba ,,uprawomocnienia” przynaleznosci do kultury narodowej
przez wskazanie jej zwigzkoéw z lokalng historig lub tradycja)

Nastepny fragment jest kolejna relacja z obchoddéw rocznicy waznego wyda-
rzenia narodowego, tym razem jest to uczczenie 70. rocznicy wybuchu II wojny
Swiatowe;:

Hotd Obroncom Jastrzegbia

Cztonkowie Klubu ,,Gazety Polskiej” wraz z Kibicami GKS-u Jastrzgbie pierw-
szego wrzesnia br., w siedemdziesiata piata rocznice wybuchu II Wojny Swia-
towej spotkali si¢ na cmentarzu parafialnym ko$ciota pw. Swigtej Katarzyny
w Jastrzebiu-Zdroju aby uczci¢ pamigc¢ polegtym Obroncom Bozej Gory, wznie-
sienia gdzie rozegrata si¢ jedna z pierwszych bitew kampanii wrzesniowej. Na
grobie bohaterskich utanéw Antoniego Kumora i Pawet Sterniczuka zapalili zni-

cze 1 odmowili modlitwe. O oprawe spotkania zadbali Kibice.
Fragment 2

W tym przypadku nacisk potozony zostat na wydarzenie lokalne, ktore zostato
wpisane w szerszy kontekst narodowy — bdj o Boza Goérg byl bowiem, jak podkre-
slit autor tekstu, jedna z pierwszych bitew kampanii wrzesniowej. Jastrzgbie-Zdroj
jest zatem ,,mata ojczyzna”, ,,tacznikiem” z narodem, ktorego wielko$¢ wynika
z postawy jego poszczegélnych czgsci sktadowych, wydarzenie lokalne nabiera
wagi ze wzgledu na to, ze mozna je zidentyfikowac jako sktadowa ogoélnonaro-
dowego procesu historycznego (obrona przed agresorem). W tym przypadku
réwniez bardzo wyrazne jest nawiazywanie do kanonu patriotyzmu heroicznego,
no$nikami znaczenia sa tutaj znane w konteks$cie lokalnym postaci Antoniego
Kumora i Pawta Sterniczuka, zolnierzy 3 szwadronu 3 Putku Utanow Slaskich,
ktorzy zgingli w obronie Jastrzgbia w dniu wybuchu II wojny §wiatowej. Obecnie
komitet, w sktad ktérego oprocz Inicjatywy Spotecznej Pamigé Jastrzegbska i Sto-
warzyszenia Pokolenie wchodzi Klub ,,Gazety Polskiej” w Jastrzgbiu-Zdroju, dazy
do wybudowania pomnika poswigconego ich pamigci.
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Dominacja kultury narodowej
(podkreslenie w kontekscie lokalnym
zasadnosci dominacji centrum)

Trzeci tekst jest fragmentem apelu do Klubow ,,Gazety Polskiej”, umieszczo-
nego na stronie internetowej stowarzyszenia. Zawiera on informacje na temat
organizacji obchodéw Narodowego Swigta Niepodleglosci w 2014 roku:

Uczcijmy Swieto Niepodleglosci — uroczystosci w Warszawie i Krakowie
11 listopada z okazji Narodowego Swieta Niepodlegtosci kluby ,,Gazety Polskiej”
spotkaja si¢ w Krakowie. — Podobnie jak w ubiegtym roku, chcemy w sposob
godny uczci¢ rocznicg odzyskania przez Polske niepodlegtosci — moéwi ,,Co-
dziennej” Ryszard Kapuscinski, prezes klubow ,,GP”. Dzien wcze$niej (10 listo-
pada) odbeda si¢ obchody w Warszawie.
11 listopada jak co roku w catej Polsce odbeda sig uroczystosci z okazji rocznicy
odzyskania przez Polskg niepodlegto$ci. To szczegoélnie wazny dzien dla klubow
,,Gazety Polskiej”, ktore co roku biora aktywny udziat w obchodach. Tym razem,
podobnie jak w ubiegtym roku, obchody rocznicy potrwaja dwa dni. 10 listopada
kluby ,,GP” spotkaja si¢ w Warszawie. W archikatedrze zostanie odprawiona uro-
czysta msza $§wigta w intencji Lecha i Marii Kaczynskich oraz pozostatych ofiar
katastrofy smolenskiej. Po mszy odbgdzie si¢ wyjatkowy Marsz Pamigci. Tym
razem uczestnicy nabozenstwa udadza si¢ przed grob Nieznanego Zohierza.
Wezeéniej oddadza tez hotd ojcu polskiej niepodlegtosci — Marszatkowi Joze-
fowi Pitsudskiemu. Przed jego pomnikiem przy ulicy Michata Tokarzewskiego-
-Karaszewicza zostang ztozone kwiaty.
Dzien pozniej, 11 listopada, odbeda sig uroczystosci w Krakowie. Tak jak w ubie-
gtym roku w katedrze wawelskiej odprawiona zostanie msza $§wigta w intencji
ojczyzny. Zostana rowniez ztozone kwiaty na grobie Marszatka Jozefa Pitsud-
skiego [...]

Fragment 3

Od kilku lat, oprécz organizacji obchodéw 11 listopada w miastach i miej-
scowosciach w calej Polsce, wiele kluboéw organizuje wyjazdy do Warszawy lub
Krakowa (w 2014 roku do obu tych miast, wszystko jednak zalezy od konkretnych
decyzji organizacyjnych), zeby okaza¢ swoja rados$¢ z bycia obywatelami niepod-
leglego panstwa. Bardzo waznym elementem catego wydarzenia jest manifestacja
przynaleznosci lokalnej — podczas marszu niepodleglosci przedstawiciele poszcze-
gblnych stowarzyszen trzymaja banery z nazwami swoich klubéw. Mechanizm
spotkania kultur jest podobny jak w poprzednim przypadku, tym razem jednak
manifestacja przynaleznosci do narodu ma inny charakter. Uczestnictwo w mar-
szach, poza tym, ze jest bez watpienia przezyciem dla cztonkéw klubow, zamierzone
jest jako manifestacja okreslonego sposobu przynalezno$ci do narodu. W omawia-
nym przyktadzie kluby reprezentujace swoje lokalne spolecznos$ci spotykaja si¢
w miejscach centralnych dla narodowej kultury i polityki panstwowej. Uczczenie
pamigci Jozefa Pitsudskiego odbywa si¢ w stosownym do tego miejscu — w stolicy
przy pomniku na ulicy Michata Tokarzewskiego-Karaszewicza, w Krakowie przy



grobie na Wawelu. Podczas obchodéw bardzo istotne jest odprawienie mszy §wictej
w intencji Lecha i Marii Kaczynskich oraz pozostatych ofiar katastrofy smolen-
skiej. Wpisanie tego punktu w obchody dnia niepodleglosci ukazuje, ze tragedia
smolenska jest umieszczana w ciagu symbolicznym wraz z postacia marszatka
Pitsudskiego, ktory jest czgécia kanonu niepodlegto$ciowego.

Wprowadzanie do kanonu kultury narodowej nowych elementéw
(wspotpraca miedzy wspélnotami lokalnymi
w celu realizacji tego projektu)

Trzy kolejne fragmenty przedstawione zostaly jako przyklady graniczne ze
wzgledu na to, ze wszystkie trzy wydarzenia — dzialalno$¢ i mgczenska $mierc
Zohierzy Wykletych, powstanie warszawskie oraz rzez wotynska — dopiero staja
si¢ czgscia kanonu narodowego.

Zotnierz Nieztomny major Wtadystaw Dybowski — Legnica

Pod pomnikiem Wdzigcznosci w centrum Legnicy 17 maja Legnicki Klub Ga-
zety Polskiej prowadzit akcje oswiatowa w zwiazku z postacia patrona Klubu —
legnickiego Zotnierza Nieztomnego majora Wtadystawa Dybowskiego.

Jak zwykle w takich razach pomnik stat si¢ miejscem ekspozycji naszych prze-
konan w zwiazku z obecno$cia pamiatki po Armii Radzieckiej w Legnicy.
Legniczanie dostali ulotki informujace o osobie, zyciu, $mierci i dokonaniach

majora Witadystawa Dybowskiego.
Fragment 4

Tarnobrzeg — 1 sierpnia upamigtnienie 70-tej rocznicy Powstania Warszawskiego
1 sierpnia (piatek) kwadrans przed godzing ,,W”, a wigc o godz. 16:45 pod po-
mnik mjr Hieronima Dekutowskiego ,,Zapory”, gdzie rozpocznie si¢ uroczystos$é
upamigtniajaca 70-ta rocznice Powstania Warszawskiego. Dalsza cz¢$¢ uroczy-
sto$ci kontynuowana bedzie pod pomnikiem ,,Jedrusiow”. Zapraszamy do szero-

kiego udziatu z flagami i emblematami organizacji.
Fragment 5

W Prabutach uczczono rocznice ludobojstwa

W dniach 20 i 21 czerwca w Prabutach, niewielkim miescie w powiecie kwi-
dzynskim oddano hotd ofiarom zbrodni na Wotyniu sprzed 70-ciu lat. Na miej-
scowym cmentarzu komunalnym odstonigto i poswigcono tablicg upamigtniajaca
miejscowosci na Wotyniu skad wywodza si¢ obecni mieszkancy Prabut — nowej
ojczyzny przeniesionej jakby w czasie 1 przestrzeni. Z inicjatywy dziatajacego
tu Prabuckiego Stowarzyszenia Kresowiakow i zyczliwo$ci miejscowych wiadz
samorzadowych od pigciu lat organizowane sa tu uroczystosci i konferencje po-
$wigcone tragedii na Wotyniu. Wraz z tablica poswigcono krzyz oraz stylizo-
wang kapliczke autorstwa rzezbiarza Ryszarda Rabeszki. Wraz z tablica stano-
wia swoisty memoriat, jako pamiatka dla osob starszych oraz zrédlo wiedzy dla

mtodszych pokolen.
Fragment 6
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W przytoczonych fragmentach bardzo widoczny jest nacisk na wykorzysta-
nie lokalnych no$nikéw znaczenia: postaci ,,legnickiego Zotnierza Nieztomnego
majora Wiadystawa Dybowskiego” (fragment 4), majora Hieronima Dekutowskiego
,Zapory” i pomnika ,,Jedrusiow” poswigconemu oddziatowi partyzanckiemu
Armii Krajowej (fragment 5) oraz Rzezi Wotynskiej (fragment 6). W przypadku
obchodéw w Legnicy cztonkowie klubéw czynnie przyktadaja si¢ do rozpowszech-
niania tre$ci kulturowych, podkreslajac dzigki swojej manifestacji niestosownosé
pomnika Wdzigcznosci dla Armii Radzieckiej oraz rozdajac ulotki poswigcone
majorowi Wiadystawowi Dybowskiemu. W Tarnobrzegu dzialanie polegato na
organizacji uroczystosci rocznicy wybuchu powstania warszawskiego. Z powodu
braku pomnika poswigconego temu wydarzeniu czlonkowie wybrali migjsca,
ktore w jak najwigkszym stopniu nawiazuja swa symbolika do heroicznej walki
o obrong niepodleglosci podczas II wojny §wiatowej. Trochg inna sytuacja ma
miejsce w przypadku uroczystosci w Prabutach. Podobnie jak w przypadku cytatu
poswigconego rocznicy powstania styczniowego, nie mamy do czynienia z rygory-
stycznym ograniczeniem terytorialnym dopuszczalnych wyznacznikéw lokalnosci.
Kresy Wschodnie sa niezwykle istotne dla wielu mieszkancow Prabut ze wzgledu na
korzenie rodzinne. Spoteczno$¢ lokalna moze konstruowa¢ swoje poczucie wspol-
noty na podstawie terytorialnej, wyobrazonej przynaleznosci do miejsca, w ktorym
na co dzien nie przebywa. Zaangazowanie w dziatalno$¢ organizacji kresowiakow
ukazuje ponadto kulturotwérczy potencjal, zaréwno dla kultury narodowe;j, jak
i dla kultury lokalnej, jaki ma fakt utraty przez Polskg ziem wschodnich.

Schematy — podsumowanie

Najwazniejsze schematy spotkan kultury lokalnej z kultura narodowa nakres-
lone na podstawie przytoczonych przykladéw maja charakter plastyczny. Mozna
uzy¢ w tym konteks$cie terminu ,,projekt”, gdyz Kluby ,,Gazety Polskiej” proponuja
uczestnictwo w obu wymienionych kulturach. Te projekty sa wynikiem pogodze-
nia r6znych wariantow symbolicznych, ktére same w sobie nie musza stanowic¢
gotowego obrazu — jest on zawsze zaposredniczony przez jednostke.

Pierwszy ze schematéw, ktorego przyktadem jest fragment 1, polega na
wpisaniu elementéw kultury narodowej w kontekst kultury lokalnej. Specyfika
konkretnej wspolnoty, rozumiana jako dlugoletnia kultywacja okreslonych tradycji,
nie odgrywa tutaj istotnej roli, wyobrazenia narodu nie sa tworzone w suwerenny
sposob (Kurczewska, 2003, s. 142—143). Ten sposob stwarzania lokalno$ci
przez wpisywanie jej w kontekst panstwa narodowego nie musi mie¢ zwiazku
z terytorium — okreslone miejsca praktyki moga si¢ znajdowaé poza granicami
danej wspolnoty.

W drugim schemacie bardzo wazne jest uzasadnienie wpisania kultury narodo-
wej w kulturg lokalna (fragment 2). Tym uzasadnieniem jest ukazanie konsekwencji



miejsca — fakt wpisywania symboli narodowych w teren wspodlnoty musi byc
uzasadniony specyfika miejsca.

Diametralnie od dwoch poprzednich rézni si¢ schemat trzeci (fragment 3).
W schemacie tym poszczegolne lokalnosci niejako poddaja si¢ symbolicznej
dominacji centrum narodowego, odrebnos¢, wyjatkowos¢ kazdej z nich nie maja
znaczenia, wazne jest jedynie zaznaczenie istnienia czgsci sktadowych narodu.

W schemacie czwartym widoczna jest pewna niezalezno$¢ w tworzeniu wyob-
razen o byciu czg¢$cia narodu. Jednak wprowadzanie nowych elementdéw, gtéwnie
chodzi tutaj o rzez wotynska oraz czczenie zotnierzy niezlomnych, ktorych usank-
cjonowanie przez panstwo jest kwestia problematyczna (warto réwniez zauwazy¢,
ze obie te kwestie moglyby otworzy¢ nowe konteksty czasowe i terytorialne
w ogolnonarodowym projekcie), nie jest przeprowadzane przez pojedyncze kluby.
Mozna powiedzie¢, ze stwarzanie lokalno$ci odbywa si¢ w tej sytuacji w porozu-
mieniu migdzy poszczegolnymi stowarzyszeniami.

W artykule bardzo pobieznie potraktowane zostaly dziatania zwiazane z upa-
migtnianiem katastrofy smolenskiej. Jest to wybor §wiadomy — w celu uzyskania
materiatu poréwnawczego konieczne byto skupienie si¢ na jednym ,,rodzaju” nos$ni-
kow znaczenia, w tym przypadku pochodza one z przeszto$ci historycznej Polski.

Zaden z klubéw nie musi by¢ ograniczony do jednego schematu — i w praktyce
zapewne zaden nie jest — moga one funkcjonowac w kontekscie dziatalnos$ci jedne-
go stowarzyszenia. Razem tworza mozaikg mozliwych spotkan kultury narodowej
z kultura lokalna.

Na podstawie przytoczonych fragmentow mozna doj$¢ do wniosku, ze kultura
narodowa zajmuje centralne miejsce w dzialalno$ci stowarzyszen. Nie jest to
wrazenie bledne. Trudno jednak nazwac kluby spotecznos$cia lokalng ,,zniewolona
przez nardéd” (Kurczewska, 2003, s. 147), dziatalno$¢ bowiem, mimo Ze nasycona
symbolika narodowa, skierowana jest cz¢sto ,,do wewnatrz”, skupiona na wspdl-
nocie lokalnej. Wydaje sig, ze czgste wykorzystywanie repertuaru patriotyzmu
heroicznego, w ktorym bardzo mocno podkreslana jest warto$¢ niepodlegtosci,
nie jest zwiazane z dominacja wladzy centralnej, gdyz nie mozna powiedzie¢, ze
kluby podporzadkowane sa instytucjom panstwowym w sensie synchronicznym,
,wladza centralna” w tym konteks$cie mogtaby si¢ odnosi¢ w teorii do kierownictwa
stowarzyszen umiejscowionego w Krakowie (prezes klubow) i Warszawie (siedziba
,»Gazety Polskiej”) lub do struktur Prawa i Sprawiedliwosci. Nadajac ogolnonaro-
dowe znaczenie poszczegdélnym miejscom w lokalnej topografii dziatacze klubow
je ,,dowartosciowuja”. Catkowita dominacja kultury narodowej nad kultura lokalna
moglaby si¢ objawiaé raczej w etatystycznym ujednoliceniu, nie w probach nada-
wania lokalnego sensu poszczegélnym elementom kultury narodowej, chociaz
konsekwencje obu tych proceséw moga mie¢ podobny rezultat.

Komunikaty przeznaczone sa w wymiarze praktycznym (tzn. informacje
o miejscu i godzinie danego spotkania) dla ludnos$ci lokalnej, jednak dzigki funk-
cjonowaniu w kontek$cie ogdlnonarodowym, a nawet globalnym, potencjalnie
docieraja do szerszego grona osob. Fakt ten moze wptywac na okreslone nastawie-
nie autorow tekstow, z ktorych kilka zostalo zaprezentowanych w tym artykule.
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Zaréwno sprawozdania z uroczystosci, jak i ich zapowiedzi moga by¢ zatem czgsto
celowo pozbawione elementow, ktorych petne odczytanie mogloby by¢ dokonane
jedynie przez osobg ,,zanurzong” w lokalnej spotecznosci — uwaga ta odnosi si¢
rowniez do miejscowych wydarzen historycznych. Natomiast ta ,,reprezentatywna”
funkcja (lub inaczej ,,popularyzatorska”) moze by¢ jednym z czynnikow wpty-
wajacych na tworzenie lokalno$ci. Fakt funkcjonowania w ogdlnonarodowym
konteks$cie komunikacyjnym i uswiadamiania sobie tego sprawia, ze elementy
kultury narodowej staja si¢ niezwykle istotne z punktu widzenia skutecznosci
komunikatu i ewentualnej akceptacji jego wymowy. Kultura narodowa jest zatem
zagospodarowywana na potrzeby kultury lokalnej i w konsekwencji — na potrzeby
lokalnych praktyk wspolnotowych.

Nalezy zaznaczy¢, ze proces ,,dowartosciowania” lokalnosci przez spotkanie
kultury lokalnej i kultury narodowej moze by¢ w zaleznosci od konkretnego
kontekstu mniej lub bardziej zauwazalny. Wazny jest jednak fakt, ze lokalno$c
sama w sobie, nawet w kontek$cie dziatalnosci o bardzo mocnym charakterze
narodowym, jest wazng czg$cia tozsamosci Polakow. Mozna zaryzykowaé stwier-
dzenie, ze dziatalno$¢ Klubow ,,Gazety Polskiej” wpisuje si¢ we wspomniany
proces ,,renesansu lokalnosci”, na ktéry wptyw, oprocz zjawisk wewngtrznych,
maja trendy ponadnarodowe: globalizacja i europeizacja.
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Spotkania kultur w krajach Maghrebu

Abstract: The paper presents Maghreb with its Mediterranean countries as a meeting place facili-
tating contacts with great civilisations and religions. Culture encounters have been taking place in
different dimensions and contexts since medieval times. The text outlines relations at the language
level (Berberic/Arabic/French); it also touches upon the influence of Andalusian and Ottoman music
on local rhythms, and the specificity of Tunisian, Algerian and Moroccan cuisine tastes. Another
special dimension of culture discussed hereby is the one presented by the people born in Algeria
with French or European roots, described as Pied-noirs (Black Foot). Their traces prove the cross-
breeding of specific Mediterranean cultures.

Key words: Maghreb, questions linguals, music, tastes cuisine, Black Foot

Wprowadzenie

Jak pisze Umberto Eco, ,,kultura to system znakow stuzacych migdzyosobowej
komunikacji” (1972, s. 29 i nast). Porozumiewanie si¢ ludzi jest w pewnym sensie
zjawiskiem przynaleznym komunikacji migdzykulturowej, ktora z kolei mozna
pojmowac jako wiedzg o tym zjawisku (Mikulowski-Pomorski, 2012, s. 79).

Kraje Maghrebu stanowia syntez¢ rozmaitych kultur, albowiem polozenie
geograficzne nad Morzem Srédziemnym sprzyjato kontaktom z wielkimi cywi-
lizacjami i religiami monoteistycznymi. Najwczes$niej zamieszkatym zakatkiem
tego rejonu $§wiata byly tereny wspotczesnej Tunezji. Juz w XII wieku p.n.e.
osiedli tam Fenicjanie, zaktadajac osady handlowe, a w 814 roku p.n.e. powstato
miasto-panstwo Kartagina. W glebi ladu, na terenie Maroka, okoto IV wieku p.n.e.
zatozono krolestwo Mauretanii, obejmujace swym zasiggiem wiele plemion ber-
beryjskich. W III wieku p.n.e. w glebi Algierii utworzono krélestwo Numidii,



wiaczone w I wieku p.n.e. w sktad imperium rzymskiego. Kroélestwo to uwazano
za jeden ze spichlerzy Rzymu. W 146 roku p.n.e. I1I wojna punicka zakonczyta si¢
upadkiem panstwa kartaginskiego i opanowaniem krolestwa Mauretanii jak i cate-
go regionu przez Rzym. Dzisiejszej Tunezji, potnocnej Algierii i Maroku nadano
wowczas status prowincji rzymskiej Africa. W celu obrony przed plemionami
Berberéw zyjacych w gorach i na Saharze Rzymianie zbudowali na potudniu wat
graniczny — limes. Znaczaca rolg odegrato tez chrze$cijanstwo reprezentowane
przez afrykanski Koscidl, a takze spotecznosé zydowska.

Po upadku Rzymu w 429 roku na dwa wieki region ten opanowali Wandale,
w dalszej kolejnosci Bizantyjczycy, ktorzy w VII wieku zostali wyparci przez
wojska arabskie. Tunezj¢ podporzadkowano kalifatowi jako prowincje Ifrikijja,
wprowadzajac islamizacje¢, a takze arabizacj¢. Sprawowaty tam wiadze kolejne
dynastie: Aghlabidzi (IX wiek), Fatymidzi (X wiek), Almohadzi (XII wiek), Hafsy-
dzi (XIII—pot. XVI wieku). Arabowie przeksztalcili kraj, czyniac z Kajrawanu
intelektualne i religijne centrum. Natomiast do kalifatu Umajjadéw przytaczono
terytorium Algierii zwane Maghrebem Srodkowym. W drugiej potowie VIII wieku
Berberowie uniezaleznili si¢ od kalifatu, przyjeli doktryng charydzytow!, tworzac
lokalne panstewka. W $redniowieczu Maghreb Srodkowy rzadko wchodzit w sktad
jednego panstwa, jedynie w XII 1 XIII wieku nalezal do imperium berberskich
dynastii Almorawidéw i Almohadow w Afryce Potnocnej (zob.http:/www.
larousse.fr/encyclopedie/divers/Alg%C3%A9rie_histoire/185573 [data dostepu:
11.11.2014]). W XV i XVI wieku notuje si¢ obecnos¢ w nadbrzeznych miastach
Maghrebu Hiszpandéw? i Portugalczykow. Aneksja turecka Algierii (1509—1830)
1 Tunezji (1574—1881) z czasem oddala centrum wtadzy do Istambutu, co pozwala
na uaktywnienie si¢ osrodkow lokalnych. Maroko dzigki silnej wladzy byto jedy-
nym krajem Maghrebu, ktory nie znalazt si¢ pod panowaniem osmanskim. W roku
1660 tron Maroka przejal rod szarafitow — Alawici, ktory rzadzi krajem do dnia
dzisiejszego. Od X VII do XIX wieku wybrzeza Maroka, Tunezji, Algierii byly baza
dla licznych piratow. W XIX wieku Algieria i Tunezja zostaty zaanektowane przez
Francje, ale kazde z tych panstw na réznych zasadach. W 1830 roku Algieria na
132 lata stata si¢ najpierw kolonia, a nastgpnie departamentem zamorskim Francji®.
Natomiast Tunezja otrzymata status protektoratu w 1881 roku. Maroko réwniez
jako protektorat w 1912 roku zostato podzielone migdzy Hiszpanig i Francje. Uwol-

! Charydzyci — odtam polityczny i religijny w islamie, ktory nie akceptowat polityki czwarte-
go kalifa Alego. Nawotywali do przestrzegania zasad wezesnego islamu, a kazdego, kto si¢ do nich
nie stosowal, karali $miercig. Sposréd 20 odtamow tego nurtu przetrwat tylko jeden, najbardziej
umiarkowany — ibadyci, osiadli w Afryce Pétnocnej (Danecki, 1997, s. 56—57).

2 Specyfike charakteru zabudowy miasta oddaje Oran z niezwykla géra Santa Cruz.

3 W literaturze poswigconej poczatkom kolonizacji Algierii mozna przeczytaé anegdote uzna-
wang za przyczyng inwazji Francji. Ot6z w trakcie spotkania dyplomatycznego konsul francuski
Pierre Devale zostat uderzony wachlarzem (doktadnie byta to packa na muchy) przez Beya, ktéry
tlumaczyl swoj gest zamiarem usunigcia muchy z policzka. To wydarzenie stato si¢ pretekstem do
zerwania stosunkéw migdzy panstwami, ogloszenia $wiatu konieczno$ci pomszczenia honoru na-
rodowego, co doprowadzito do rozpoczgcia dtugiej wojny kolonialnej (zob. Kasznik-Christian,
2006, s. 21—22).
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nienie si¢ spod kolonizacji przebiegato niejednakowo. Tunezja i Maroko uzyskaty
niepodlegtos¢ w 1956 roku, w Algierii natomiast walki trwaty 8 lat, od 1954 do
1962 roku (Dziubinski, 1983, 1994). W konstytucji kazdego juz niepodlegtego
kraju islam zostat uznany religia panstwa. Spotkania kultur w Afryce Péinocne;j
przebiegaty, jak probowatam przedstawi¢, w roznych wymiarach i kontekstach.
Bardziej szczegdtowo chceiatabym skupic¢ si¢ na jezyku, muzyce, kuchni, a takze
wspomnie¢ o mieszkancach pochodzenia francuskiego czy szerzej europejskiego,
zwlaszcza o mieszkancach Algierii, okreslanych terminem pied-noir, czyli ,,czarna
stopa”.

Kwestie jezykowe

W czasach kolonialnych na poziomie jezyka méwionego i pisanego jezyki
poszczegolnych krajow byly odmienne i réznorodne. Wystgpowaty regionalne
dialekty arabskie, jezyk berberski — amazighe/tamazighe®, a jezykiem pierwszych
dziennikéw wydawanych w XIX wieku w Tunezji byt judeo-arabski. Wprowadzenie
jezyka francuskiego spowodowato pewien zamgt w zwyczajach lingwistycznych,
zaréwno ustnych, jak i pisanych. Jezyk francuski obowiazywal w instytucjach,
w szkolnictwie, stat si¢ szybko znakiem awansu spolecznego, otwarcia na nowo-
czesne warto$ci. Francuski, jezyk narzucony w wyniku kolonizacji, nast¢pnie
zaadaptowany i dostosowany, umozliwial kontakt spolecznosci méwiacej roznymi
jezykami i dialektami. Dwujezyczno$¢ jest zatem dziedzictwem kulturowym
(L’influence de la culture francaise en Tunisie, entre héritage et appropriation,
http:/hctc.hypotheses.org/203 [data dostepu: 30.10.2014]). Francja miata istotny
wplyw na powstanie maghrebskiej klasy intelektualnej i zawodowej dwujezycznej,
o podwojnej kulturze.

Po odzyskaniu niepodlegtosci w kazdym z krajow jezyki francuski i arabski
staty si¢ jezykami kontaktowymi i jezykami kultury. Dwujezyczno$¢ pozostaje
na dlugo w obszarze sadownictwa i szkolnictwa. Poczawszy od lat 80. XX wieku
rozpoczal si¢ proces ograniczania jezyka francuskiego oraz nadawania mu statusu
jezyka obcego. Wprawdzie francuski wciaz jest traktowany jako jezyk nowoczes-
nosci i kultury Zachodu, ale utracit zainteresowanie mtodego pokolenia na rzecz
jezyka angielskiego.

Od momentu odzyskania niepodleglosci przez Algieri¢ do 2002 roku jezyk
berberski nie miat Zadnego statusu prawnego. Na przetomie lat 80. 1 90. XX wieku
w okresie niepokojow i toczacych si¢ walk migdzy rzadem a fundamentalistami
rzad, aby uzyskac¢ wsparcie wyborcze ze strony Kabylow, zezwolit na utworzenie
departamentu jgzyka i kultury amazighe na Uniwersytecie Tizi-Ouzou (1990) i Uni-
wersytecie w Bejaia (1991). Poczawszy od roku szkolnego 1995/1996 jezyk tama-

* Amazighe/tamazighe oznacza wolnych ludzi.



zighe zaistniat w systemie edukacyjnym. W 1996 roku w preambule do konstytucji
tamazighe ukazany jest jako element identyfikacji narodowej (,,Les compositions
fondamentales de son identité [...] sont I'Islam, ’Arabité et ’Amazighité [...]”).
W 2001 roku w manifestacjach pod hastem ,,Czarna wiosna” (Printemps Noire)
zginglo 126 osdb, a tysiace odniosto obrazenia. Wybory parlamentarne, ktore
mialy si¢ odby¢ w maju 2002 roku, poniekad wymusity na wtadzach podjecie
decyzji w sprawie legalizacji jezyka Berberéw (S. Chalah: L'enseignement de
la langue ,, Tamazight-Berbere” (en Algérie de 1995 a 2011). http://www.siwel.
info/Par-Seidh-Chalah-L-enseignement-de-la-langue-Tamazight-Berbere-en-Alge
rie-de-1995-a-2011_a5756.html [data dostgpu: 29.11.2014]).

Pod wptywem protestow, zadan i strajkow w kwietniu 2002 roku algierski
parlament przyjat poprawke do konstytucji, uznajac jezyk tamazighe za jezyk naro-
dowy’. Fakt ten jednak nie satysfakcjonowat Berberow, albowiem jezyk tamazighe
nie otrzymat statusu jezyka oficjalnego. Wprowadzanie jezyka do szkot okazato sig
dosy¢ skomplikowane z powodu réznic wystepujacych w dialektach. Aby w miarg
ujednolici¢ system nauczania, w 2003 roku rzad powotat Narodowe Centrum
Pedagogiczne i Jezykowe do Nauczania Jezyka Tamazighe (Le Centre National
Pédagogique et Linguistique pour ’Enseignement du Tamazighe — CNPLET). Dla
wielu Algierczykow jezyki arabski, berberski, francuski stanowia czgs¢ dziedzictwa
kulturowego (Algérie. Les droits linguistiques des berbérophones, http://www.axl.
cefan.ulaval.ca/afrique/algerie-4Berberes ling.htm [data dostgpu: 10.11.2014]).

W Maroku jezyk francuski wspoélczesnie spetnia dwie funkcje — instrumentu
komunikacji i kulturowa. W znaczeniu funkcjonalnym pozwala na uczestnictwo
W poznawaniu oraz poglebianiu nauki i wiedzy, a w kulturalnym przyczynia
si¢ do upowszechniania szeroko rozumianej literatury (zob. Benzakour et al.,
2000). Jego status, przez dtugi czas nieokreslony, aktualnie do§wiadcza praw-
dziwego zamgtu w (re)strukturalizacjach identyfikacji. Cechuje si¢ elementami
pochodzacymi z jgzykow lokalnych. Liczne zapozyczenia z arabskiego, z ama-
zighe czy neologizmy jezykowe, hybrydy pochodne konstytuuja istotg socjolektu
francuskiego, typowego dla bytego regionu kolonialnego® (Fouzia Benzakour:
Le franc¢ais au Maroc. De la blessure identitaire a la langue du multiple et de la
«copropriationy, http://www.dorif.it/ezine/ezine articles.php?dorif ezine=ba74c
faffeb5527t969211e72ebd75¢7&art_id=47 [data dostepu: 23.10.2014]). Jest przede
wszystkim nabywany w szkole bardziej w rozumieniu jgzyka wiedzy niz jezyka
komunikacji. Francuskim postuguje si¢ elita miejska, uznajac to jako dobry i pigk-
ny zwyczaj. Francuski jest jezykiem instytucji szkolnej i akademickiej, jezykiem
prestizu, potwierdzenia statusu spoteczno-kulturowego (zob. Benzakour et al.,
2000; Benzakour, 2001).

W Maroku, podobnie jak w Algierii, przez wiele lat jgzyk Berberow amazighe
wystgpowat jako jezyk nieformalny — rodzinny, jezyk komunikacji wsrod ple-

5 Zob. Loi n° 02-03 du 27 Moharram 1423 correspondant au 10 avril 2002 portant révision
constitutionnelle, www.axl.cefan.ulaval.ca/afrique/algerie loi 02-03-2001.htm (data dostgpu:
10.11.2014).

¢ Ta uwaga odpowiada sytuacji w catlym Maghrebie.
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mion i migdzy grupami, byt niedoceniany, o stabym prestizu jeszcze na poczatku
XXI wieku. Poczawszy od lat 70. XX wieku pod presja arabizacji intelektuali$ci
wspierani przez wigkszo$¢ amzighefonow prezniej zaczgli domagac si¢ uznania
jezyka i kultury amazighe. Nauczanie jezyka amazighe rozpoczgto w 1999 roku,
a w 2001 roku utworzono Marokanski Instytut Krolewski Kultury Amazighe
(L’Institut Royal de la Culture Amazighe Marocain — IRCAM), ktéry ma na celu
ochrong i upowszechnianie amazighe. Pod wplywem wydarzen wiosny arabskiej
w Maroku nastapity zmiany zapisow w konstytucji zatwierdzone w referendum
przeprowadzonym w lipcu 2011 roku. W preambule nowego dokumentu zapisa-
no: ,,[...] amazighe stanowi jezyk oficjalny panstwa jako wspoélne dziedzictwo
Marokanczykéw” (art. 5), nadano zatem amazighe status rownorzedny z jezykiem
arabskim, chociaz jest niejednorodny, wyroznia si¢ bowiem réznymi odmianami
lokalnymi.

Wykluczony ze $wiata kultury i nauki, zarezerwowanej dla jgzyka arabskiego
i francuskiego, jest wprowadzany do nauczania w szkolach. W 2012 roku liczba
uczniéw uczacych si¢ jezyka amazighe w szkotach publicznych wynosita 545 tys.,
co stanowi 15% ogo6lnej liczby ludnosci (,,Le Maroc développe I’enseignement du
tamazight”, http:/magharebia.com/fr/articles/awi/features/2012/09/12/feature-04
[data dostepu: 22.11.2014]).

W Tunezji jezyk berberski byt marginalizowany i ignorowany. Dopiero po
wydarzeniach ze stycznia 2011 roku, czyli po zwycigstwie rewolucji kaktusowo/
jasminowej’, Berberowie mogli podja¢ probe walki o miejsce dla whasnej historii
i identyfikacji w spoleczenstwie. W marcu 2011 roku utworzono pierwsze stowa-
rzyszenia amazighes. 25 grudnia 2011 roku w Tunisie zorganizowano manifestacj¢
w obronie jezyka i kultury amazighe, w ktorej uczestniczyli mieszkancy wielu
miast: Beja, Siliana, Kajrawan, Sousse, Djerba, Tamazret, Chenini, Douiret.
Atmosferg i klimat tego spotkania pokazano na stronach Facebooka (En Tunisie,
les Amazighs font entendre leurs Voit, http://www.tunisie-amazigh.com/articles/
en-tunisie-les-amazighs-font-entendre-leurs-voix-325-29122011 [data dostgpu:
22.11.2014]).

7 Rewolucja kaktusowo/jasminowa — terminem tym okre$lam wydarzenia, ktore miaty miej-
sce w Tunezji na przetomie 2010/2011 roku. Niezadowolenie z polityki prezydenta Ben Alego do-
prowadzito do licznych strajkdw, protestow i manifestacji w calym kraju. Ale znaczacy okazat si¢
incydent w miasteczku Sidi Bousid, potozonym w §rodkowej czg$ci kraju, gdzie rosna kaktusy. Ot6z
17 grudnia 2010 roku policja zarekwirowata produkty handlujacemu bez pozwolenia 26-letniemu
Mohamedowi Bouazizi, pozbawiajac go zrédta dochodu. Pomigdzy funkcjonariuszami a poszkodo-
wanym doszto do przepychanki, mtody cztowiek zostat pono¢ uderzony w twarz przez policjantke,
co naruszato jego honor. Proba ztozenia zazalenia w urzg¢dzie miasta zakonczyta si¢ fiaskiem, bo
nikt z urzednikéw nie wyshtuchat poszkodowanego. Zdesperowany i ponizany me¢zczyzna przed
urzedem wtadz na oczach mieszkancow dokonat samopodpalenia. Gest ten jeszcze za jego zycia
wywotat protesty w wielu miastach, a pod koniec roku réwniez w stolicy. Wskutek rozlegltych po-
parzen me¢zczyzna zmarl, a jego pogrzeb, ktory miat miejsce 5 stycznia 2011 roku, zamienit si¢
wielka demonstracj¢ przeciwko wtadzom. Toczace si¢ zamieszki spowodowaty ucieczkg prezydenta
14 stycznia 2011 roku. Wydarzenia w Tunezji byty zaczatkiem rewolucji ogarniajacej $wiat arabski
(Barska, 2012, s. 170—180).



Najwigksza grupa berberofonska wystepuje w Algierii i Maroku. Jak pisze
badacz Salem Chaker, w Algierii jest to 25%, a w Maroku 40% mieszkancow.
W Maroku grupa zamieszkuje na potnocy w gorach Rif, w centrum, Srednim
Atlasie i Wysokim Atlasie i na potudniu, potudniowym zachodzie oraz w Anty-
-Atlasie. W Algierii glownym regionem jest Kabylia, Gory Szauja w Aures, Mzab
oraz Gory Hoggar. W Tunezji grupy berberofonskie zamieszkuja na wyspie Dzerba,
a takze w niektorych wioskach w centrum oraz na potudniu kraju. Szacuje sig, ze
ich liczba przekracza nieco 50 tys. osob (Salem Chaker: Langue et littérature
berberes, http://www.clio.fr/bibliotheque/langue et litterature berberes.asp [data
dostepu: 10.11.2014]).

W kregu muzyki

Spotkanie kultur wyraznie manifestuje si¢ w muzyce. Klasycznag muzyke
tunezyjska cechuja wptywy andaluzyjskie®. Po upadku Grenady w 1492 roku spo-
teczno$¢ muzutmanska i zydowska poszukujac schronienia osiedlita si¢ w krajach
Poétnocnej Afryki. Muzyka przybyszow wzbogaca muzyke rodzima. Ta muzyka
andaluzyjska stanie si¢ elementem mocno wnikajacym w lokalne rytmy. Znaczaca
rolg odgrywa maluf (w jezyku arab. ‘rodzinnos¢’, ‘zwyczajnos¢’), ktory oznacza
tradycyjna klasyczna muzyke¢ arabsko-andaluzyjska, powszechna w Tunezji
i w regionach wschodniej Algierii (Konstantyna, Annaba) oraz Libii. Jest to
szczegblny typ muzyki, skupiajacy elementy kultury rodzimej, andaluzyjskiej
i orientalnej. Dostrzega si¢ w niej $lady muzyki pochodzacej zaréwno z Zachodu,
jak 1 Wschodu (Egipt, Turcja, Bliski Wschod). Istota maluf jest nuba, nasycona
roznymi rytmami, trwajaca okoto godziny. Maluf'w tradycji tunezyjskiej zajmuje
miejsce uprzywilejowane, albowiem jest rownoczesnie tradycyjna spuscizna
muzyczng i potaczeniem repertuaru §wieckiego z repertuarem religijnym podczas
obrzedéw wypetnianych w rozmaitych bractwach (Barska, 1996, s. 201—210)°.
Odstania wszystkie formy klasycznego $piewu tradycyjnego, wlaczajac formy
dialektu.

Wyznacznikiem muzyki algierskiej jest styl chaabi, wywodzacy si¢ z muzy-
ki arabsko-andaluzyjskiej, ale wzbogacony melodyjnie wplywami arabskimi,
europejskimi i afrykanskimi, a rytmicznie berberskimi (Jean-Paul Labourdette,
Dominique Auzias, Algérie 2011, www.algerie.petitfule.com [data dostepu:
11.11.2014]). Styl ten pojawit si¢ na poczatku XX wieku w rejonie Algieru w grupie
kabylskiej i rozpowszechnit si¢ w calej Algierii (Hadj Milian: Des Louangeurs
au Home Cinema en Algerie. Etudes de socio-anthropologie culturelle, Paris, Ed.

§ Pierwsza szkota muzyki andaluzyjskiej zostata zatozona w 830 roku w Kordobie.

° To polaczenie muzyki tradycyjnej z realizacja obrzedow religijnych przejawia sie wspotgra-
niem wyrazen slownych z ruchem ciala, a takze przyspieszaniem wypowiadanych stéw i doprowa-
dzenie recytatoréw do stanu uduchowienia, swoistej ekstazy.
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L’Harmattan, 2010, ISBN: 978-2-296-12879-8). Przez kilka wiekow w muzyce
algierskiej dominowaty style dziedziczone z Potwyspu Iberyjskiego, a zwlaszcza
andaluzyjskie.

Na uwagg zastuguje muzyka ludowa wystepujaca na Kasbie'® w Algierze, grana
jeszcze dzisiaj podczas uroczystosci weselnych, a pochodzaca z tureckiej muzyki
wojskowej.

Interesujacym nurtem muzycznym wywodzacym si¢ z tradycyjnej muzyki ludo-
wej jest rai, (arab. ‘opinia’ lub ‘punkt widzenia’), pochodzacy z lat 30. XX wieku,
z czasow, gdy poeta byt nosicielem wiedzy. Pojawit si¢ w Oranie, ale z czasem
zyskat akceptacjg w calej Algierii, Tunezji, Maroku, a takze we Francji, w Hiszpa-
nii 1 w innych czgéciach Europy. Teksty piosenek poruszaja problemy spoteczne.
Obecnie w muzyce rai widoczne sa wplywy wielu gatunkéw muzycznych, takich
jak rock, soul, funk czy reggae'.

W Maroku dziedzictwo muzyczne i choreograficzne przekazywane jest z poko-
lenia na pokolenie droga ustna (http:/maroc.marocain.biz/la-musique-marocaine/
[data dostgpu: 11.11.2014]). Jest to muzyka bardziej rodzima, o mniejszym
wplywie arabsko-orientalnym, turecko-osmanskim czy francusko-zachodnim
w poréwnaniu z Algierig i Tunezja (http:/www.larousse.fr/encyclopedie/divers/
Maroc_musique/185590 [data dostgpu: 11.11.2014]).

Smaki kuchni

Kuchnia algierska jest waznym elementem kultury, jej bogactwa. W kuchni
tej mozna dostrzec silne wptywy kultury Berberow, ale takze tureckie. Kuchnia
ta oferuje bardzo zréznicowane sktadniki potraw w zaleznosci od regionu kraju
oraz trwajacej pory roku. Kuchni¢ algierska wyrdznia bogactwo produktow
roslinnych i morskich. Jest to w istocie kuchnia $rédziemnomorska i saharyjska.
Poszczegdlne inwazje w ciagu dziejow na terytorium Algierii przyczynity si¢ do
wymiany kulturowej takze w zakresie kulinarnym mig¢dzy ludami, z ktérych nale-
zy wymieni¢ Berberéw, Arabow, Turkéw, Zydow, Andaluzyjczykow, Francuzow
i Hiszpanéw. Sposrod dan, jakie podawane sa w Algierii, najbardziej popularny
jest kuskus, uznany zreszta za danie narodowe, i ciasta tradycyjne typu oriental-
nego. Przepisy, podobnie jak w innych kulturach, przekazywane sa droga ustna

10 Kasba (le Casbah) — unikalna dzielnica Algieru — okreslana jako medina, czyli miasto islam-
skie, ma charakter starego miasta. Zachowaty si¢ tam domy tradycyjne arabsko-srodziemnomorskie,
ktére dowodza polaczenia arabskiego stylu zycia, obyczajoéw muzutmanskich i rozmaitych tradycji
architektoniczno-kulturowych. Jest to niewatpliwie miejsce historyczne Maghrebu, prezentujace
specyficzny charakter, a takze przepigknie potozone na wzgorzu, z kretymi uliczkami 1 widokiem
na morze (Casbah d’Alger, http:/whc.unesco.org/fr/list/565 [data dostepu: 01.12.2014]).

' Do najbardziej znanych wykonawcow tego gatunku muzyki nalezy Cheikha Khaled, weze$-
niej znany jako Cheb Khaled (stowo cheb oznacza $§piewaka muzyki raf).



z pokolenia na pokolenie. Najbardziej popularna zupa jest chorba pochodzenia
osmanskiego, najczgéciej gotowana z migsa jagnigcego z dodatkiem ostrej papry-
ki, pomidoréw, czosnku, cebuli i oliwy, w Oranii za$ najpopularniejsza zupa jest
harira, rozpowszechniona przez Andaluzyjczykow. Pojawila si¢ w 902 roku za
sprawa Mohameda Ben Abou Aouna oraz Mohameda Ben Abdouna, marynarzy
andaluzyjskich, ktorzy z polecenia kalifow Kordoby zalozyli Oran (Oran info,
fondation de la ville [archive]).

Kuchnia marokanska, podobnie jak kuchnie innych krajow Maghrebu,
wyrdznia si¢ wptywami kuchni arabskiej, zydowskiej, berberskiej, zauwaza si¢
tez obecno$¢ §ladow kuchni §rodziemnomorskiej. O wptywach hiszpanskich
$wiadczy popularna zupa harira (podobnie jak w algierskiej Oranii). Cickawa
jest tez kuchnia z regionu Oujda, graniczacego z Algieria — honoruje si¢ tam
wiele przypisow powszechnych w Algierii. O swoistym wyrafinowaniu marokan-
skiej kuchni $wiadczy danie okreslane jako mechoui (jagnig pieczone jako danie
tradycyjnie z okazji bardzo waznych uroczystosci). Kuchnia krajéw Maghrebu
czy szerzej Potnocnej Afryki powstala z rozmaitych elementow znamiennych
dla stylow zycia plemion i mieszkancow miast, wywodzacych si¢ z roznych
kultur. Kuskus i tadzine to najbardziej popularne z dan kuchni marokanskie;j.
Te tradycyjne dania przygotowywane sa najczgsciej na bazie migsa baraniego
lub ryb i rozmaitych warzyw. Do specyfiki kuchni marokanskiej nalezy zliczy¢
danie okreslane jako les pastillas, pochodzenia andaluzyjskiego, tradycyjnie
konsumowane w czasie Swiat.

Kuchnia tunezyjska jest, podobnie jak kuchnia Maghrebu, swoistym wymie-
szaniem kultury kulinarnej berberskiej, arabskiej, zydowskiej, tureckiej, wloskiej,
francuskiej. W duzym stopniu zalezy od regionu i jego uwarunkowan klimatycz-
nych. Charakterystyczna dla Maghrebu potrawa o nazwie tadzine (Tajine) rozni
si¢ przygotowaniem. Wystepuje wersja tunezyjska i wersja marokanska. Kuchnia
ta, rownoczes$nie $rodziemnomorska, afrykanska i orientalna, jest specyficzna
dla poszczegélnych regiondéw, grup etnicznych. Mozna zatem moéwié o kuchni
berberskiej, andaluzyjskiej, zydowskiej czy arabskiej. Bardziej wyrafinowana jest
kuchnia mieszkancow miast w pordwnaniu z kuchnia mieszkancoéw wsi.

Kuchnia berberska jest kuchnia tradycyjna, odziedziczona, wspolna dla miesz-
kancow Afryki Poétnocnej, nieco ewoluujaca w ciagu dziejow. Jest zréznicowana
regionalnie i uwarunkowana lokalna uprawa roslin.

Wymieszanie etniczne i kulturowe nie miato znaczacego wptywu na kuchnig
amazighe, zwlaszcza dla plemion berberskich zamieszkatych w miejscach trudno
dostepnych. Pomimo naptywow fenickich, rzymskich, bizantynskich, arabskich,
osmanskich, francuskich czy hiszpanskich Berberowie przez dtugi czas byli
wspolnota zamknigta, swoista enklawa. Cukier i herbata pojawity si¢ w srednio-
wieczu 1 zapoczatkowaty nowa formeg konsumpcji, herbata mocno stodzona stata
si¢ napojem narodowym w swej istocie. Szczegdlne miejsce w kuchni berberskiej
zajmuje chleb z maki albo z kaszki zbozowej, maki jeczmiennej i kukurydziane;j,
wypiekany w tradycyjnych piecach. Aktualnie trudno bytoby mowié¢ o typowe;j
kuchni berberskie;j.
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Konkludujac, kuchnia krajow Maghrebu jest réznorodna, co wynika z kontak-
tow, jakich spoteczno$¢ do§wiadczata. Obecno$¢ turecka dokumentuje m.in. zupa
chorba i ciastka pieczone na bazie miodu i migdalow, hiszpanska — zupa harira,
francuska — sery i wino, bagietki i croissants (Chawki Amari: Que reste-t-il des
Turcs et des Frangais en Algérie? http://www.slateafrique.com/81641/turcs-francais-
algerie-colonisation-histoire [data dostgpu: 30.10.2014]).

Pied-noir (Czarna stopa)

Szczegbdlny wymiar spotkania kultur dokumentuja tzw. czarne stopy (pieds-
-noirs), czyli — jak wzmiankuje Larousse — osoby pochodzenia francuskiego czy
szerzej europejskiego przybyte do Afryki Poétnocnej w latach 1830—1962 (Défi-
nition du Dictionnaire Larousse [en ligne]. Larousse, www.larousse.fr))2. Slady
obecnosci pieds-noirs w Afryce Potnocnej dowodza krzyzowania sig specyficznych
kultur $rédziemnomorskich widocznego w gestach, potrawach, zwrotach leksykal-
nych itp. Inaczej moéwiac, chodzi o pamig¢ zrekonstruowana (zob. Certain, 2001;
Karsenty, 2001; Mazella, 2005; Moréno, 1999).

Leon Insard wyrdznia trzy kuchnie w Afryce Poinocnej, umocowane w trzech
kulturach: arabskiej, zydowskiej i pieds-noirs, a t¢ ostatnia charakteryzuje jako
naznaczona kultura europejska, zydowska i arabska. Jako przyktad tej zbitki
podaje zupe chorba, migso duszone, couscous i salat¢ zydowska (Isnard, 2006).
Oran i caty region Oranii pozostawat pod wplywami kultury hiszpanskiej, co prze-
jawia si¢ w jezyku i architekturze, a takze w zachowaniach. W jezyku francuskim
w Algierii wystgpuja stowa i wyrazenia bgdace mieszanka jgzykow arabskiego
i wloskiego, arabskiego i1 hiszpanskiego czy arabskiego i francuskiego. Czg¢sto
rozméwcea gestykuluje i glodno moéwi, co ttumaczy si¢ u pieds-noirs wptywami
arabskimi i wloskimi (Virolle-Souibé¢s, 2007, s. 166). Szczegdlnos¢ kultury
pieds-noirs wynika ze specyfiki zaludnienia. Orania lezy niedaleko Hiszpanii,
region Algieru dzieli niewielka odleglo§¢ z Balearami i Korsyka, a z okolic
Konstantyny na wschodzie juz niedaleko do Sardynii, Malty i Wtoch. Te r6zno-
rodne wptywy spowodowaty, ze jezyk arabski méwiony charakterystyczny jest dla
regionow". Chciatabym nawiazaé¢ do niezwykle interesujacej i ciekawej rozmowy
dwoch kobiet: Lucie Pruvost i Laurence Aidy Ammour, autorek ksiazki Algerie,
terre de rencontres. Jest to dialog Francuzki, urodzonej i wychowanej w czasach
kolonialnych, chrzescijanki, prawniczki, socjolozki, misjonarki nalezacej do

12 Na przetomie lat 80. i 90. XX wieku w Oranie miatam okazje poznac osoby, ktore okreslaty
si¢ jako pieds-noirs. Jedna z tych osob byt biskup Oranu Pierre Claverie (zginat z rak zamachowca
1 sierpnia 1996 roku).

13 Pod koniec lat 80. XX wieku mieszkajac w Oranie uczylam sie jezyka arabskiego. W roz-
mowie z mieszkancem Algieru ustyszatam, ze mowig dialektem oranskim, a nie j¢zykiem arab-
skim.



kongregacji tzw. Biatych Siostr, czyli — jak sama o sobie moéwi — jest pied-noir
(Pruvost, Ammour, 2009, s. 21), i Algierki, urodzonej juz w niepodlegtym kraju
w Algierze, socjolozki. Laurence A. Ammour w przedmowie do ksiazki pisze:
»Algieria zawsze byta miejscem spotkan: cywilizacji, sztuki kulinarnej, muzyki,
ludéw, jezykow, stylow zycia” (20009, s. 18).

Zakonczenie

Na poczatku XIX wieku Francja prezentowata si¢ jako awangarda mysli
zachodniej. Obecnos¢ Francuzow w Afryce Pdlnocnej miata ogromny wplyw
na intelektualny styl myslenia w krajach Maghrebu (T.A.M.). Francja kreowala
w $wiecie maghrebskim intelektualna, dwujezyczna klas¢ zawodowa o podwojne;j
kulturze. W tym regionie narodzita si¢ tez $rednia klasa miejska z dominacja
mezezyzny. Korzysci, jakie wyplynety z bikulturalizmu, to:

— biezacy udzial w cywilizacji i nowoczesnej technice,
— przynalezno$¢ do grupy wykraczajacej poza plemig.

Interesujacego sformulowania uzywa Habib Sayah: ,Kultura tunezyjska
jest jedyna, oryginalna, tworzona w wyniku wymiany i zaszczepienia licznych
ludéw [...], jest mozaika kultur srédziemnomorskich, jedyna w swoim rodzaju [...],
mocno osadzona w kulturze srodziemnomorskiej i osmanskiej. O tej specyfice
swiadcza tez idee na rzecz emancypacji kobiety, gloszone przez teologdw tune-
zyjskich, takich jak Cheikh Salem Bouhageb, od XIX wieku, gdy kobieta arabska
nie doswiadczyla takiej sytuacji” (H. Sayah: La Tunisie, un pays arabe? http:/
www.contrepoints.org/2012/07/30/92095-1a-tunisie-un-pays-arabe [data dostepu:
22.10.2014]). Takim elementem wyraznie wskazujacym na korzenie kultury
basenu Morza Srodziemnego jest jezyk i ,talerz”. Ot6z bardziej zrozumiaty dla
Tunezyjczyka jest jezyk maltanski niz jemenski czy nawet marokanski, blizsze
mu sa obyczaje greckie czy sycylijskie niz libijskie czy kuwejckie. W tzw. talerzu
narodowym mozna rozpoznaé¢ potrawy pochodzace z Turcji czy z Maghrebu, ale
nie mozna tego talerza nazwac saudyjskim. Pod wptywem rozmaitych podbojow,
a tym samym roznych ludow kultura krajow Maghrebu skupia w sobie réznorod-
nos$¢ o rozmaitych korzeniach.
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Wprowadzenie

Zardéwno w powszechnym wyobrazeniu, jak 1 w literaturze przedmiotu
uchodzstwo jest zasadniczo definiowane jako zjawisko przejsciowe i odwracal-
ne. UchodzZca to osoba, ktora zostala zmuszona do opuszczenia swojego domu
w obliczu zagrozenia i powinna do niego wrocié, jak tylko pojawi si¢ taka moz-
liwos¢. Z tej perspektywy doswiadczenie wygnania jest czgsto przedstawiane
w kategoriach wykorzenienia, dojmujacej nostalgii za utraconym jako sytuacja
niemocy i wyczekiwania. Piszac o obozach dla uchodzcéw, Zygmunt Bauman
charakteryzowat je jako miejsca ,,zamrozonej przejsciowosci’, gdzie ludzie ,,zyja
z dnia na dzien — a na istot¢ ich zycia nie wptywa §wiadomos¢, ze dni sktadaja
si¢ na miesiace i lata” (2002, s. 89). Michel Agier (2011) charakteryzowat je jako
miejsca wieloaspektowego wykluczenia, znajdujace si¢ poza przestrzenia i czasem
zwyklego przewidywalnego $wiata, na marginesie zycia spotecznego populacji
przyjmujacej. Wedtug wpltywowej koncepcji Giorgio Agambena (1998), obozy
funkcjonuja poza normalnym porzadkiem prawnym, dziataja na zasadzie wyjatku,
redukujac mieszkancoéw do ,,nagiego zycia” i czyniac ich przedmiotem biopolityki.
W mysl tych ujec sa to powstale w wyniku jakiego$ splotu wydarzen przestrzenie,
ktore nie maja w sobie potencjatu do tworzenia nowych kontekstow spotecznych
(por. Appadurai, 1996).

Cho¢ tego rodzaju ujecia z pewnoscia oddaja po czgsci doswiadczenie bedace
udziatem uchodzcow, to jednak zdaja si¢ nie uwzglednia¢ wielu aspektow zycia
codziennego na wygnaniu. Wskutek orientacji na przeszto$¢ nie przywiazuja
wagi do réznorodnych sieci relacji, w ktore uchodzcy wchodza zaréwno z innymi
uchodzcami, jak i z przedstawicielami spotecznosci przyjmujacej, do zmiany sty-
16w zycia i zarobkowania czy wysitkow budowania nowych wspoélnot lokalnych
i udomowiania obozowej przestrzeni. Dostrzezenie i analiza tych aspektow zycia
codziennego sa szczegodlnie istotne w badaniu uchodzcow dtugoterminowych, dla
ktorych perspektywa powrotu pozostaje domena niesprecyzowanej przysztosci.
Zrozumienie ich do§wiadczenia nabiera nowego znaczenia w obliczu obecnych
trendow migracji przymusowej na $wiecie. Wedhug statystyk UNHCR, agendy
ONZ ds. Uchodzcow, w ciagu dwoch minionych dekad sredni okres wygnania
systematycznie si¢ wydtuzal, z dziewigciu lat w 1993 roku do siedemnastu pod
koniec 2003 roku (Milner, 2014). W 2011 roku trzy czwarte uchodzcéw zare-
jestrowanych przez UNHCR (7,1 mln) znajdowato si¢ w sytuacji dtugotrwatego
wygnania (UNHCR, 2011), przy czym ta liczba nie uwzglednia uchodzcéw pale-
styniskich, podlegajacych dedykowanej im agendzie ONZ — UNRWA, ktorych
liczba szacowana jest obecnie na 5 mln osob'. Podobnie zamieszkiwanie obozow
dla uchodzcow staje si¢ doswiadczeniem coraz wigkszej liczby migrantéw przy-
musowych. Pod koniec 2012 roku 35% (3 mlIn) uchodzcow podlegajacych UNHCR
mieszkato w obozach, przy czym dla palestynskich uchodzcow ta liczba wynosita

! Zrodto: http:/www.unrwa.org/palestine-refugees (data dostepu: 25.11.2014).
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1,5 mln. Zestawienie tych danych pokazuje, ze co najmniej 12 mln 0séb znajduje
si¢ obecnie w sytuacji dlugotrwatego uchodzstwa, a okoto 4,5 mln zamieszkuje
obozy dla uchodzcéw?. W odpowiedzi na zmiany w trendach migracji przymu-
sowej doswiadczenie dtugotrwalego wygnania jest przedmiotem rosnacego zain-
teresowania zaréwno naukowcow, jak i pracownikow organizacji humanitarnych
i rozwojowych (Milner, 2014).

Do zrozumienia tego doswiadczenia konieczne jest przyjrzenie si¢ z bliska
zyciu codziennemu uchodzcow dlugoterminowych, opisanie oraz analiza ich
codziennych interakcji, rekonstrukcja sieci relacji, jakie wytwarzaja si¢ w ramach
uchodzczych wspolnot, a takze w kontaktach ze spoteczno$cia przyjmujaca. Taka
perspektywa pozwala spojrze¢ na uchodzcéw jako na aktorow wypracowujacych
wlasne metody funkcjonowania w sytuacji dlugotrwalego wygnania, w prze-
ciwienstwie do dominujacego dyskursu ,,konstruujacego uchodzcow jako naga
ludzkos$¢” (Malkki, 1996, s. 390), sprowadzajacego ich do potrzeb biologicznych,
a wyciszajacego polityczne i historyczne aspekty ich dos§wiadczenia. Przyjgcie tej
perspektywy utatwia przetamanie statycznego spojrzenia na tozsamosci uchodz-
cze, wyjScie poza retoryke ,,zamrozenia” i wykorzenienia, a ukazanie procesow,
jakim podlegaja uchodzcy w sytuacji kontaktu z osobami o odmiennym zapleczu
kulturowym czy spoleczno-ekonomicznym.

Wygnanie, zwlaszcza dtugotrwate, jest typem sytuacji, ktora wytraca jednost-
ki z ich ustalonych $wiatéw spotecznych, zmusza do kontaktu z osobami o innym
zapleczu kulturowym, do konfrontacji z innymi stylami zycia i tradycjami. Jak
zauwazyl Tim Edensor, konfrontacja z odmiennymi kodami kulturowymi nie
tylko ukazuje aktorom mozliwa réznorodno$¢ zachowan, lecz takze ,,powoduje
zwigkszenie poczucia $§wiadomosci wobec tego, co wydawato si¢ zdroworoz-
sadkowym dziataniem” (2002, s. 89). Zdaniem autora, refleksyjnos¢ w zyciu
codziennym wywotywana jest przez konteksty i okolicznosci, w ktorych jednostka
zostaje wytracona z rutynowych praktyk i zaczyna poddawac je osadowi. Ten
efekt wydaje si¢ szczegdlnie silny w przypadku migracji przymusowe;j, kiedy
wytraceniu ze ,,starego” i konfrontacji ,,z nowym” towarzysza czgsto niespodzie-
wane i traumatyczne wydarzenia. Jak podkresla David Turton, ,,sposob, w jaki
ludzie doswiadczaja przybycia do nowego miejsca, a takze stopien, w jakim to
doswiadczenie jest uznane za szokujace i niszczace, jest uzalezniony od warun-
kéw, w jakich to przybycie ma miejsce” (2005, s. 275). Doswiadczenie wojny,
przemocy i wygnania ksztaltuje sposob, w jaki uchodzcy nawiazuja relacje ze
swoim nowym otoczeniem spotecznym. Zwlaszcza w sytuacji dhugotrwalego
wygnania kontakt z osobami spoza wtasnej wspolnoty rodzinnej i sasiedzkiej
jest nieodzowny w procesie organizowania zycia na nowo. Poza konieczno$cia
wchodzenia w interakcje z osobami o odmiennym zapleczu kulturowym uchodzcy
musza réwniez nauczy¢ si¢ wchodzi¢ w nowego rodzaju interakcje. Dotyczy to
miedzy innymi relacji z r6znego rodzaju organizacjami pomocowymi, ale wynika
takze ze zmiany ich statusu spoteczno-ekonomicznego, koniecznosci szukania

2 7Zrodto: http://www.unhcr.org/52a7236d9.html (data dostepu: 09.06.2014).



nowych form zarobkowania czy zmiany dotychczasowych przyzwyczajen w nowe;j
rzeczywistosci spotecznej.

Niniejszy artykul stanowi prezentacjg analizy wybranych elementow wymuszo-
nego kontaktu kulturowego, jaki stat si¢ do§wiadczeniem mieszkancow Al-Am’ari,
sze$ciotysigcznego obozu dla uchodzcoéw palestynskich na Zachodnim Brzegu
Jordanu. Przedstawione zagadnienia koncentruja si¢ wokot pytan o sposoby, jaki-
mi elementy $wiatow spolecznych sprzed wygnania zostaty wlaczone w proces
tworzenia wspolnoty obozowej, przemiany, jakim podlegatly lokalne tradycje
1 zwyczaje w zetknigciu z odmiennoscia kulturowa, oraz mechanizmy tworzenia
si¢ spotecznosci lokalnej, w ramach ktorej funkcjonuje réznorodnos¢ praktyk
kulturowych oraz powstaja r6znego rodzaju hybrydalne formy i tradycje. Prezen-
towane analizy zorganizowane sa wokot trzech tematéw przewodnich dotyczacych
wplywu wygnania i towarzyszacych mu kontaktéow kulturowych na style zycia
i pozycje spoteczna mieszkancow Al-Am’ari, ich Zycie spoleczne i rodzinne oraz
praktykowane przez uchodzcow tradycje i zwyczaje lokalne. Materiat badawczy
zostal zebrany w trakcie trwajacych osiem miesigcy badan terenowych przepro-
wadzonych w obozie Al-Am’ari migdzy styczniem 2010 a sierpniem 2012 roku,
z uzyciem narz¢dzi metodologicznych, takich jak wywiady pogtebione, obserwacja
uczestniczaca i rejestrowanie danych wizualnych.

Oboéz Al-Am’ari

W wyniku wojny 1948 roku okoto 780 tys. arabskich mieszkancéw Brytyj-
skiego Mandatu Palestyny opuscito swoje domy, uciekajac przed militarnymi
organizacjami walczacymi o powstanie panstwa Izrael (Sharoni, Abu Nimer,
2008). Na teren Zachodniego i Wschodniego Brzegu Jordanu trafito wtedy okoto
450 tys. uchodzcow (Mishal, 1978), gtownie z centralnej Palestyny, miast
Al-Ludd, Ar-Ramla i Jaffa oraz otaczajacych je terenow wiejskich (Plascov,
1981). Dla czesci z uchodzcow, ktorzy dotarli do miast Ramallah 1 Al-Bireh,
Migdzynarodowy Komitet Czerwonego Krzyza utworzyt w 1949 roku obéz dla
uchodzcow, znany jako Al-Am’ari. Rok pozniej kontrolg nad obozem przejgta
UNRWA, zapewniajac uchodZzcom podstawowaq infrastrukture i artykuly pierwszej
potrzeby. W potowie lat 50. XX wieku w obliczu oddalajacej si¢ perspektywy
powrotu uchodzcow i niepewnej sytuacji w regionie UNRWA zaczeta zastegpowac
dotychczasowe namioty solidniejszymi konstrukcjami z betonu. Z relacji badanych
wynika, ze byt to bardzo trudny moment w zyciu uchodzcéw, obawiajacych sig, ze
zastapienie namiotow prostymi domkami krytymi blacha falista moze oznaczac
rzeczywista instytucjonalizacje ich zycia na wygnaniu. Te obawy okazaly si¢
uzasadnione: w trakcie szeSciu dekad istnienia ob6z coraz bardziej upodabniat sig
do zubozatej dzielnicy sasiadujacych miast, kolejne pokolenia uchodzcow rodzity
si¢ na wygnaniu, a problem uchodzcow palestynskich pozostawat nierozwiazany
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mimo trwajacych od lat izraelsko-palestynskich negocjacji pokojowych. Przez
ponad sze$¢ dekad uchodzcy z Al-Am’ari dzielili los mieszkancow Zachodniego
Brzegu Jordanu, doswiadczyli kontroli jordanskiej (1948—1967), wojny 1967 roku,
bezposredniej okupacji izraelskiej (1967—1993), dwoch powstan palestynskich
i powstania Palestynskiej Wtadzy Narodowej w wyniku porozumien z Oslo (1993,
1995), by wymieni¢ tylko niektore z geopolitycznych przemian, ktére dotkngty
ten region. W chwili obecnej oboz Al-Am’ari jest jednym z dziewigtnastu obozow
UNRWA na terenie Zachodniego Brzegu Jordanu, lezy w ramach tzw. Strefy A
(czyli teoretycznie znajduje si¢ pod calkowita kontrola palestynskich wiladz)
i zamieszkuje go okolo 6 tys. oséb.

Style zycia i pozycja spoteczna

Obozy dla uchodzcéw powstaja — z zatozenia — jako tymczasowe schronienie
dla ludzi uciekajacych przed niebezpieczenstwem. Tworza miejsca, w ktorych
stykaja si¢ osoby o roznych doswiadczeniach, roznym zapleczu ekonomicznym
i kulturowym. W ramach obozowej przestrzeni i sieci wytwarzajacych si¢ w niej
relacji uchodzcy podejmuja wysilek przystosowania si¢ do nowych okoliczno$ci
i mozliwie jak najlepszego w nich funkcjonowania. Zwtaszcza w przypadku wydtu-
Zajacego sig¢ wygnania pomoc humanitarna rzadko jest w stanie zaspokoi¢ potrzeby
zyciowe mieszkancow, co sktania uchodzcow do poszukiwania alternatywnych
zrodet utrzymania. Wysitki znalezienia form zarobkowania na wygnaniu sa czgsto
ograniczone obostrzeniami w dostgpie do rynku pracy spoteczno$ci przyjmuja-
cych, w obliczu ktorych uchodzcy tworza skomplikowane systemy ,,nieformalnych
ekonomii” (Milner, 2014). Cho¢ niewatpliwie wczesniejsze doswiadczenia zawo-
dowe moga stanowi¢ atut w poszukiwaniu zatrudnienia na wygnaniu, to powrot
do danych profesji czgsto nie jest mozliwy. Jak zauwazaja Marc-Antoine De
Montclos i Peter Kagwanja (2000), dla wielu grup uchodzcéw — takich jak
koczownicy czy rolnicy — wygnanie i zamieszkanie w obozach oznacza powazna
zmiang stylow zycia i konieczno$¢ znalezienia nowych form zarobkowania. Dla
tych grup, jak przekonuja autorzy, osiedlenie si¢ w obozie jest etapem na drodze
do dalszej urbanizacji.

Jak wynika z badan przeprowadzonych pod koniec lat 60. XX wieku przez
Shimona Shamira (1979), uchodzcy, ktorzy zamieszkali w obozach dla uchodz-
cOw na terenie Zachodniego Brzegu Jordanu, nalezeli do najubozszych warstw
arabskiej populacji Mandatowej Palestyny. Ci bardziej uprzywilejowani osiedlali
si¢ glownie w miastach, co sprawito, ze podziaty spoteczne sprzed wygnania
zostaty odtworzone na wygnaniu i zyskaly nowy, ,,przestrzenny” wymiar. Jednak
niezaleznie od miejsca zamieszkania, w wyniku wygnania uchodzcy utracili dwa
gléwne zrodla statusu spolecznego: ziemig i pozycj¢ w ramach ustalonej struktury
spolecznej. Dominujacy w tamtym okresie ,,silny zwiazek migdzy posiadaniem



ziemi, bogactwem, pozycja spoteczna i wpltywami politycznymi, ujety w powie-
dzenie ludowe »’ardi ‘irdi« (moja ziemia to méj honor)” (Bisharat, 1997, s. 214),
mial wielki wptyw na ksztattowanie si¢ relacji migdzy uchodzcami a spotecznoscia
przyjmujaca. W tej sytuacji wigkszo$¢ uchodzcow mieszkajacych w obozach zna-
lazta si¢ w najnizszej kategorii bezrolnych chtopéw i byta zmuszona podejmowaé
réznego rodzaju niskoptatne prace fizyczne, najczgsciej poza rolnictwem (Shamir,
1979; Bisharat, 1997).

Podobne doswiadczenia staty si¢ udziatem mieszkancow Al-Am’ari, ktorzy
stracili w wyniku wojny swoje zrédta utrzymania i czgsto nie mogli powroci¢ do
wykonywania pracy w zawodzie. Wojna 1948 roku oznaczata dla nich znaczace
zubozenie i zmiang dotychczasowych stylow zycia. Po pierwsze, co podkreslato
wielu rozméwcow, uchodzey przestali by¢ samowystarczalni, a stali si¢ zalezni
od pomocy dystrybuowanej przez UNRWA i inne organizacje pomocowe. Utrata
samodzielnos$ci i zalezno$¢ od pomocy z zewnatrz byla przez wielu interpreto-
wana jako degradacja spoteczna i utrata godnos$ci osobistej. W tym sensie zycie
przed 1948 rokiem czgsto byto przez uchodzcow opisywane jako proste, ale
godne. Zapytany o zycie swoich przodkow w miescie Al-Ludd jeden z badanych
odpowiedziat:

B: Pracowali, wiedli proste, ale pelne szacunku zycie.

DWK: Co masz na mysli, méwiac ,,petne szacunku”?

B: Pelne szacunku oznacza, ze zyli w szacunku [tzn. byli szanowani], w wolno-
$ci. Oni przezywali swoje dni [tzn. zyli petnia zycia], nie tak jak my teraz.
My czy po An-Nakbie®, my nie zyjemy petnia zycia. Oni szukali wolnosci,
pogubili si¢ i nie wiedzieli, gdzie maja iS¢, nie wiedzieli, co robi¢. Byli ogra-
niczeni w swoim jedzeniu i w swojej pracy. Stracili wiele rzeczy, o ktorych
nie mysleli, gdy wciaz je mieli.

W narracjach o zyciu swoich rodzin w Mandatowej Palestynie wielu uchodzcow
podkreslato cechujaca je prostotg 1 naturalno$¢ znajdujace zrdédto w ,.byciu u sie-
bie” zarowno w sensie materialnym, jak i spotecznym. W przypadku uchodzcéw
z terenow wiejskich to wlasnie zwiazek z ziemia (przez wtasnos$¢ czy uprawe) byt
przedstawiany jako zrddto stabilizacji i wolno$ci, czgsto rozumianej jako samo-
wystarczalnos$¢. Jak zauwaza Ishag Y. Al-Qutub, ,.dla palestynskich rolnikéw
utracona ziemia nie tylko byta $rodkiem produkcji, ale takze stanowita bazeg ich
kultury i 0§ dla ciagto$ci dziedziczonych tradycji, zrodto poczucia wlasnej wartosci
i statusu w relacjach miedzyludzkich” (1989, s. 98).

Wigkszos¢ al-am’aryjczykow wywodzi si¢ z terenéw wiejskich Mandatowe;j
Palestyny. Dla ich rodzin wygnanie oznaczalo prawie catkowita zmiang stylu
zycia. Ze wzgledu na strukture lokalnego rynku pracy wigkszo$¢ z nich nie miala
mozliwo$ci podjecia pracy w rolnictwie i byta zmuszona do szukania zatrudnienia

3 An-Nakba (arab. ‘katastrofa’) — popularnie uzywane okreslenie na porazke wojsk arabskich
w wojnie 1948 roku, w wyniku ktorej wigkszos$¢ arabskich mieszkancow Palestyny Mandatowe;j
stala si¢ uchodzcami z terendw nowo powstatego Panstwa Izrael.
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w innych sektorach. Cho¢ poczatkowo niektdrzy uchodzcy hodowali zwierzgta
domowe i prowadzili drobne uprawy w okolicy obozu, to jednak lokalizacja
Al-Am’ari pomigdzy dwoma preznie rozwijajacymi si¢ miastami uniemozliwiata
rozwinigcie tej dzialalnosci na szersza skale. W rezultacie wigkszo$¢ rolnikow
zmuszona byla szukaé pracy zarobkowej w pobliskich miastach, czgsto jako niewy-
kwalifikowana sita robocza. Pod tym wzgledem w wymiarze ekonomicznym adap-
tacja do nowych warunkow byta w wielu przypadkach tatwiejsza dla uchodzcow
pochodzacych z miast, ktorzy mogli wykorzystaé swoje umiejetnosci w zakresie
handlu, robot budowlanych itp. Tak bylo chociazby w przypadku jednego z moich
badanych, uchodzcy z miasta Al-Ludd, ktorego rodzina wkrétce po przybyciu do
obozu otworzyta lokalng piekarnig, wykorzystujac wezesniejsze do§wiadczenia
w prowadzeniu tego typu dzialalno$ci biznesowe;.

Ze wspomnien badanych wynika, ze sytuacja materialna 1 zawodowa
al-am’aryjczykow nie ulegta zasadniczej poprawie az do lat 70. ubieglego wieku,
kiedy Izrael otworzyl swoj rynek pracy dla mieszkancow terytoriow zajgtych
w wojnie 1967 roku. Pomimo praktycznego braku naleznych praw pracowniczych
mieszkancy Zachodniego Brzegu Jordanu mogli znalez¢ zatrudnienie w Izraelu
za znacznie wyzsze stawki niz w Krolestwie Jordanii, ktoére sprawowato kontrole
nad tym regionem w latach 1949—1967. Zwlaszcza dla mieszkancow obozow
oznaczalo to szans¢ na poprawe¢ warunkéw zyciowych i uniezaleznienie si¢ od
elity ekonomicznej Zachodniego Brzegu (Bisharat, 1997). Al-Am’ari nie stano-
wito wyjatku pod tym wzgledem. Zdecydowana wigkszo$¢ moich rozmowcow
w Srednim wieku, a takze kilka rozmowczyn, miato za soba doswiadczenie pracy
zarobkowej w Izraelu. W przypadku mezczyzn przewazalto zatrudnienie w ogdlnie
rozumianym budownictwie (i w mniejszym wymiarze w gastronomii), a w przy-
padku kobiet — w zawodach zwiazanych ze sprzataniem i zajmowaniem si¢
domem. Poza wigkszymi dochodami i mozliwo$cia poprawy sytuacji bytowej dla
al-am’aryjczykow praca w Izraelu oznaczala kontakt z zachodnia kultura i czgsto
zdecydowanie odmiennymi stylami zycia.

Zwlaszcza w sytuacji uchodzstwa, w ktoérej zazwyczaj nast¢puje zerwanie
wigkszosci dotychczasowych relacji spotecznych, §rodowisko pracy jest wazna
platforma integracji z przedstawicielami spoteczno$ci przyjmujacej. W przypadku
wielu al-am’aryjezykoéw o pochodzeniu wiejskim zatrudnienie w sasiadujacych
miastach oznaczato kontakt z szeroko pojeta kultura miejska. Dla tej grupy, w mysl
obserwacji Marca-Antoine’a De Montclos iPetera Kagwanja (2000), wygnanie
oznaczato pierwszy krok w stron¢ dalszej urbanizacji, zmiany dotychczasowego
stylu zycia i tradycyjnych form zycia spotecznego integralnie zwiazanych z uprawa
roli. Pod tym wzgledem adaptacja do nowych warunkéw byla czgsto tatwiejsza
dla uchodzcow z terenéw miejskich, w tym gltéwnie z miast Ar-Ramla, Al-Ludd
oraz Jaffa, cho¢ i oni doswiadczyli zmiany swojej pozycji w strukturze spotecz-
nej, a takze musieli nauczy¢ si¢ funkcjonowa¢ w ramach spotecznosci Ramallah
i Al-Bireh, z wlasciwymi im zalezno$ciami klanowymi, tradycjami czy réznicami
dialektalnymi. W szerszym konteks$cie, dla mieszkancow Zachodniego Brzegu
Jordanu wojna 1967 roku zapoczatkowata lata izraelskiej okupacji, ktorej jedna



z konsekwencji byt rowniez wymuszony kontakt kulturowy migdzy przedstawi-
cielami spoteczenstwa okupowanego i okupujacego.

Zycie spoteczne i rodzinne

W obliczu dziatan wojennych 1948 roku uchodzcy czgsto uciekali w grupach
rodzinnych i sasiedzkich. W wielu nowo powstatych obozach dla uchodzcéow,
w tym takze w Al-Am’ari, osoby pochodzace z tych samych miejscowos$ci czgsto
mieszkaly obok siebie. Tak powstale sasiedztwa z czasem nabieraty bardziej
permanentnego charakteru i czgsto przyjmowaty nazwy w nawiazaniu do miejsc
pochodzenia ich mieszkancéw (por. Chatty, 2010). Podobnie stato si¢ w obozie
Al-Am’ari, gdzie do dzisiaj cztery sasiedztwa nosza nazwy miejscowosci, z ktd-
rych pochodzili mieszkajacy w nich uchodzcy: Harat An-Na’ani, Harat ‘Annaba,
Harat Abu Shusha oraz Harat Al-Malha. Cho¢ ich dawna homogenicznos$¢ zostata
w duzej mierze zakldcona przez dynamiczna sytuacje mieszkaniowa w obozie,
w codziennych rozmowach mieszkancy nadal uzywaja tych nazw, opisujac relacje
przestrzenne w Al-Am’ari. Tak powszechna w palestynskich obozach dla uchodz-
cow praktyka odtwarzania spotecznosci sprzed wygnania, zar6wno w sensie
przestrzennym, jak i spolecznym, stala si¢ mechanizmem udomawiania obozowe;j
przestrzeni, zachowywania ciagloéci przerwanej przez doswiadczenia wojenne,
a takze zapewnienia spotecznych sieci wsparcia w obliczu zmieniajacej sig¢ sytuacji
geopolitycznej i trudnych realiow zycia na wygnaniu (Peteet, 2005; Gren, 2009;
Chatty, 2010).

Z relacji uchodzcow wynika, ze w pierwszych dwoch dekadach istnienia
Al-Am’ari spolecznosci sprzed wygnania stanowity istotne grupy wsparcia dla
uchodzcéw, a dla wielu — gltéwne pole ich Zycia spotecznego. Z czasem jednak
te wigzi ziomkowskie zaczgly traci¢ na znaczeniu, w miarg jak tworzyla si¢ obo-
zowa wspolnota. Zwlaszcza dla pokolen, ktére urodzity si¢ juz na wygnaniu, to
lokalna spotecznos$¢ obozowa byta gtéwnym punktem odniesienia, a ich kontakty
i relacje wykraczaty daleko poza wspdlnoty ziomkowskie. W ocenie mieszkancow
Al-Amrari, trudne warunki Zycia na wygnaniu, a zwlaszcza represje i cierpienia,
jakich doswiadczyli mieszkancy w trakcie pierwszego powstania palestynskiego,
byty gtéwnym czynnikiem odpowiedzialnym za powstanie silnie zintegrowanej
spotecznosci lokalnej. Wielu moich rozmoéwcow podkreslato wspolnototworcza
rolg cierpienia, odnoszac si¢ najczgsciej do dos§wiadczenia pierwszego powstania
palestynskiego (pierwszej intifady):

Nie czuje, zeby to [tzn. silne wigzi miedzy mieszkancami obozu — D.W.K.] byto
dlatego, ze jesteSmy uchodzcami. PrzyzwyczailiSmy si¢ do siebie; Zyjemy razem
od dawna, wigkszo$¢ z nas. I to jest pewnie tez dlatego, ze jestesmy rodzina
intifady [...], przezyliSmy to samo, mieli$my jednego wroga [...], ta sama trage-
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dia. Dlatego nadal troszczymy sig o siebie. Obdz nie jest tak jak miasto, oni nie
widzieli tego, co my widzieliSmy.

W przekonaniu rozméwczyni wspdlne cierpienie w trakcie pierwszej intifady
bylo wazniejsze dla wytworzenia si¢ silnych wigzi wspdlnotowych niz dzielone
doswiadczenie uchodzstwa. Juz na poczatku lat 80. XX wieku na terenach okupo-
wanych, obejmujacych Zachodni Brzeg Jordanu i Strefe Gazy, obozy dla uchodz-
cow staty si¢ os§rodkami ruchu oporu, co §ciagnelo na nie uwage wladz izraelskich.
Zwlaszcza w trakcie pierwszej intifady to na obozach wlasnie skoncentrowaty sig
wysitki izraelskiego wojska i administracji, majace na celu sthumienie powstania,
co oznaczalo wigksza skale represji, niz przypadta w udziale sasiadujacym mia-
stom i wsiom (Yahya, 1990; Gordon, 2008). Tak jak podkres$la to rozmoéwczyni
W przytoczonym cytacie, ta wyjatkowa pozycja obozoéw wobec wtadz okupacyjnych
wplyneta na wytworzenie si¢ norm ogoélnoobozowej solidarnosci, etosu wzajemne;j
pomocy i jedno$ci w obliczu tragedii i zagrozenia.

Takze dla tych rozméwcow, ktorzy datowali proces formowania si¢ silnej
obozowej wspolnoty na okres poprzedzajacy wybuch powstania, znaczaca role
odgrywaty w nim trudne realia Zycia na wygnaniu, do§wiadczenia biedy, wyklu-
czenia i represji. Cho¢ sytuacja materialna wielu rodzin w Al-Am’ari znaczaco
poprawita si¢ po tym, jak mieli mozliwo$¢ szukania zatrudnienia na izraelskim
rynku pracy, w latach 70. i 80. warunki zycia w obozie ciagle odbiegaty od standar-
dow okolicznych miast, m.in. ze wzgledu na panujace w Al-Am’ari przeludnienie,
brak elektrycznosci, biezacej wody i kanalizacji. Zdaniem badanych, to wlasnie
w tych trudnych warunkach zaczat wytwarzacé si¢ duch wspdlnotowy:

Nasz obdz, pamigtam, migdzy nami byly bardzo silne wigzi. Jakiego rodzaju
wigzi? Ludzie si¢ kochali, troszczyli o siebie wzajemnie. Bardziej niz teraz [...].
Kiedy przygotowywali jedzenie, byto pie¢ lub szes¢ domoéw obok siebie w kole,
i kiedy byta kolacja, kto$ co$ przyniost, inny przyniost co innego i wszyscy spo-
tykali sig, zeby zje$¢ razem. Wigkszo$¢ z nich nie byta kuzynami czy braémi
czyjego$ ojca, czy bra¢mi jego matki, nie: byli sasiadami. Cztowiek czul, ze za-
lezy mu na sasiadach, cztowiek bardzo troszczyt si¢ o sasiadow.

W cytowanym fragmencie badany podkresla, ze silne wigzi spoteczne powsta-
waly przede wszystkim pomigdzy nowymi sasiadami, ktérzy — inaczej niz w tra-
dycyjnym arabskim modelu przestrzennej koncentracji rodzin i klanow — nie byli
bezposrednio spokrewnieni. Jak zauwaza Sari Hanafi (2007), cho¢ tradycyjnie
w spoteczenstwie palestynskim przywykto si¢ uznawaé wigzi rodzinne za silniej-
sze od przyjacielskich czy sasiedzkich, w wielu obozach w wyniku powtarzajacych
si¢ kryzysow politycznych (takich jak pierwsze i drugie powstanie palestynskie)
zaobserwowano rosnace znaczenie wigzi sasiedzkich pomigdzy osobami niespo-
krewnionymi.

Proces dezintegracji rodzin wielopokoleniowych, z ktérych wiele zostato
rozdzielonych w wyniku wygnania, i zacie$nianie si¢ wigzi sasiedzkich w ramach
obozu mialy takze wptyw na wzory zawierania matzenstw. Z przeprowadzonych



przeze mnie badan wynika, ze w pierwszych dekadach funkcjonowania Al-Am’ari
matzenstwa miedzy osobami pochodzacymi z tych samych miejscowos$ci byty dosy¢
czeste, natomiast z biegiem czasu tendencja ta ulegata stopniowemu ostabieniu.
Wielu rozméwcow widziato w tej poczatkowej tendencji naturalng konsekwen-
cje tradycyjnego modelu aranzowania i zawierania matzenstw, w mysl ktorego
przysztych matzonkéw wybierala rodzina, czgsto w ramach wlasnego klanu. Ze
wzgledu na znaczne rozproszenie poszczegélnych rodzin i klanéw na wygnaniu
wiele rodzin szukato odpowiednich kandydatéw posréd niespokrewnionych
sasiadow sprzed wygnania, osob o ustalonej pozycji i znanej historii rodzinne;.
Wedtug szacunkow niektorych z moich rozmoéwcow, ta tendencja aranzowania
matzenstw migdzy uchodzcami dzielacymi miejsce pochodzenia zaczeta stabnac
juz na poczatku lat 60. i tego typu malzenstwa byly znacznie mniej popularne
w drugim pokoleniu urodzonym w obozie. Obecnie wspolne miejsce pochodzenia
nie jest uwazane za istotne kryterium przy wyborze przysztego matzonka. Jednak
ze wzgledu na generalnie wysoki poziom endogamii w spoteczefstwie palestyn-
skim (Hanafi, 2007) i popularnos$¢ tradycyjnego modelu aranzowania matzenstw,
wielu wspotmatzonkoéw jest w jakims stopniu spokrewnionych i tym samym czgsto
dzieli miejsce pochodzenia.

Dziatania majace na celu zachowanie wigzi migdzy uchodzcami dzielacymi
miejsce pochodzenia nie sa ograniczone tylko do wysitkow poszczegolnych jedno-
stek czy ich rodzin. W Al-Am’ari dzialaja trzy organizacje ziomkowskie, ktorych
zadaniem jest animowanie kontaktu migdzy uchodzcami z danych miejscowosci,
kultywowanie lokalnych tradycji i zwyczajow oraz promowanie elementow lokal-
nej tozsamos$ci w sytuacji wydtuzajacego si¢ wygnania. Stowarzyszenia Al-Ludd,
An-Na’ani oraz ‘Annaba realizuja tak zdefiniowane cele na réozne sposoby. Przy-
ktadowo, Stowarzyszenie Al-Ludd organizuje coroczne obchody rocznicy zajecia
miasta przez zydowskie organizacje zbrojne, a takze aktywnosci dedykowane
roznym grupom uchodzcéw z Al-Ludd, dotyczace lokalnej historii i tradycji. Orga-
nizacje ziomkowskie funkcjonuja takze jako sieci wsparcia, cztonkowie spotykaja
si¢ w celach towarzyskich, organizuja pomoc w roéznego rodzaju sytuacjach
zyciowych, takich jak utrata cztonka rodziny, trudna sytuacja materialna czy brak
funduszy na kontynuowanie edukacji. Zdecydowana wigkszo$¢ moich rozméwcow
wiedziata o dziatalno$ci stowarzyszen, ale ich ocena dotyczaca tej dziatalno$ci
byta juz zréznicowana. Jedna z badanych, lokalna aktywistka w $rednim wieku,
uwazata, ze z powodu podkreslania lokalnych réznic i uwypuklania wynikajacych
z nich podzialow tego rodzaju stowarzyszenia nie przyczyniaja si¢ do budowania
obozowej wspolnoty, w ramach ktorej jedno$¢ — w jej opinii — powinna by¢ na
pierwszym miejscu. Cho¢ stowarzyszenia ziomkowskie sa nadal aktywne w zyciu
spotecznym obozu, ich popularno$¢ zdecydowanie ustgpuje organizacjom ogoélno-
obozowym, takim jak Al-Am’ari Youth Center.

Z moich obserwacji wynika, ze tematy zwiazane z tradycjami czy wspomnie-
niami z miejsc pochodzenia nie przewijaja si¢ czg¢sto w codziennych rozmowach
migdzy al-am’aryjczykami urodzonymi na wygnaniu. Mimo tego niezaleznie
od wieku wiedza dotyczaca pochodzenia sasiadow czy znajomych jest dosyé
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powszechna i moze zostaé przywotana w réznych sytuacjach, od codziennych
rozmow po komentarz do waznych wydarzen rodzinnych, takich jak §lub czy
pogrzeb. Pomimo wysokiego poziomu integracji w ramach obozowej wspolnoty
podzialy oparte na miejscach pochodzenia nadal do pewnego stopnia funkcjonuja
w zyciu codziennym mieszkancow. Odwotanie do przypisywanego poszczegdlnym
miejscowosciom stereotypu wystepuje najczesciej w kontekscie zartobliwym, jako
wyjasnienie czyjego$ zachowania, cech charakteru lub zwyczaju. Zdaniem jednej
z moich glownych informatorek, lokalne réznice i stereotypy wprawdzie stopniowo
stabty z uptywem dekad wspdlnego zamieszkiwania w obozie, ale bardziej ogolny
podzial na uchodzcéw z miast i wsi pozostaje do pewnego stopnia aktualny. W jej
odczuciu, sprowadza si¢ to przede wszystkim do kwestii prestizu, a wyzszos¢,
z jaka poczatkowo ,,ci z miasta” traktowali ,,tych ze wsi”, mozna nadal zaobser-
wowac¢ w nastawieniu niektorych mieszkancoéw. Na podstawie przeprowadzonych
badan trudno mi jednoznacznie stwierdzié¢, w jakim stopniu podziaty bazujace na
pochodzeniu sa ciagle znaczace w relacjach migdzy al-am’aryjczykami, jednak
wydaje sig, ze obecnie inne kategorie, takie jak wyksztatcenie, zawod, sytuacja
materialna, afiliacja polityczna czy dzialalno$¢ konspiracyjna, maja wigksza roleg
w strukturyzowaniu relacji migdzy mieszkancami obozu.

Historia Al-Am’ari pokazuje, jak z sytuacji ,,wtloczenia” w prowizorycznie
zorganizowang przestrzen uchodzcow z roznych miejscowosci Mandatowej Pale-
styny oboz stopniowo przeksztalcit si¢ we wspolnote lokalna o silnym poczuciu
odrebnosci. Cho¢ poczatkowo zwiazki klanowe i ziomkowskie byty istotnym
czynnikiem regulujacym zycie spoteczne, to jednak z czasem dotychczasowe lojal-
nosci zaczely ustgpowaé ogélnoobozowej solidarnosci. W opinii badanych, w tym
procesie istotna rolg odegrata wspolnota doswiadczen, tych wynikajacych zaréwno
z uchodzstwa 1 zycia na wygnaniu, jak i z cierpienia dos§wiadczanego wspolnie
przez lata izraelskiej okupacji. O ile bez watpienia materialne i spoteczne elementy
swiatéw sprzed wygnania wspottworzyly charakter Al-Am’ari, o tyle w trakcie
ponad szesciu dekad istnienia obozu jego mieszkancy wytworzyli specyficznie
lokalne (czyt.: obozowe) instytucje, wzory postgpowania i zwyczaje. Oboz stat si¢
miejscem generujacym wiasny kontekst spoteczny, ktorego nie sposob sprowadzi¢
do przejawdéw uchodzczej tozsamosci.

Tradycje i zwyczaje lokalne

Pomimo uptywu czasu i stopniowego odchodzenia pokolenia uchodzcow,
ktorzy doswiadczyli zycia w Mandatowej Palestynie, niektore tradycje lokalne
sa nadal kultywowane w Al-Am’ari. Najczg§ciej] wymieniane przez rozmowcow
tradycje specyficzne dla danych miejscowosci dotyczyly zwyczajow weselnych,
kuchni i dialektow. Zapytani o tradycje z miejsc pochodzenia, ktore kultywuja na
wygnaniu, al-am’aryjczycy najcze$ciej przytaczali te zwigzane z zawarciem matl-



zenstwa, przy czym przewaznie kobiety miaty w tym wzgledzie wigksza wiedzg
od mezczyzn*. Jedna z czesto wspominanych roznic lokalnych dotyczyta zwyczaju
henny, czyli przyjgcia organizowanego przez panng mtoda dla kolezanek i kobiet
z rodziny, zazwyczaj w przeddzien zaslubin. Przyszta panna mloda (czgsto ubrana
w tradycyjna palestynska suknig thob) zostaje obdarowana ztotem i bizuteria przez
kobiety z rodziny pana mlodego, a w dalszej czgséci uroczystosci narzeczeni rysuja
sobie wzajemnie na dtoniach inicjaty henna. Uznaje sig, ze zwyczaj henny wywo-
dzi si¢ z terenow wiejskich, w zwiazku z czym uchodZcy miejscy nie powinni go
praktykowac, cho¢ obecnie jest wiele wyjatkéw od tej reguty. Rowniez potrawy
podawane w dzien weselny tradycyjnie r6znia si¢ w zaleznosci od miejsc pocho-
dzenia, np. byli mieszkancy An-Na’ani powinni podawaé magqlubeh’ i potrawy
z kaszka kuskus, a uchodzcy z Abu Shusha — uzi® oraz migso z labaneh’.

Wielu z moich rozmowcow zdawato sobie sprawe, ze w wyniku wydtuzajacego
si¢ wygnania i powszechnosci malzenstw mieszanych lokalne tradycje weselne
powoli zanikaja. Usprawiedliwiajac swoj brak wiedzy o zwyczajach weselnych
Al-Ludd, badany wyjasniat:

Dawniej [...] byly zwyczaje i tradycje, ale niewiele oséb zachowato je do dzis.
I tez [...] zaczgliSmy si¢ pobieraé, na przyktad: moja mama nie jest z Al-Ludd,
moja zona nie jest z Al-Ludd. Wige zwyczaje z Al-Ludd zaczgty powoli zani-
kac.

W zwiazku z tym, ze zwyczajowo wesela organizowane sa wedle tradycji
rodziny panny mtodej, tradycje rodziny pana mtodego maja mniejsza szanse zostac
w tej linii zachowane. Wielu rozmoéwcow bylto zdania, ze obecnie lokalne zwyczaje
maja coraz mniejsze znaczenie i czgsto panstwo mtodzi kieruja si¢ osobistym
upodobaniem, np. w kwestii organizowania henny czy serwowanych potraw, a nie
tradycjami wywodzacymi si¢ z miejsc pochodzenia.

Innym przyktadem tradycji, ktéra mieszkancy Al-Am’ari starajq si¢ zachowaé
na wygnaniu, sg lokalne potrawy. Przygotowywanie tradycyjnych potraw jest
traktowane jako forma zachowania rodzinnej ciggtoéci. Uchodzcy z Al-Ludd
wspominali, ze lokalng specjalnoscia byt rummanijja®, hamasis oraz shishbarak’.
Jeden z badanych opowiadat, ze o ile pozostate potrawy jego rodzina przyrzadza do
dzi$, w przypadku zupy hamasis przeszkoda okazata si¢ niedostepnos¢ produktow
na lokalnym rynku:

4 Wiaze sig¢ to najprawdopodobniej z przypisywana kobietom rola depozytariuszek tradycji,
a takze ich decydujacym wktadem w przygotowywanie ceremonii zwigzanych z zamazpojsciem.

5 Magqlubeh (arab. ‘do gbry nogami’) — danie sktadajace si¢ z migsa, ryzu i smazonych warzyw
utozonych warstwowo w garnku, serwowane po wyrzuceniu zawartosci garnka ,,do géry nogami”
i posypaniu prazonymi migdatami.

¢ Uzi — danie sktadajace si¢ z ryzu, klarowanego masta, orzechow i migsa (zazwyczaj kur-
czaka).

7 W Polsce znany jako jogurt grecki.

§ Zupa z granatu.

° Shishbarak — mate pierozki z migsem w sosie z ttuszczu i jogurtu greckiego.
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Kiedys to [tzn. hamasis — DWK] gotowalismy. Ale teraz nie, hamasis nie, po-
niewaz nie ma hamasis. Dawniej moja matka, niech Bog ja ma w opiece, kiedy
kto$ jechat do Al-Ludd, to prosita go, zeby przywiozt ze soba hamasis. Teraz
tutaj nie ma hamasis, wige gotujemy granat. Smak granatu jest taki sam jak smak
hamasis.

Dla uchodzcéw opuszczenie miejsc pochodzenia oznaczato takze zmiang nawy-
kéw zywieniowych. W pierwszych latach wygnania ich dieta byta w duzym stopniu
zalezna od organizacji pomocowych; w latach pozniejszych — od dostgpnosci
towaréw na lokalnym rynku. Jak pokazuje wypowiedz cytowanego rozmowcy,
w niektorych przypadkach oznaczato to konieczno$¢ dostosowania zaré6wno osobi-
stych sktonnosci, jak i rodzinnych tradycji do rzeczywisto$ci zycia na wygnaniu.

Réwniez obecnie jedna z ptaszczyzn sygnalizowania wiasnego pochodzenia
jest uzywanie dialektu przypisanego konkretnym miejscowosciom w Mandatowe;j
Palestynie. Najbardziej wyrazne roznice pod tym wzgledem mozna zaobserwowac
migdzy dialektami miejskimi i wiejskimi. Przyktadem moze by¢ realizacja fone-
mu ,,q”, ktory jest zachowany w dialektach wiejskich, a w dialektach miejskich
przechodzi w spotgltoske krtaniowa, hamze. Wielu al-am’aryjczykow, z ktorymi
rozmawiatam, takze wsrod przedstawicieli najmtodszego pokolenia, potrafito
rozpozna¢ lokalne dialekty i na tej podstawie wnioskowa¢ o miejscu pochodzenia
osoby moéwiacej. Gdy w jednym z wywiadow zapytatam mojego rozmowce, co
sprawia, ze wiele elementdéw lokalnych dialektéw udaje si¢ zachowaé mimo prze-
dtuzajacego si¢ wygnania, odpowiedzial:

Nauczyli$my si¢ go od mojego ojca i tak to idzie. Ale moze w przysztosci moje
dzieci — bo moja zona jest ze wsi — moje dzieci beda mowity tak, jak moja
zona. Przestang méwic jak ludzie z Al-Ludd.

W czasie ponad sze$ciu dekad wygnania lokalne dialekty zostaly poddane
wielu modyfikacjom, a niektére z ich charakterystycznych elementéw zanikty.
Ten proces dotknat szczegodlnie dialekty wiejskie, ktore mialy ogdlnie mniejsza
liczbe uzytkownikow i byty uznawane za mniej prestizowe. Takze popularno$¢
matzenstw mieszanych, o czym wprost méwi cytowany rozmowca, przyczynita
si¢ do powstania nowych hybrydalnych form dialektalnych, ktére mozna ustyszeé
obecnie w Al-Am’ari.

Badani mieli §wiadomo$¢, ze wszystkie z wymienionych tradycji zwiazanych ze
sposobami wyprawiania wesel, jedzenia czy mowienia ulegaja zmianom i niekiedy
zanikowi. Pomimo staran o ich zachowanie — staran widocznych zwlaszcza w spo-
teczno$ciach uchodzczych, dla ktérych jest to forma podkreslenia odmiennej toz-
samosci 1 historii — lokalne zréznicowania zacieraja si¢ i sa stopniowo wchlaniane
przez gtowny nurt palestynskiej tradycji narodowej. Niektorzy z moich rozméwcow
aktywnie sprzeciwiali si¢ temu trendowi, traktujac zachowanie tradycji jako kwesti¢
utrzymania rodzinnej ciagloséci, forme¢ manifestowania swojej odrgbnosci i statusu
uchodzcy. Podsumowujac pracg zbiorowa wokot problematyki pamigci i migracji,
Julia Creet zauwaza, ze sytuacja migracji wzmaga w jednostkach ogolna sktonnos¢



do upamigtniania przesztosci, ,,ukazujac topos pamigci per se” (2011, s. 10). Oboz
dla uchodzcow jako przestrzenny symbol wygnania doswiadczonego przez jego
mieszkancow jest miejscem, w ktorym ,,imperatyw upamigtniania” stanowi istotny
element lokalnej tozsamosci. Cho¢ solidarnos¢ i duch wspolnotowy sa warto§ciami
niezwykle wysoko cenionymi w Al-Am’ari, to jednak elementem obozowego etosu
jest takze celebrowanie réznic wynikajacych z pochodzenia mieszkancow.

Whioski

Przejécie od otrzymania formalnego statusu uchodzcy do uformowania
tozsamosci uchodzczej nie przebiega automatycznie, ale jest ksztattowane przez
warunki zycia codziennego na wygnaniu (Malkki, 1996). Obozy dla uchodzcow,
jako wyjatkowe formy spoteczne i urbanistyczne, stwarzaja swoim mieszkancom
specyficzne warunki materialne i spoteczne, ktoérych doswiadczenie jest r6zne od
tego, jakie przypada w udziale uchodZzcom zamieszkujacym poza ich granicami,
w okolicznych wsiach czy miastach (por. Malkki, 1995; Al-Qudsi, 2000).
W przypadku dtugotrwatego wygnania miedzy uchodzcami powstaja silne wigzi,
a same obozy stajq si¢ wysoce zintegrowanymi spoteczno$ciami, o silnym poczuciu
przynalezno$ci lokalnej. W ramach tych wspolnot, w duzej mierze w wyniku kon-
taktu miedzy jednostkami o roznym zapleczu spoteczno-ekonomicznym i kulturo-
wym, wylaniaja si¢ nowe tozsamosci o hybrydalnym charakterze, a dotychczasowe
poddawane sa redefinicji (por. Agier, 2002).

Obdz Al-Am’ari nie stanowi pod tym wzgledem wyjatku: przez dziesigciolecia
swego istnienia z miejsca gromadzacego do pewnego stopnia przypadkowych ludzi
stal sig przestrzenia zycia silnie zintegrowanej spolecznosci o jasno okres§lonych
granicach. Dlugotrwaly kontakt miedzy mieszkancami Al-Am’ari, zawiazywane
przyjaznie i matzenstwa, uksztattowaty charakter tego miejsca, ale wptyngty
takze na jednostkowe (i rodzinne) tozsamosci, zwyczaje i tradycje. Koniecznos$¢
przystosowania si¢ do nowych realiow zycia na wygnaniu wymusita na uchodzcach
zmiang dotychczasowego stylu zycia, zarbwno w wymiarze zajmowanej pozycji
spotecznej, jak i wykonywanego zawodu. Proces tworzenia si¢ lokalnej tozsamos-
ci zachodzil w toku codziennych kontaktow migdzy mieszkancami Al-Am’ari,
uchodZcami pochodzacymi z r6znych miejscowosci Mandatowej Palestyny, ale
wplyw na jego przebieg miaty takze kontakty al-am’aryjczykow z mieszkancami
Ramallah i Al-Bireh, a takze — po wojnie 1967 roku — réznego rodzaju interakcje
z [zraeleczykami. W rezultacie wymuszonego spotkania kultur, jakie miato miejsce
w Al-Am’ari, uchodzcy nie tylko stangli wobec konieczno$ci upamigtniania swojej
odrgbnosci, ale takze doswiadczyli odrgbnosci innych uchodzcéw, poznali ele-
menty ich $wiatow sprzed wygnania. Cho¢ wiele elementow tych $wiatéw zostato
wiaczonych w formujaca si¢ tozsamosc¢ lokalna, to jednak nie sposob jej redukowac
do ich przejawéw. Wspolne doswiadczenie trudéw zycia codziennego, zwlaszcza
w okresach zaostrzania si¢ konfliktu izraelsko-palestynskiego, scementowato
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lokalna spoteczno$¢, wytworzylo mechanizmy ogoélnoobozowej solidarnosci,
ktorej znaczenie — dla samych badanych —wykracza daleko poza dzielony status
uchodzcy.
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Spotkanie w garnku —
typy kontaktu kultur kulinarnych

Abstract: (Upper) Silesian cuisine is the research field where the mutual permeability of the culi-
nary cultures is demonstrated. The typology of basic analytical concepts opposing popular practic-
es to the official normative cuisine. Culinary practice is reduced to the triadic structure composed
of (a) ingredients, (b) procedures and (c) functions in the wider context of a meal. Cultural marking
might be proved for each of these elements. As the departure the officially recognized elements of
Silesian cuisine had been chosen that appear however also in the other cuisines. Nevertheless the
specific seems rather the general structure of the festive dinner that is perceived in the area as dis-
tinctively Silesian. This is however more regional/ethnic distinctiveness than purely culinary one.

Key words: fusion — culinary structures — Silesian cuisine

W Wikipedii, ktéra dla wspotczesnych gastronomow jest zrodlem wiedzy bar-
dziej istotnym niz Larousse gastronomique, czytamy: ,,Fusion food is not a kind of
food that fits into any single cuisine. Fusion dishes either consist of original dishes
using ingredients and spices from other cuisines or use the local ingredients for
making popular dishes from other cuisines™'. Jako miejsce narodzin wspotczesnej
fusion food podaje si¢ Kaliforni¢ i Australig, a wige miejsca, gdzie Zachdd mogt sie
spotka¢ nad Pacyfikiem z produktami i kuchnig Dalekiego Wschodu.

Oficjalna kuchnia fusion ma zaledwie parg dekad historii za soba, ale prawda
jest taka, ze fusion jest stara jak ludzko$¢. Jeszcze w zesztym stuleciu niektdre
gromady ludzkie zyjace poza gtownym nurtem cywilizacji musiaty uzupeiniac
swa diet¢ wydawaloby sig¢ tak podstawowym i uniwersalnym sktadnikiem jak sol
droga wymiany z innymi, ktorzy sol kopali albo uzyskiwali ja z wod morskich czy

! http://en.wikipedia.org/wiki/Fusion_cuisine (data dostepu: 12.11.2014).



otwartych solanek $rédladowych. Nedza panstwowej gospodarki socjalistyczne;j
wpedzita kuchnig polska w samowystarczalnos¢ i daleko posunigta izolacje, ale
parg lat wolnego handlu wystarczyto, aby wpierw wzbogaci¢ ja pozornie obcymi
sktadnikami, a nastgpnie calymi egzotycznymi daniami i wreszcie egzotyczny-
mi kuchniami — od wloskiej do wietnamskiej. W pewnej mierze byt to proces
rekonstrukcji, ale z jednej strony Holocaust i czystki etniczne oraz przesiedlenia,
ktorym podlegato spoteczenstwo, a z drugiej przemiany otoczenia Swiatowego
i europejskiego sprawity, ze réznorodno$¢ smakow w kuchni polskiej pojmowana
jako ogolna oferta i praktyka kulinarna w Polsce dzisiejszej jest nowa. Rewolucja
kulinarna byta jednym z najbardziej zaskakujacych aspektow pokojowej rewolucji
1989 roku. Z jednej strony sktadala si¢ na nia rehabilitacja elementow dotychczas
ignorowanych, takich jak kuchnia szlachecka, ziemianska czy kresowa, a nawet
do pewnego stopnia zydowska; z drugiej za§ — poszukiwania smakéw nowych,
nawet jesli zapomnianych.

Analiza réznorodnosci kulturowych nie moze odby¢ si¢ bez analizy kultury
kulinarnej zarowno w jej warstwie normatywnej, jak i praktycznej. Potrzebne sa tu
pewne konstrukcje pojgciowe o typologicznym charakterze, ktérym poswigcony jest
niniejszy artykul. Po pierwsze, przeciwstawiamy w nim warstwe indywidualnych
praktyk kulinarnych warstwie zinstytucjonalizowanych wzoréw normatywnych,
ktorych najwyrazniejszym przejawem sa przepisy kulinarne oraz zbiory tych
przepiséw, czyli kodeksy ujgte najczesciej w formg tzw. ksiazek kucharskich. Po
drugie, konieczne jest na poziomie typologicznym zarysowanie opozycji miedzy
kuchnia popularng a kuchnig dominujaca, taka, jakiej naucza si¢ w szkotach czy na
kursach gastronomicznych, przepisywanej w dokumentach oficjalnych i stosowa-
nej w oficjalnych kuchniach, koncesjonowanych restauracjach i innych zaktadach
kulinarnych.

O ile pierwsze przeciwstawienie wydaje si¢ na poczatku tatwe do przeprowadze-
nia w praktyce, o tyle drugie juz w pierwszym sformutowaniu natrafia na trudnosci
zwiazane z tym, ze granice oficjalnosci sa tu szczegolnie rozmyte. Chciatoby sig
méwic o opozycji miedzy tym, co ludzie gotuja dla siebie samych w domu, a tym,
co je sig publicznie, ale juz przyktad przyjecia urzadzonego przez pracowitych
domownikow na uzytek swoj i zaproszonych gosci pokazuje, jak trudno ten podziat
przeprowadzi¢. Sa jednak rézne praktyki oficjalne, ktore wyraznie znajduja sig
na drugim biegunie tej rozmytej zmiennej. Mam na mysli przyktad, jakim sa
listy i przepisy okres$lajace tzw. potrawy i inne kulinarne produkty regionalne.
Sa to akty normatywne wydawane przez organy wladzy wykonawczej i samorza-
dowej, czasem zatwierdzane na poziomie instytucji Unii Europejskiej. Otoz jest
jakas zasadnicza roznica socjologiczna migdzy piernikiem wykonanym wedtug
przepisow podyktowanych przez babke piekarza a nawet podobnie smakujacym
i wygladajacym piernikiem wykonanym zgodnie z normatywem urz¢dowym.
Odstepstwa od pierwszego wzorca beda sankcjonowane co najwyzej niezadowole-
niem konsumentéw, podczas gdy w drugim przypadku grozi utrata licencji (gdyby
lokale wystgpujace na wojewodzkich listach regionalnej kuchni byty kontrolowane,
o czym nie jestem do konca przekonany).
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Kuchnia $laska dostarcza przyktadu, ze te nieformalne sankcje rozproszone, jak
mowia socjologowie, moga nie mniej skutecznie niz mechanizm oficjalny utrzy-
mywac¢ konformizm kulinarny. Mam oczywiscie na mysli gtéwny w gérnos$laskiej
kulturze kulinarnej kanon obiadu niedzielnego, ztozonego z rosotu z kluskami
i rolady wotowej z gumiklojzami i modra kapusta. Poszczegdlne wykonania rdéznia
si¢ smakiem, ale nie sktadem, tak jakby dzialala niewidoczna policja $laska, ktora
prowadzi lotne kontrole niedzielnych stotéw. Ta policja sa w rzeczywisto$ci masy
Slazakéw (Gornoslazakow), ktorzy traktuja Ow kanon jako jeden z podstawowych
elementow potwierdzajacych osobista tozsamos¢.

Wracajac do pierwszej opozycji, trzeba zauwazyc¢, ze ona réwniez ma typo-
logiczny charakter. Kazdy, kto zabiera si¢ do przyrzadzania potrawy, realizuje
pewien przepis normatywny. Czasem zaczyna si¢ to od uroczystego wytarcia rak
przed otwarciem ksiazki kucharskiej na odpowiedniej stronie lub przed kliknigciem
w odpowiednia strong w sieci, kiedy indziej wzor moze nie by¢ nawet zwerbalizo-
wany, ba nawet nie zmentalizowany, jak przy wregcz automatycznym wykonywaniu
kawy czy herbaty. ,,Wrecz automatycznym” to nie znaczy ,,doktadnym” i kazde
wykonanie moze pod jakim§ wzgledem (np. uzycie do naparu z zi6t herbacianych
wody z wodociagu, a nie wody zrddlanej) odchodzi¢ od wzorca normatywnego,
czasem zmieniajac przez to danie.

Zatrzymam si¢ tu nad nowym do$wiadczeniem, jakim byto dla mnie spostrze-
zenie w Kaliningradzie w menu lokalu ,,Russka kuchnia” szasztyku... wieprzo-
wego. Jak wiadomo, Rosjanie dzigki kolonizacji ludéw kaukaskich i srodkowo-
azjatyckich wzbogacili swa kuchni¢ o szasztyk (doktadniej chyba szisz-kebab).
Szasztyk zrusyfikowany to jest pewien sposob przyrzadzania migsa lub warzyw,
podczas gdy dla ludow islamskich (a w Kaliningradzie, tak jak w catej Rosji
europejskiej ceni si¢ z kuchni azjatyckich przede wszystkim kuchnie uzbecka
wraz z jej szasztykami) szaszlyk jest oczywiscie z baraniny (najlepiej), a nigdy
nie z wieprzowiny. Mowiac ,,szasztyk” Rosjanin i Uzbek beda wigc mie¢ rdzne
potrawy na mysli.

Trzeci wymiar analizy dotyczy juz struktury jedzenia, w ktorym wspomniana
wielokulturowo$¢ moze si¢ objawiac. Z grubsza biorac, praktyke kulinarna mozna
sprowadzi¢ do struktury tréjelementowej (a + b + c) zlozonej z (a) sktadnikow;
(b) procedur i (c) funkcji, przez ktoéra rozumiem miejsce potrawy w szerszym
kontekscie positku. Przynalezno$¢ kulturowa mozemy wiaza¢ z kazdym z tych
elementéw. Oliwki w kuchni polskiej stanowia w danym momencie element obcy,
chrzan jest elementem rodzimym, pieczenie na roznie jest procedura rodzima,
gotowanie na parze — obca, satata moze wystgpowa¢ w rodzimej funkcji przy-
stawki lub po francusku na poczatku jako danie samodzielne.

Chociaz lista sktadnikow jest praktycznie nieograniczona, poszczeg6lne kuch-
nie sprowadzaja si¢ do okreslonego zestawu, ktory mozemy zredukowac dalej do
zestawow substytucyjnych ekwiwalencji, np.: ziemniaki = kasza = kluski = makaron
(gotowanie) lub: kasza jeczmienna = kasza gryczana = kasza pertowa (gotowanie)
lub: buraki = jablka = cebula = kapusta (pieczenie). Te ciagi ekwiwalencji sa bez-
imienne, ale znane praktykowi kulinarnemu, ktory odwotuje si¢ do nich dokonujac



prostych dziatan (,,Nie mam ziemniakoéw, wigc zamiast tego do pieczeni ugotuje
kluski Iub makaron lub kasze i uzupetni¢ danie pieczona kapusta lub cebula lub
jabtkami lub buraczkami”). Jesli kto$ mysli, ze procedury kulinarne sq uniwersalne,
to wystarczy przypomnie¢ ich odmiennos¢ w kuchni chinskiej. Jedna z innowacji
w kuchniach Zachodu jest wprowadzenie smazenia na glebokim tluszczu (stir
fry), gotowania na parze i innych procedur chinskich. Claude Levi-Strauss zwracat
uwagg na procedury tradycyjne stosowane przez Indian, jak gotowanie polegajace
na wktadaniu rozgrzanych kamieni do naturalnego lub sztucznego naczynia albo
suszenie na wietrze (pemikan). Uzycie obcej procedury do rodzimych sktadnikow
bedzie stanowi¢ drugi typ pozyczki kulturowe;.

Wreszcie trzeci typ to uzycie tej samej potrawy w innej funkcji. Pisatem
juz o safacie (zielonej), ktora juz szlachcie polskiej kojarzyta si¢ z krolikami. Ze
zdziwieniem przyj¢to w Polsce w latach 70. XX wieku fakt, ze ,,bufet szwedzki”,
adresowany rzeczywiscie do odwiedzajacych Polske turystow ze Skandynawii,
zawiera $ledzie w roznych postaciach jako danie $niadaniowe. Struktura funkcjo-
nalna, ktora si¢ zajmujemy w niniejszym artykule, jest $laski obiad $wiateczny.
Kontakt kulturowy moze w tym wypadku oznaczaé¢ wprowadzenie w t¢ strukture
potraw albo ich sktadnikéw z innych kuchni. Jako substytut traktuje si¢ obcy dane;j
kuchni element zastgpujacy konkretny element dotychczasowy, np. normatywnie
wykluczone zastapienie klusek ziemniaczanych kluskami macznymi, prawdo-
podobnie dopuszczalne zastapienie octu czerwonym winem albo historyczne
zastapienie wieprzowiny wotowing, do ktorego prawdopodobnie doszto w potowie
XIX wieku.

Wprowadzony trdjpodziat stanowi tylko teoretyczne uproszczenie, skoro wia-
domo, Ze to, co ogdlnie nazywamy procedura, w istocie moze oznaczac¢ bardzo
delikatne roznice w sposobie przyrzadzania potrawy. Kuchnia Slaska, a wobec
catkowitej wymiany ludnosci na Dolnym Slasku w wyniku II wojny $wiatowej
mamy tu na mysli kuchnig goérnoslaska, kontynuowana po wojnie mimo napty-
wu ludno$ci polskiej z innych ziem polskich, graniczyta od péinocy i wschodu
z kuchnia historycznie odgraniczonych ziem polskich dawnej Rzeczpospolite;j,
a od potudnia z kuchnig Czech i Moraw. W sferze kultury, takze kulinarnej, jest
to zreszta bardziej skomplikowane, bo te granice byly zawsze porowate, wedro-
wali przez nie dobrowolnie lub przymusowo nosiciele r6znych kultur, nie tylko
niemieckich i stowianskich, ale takze Zydzi, migranci z Zachodu czy z Batkanow
(Wotosi). Dynamiczny atlas kultur kulinarnych musi te r6zne wptywy, przejecia
i modyfikacje uwzgledni¢. Zaczynajac od elementéw ogdlnych, a wigc takich, ktore
w $laskim $wiatecznym obiedzie musza wystapic, chociaz moga tez pojawic si¢
w ,,beztydzien”, w innych uktadach funkcjonalnych, takze jako potrawa samodziel-
na, zajrzyjmy do miejscowej kuchni, aby sprawdzié, czy wykonywane na Slasku
potrawy réznia si¢ w swej oficjalnej wersji od ich odpowiednikéw w kuchniach
sasiednich. Dla terenu $laskiego takie réznice moga dotyczy¢ robienia klusek
ziemniaczanych, a na pograniczu polsko-czeskim — kapusty.

Zaczng od tej drugiej, korzystajac z dostgpnego w sieci bloga ,,Kuchnia z Wyra-
kiem™
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Zeli se Skvarky a kminem (czeska kapusta zasmazana)

Sktadniki: 1 gtowka biatej kapusty, 400 g boczku, 1 cebula, 1 1/2 cukru,
2 tyzki octu, sél, pieprz, mielony kminek.

Oczysci¢ kapustg. Liscie grubo poszatkowac. Do garnka nala¢ odrobing
wody, wrzuci¢ kapustg i dusi¢ pod przykryciem na wolnym ogniu az do migkko-
$ci. Drobno posiekaé cebule. Boczek pokroi¢ w cienkie stupki. Na patelni pod-
smazy¢ boczek i cebule na skwarki. Wrzuci¢ do kapusty i gotowacé jeszcze razem
kilka minut. Przyprawi¢ octem, cukrem, sola, pieprzem i kminkiem. Podawac
od razu.

W innym przepisie w sktadnikach wymienia si¢ pot glowki kapusty wloskie;j,
po6t szklanki biatego wina pétwytrawnego, smalec, cebulke, sol, pieprz i szczypte
kminku do smaku oraz — co wydaje si¢ charakterystyczne — tyzke¢ maki do
zageszcezenia.

Kapustg sickamy drobno. W garnku rozpuszczamy smalczyk, przesmazamy
cebulke i wsypujemy kapustg. Podlewamy winem. Dusimy do momentu, kiedy
kapusta bedzie odpowiednio migkka. Jesli bedzie potrzeba, mozna podla¢ woda.
Pod koniec gotowania wsypa¢ make i doktadnie wymieszaé. Doprawiamy sola
i pieprzem.

Mniej elegancki, ale bardziej odpowiadajacy praktyce wydaje si¢ inny przepis
podobno stosowany w jednej z restauracji praskich:

Kapuste umy¢, rozkroi¢, wycia¢ glab i pokroi¢ na paseczki. Wtozy¢ do ron-
dla, podlewa¢ woda albo rosotem i bez pokrywki dusi¢. W innym garnku rozpus-
ci¢ smalec. Na rozgrzany ttuszcz wrzuci¢ drobno pokrojona cebule i podsmazy¢.
Doda¢ podduszona kapuste, sol, kminek. Calos$¢ oproszy¢ maka i dusi¢ az bedzie
migkkie. Doda¢ cukier i ocet do smaku.

Polacy odczuwaja osobliwo$¢ smaku kapusty przyrzadzonej po czesku i odroz-
niaja ja od potrawy z kapusty znanej z kuchni polskiej. Sprawdzmy wigc, co jest
w jej podrgcznikach.

Kapustg pokroi¢ w pidrka. Cebulg pokroi¢ w drobna kostke, wsypa¢ do ron-
dla z rozgrzanym olejem i mastem, zeszkli¢ i posoli¢. Doda¢ kapustg, podsma-
zy¢. Gdy kapusta pokryje si¢ ttuszczem, dodaé ziarna pieprzu, liscie laurowe
i bulion ze $mietana. Dusi¢ bez przykrycia ok. 30 min. Doprawi¢ sola i sokiem
z cytryny.

.50l 1 Pieprz” 2009, nr 10

Tymczasem w kanonicznej dla niemieckich Slazakéw ksiazce Henrietty Pelz
kaze si¢ gltdowke kapusty pocwiartowac, a po usunigciu glaba zblanszowaé, po
ostudzeniu odcisna¢ z wody i razem z czosnkiem, kminkiem i sola podgotowac
w bulionie migsnym, doda¢ zasmazke maczna i dusi¢ do migkkosci.

Slaski autorytet kulinarny Marek Szottysek opisuje proces obrobki nieco
inaczej:



Kroimy jedna $rednia modra kapuste [...] Do kapusty dodajemy pokrojone kwas-
ne jabtko, cebulg, sol, pieprz, troche cukru i tyzke octu. Nalewamy troche wody
na dno garnka i gotujemy kapuste do migkkosci, az woda si¢ wygotuje. Po ugoto-
waniu dodajemy do kapusty 2—3 tyzki sosu [zotza], posypujemy ja tyzka maki
pszennej, mieszamy i po krotkim zagotowaniu kapusta jest gotowa. Mozna do
smaku doprawic ja jeszcze octem.

Szottysek, 2003, s. 102: ,,modro kapusta”

Ten sam autor podaje, ze do obiadu oprocz modrej kapusty na goraco mozna podaé
jako odrebna potrawe ,,czerwony albo modry szatot”, czyli satatke z podgotowane;j
czerwonej kapusty na zimno rowniez z boczkiem, cebula, pieprzem i octem.

Przejdg teraz do kolejnej potrawy obecnej na liscie produktow regionalnych,
jaka sa znane w calej Polsce tzw. kluski $laskie. Okazuje sie zreszta, ze sa one
réwnie dolno- co gornoslaskie.

Schlesische KartoffelkloBe (schlesisch: Kliesla oder Klief3la, polnisch Kluski
Slgskie) stammen aus Oberschlesien. Thr Teig wird aus Mehl und gekochten Kar-
toffeln bereitet und vor dem Kochen zu abgeflachten Kugeln geformt, in die auf
einer Seite mittig eine Vertiefung gedriickt wird. Threr Form nach &hneln sie pol-
nischen Kofaczyki und bohmischen Koldce, traditionellen brétchenartigen Back-
waren. Wird dem KlofBteig mindestens ein Drittel roher geriebener Kartoffeln
beigemengt, spricht man von Kluski czarne (,,Schwarze K166e*). Normalerweise
enthilt der Teig weder Ei noch Milch, was den K168en Elastizitdt verleiht und sie
italienischen Gnocchi dhnlich macht.

In der schlesischen Kiiche sind die schlesischen KartoffelkloBe haufig Beglei-
ter der regionalen Traditionsgerichte Schlesisches Himmelreich (Slgskie niebo)
und Roulade mit Rotkohl (Rolada z modrq kapustq). Dartiber hinaus sind sie in
der gesamten polnischen Kiiche verbreitet und als Beilage zu Fleisch- und Pilz-
gerichten beliebt. International sind sie hdufig unter ihrem polnischen Namen
Kluski slgskie bekannt.

Die Schlesier haben ihren KloBen ein eigenes Lied gewidmet. Der nieder-
schlesische Heimatdichter Ernst Schenke ersann dazu das 6-strophige Klief3la-
Lied: KlieBla, KlieBla, Leibgerichte... Vertont wurde es von Gerhard Wilhelm.

hhttp://de.wikipedia.org/wiki/Kartoffelklo%C3%9F#Schlesische
Kartoffelkl.C3.B6.C3.9Fettp://de (dostep: 12.11.2014)

Zdaniem Szottyska, obiad niedzielny wymaga uzycia klusek czarnych. W ole-
skiej Aleksandrze czarne kluski tez sa dostepne tylko w niedziele. Ten odswigtny
charakter klusek czarnych ma by¢ specyfika ich spozywania na ziemi $laskie;j,
w odroznieniu od innych ziem polskich, gdzie sa zjadane jako pyzy z migsem
W beztydzien” (Szottysek, 2003, s. 101: ,,czorne kluski”).

Wreszcie rolada, produkt wpisany na umieszczona 12 wrze$nia 2006 roku
na stronie internetowej Ministerstwa Rolnictwa i Rozwoju Wsi listg produktow
tradycyjnych w kategorii ,,Gotowe dania i potrawy — wojewodztwo §laskie”.
Warto przytoczy¢ wpierw definicje oficjalng, sformutowana zgodnie z ogdlnie
obowiazujacym standardem:
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Wyglad: Rolada wolowa to ptat migsa wolowego zwinigty w rulon, na przekroju
wida¢ nadzienie: boczek wedzony lub stoninka wedzona, cebulka, ogorek kiszo-
ny, na zewnatrz rolady widoczne sa §lady po nitce, ktora okreca si¢ migso.
Ksztalt: Ksztalt rulonu, na przekroju owalna.

Rozmiar: Rulon — dtugos¢ 8—10 cm, waga okoto 18 dag.

Kolor: Barwa charakterystyczna dla duszonego migsa wotowego brazowa, na
przekroju jasniejsza — wida¢ jasne kawatki stoninki lub ciemniejsze boczku,
jasniejsze kawatki duszonej cebulki i ogorka kiszonego.

Konsystencja: Konsystencja zwigzla, wiokna zwarte i sprezyste, migso migkKkie,
po przekrojeniu — nadzienie oddziela si¢ od migsa.

Smak: Smak i zapach charakterystyczny dla duszonego migsa wotowego, wyczu-
walny lekki aromat wedzonego boczku i przypraw.

W tym opisie zwraca uwage oczywista trudnosé, z jaka borykaja si¢ wszyscy
checacy opisac¢ smak jakiego$ sktadnika lub potrawy. Do charakterystyki win mamy
wypracowany stownik metaforyczny, jednak w dziedzinie pozostatych produktow
podobnych uzgodnien brakuje, co zmusza piszacych do uzycia tautologicznego
okreslenia smaku jako ,,charakterystyczny”.

W tym urzedowym suchym tek$cie urozmaicenie przynosi dzial koncowy
,,Dodatkowe informacje”, w ktorym tradycje opisane sa w sposdb wskazujacy na
powazne etnokulinarne studia terenowe:

7 wywiadéw przeprowadzonych z mieszkancami Swierklanca, Bytomia,
Radzionkowa, Zbrostawic wynika, ze rolada wotowa znana bylta juz w okresie
migdzywojennym. Poczatkowo byla podawana z okazji wigkszych uroczysto-
$ci, przede wszystkim na weselach. Migso wotowe bylo trudniej dostepne od
pozostatych gatunkéw migs oraz bardziej cenione, przez dtugi czas stanowito
réwniez wazny dar weselny. Z czasem rolada wotowa zaczeta pojawiacé sig takze
na obiedzie podczas chrzcin, komunii i obiadéw $wiatecznych. Wiazato si¢ to
z poprawa warunkow zycia mieszkancoéw zaréwno wsi, jak i miasta. Po I wojnie
swiatowej rolada wotowa byta czgsto podawana na niedzielny obiad. W bardzo
wielu domach zwyczaj ten jest kultywowany do dzisiaj. Réwniez na wspotczes-
nych przyjgciach weselnych obowiazkowo w menu jest obecna rolada wotowa.
Podawane sa rowniez inne migsa do wyboru, jednak dla kazdego z gosci przede
wszystkim przygotowywuje (!) si¢ jako oddzielne specjalne danie wtasnie rolade
wolowa $laska. Z informacji o zwyczajach i potrawach podawanych na weselach
zebranych w archiwum badan terenowych przeprowadzonych w 1960 roku we
wsi Dabrowka Wielka wynika, iz rolada wolowa §laska byta bardzo popularnym
daniem na tych uroczystosciach juz kilka dziesigcioleci temu, o czym $wiad-
cza ponizsze informacje zebrane wéréd mieszkancéw slaska: Na takie wesele
to mozno na jakie 300 kg migsa bylo, bo to dwa dni wesele. Z tego migsa robili
moéwia na to karminadle (to sa takie cho¢by kluski z migsa), potem takie rolady
(co 6no to migso tak obwijaja), po rosole daja czerwony szalot [...] a migso daja
na pierwsze rolady. To idzie na wagg. To daja terazki kazdemu funt. Jak podaje
Zofia Szromka-Rysowa (Pozywienie ludnosci wiejskiej na Slgsku, 1978): Jadto-
spis weselny zanotowany w Dabrowce Wielkiej w 1968 r. obejmowat a) pierwszy
obiad: ros6t (z migsa wotowego i kurzego) z makaronem, wotowe rolady (1/2 kg



jedna) [...] czerwona kapusta [...]. Szczegdlnie charakterystyczne dla wspotczes-
nego obiadu niedzielnego jest na Slasku — poza rejonem gorskim przygotowa-
nie rosotu z makaronem zawsze domowej roboty oraz rolad wotowych. Wedtug
Haliny Gerlich (Narodziny, zaslubiny, smierc¢, 1984), do zestawu potraw obia-
dowych nalezaty zazwyczaj ros6t z nudlami, na drugie danie ziemniaki z ro-
ladami i ewentualnie innymi rodzajami migs oraz modro kapusta. Jak podaje
Wera Sztabowa (Krupnioki i moczka, czyli gawedy o kuchni slgskiej, 1985): ,,Ale
za to w niedzielg! Wtedy obiad gromadzit wokét stotu calg rodzing [...] My-
Slg, ze gdyby przeprowadzi¢ mata ankietg na temat niedzielnego jadtospisu, na
pierwszym miejscu znalaztyby si¢ zapewne: rosét z makaronem, rolady wotowe,
Slaskie kluski i satata z modrej kapusty”. Elzbieta Labonska (Slgska kucharka
doskonata, 1989) pisze: ,,Obowiazkowo z rosotu z makaronem domowym, czyli
»rosotu z nudlami«, rolad wieprzowych i wotowych, klusek $laskich i »modre;j
kapusty«”.

Taka ankiete, jakiej chce Sztabowa, przeprowadzilem na losowej probie miesz-
kancow podopolskiego Olesna w latach 90. XX wieku z wynikiem oczywistym:
rosot z kluskami i rolada z kluskami zostaty wskazane jako charakterystyczne
dla kuchni $laskiej zaréwno przez Slazakéw, jak i przez przybyszy z innych ziem
dawnej i obecnej Polski. Znany badacz i popularyzator takze kulinarnej kultury
Slaskiej Marek Szoltysek, odwotujac si¢ do potowy XIX wieku jako momentu,
w ktorym amerykanskiego pochodzenia (fusion!) ziemniaki za sprawa racjonalnej
polityki witadz pruskich, weszty powszechnie do jadtospisu $laskich chtopow, pisze,
ze obnizylo to tez koszty, a zatem i symboliczna warto$¢ wieprzowiny. ,,Dlatego
slaskie gospodynie poszukujac oryginalnej potrawy migsnej wprowadzilty do $la-
skiego jadlospisu co§ nowego, szlachetniejszego i jeszcze smaczniejszego — rolade
z migsa wotowego”, podczas gdy wyjatkowa pozycja kapusty ,,jest echem dawnych
przyzwyczajen kulinarnych Slazakéw. Tak wigc tworzacy sie okoto 1850 roku kanon
slaskiego obiadu sktadat si¢ z nowoczesnej potrawy przyrzadzonej z popularnych
kartofli, czyli z klusek, wyprobowanej od wiekow kapusty i na okrasg kawatka
luksusu — migsa z sosem. Oto hipoteza powstania $laskiego obiadu!” (Szottysek,
2003, s. 97: ,,Dzieje §laskiego obiadu™).

Kuchnia gornoslaska jest pozornie prosta. Czy w nadrenskiej Haus Schlesien,
czy w oleskiej restauracji ,,Alexandra” zawsze sprowadza si¢ ja do ,rulady”
i klusek. W praktyce jednak rolada z kluskami to jest niestychanie precyzyjnie
skalibrowany standard. ,,Tradycyjny $laski obiad jest syty, tuczacy, ale w smaku
rewelacyjny. Na Slasku rolada, kluski i modra kapusta goszcza na stole w nie-
dzielne dni. Podawane sa czesto w wazne dla Slazakow wydarzenia, tj.: Chrzciny,
Pierwsza Komunia Sw., jak i Slub. Gdziekolwiek byscie nie zagladali, kazdy robi
to danie »po swojemu, pozostaje jednak bez zmian fakt, iz jest to migso wotowe
lub wieprzowe zawijane z farszem, kluski i modra kapusta” — czytamy na portalu
»Gazety” w dziale ,,Kuchnia”. Nawet to uog6lnienie jest zbyt daleko idace. Z moich
wywiadow w Olesnie wynikato, ze cenniejsza jest wersja wotowa, bo wotowina
jest drozszym migsem. W wersjach niemieckich wotowina jest zreszta jedynym
dopuszczalnym surowcem. Rolada wolowa jest interesujaca dlatego, ze na jej przy-
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ktadzie mozna wskaza¢ szczeg6lne znaczenie kulturowej charakterystyki potrawy.
Z jednej strony, jest ona rzeczywiscie charakterystyczna dla (Gorno)Slazakow.
Potwierdzaja to dane ankietowe, a takze obserwacje. W czasie moich wieloletnich
badan w Olesnie (wojewddztwo opolskie) zarowno Slazacy, jak i przybysze i ich
potomkowie wskazuja na nig jako na element wyrozniajacy, swoisty marker tozsa-
mosci $laskiej. Bywajac na uroczystych obiadach czy korzystajac z niedzielnego
menu w $laskiej restauracji ,,Alexandra” nigdy nie natrafitem na inny zestaw niz
ten kanoniczny, o ktérym pisza cytowani wczesniej autorzy. Z drugiej strony, sama
ta potrawa nie jest przypisana do Slazakéw jako grupy kulturowej, chociaz jadtem
ja w tym samym kanonicznym zestawie, ale w znacznie gorszym wykonaniu
w nadrenskim Haus Schlesien koto Koenigswinter, miejscu spotkan i wspomnien
niemieckich przesiedlencow ze Slaska. Znajdujemy ja w Grossmutters Leibspeisen
Julie Lutz jak réwniez w Schlesische Kueche Henrietty Pelz.
Porownajmy zreszta niemiecka i polska wersje tego $laskiego dania.

Rozbi¢ migso wotowe na plaster centymetrowej grubosci i posmarowac
z wierzchu musztarda. Farsz kielbasiany albo drobiowy pokraja¢ drobno, po-
dobnie ogorki kiszone lub konserwowe i cebule. Podzieli¢ nastgpnie na roladki
o dhugosci 15 cm i przekroju 7 cm i napetnié przygotowanym farszem. Zwinac,
obwiazac i spiaé, nastgpnie obsmazy¢, zala¢ szklanka wody i dusi¢ od dwoch do
trzech godzin. Na ukonczeniu zabieli¢ maka i $mietang. ,,Und nach nur 4 Stun-
den Arbeit, hat man ein wunderschones Mahl!”.

Ten opis wzbudza entuzjazm Nadine S., ktora 8 sierpnia 2010 roku pisze:

Das ist eine typisch schlesische Spezialitdt. Aber genauso lecker, wie das
Essen ist, so grof ist auch der Aufwand. Das ist also ein Rezept fiir diejenigen,
die Gaste bekommen oder einfach nur Spall am Zubereiten haben.

Jako polska wersje podam z checia przepis, ktory znalaztem na stronie ,,Kuch-
nia $laska’

[...] migso rozbi¢ ttuczkiem na cienkie plastry, kazdy plaster posmarowaé musz-
tarda i posoli¢. Cebulg pokroi¢ w kostke, a boczek 1 ogorek pokroi¢ w stupki.
Posypa¢ plastry cebula, a boczek 1 ogorek utozyé wzdtuz szerszego boku rola-
dy, przyprawi¢ pieprzem. Ciasno zwina¢ ptaty migsa w rolade i spiac¢ szpilkami
lub zwiaza¢ nitka. Ktas¢ na rozgrzany thuszcz i obsmazy¢ ze wszystkich stron,
nastgpnie podlewac woda i dusi¢ do migkko$ci migsa. Sos zagesci¢ maka zmie-
szang z woda. Tak na marginesie... Sekret dobrego usmazenia rolady polega na
czgstym obracaniu potrawy na samym poczatku obrébki cieplnej — wotowi-
na, ktéra rownomiernie usmazy si¢ przy pierwszym kontakcie z thuszczem jest
i smaczniejsza, i wyglada doskonale. W niektorych okolicach Slaska (miedzy
innymi pod Raciborzem) jesli migso zbyt dtugo — po godzinie — nie nabiera
migkkosci, zaleca si¢ skropienie go zawartoscia kieliszka wodki.
http://www.kuchnia-slaska.pl/index.php/przepisy/rolada (data dostgpu: 12.11.2014)



Marek Szottysek jako podstawowy farsz uznaje prostsza wersje:

Najwazniejsza, klasyczna wkladka, ktora zawija si¢ w $rodku rolady, jest bo-
czek wedzony, cebula i musztarda. Niektorzy wkladaja jeszcze kietbasg, ogorek
kiszony czy skorke od chleba. Co bardziej pracowite gospodynie cata wktadke

razem miela i taka mas¢ wktadaja do §rodka rolad.
Szottysek, 2003, s. 100: ,,rolady”

Rzecz w tym, Ze ta rolada jest podobna do polskich zrazéw bitych, ktore zawsze
zmigkczatem kieliszkiem wodki. Slasko$é rolady znika, gdy wprowadzimy to danie
w kontekst niemieckiej kultury kulinarne;j:

Rinderroulade oder Rindsroulade ist ein traditionelles Sonntagsgericht in
Deutschland und Osterreich. Zubereitet wird dieses Gericht fast iiberall &hnlich.
Als iibliche Beilagen dienen Rotkohl und je nach Region Salzkartoffeln, Kartof-
felpiiree, Spitzle oder Klo8e.

Zubereitet werden Rinderrouladen aus grof3 geschnittenen Scheiben aus
der Rinderkeule, meist aus Oberschale, Unterschale, Dickem Bug, Eckschwan-
zstiick oder Kugel[1]. Diese werden mit Salz, Pfeffer und Senf gewiirzt, meist
mit Speck, Zwiebeln und saurer Gurke, manchmal zusétzlich mit Mett gefiillt,
gerollt, die Rollen mit Kiichengarn zusammengebunden oder mit Rouladenklam-
mern, Rouladennadeln oder auch Zahnstochern fixiert und, nachdem sie kurz
und heif} angebraten wurden, geschmort.

Mogliche Variationen der Rinderroulade sind abweichende Fiillungen, so
konnen anstelle des Specks und der sauren Gurken auch eine Reis-Gemiisefiillung
oder, wie in Osterreich, Karotten verwendet werden. In Schwaben wird als Fiil-
lung ein ganzes hartgekochtes Ei zusammen mit Speck, Senf und Gurke verwen-
det. Senf und Zwiebeln gehoren jedoch zu den meisten Rezepten, ebenso wie
saure Sahne und der Gurkenfond nach dem Anbraten. Dadurch ergibt sich der
typische Rouladen-Geschmack und die wiirzige Sauce.

Przyjrzyjmy si¢ jednak takiej niemieckiej rozbudowanej recepcie na zrazy
z kapusta, zwane tez ,,ptoszkiem” (Fleischvogel albo Vogerl) w regionie alpejskim
(Austria, Szwajcaria, Bawaria)>. W przepisie na rolad¢ po ammerlandzku (Rinder-
rouladen nach Ammerldnder Arf®) odnajdziemy nieznane nam dotad elementy, jak
kasze owsiang i kwas z ogorkow.

Ptatki owsiane zostaja namoczone w ugotowanym bulionie wotlowym, odcis-
nigte i polaczone z drobno posiekana cebulka i mlekiem, krotko podgotowane
i potaczone z mielonym migsem. Kolejne warstwy farszu tworzy si¢ z ogorkow
kwaszonych, musztardy i boczku wedzonego. Kwas od ogérkow wykorzystuje si¢
do zrobionego na bulionie i nastgpnie zredukowanego sosu, w ktorym znajdzie
si¢ tez trochg winiaku, pét butelki wina czerwonego, ogorek kiszony, cebula, 1i§¢
bobkowy, gozdzik, sol, pieprz, sok z cytryny, trochg zurawin, miodu i $mietanka.

2 http:/de.wikipedia.org/wiki/Rinderroulad (data dostgpu: 12.11.2014).
3 http://www.chefkoch.de/rezepte/1846951299150430/Rinderrouladen-nach-Ammerlaender-
Art.html (data dostgpu: 12.11.2014).
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Na godzing przed koncem duszenia nalezy zacza¢ przygotowanie klusek
ziemniaczanych i modrej kapusty z jabtkami (Apfelrotkohl) ze szczypta cynamonu
1 obowiazkowym winem czerwonym.

Ammerland (niem. Landkreis Ammerland) to powiat w niemieckim kraju
zwiazkowym Dolna Saksonia. Wszystko bytoby w porzadku, gdyby nie to, ze
strona tradycji ammerlandzkich nie wspomina wcale o modrej kapuscie, tylko
o jarmuzu, gruenekohl jako o lokalnej specjalno$ci kulinarnej*. Nie mozna wigc
wykluczy¢, ze ,,modro” dotarta tam wraz z przesiedlonymi Slazakami.

W koncu w niemieckim wydaniu Wikipedii okresla si¢ sprawg krotko:

Rinderroulade oder Rindsroulade ist ein traditionelles Sonntagsgericht in
Deutschland und Osterreich. Zubereitet wird dieses Gericht fast iiberall dhnlich.
Als tibliche Beilagen dienen Rotkohl und je nach Region Salzkartoffeln, Kartof-
felpiiree, Spétzle oder K168e°.

Ten obszar obejmuje oczywiscie nie tylko polski Slask, ale takze francuska
Alzacje, gdzie rolada jest — a jakze — cho¢ duszona w czerwonym winie, a towa-
rzysza jej de pdtes, de spitzlés ou de chou rouge, czyli modra kapusta i kluchy?®.
Czym jednak to znane danie kuchni niemieckiej rézni si¢ od polskich zrazow
zawijanych? Nie mowig tu nawet o pojedynczych zrazach, $laskie przepisy mowia
standardowo o po6t kilograma migsa pokrojonym na 4 plastry, bo moze one wlasnie
stanowityby socjologicznie znaczaca opozycj¢ do kolektywnej i krojonej w plastry
duzej rolady, ani nie o dystynktywnej przez swe bogactwo elitarnej potrawie, takiej
jak ,,sztuka-migsa roladowa z poledwicy” faszerowana cielgcina, szynka, truflami
i omletem, ale o ,,prostej sztuce migsa zrazowej, faszerowanej” lub ,,strudlu woto-
wym”, robionym tak oto:

Spory kawat wotowego migkisza wybi¢ i rozptaszczy¢ na szerokie koto. Poso-
li¢, popieprzy¢, wylozy¢ w talerzyki pokrajana §wieza stoning, powlec farszem
zrobionym z podsmazanej w masle cebuli i buteczki, zwina¢ ciasno, obwiazaé
szpagatem, podla¢ mastem lub stoning i w piec wstawié. Skoro si¢ podrumieni,
pola¢ para tyzkami bulionu i winem.

Z[awadzka], 1881, przepis 29, s. 72

Czy przyszta na Litwe z niemieckim mieszczanstwem, czy pojawila sig
w ramach odkrycia jednoczesnego, nikt na to nie odpowie. W XIX wieku jest
to potrawa dobrze znana w kuchni polskiej. Lucyna Cwierczakiewiczowa pisze
o niej tez jako o ,,zrazach w formie strudla” i uogoélnia zraz zawijany: ,,zrobic
zwyczajny farsz, jak do zrazéw, z masta, bulki tartej i pieczonej cebuli” (Cwier-
czakiewiczowa, 2004, przepis 36, s. 76—77), a we wspotczesnej Kuchni polskiej

4 http://www.chefkoch.de/rs/s0/ammerl%C3%A4nder+gr%C3%BCnkohl/Rezepte.html (data
dostepu: 12.11.2014).

5 http://de.wikipedia.org/wiki/Rinderroulade (data dostgpu: 12.11.2014).

¢ http://lacuisinedelilly.canalblog.com/archives/2013/03/24/26721929.html (data dostgpu: 12.11.
2014).



tradycyjnej Marzenna Kasprzycka okresla ja jako ,,pieczen wotowa zwijang”
tym razem z grzybami, butka tarta, cebula na masle, jajkiem, pieprzem i pietruszka
(2005, s. 297). Zreszta i na Slasku Cieszynskim odnajdujemy ,,zawijana pieczen
wotowa” robiona z jednego ptata wolowiny, a specyficzne tu jest, ze pokrojona
po upieczeniu w cienkie plastry ,,podajemy z sosem pomidorowym, powidtowym
czy agrestowym i z ryzem, kasza, kluseczkami albo makaronem” (Balon, 2001,
przepis 60-111-4-79, s. 80). Uwazny osiemnastowieczny badacz obyczajow takze
kulinarnych Jedrzej Kitowicz zrazéw zawijanych nie wymienia, a o migsach
faszerowanych pisze jako o kuchni nowej, wymieniajac mostki cielgce i baranie,
prosigta, kaptony i pulardy: ,,[...] drugi wymyst byt farsz — to jest sickanka z toju
wolowego, z cielgciny, z kaptona, z chleba tartego, jajec, masta, gatki muszkatowe;j,
pieprzu, imbieru i innych korzeniéw” (2003, s. 461). Nie znajdziemy zrazéw zawija-
nych w siedemnastowiecznym Compendium Ferrucolum Stanistawa Czernieckiego.
Wotowina tam zreszta nie wystgpuje, bo w wysokiej kuchni byto miejsce tylko na
cielecing, dziczyzng i wysokojako$ciowy drob (kaptony i pulardy). Wplyw kuchni
niemieckiej w ogolnym sensie tego stowa jest wigc prawdopodobny, tym bardziej
ze gastronomki dziewigtnastowieczne uzywaja stowa ,,strudel”.

Zakonczg rozwazania na temat rolady hipoteza, ze emblematyczna jest nie rola-
da, ale kanon positku §wiatecznego, na ktéry natrafiamy prawie zawsze wchodzac
w niedziele do domu, plebanii czy gospody na Gérnym Slasku. Ten positek ma swa
08 czasowa, na poczatku ktorej zétte od jaj nudle utozone w glebokich talerzach
czekaja na zalanie ich parujacym w wazie rosotem po to, aby ustapi¢ potrawie
centralnej, a w trzecim i finalnym etapie dzbankowi aromatycznej kawy i jeszcze
cieptemu kotoczowi (kuchen) drozdzowemu z makiem, serem lub posypka.

Potrawa centralna to wtasnie kolejna trdjca $laska: rolada — czarne kluski —
modra kapusta.

rolada wotowa — rolada wieprzowa
kluski czarne — kluski biale
kapusta modra — kapusta biata

Analiza strukturalna tej potrawy centralnej moze by¢ wykonana przez
odwolanie si¢ do elementoéw z jednej strony nalezacych do tej samej klasy (rolada
migsna/kluski ziemniaczane/kapusta duszona), ale z drugiej, wykluczonych z §wia-
tecznego zestawu (rolada wieprzowa/kluski biate/kapusta biata). Wspominali$my
juz za Szoltyskiem, ze przedstawiony kanon §wiateczny uksztattowat si¢ wraz
z upowszechnieniem ziemniakow i wieprzowiny, co sprawito, ze wolowina stata
si¢ surowcem wyrozniajacym konsumpcje jako ,,wyzsza”, drozsza, wyjatkowa,
wigc luksusowa. Wraz z szersza dost¢pnoscia wieprzowina stata si¢ jadlem na
,beztydzien”. Kapusta biata jest tez bardziej dostgpna niz kapusta czerwona, cho-
ciaz trudniej ten fakt wytlumaczy¢. Z praktyki wynika jednak, ze przyprawienie
czerwonej wymaga wigcej zabiegdw, dodanie octu potrzebne jest, by ja zmigkczy¢,
by nadac¢ jej bardziej wyraznego smaku i by przywrdcic jej wyraznie czerwony
kolor. Tak wigc naktad pracy kuchennej jest wickszy i stad jej wicksza warto$¢
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symboliczna. Podobnie thumacze tez przewagg klusek czarnych nad biatymi. Szot-
tysek pisze bowiem, ze ,,dawniej stosowano tylko kartofle gotowane i surowe tarte
w stosunku 1 : 1. Wowczas kartofle tarte dawano do ptdciennego worka i odciskano
z nich wodg, z ktérej po odstaniu uzyskiwano pewne ilosci krochmalu, ktory doda-
wano do klusek. Wprawdzie ten stary przepis nie wymagat juz innych sktadnikow,
ale za to ukulano kluska musiata si¢ bardzo dtugo gotowac, nawet 20—25 minut,
a po ugotowaniu byta dos¢ twarda” (Szottysek, 2003, s. 101: ,,czorne kluski”).
Jedno z ogdlnych praw gastronomii glosi, ze potrawa bardziej wymagajaca jest
zarazem bardziej wyrdzniajaca, gospodynie i mistrzowie nie chwala si¢ tym, co
mozna zrobi¢ btyskawicznie. Oczywiscie, nie jest to jedyny czynnik, jaki przenosi
potrawe do klasy wyzszej, odSwigtnej, ale tam, gdzie nie dziataja inne prawa (np.
proklamowana jeszcze przez Levi-Straussa przewaga pieczystego nad gotowanym),
tam mozna przyjac jego dziatanie. Kluski czarne sa ,.trudniejsze” niz kluski biale,
kapusta czerwona tez, bo trzeba dbaé o jej barwe, a co wigcej, ta ostatnia (Brassica
oleracea var. capitata f. rubra) przeciwstawia si¢ powszedniemu tradycyjnemu
jadhu Slazakéw, jakim byta kapusta biata, takze tagodniejszym zapachem podczas
gotowania. Kuchnia dworska, z ktora Slazacy mieli kontakt poréwnawczy, nie
tolerowala zapachu zwyklej kapusty, ale czerwona, wedle moich domystow, byta
w niej dopuszczona jako bardziej elegancka, zwykta ma kolor zwyklego napoju
powszechnego, jakim jest piwo, czerwona ma kolor od§wigtnego wina.

Kapusta w naszej analizie struktury $laskiego obiadu $§wiatecznego stanowi —
jak twierdzi Szottysek — element tradycyjny, ziemniaki i mig¢so reprezentuja nato-
miast to, co nowe, to co pod rzadami pruskimi i austriackimi przyniosta Slazakom
potowa wieku XIX wraz z rozwojem przemystu wydobywczego i przetworczego.
Uzupetnijmy wigc nasz schemat o wspomniane wczesniej opozycje i zbieznosci:

Tradycja Nowoczesnosé
Pospolite biata kapusta wieprzowina; biate kluski

Nadzwyczajne modra kapusta  wotowina; czarne kluski

Wykazalismy, jak sadzeg, ze elementy $laskiego obiadu §wiatecznego nie sa dla
obszaru Slaska specyficzne. W konkretnym, wspotczesnym kontekscie geograficzno-
-kulturowym specyficzny jest sam trojelementowy obiad, a wigc struktura ztozona
z niespecyficznych elementow. Najbardziej wyrdzniajace w kuchni $laskiej jest
wigc to, ze opisany kanon jest tak kategoryczny.

Jesli tak, to moze wigce bardziej emblematyczne dla $laskiej kuchni jest przemil-
czane (!) przez Szottyska ,,slaskie niebo” (inne nazwy: Schlesisches Himmelreich,
,Slaski raj”, ,.$laski przysmak™) — migsna potrawa przygotowywana przede
wszystkim tez na Swiateczne okazje, a podawana dawniej takze jako rekompensata
za nieodplatna pracg podczas skubania pierza i pracy przy kadzieli.

Czgsto opiewane, czgsto gotowane i ponad wszelka miarg lubiane: to jest ,,$laskie
niebo”! Kazdy Slazak zna t¢ potrawe, ktora sktada si¢ z suszonych owocodw, mig-



sa i klusek. Wera Sztabowa w Krupniokach i moczce, czyli gawedach o kuchni
Slaskiej pisze: ,,Po Marcinie, kiedy w komorze znalazty si¢ wedzone polgeski
czekajace godnego spozycia, nastaje na Opolszczyznie i Gornym Slasku — czas
$winiobicia [...] Potrawa ta powstala w wyniku gotowania i odpowiedniego
przyprawienia uwg¢dzonego migsa. Namoczone, nast¢pnie ugotowane i przypra-
wione, z sosem z suszonych owocow i kluskami byto daniem urozmaicajacym
codzienna kuchnig”.
http://www.minrol.gov.pl/pol/Jakosc-zywnosci/Produkty-regionalne-i-tradycyjne/Lista-
produktow-tradycyjnych/woj.-opolskie/Slaskie-niebo (data dostgpu: 12.11.2014)

Robert Maktowicz pokazal krok po kroku, jak przyrzadzi¢ i poda¢ §laskie
niebo (z wedzonej wieprzowiny z suszonymi owocami), w programie kulinarno-
-podrozniczym Telewizji Polskiej zatytulowanym Opolski smak.

Gléwnym produktem wykorzystywanym do przygotowania potrawy jest goto-
wane, uwedzone lub peklowane migso wieprzowe (ewentualnie wieprzowina
$wieza) z sosem z suszonych owocow. Doprawiana jest w zaleznos$ci od wariantu
powidtami, cynamonem, cytryna, maka i cukrem.
https://pl.wikipedia.org/wiki/Slaskie niebo (data dostepu: 12.11.2014)

Dowiadujemy sig, ze ,,$laskie niebo” zawgdrowato z luteranskimi kolonistami
ze Slaska w latach 40. XIX wieku do znanej z winnic doliny Barossa w Australii
i przechowalo si¢ szczatkowo jako potrawa zapewniajaca $laska tozsamos$¢ obok
rosotu z ,,nudlami” i stowianskiego w swej genezie — co podkreslaja niemieccy
autorzy — sernika (Heuzenroeder, 1999, s. 54—64). Ale te tradycyjne §laskie
sktadniki weszty w sktad szerszych ukladdéw, w ktérych sa potrawy i sktadniki
obce, takie jak pieczona na ruszcie baranina czy australijskie owoce egzotyczne,
ktore tworza to, co okreslone jest jako kuchnia ,,niemiecko-australijska”. Okreslo-
na kulturowo kuchnia jest wigc stale w procesie zmiany, ktéra mozemy okresli¢
dokladniej w stosunkowo krotkim czasie.

Nawet wigc tak jednorodna pozornie kuchnia gornoslaska okazuje si¢ w bliz-
szym poznaniu mieszaning wpltywow, z czego dobrze zdaja spraweg autorzy odpo-
wiedniego hasta w Wikipedii niemieckiej. Pisza oni:

Kuchnie polska i $laska tacza migdzy innymi szczegolne wedliny i zupy, cen-
tralna pozycja kapusty, ogorkow, majeranek, jeczmien, mak, suszone owoce
i wiele rodzajéw specjalnych wypiekdw, takich jak makowiec lub drozdzowki
z kruszonka. Przybyli w pdznym $redniowieczu imigranci z Frankonii, Szwa-
bii i innych spotecznoséci niemieckich przyniesli na Slask kuchnig¢ niemiecka,
gtownie z ziem $rodkowych i potudniowych. Przykladem moze by¢ Gericht
Himmel und Erde (jabtka, wedzonka i ziemniaki), zupa i satatka ziemniaczana,
ale rowniez placek truskawkowy i wykorzystanie rabarbaru w kuchni [to raczej
wplywy po6zniejsze! — J.K.]. Wpltyw kuchni czeskiej byt rownie silny, zwlaszcza
od czaséw przynaleznosci Slaska do korony czeskiej, a nastgpnie do monarchii
Habsburgow. Wspomniana wcze$niej ludno$¢ polska, a takze niezliczone rzesze
niemieckich kolonistéw pozostawaty pod wptywem kulinarnym Czech i Austrii,

“'nyjuleb m aiuexjodg :Ismezoiny

235



Spotkanie kultur

236

co mozna odczytaé w charakterystycznym dla Slaska zamitowaniu do klusek.
Szersza w pordwnaniu z kuchnia polska gama klusek, jak tez brak kultury pie-
rogow typowej dla Polski wskazuja na wptyw blizszej czeskiej i austriackiej tra-
dycji. Nazwa , kloese” zamiast ,,knoedel” jest dowodem $rodkowoniemieckiego
pochodzenia wigkszosci niemieckich Slazakow.
http://de.wikipedia.org/wiki/Schlesische_K%C3%BCche (data dostgpu: 12.11.2014)

Wielokulturowo$¢ kuchni jest tak oczywista, ze nie zwracamy uwagi na
wieloznacznoéé i niejasnoéé tego okreslenia. W Polsce Zydzi mieszkali od cza-
sow Mieszka I, a w miarg nasilenia antysemickich przesladowan na Zachodzie
osiedlili si¢ tu masowo, stanowiac najwickszy w §wiecie osrodek diaspory. Nie da
si¢ dzisiaj ustali¢ kierunku oczywistych oddziatywah wzajemnych w dziedzinie
kulinarnej. Z jednej strony byly ostre zasady czystosci rytualnej, wzbudzajacej
do dnia dzisiejszego kontrowersje, z drugiej byta tatwos¢ dokonywania substy-
tutow. O gesi moéwiono, ze jest ,,zydowska $winia”, a smalec ggsi byt najbardziej
dostgpnym ttuszczem kulinarnym przed tojem wotowym czy baranim petnigcym
tg sama rolg, co ttuszez §winski w kuchni chrzescijanskiej. Kapusta byta w kuchni
zydowskiej na koszernym ttuszczu, ale wedtug tej samej procedury, co kapusta
duszona na smalcu i skwarkach. Inne potrawy nie byly przechodnie, przede
wszystkim potrawy z krwi, takie jak smazona krew czy kaszanka, ale takze wed-
liny wieprzowe, tak popularne wsrdd chrzescijan i wyraznie rézne w smaku od
wotowego pastrami czy wedzonych potgeskow (nie wykluczam, ze tu wlasnie jest
zydowski wptyw na kuchnie szlachecka). Zydzi wykluczaja tez polaczenia migsa
i mleka (,,nie warz kozlecia w mleku matki jego!”, Ksiega Powtorzonego Prawa
— 14: 21), co wyklucza choéby kruszenie migsa w maslance czy zabielanie zup
mlekiem czy $mietana, a nie sama maka z woda. Kaszrut rozciaga si¢ takze na
porzadek jedzenia, bo ciasta zrobione z mlekiem lub $mietanag mozna spozywac
co najmniej trzy godziny po potrawach migsnych, nawet gdy sa nimi (koszerna)
rolada wolowa i kotacz. Zasady kaszrut sa w tym przypadku podyktowanymi
Mojzeszowi przez Boga w Starym Testamencie meta-procedurami kulinarnymi,
rozciagajacymi si¢ na cate uniwersum kuchni. Z pewnoscia jest wigc co$ takiego,
jak kuchnia koszerna, to zjawisko doktadnie zdefiniowane od kilku tysiecy lat.
Czy jest ona tozsama z kuchnia zydowska? Kuchnia Zydéw zyjacych w Polsce byta
inna niz kuchnia Zydow mieszkajacych w Turcji lub Potnocnej Afryce, a kazdy,
kto byt w Izraelu, ten doswiadczyt §rodziemnomorskiego smaku dominujacego
w popularnych tam potrawach. Podanie na st6t hummus jest wigc rownie dobrze
implantem kultury zydowskiej (izraelskiej) jak arabskiej, a ogolnie lewantynskiej.
Z kolei popularna kuchnia Zydow polskich byta przekazywana wewnetrznie tak,
ze w hegemonicznej wersji elitarnej reprezentowanej przez Rebeke Wolff byla
nieobecna. Nie wnikajac w etnografi¢ tej kuchni, zwroce uwage na pewne cechy
charakterystyczne, wskazane przez Adamczewska przy okazji adaptacji ksiazki
Wolff dla polskich czytelnikow wspotczesnych: ,,To, co r6zni zawarte tu przepisy
od przepiséw kuchni polskiej w tym okresie historycznym, to przede wszystkim
zestawienie sktadnikow. Tradycjonalistom na pierwszy rzut polska kuchnia zydow-



ska moze wydawac si¢ ryzykowna, gdyz taczy ze soba to, czego w polskiej kuchni
si¢ nie taczy” (Adamczewska, 2005, s. 17), co okresla autorka komentarza jako
nadmiar (w stosunku do 6wczesnego smaku polskiego) ttuszczu, nadmiar cukru,
gatki lub kwiatu muszkatotowego, cynamonu, wanilii czy skorki cytrynowej. Karp
w galarecie z rodzynkami wydaje mi si¢ najlepszym przykladem takiej opartej
na niezwyktym potaczeniu sktadnikéw potrawy, ktora weszta, tak jak chatka, na
state do polskiej kuchni chrzescijanskiej. Czy byly wptywy odwrotne? Pamigtam,
jak podczas pierwszego pobytu w Nowym Jorku w reklamujacej si¢ jako koszerna
restauracyjce zobaczytem kotlety z kaszy gryczanej w sosie grzybowym jako potra-
we kuchni zydowskiej. Ta potrawa jako parwe moze i§¢ rownie dobrze z daniami
migsnymi, jak mlecznymi, wigc jest doskonale ponad podziatami religijnymi a czy
ja pierwszy wymyslit chlop bialoruski, szlachcic mazowiecki czy zona zydow-
skiego karczmarza jest pytaniem bez sensu, bo danie jest wspolne. Ale korci mnie
transformacja tego kotleta w gryczany falafel. Dodam jeszcze, ze ,,$laskie niebo”
na wychowanym w polskiej kuchni robi doktadnie takie samo szokujace wrazenie
jako uzycie smaku stodkiego w nietypowym, bo migsnym, kontekscie.

Mowiac o kulturach kulinarnych, nie mozemy ograniczy¢ si¢ do etnicznej
czy wyznaniowej ich identyfikacji. Nie ulega watpliwosci, ze tak jak jest kultura
kuchni koszernej, a wigc zydowskiej w sensie wyznaniowym, jak jest kultura
kulinarna aszkenazyjskich Zydow europejskich, tak jest tez co$, co mozna okresli¢
jako kulturg wegetarianska. Niezaleznie od fundamentalistycznego weganizmu,
wegetarianizm jest czgsty i przyjmuje rézne postacie. ,,Cho¢ wierzacy w wegeta-
rianizm sa nadal w wigkszosci, wszedzie, gdzie si¢ znajda, przyznaje si¢ im rowne
prawa”, a uzasadnienie wegetarianizmu moze, ale nie musi mie¢ zewngtrzne,
wiasnie religijne podstawy. Sam ,,wegetarianizm jest obecnie w Wielkiej Brytanii
akceptowana religia” (Chamberlain, b.d.). Trzeba zdaé sobie sprawe, ze wiaze si¢
z mniej lub bardziej u§wiadomionym $wiatopogladem, ktéry ma etyczny charakter
i ktory wprowadza na teren kuchni potrzebe dokonywania §wiadomych wyborow
etycznych (Kurczewski, 2014).

Zamiast konkluzji podam przyklad na to, jak nawet najbardziej oporne tradycje
moga ulega¢ planowemu naruszeniu i wzbogaceniu kulturowemu:

Ruszaja zapisy na kolejne warsztaty w ramach projektu Food Fusion. Tym razem,
po wielu edycjach warsztatow z wariacjami na dania kuchni $laskiej, przyszedt
czas na lzejsze wersje klasycznych ciast i deseréw kuchni $laskiej. Najblizsze
spotkanie: Podczas warsztatdow w nowo otwartej restauracji wegetarianskiej BO
TAK, uczestnicy poznaja receptury na zurek $laski, §laskie ,.tuste” do pajdy
z ogorkiem kiszonym, wegetarianska roladg z kluskami $laskimi i modra kapu-
sta oraz deser niespodzianke. Gdzie: BO TAK, ul. Batorego 2, Katowice. Kiedy:
27 stycznia 2015 r., godz. 16.00—20.00.

Wegetarianska rolada brzmi szczeg6lnie interesujaco, smalec z soi potrafi by¢
smaczny, chudy zurek jest lepszy od tak czgsto podawanego z falami ttuszczu na
wierzchu, ale prawdziwe wyzwanie dla Slazakéw to koszerny krupniok. To jest
jeden z kierunkow transformacji, wegetarianski. Mozliwy jest jednak inny, orien-
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talny, w wegeterianskiej lub niewegeterianskiej wersji: wyobrazmy sobie rolade
wolowa zawinigta wokot typowego dla tzw. sajgonek farszu z kietkdow, czosnku
i imbiru albo blizsza oryginatowi rolade faszerowana migsem’. Do tego modra
kapusta na krucho i... kluski $laskie ze stodkich ziemniakow. A polscy Wietnam-
czycy na Gorny Slask juz przeciez dotarli.
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Education as a Factor
in the Intergenerational Reproduction
of Poverty

Abstract: In sociological theory, there are several concepts in which it is possible to look for the im-
pact of education on transmission of poverty and social inequality. We would like to point to educa-
tional system as integral and major part of the reproduction of society. The article shows how educa-
tion largely affects the life chances and participation of the individual in society, which is closely
related to unemployment and poverty. In sociological theories we can meet with several authors
that respond to the question why society and social structure are reproduced from one generation
to another. The article deals with education as an important factor of intergenerational reproduction
of poverty. Based on significant authors dealing with these issues, such as Louis Althusser, Melvin
Kohn, Pierre Bourdieu, Basil Bernstein and John Goldthorpe, the article aims at highlighting the
idea that the strongest defence against the reproduction of poverty is education.

Key words: education, educational system, reproduction of poverty, social structure

The contemporary information society is first of all characterised by techno-
logical and scientific progress. As a result, the transition from routine to creative
type of work comes to the foreground, which, in turn, increases the demand for
more skilled employees with the special emphasis put on higher education. “The
advance of human knowledge has long been considered the engine of the informa-
tion society. The two most famous prophets of the post-industrial society were
a French sociologist Alain Touraine (1969) and an American sociologist Daniel
Bell (1973), who already in the 1960s and 1970s predicted in a consistent way the
fact that education is going to be the core value of new society” (Kuzmisinova,
2010, p. 93).

“*|euoneJssuabialu| ay) Ul Jojoe B Se uoeonpg :eaooleales "I

241



Varia

242

Although education has always played a crucial role in societies, it was pre-
dominantly the prerogative of certain groups of people. Nowadays, the knowledge
society can be discussed very openly, notwithstanding the fact that in academic
literature we also encounter its criticism (e.g. Liessman’s Theory of miseducation
or Keller and Tvrdy’s Knowledge society? Temple, elevator, insurance). However,
attaining the knowledge society is one of the main priorities of the European
Union.

I would argue that children coming from higher-income families are on their
way to the school environment that guarantees successful professional career. They
perceive education as one of the main channels leading them to gainful and satisfy-
ing employment. According to Katrnak (2004), parents from higher social classes
are not only more attentive when it comes to their children’s education at schools,
but also assist with their schoolwork at home and to a larger extent stress the need
for gaining education than parents from lower social classes.

The connection between the socio-economic status of families and the education
of children coming from them is also confirmed in studies conducted by the OECD.
However, the programme which is particularly important in the context of research-
ing the intergenerational reproduction is the PISA study, primarily focused on the
evaluation of basic skills and school achievements of primary school pupils. Within
the PISA study the socio-economic background is gauged using two measures:

1. ISEIL that is International Socio-Economic Index of occupational status
classifying groups of working parents according to the International Standard
Classification of Occupations (ISCO).

2. ESCS, that is index of economic, cultural and social status, which includes
various dimensions (e.g. parents’ level of education, cultural heritage consisting
of the number of books in a household as well as other equipment needed in the
course of education).

Results from the 2009 study show that poor school performance does not auto-
matically stem from the underprivileged family background, but the latter is one
of the decisive factors influencing a child’s performance at school (Bodnarova et
al., 2000, p. 11).

Education as a factor in the transmission of poverty
Sociological concepts

In sociological theory, there are several concepts concerning the impact of
education on the transmission of poverty and social inequality. The modernization
theory (Blau, Duncan 1967, Featherman, Hauser, 1978; Treiman, 1970)
is founded on the premise that the influence of social background on educational
achievements decreases due to the advancement of industrialization. “According to
this theory, industrialization brings about not only the growing demand for skilled



labour, but also a change in the principles of allocating individuals to staff posi-
tions. What results from the growth in amount of educational opportunities and the
change in allocation principles is the decrease in the impact of social background on
educational achievements” (Mat&jt, Rehakova, Simonova, 2004, p. 33).

My aim in the present article is to show the educational system as an integral and
major part of intergenerational reproduction. I argue that education to a large extent
influences life chances as well as the involvement of individuals in social life, which
is closely related to unemployment and poverty. In sociological literature, a number
of authors ponder the question of why society and social structure are reproduced
from one generation to another. There are two currents of scholars, both agreeing
with the idea of educational system as a key to the said reproduction, but differing
in their opinions as to whether it is the school background that creates educational
inequalities or rather the cultural differences that are manifested at school.

Louis Althusser, referring in his body of work directly to Karl Marx, draws
attention to the problem of reproduction of social relations in the system of capi-
talist production. School according to Althusser is an institution that shapes the
economic relations of the capitalist society. A similar view, though not derived from
Althusser’s thought, is presented by Samuel Bowles and Herbert Gintis. Their ideas
reflect opinions relating solely to the American society, however, we consider it
appropriate to draw attention to them herein. The basic thesis of Bowles and Gintis
is that the sources of educational inequality are mainly economic in their character.
Even more interesting is the idea that the capitalist society does not limit itself to
mere production of income, goods and services, but it is to the equal extent focused
on the reproduction of its own structure. In a particular plane, the authors say that
a company is reproduced in such a way that the children of working-class parents
become workers, sons of manager become managers, so that ultimately the owner-
ship of capital is passed unchanged from one generation to another. Therefore, it is
evident that in the investigations of all the three authors (Althusser, Bowles, Gintis)
we can see school as a major factor in reproduction processes of the educational and
occupational structure of society.

A slightly different theory is proposed by an American sociologist Melvin
Kohn, according to whom responsible for reproduction of social structure are the
cherished family values and types of professions practiced by parents. In the light
of Kohn’s concept, it seems obvious that the social status is linked with behaviour.
In his work Class and Conformity, he states that people who work in conditions
allowing them for self-determination, are more likely to emphasize while upbring-
ing their children the values connected with the role of policy makers; at the same
time, people who work in conditions excluding or restricting independent decision-
making are more likely to pass to their children values associated with conformity
(Kohn, 1977, p. 151). Drawing on Kohn’s theory, it may be concluded that the
values fostered by parents shape not only the children’s behaviour, but also their
access to education. Sources of these values, according to the author, are in parents’
professional experience and the type of job they carry out. In general, we can say
that the employment status of working-class families stems from the values con-
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nected with obedience and compliance with the rules, while the employment status
of higher social class originates in the values associated with making autonomous
decisions and taking responsibility for them.

Nevertheless, the most significant sociological theory of reproduction of (cul-
tural and social) capital was put forward in the 1970s by a French sociologist Pierre
Bourdieu. His theory of cultural capital suggests the correspondence between the
cultural activities of the parents and the children’s performance at school. Cultural
capital is defined as the ability resulting from the cultural quality of the background
of a child’s upbringing. These are skills that an individual acquires in family.
It should be noted that under the umbrella term “capital” Bourdieu subsumes ev-
erything that a human being is able to accumulate and subsequently benefit from (so
not only strictly economic capital). Bourdieu points out that children coming from
higher strata of society obviously have different cultural capital than children from
lower social strata. Already during their process of socialization they learn distinct
language of expression, cultural understanding, as a result of which they come to
school already equipped with the knowledge of how to behave properly. School
appreciates their pursuit of knowledge, but mainly because they have better starting
position to become successful. Children coming from the upper social strata, accord-
ing to the discussed theory, are simply better informed about the culture and the life
in society. The Bourdieu’s theory can be also applied to our conditions, because it is
evident that children from poorer families have significantly less chances of being
exposed to theatre, cinema and literature, let alone traveling around Slovakia and
abroad. Those cultural factors surely impact on their success at school.

Another interesting concept is introduced by sociologist Basil Bernstein, who
claims that the class structure in modern societies is reproduced on the basis of
various linguistic socialization of different social classes. His idea is founded on
the concepts of restricted and elaborated codes. Children from middle-class are
mostly brought up in an environment where it is used the elaborated code that gives
them a competitive edge, not only in terms of their position at school, but also on
the way to achieving the same (or at least similar) social status. Children from
lower social strata, on the other hand, during their socialization are in contact with
the restricted code and are therefore considerably disadvantaged. Bernstein in his
work Class, Codes and Control (1971) claims that relative knowledge of children
from working-class families takes the form of cultural backwardness as a result
of linguistic socialization. The code accompanying a child symbolizes his social
identity and binds him to his kindred and its local social relations (Bernstein,
1971, p. 136).

A completely different viewpoint on the issue of education and transmission of
poverty comes from a British sociologist John Goldthorpe. His theory of rational
procedure emphasizes the persistence of inequalities in educational achievements.
The British researcher claims that to understand the persistent inequalities, one
needs to focus on the concept of rationality, which assumes that social actors
have their objectives and alternative means to achieve them. In order to properly
choose from these resources, one must take into account the ratio of costs, risks and



benefits. Thus, it is not sufficient to discuss the social and cultural norms specific
to a particular class, to which a given social actor belongs. Goldthorpe, drawing
on a theory of educational inequalities reproduction, developed a theoretical and
analytic approach based on the fact that in order to grasp the question of changing
a social class effectively, it is necessary to focus attention on secondary rather
than primary effects (Goldthorpe, 1996, p. 491). It should be added that both
the authors consider an individual’s ability or performance at school to be primary
effects and factors involved in the phase in which the educational system divides
secondary effects (Maté&jt, Rehdkova, Simonova, 2004, p. 36). It follows that
the benefit of obtaining higher level of education is in a view of the lower social
classes relative: the relative costs are higher and also higher is the risk of failure.
According to the mentioned authors, the above principle applies regardless of how
successful individuals in the field of primary effects are.

The idea of education being the strongest shield against poverty is known to
most people. In the academic literature, there is an unprecedented consensus that
low levels of education directly translate into the risk of poverty. Filadefiova argues
that “education influences not only the patterns of reproductive behaviour, but it is
also related to successful participation in the job market and benefits from working
on it” (Filadelfiova, 2007, pp. 24—25). In Slovakia, like in other countries,
we can observe inverse correlation between the risk of poverty and the level of
education.
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Pawel Prifer

Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa im. Jakuba z Paradyza
w Gorzowie Wielkopolskim

Janusz Marianski,
Moralnosé w kontekscie spotecznym
Krakoéw, Zaktad Wydawniczy NOMOS 2014

We wprowadzeniu do ksiazki Moralnos¢ a socjologia jej autor Patric Pharo
stwierdza: ,,Wiek XX, ze swoja mieszanka odkry¢ naukowych i przerazajacych
wydarzen politycznych, stanowit surowy sprawdzian prawdziwosci dla wszystkich
koncepcji sensu i wartosci” (P. Pharo: Moralnosé a socjologia. Przet. J. Stryj-
czyk. Warszawa: Oficyna Naukowa, 2008, s. 29). Odwotanie si¢ do tej publikacji
wynika z dwoch powoddéw: jest ona niezwykle trafnym opisem korelacji zagad-
nienia moralnosci z socjologia, a ponadto zostala opatrzona wstgpem autorstwa
Janusza Marianskiego. Oba fakty moga stanowi¢ swoista ,,introdukcj¢” do realizacji
zamierzenia w niniejszym teks$cie: krytycznej proby deskrypcji nowej publikacji
tegoz autora. Warto najpierw postawi¢ sobie pytania, ktére w przestrzeni analiz
socjologicznych, odnoszacych si¢ do kwestii etyki, moralnosci, zasad i wartos$ci,
wciaz si¢ pojawiaja z duza intensywnoscia.

Czy socjologia moze rzeczywiscie spotykac si¢ (i czy chce si¢ spotykac)
z moralnos$cia jako problemem badawczym? Czy problem moze by¢ uzasadniony
metodologicznie i epistemologicznie? Czy socjologowie moralno$ci nie stawiaja
sobie zbyt ambitnego zadania, by kierujac si¢ koniecznos$cia poszanowania dla
obiektywnosci i intersubiektywnosci naukowej mieli opowiedzie¢ si¢ za nieco
»hiemoralnym” (bo socjologicznym, a wigc ,,zdystansowanym normatywnie’)
ujeciem tego, co z natury rzeczy jest wybitnie aksjonormatywne? Jesli taka moz-
liwo$¢ istnieje, to jak ja zrealizowac? Nie ma tatwej i jednoznacznej odpowiedzi.
Mozna dowies$¢, ze niektorym badaczom udaje si¢ jednak wytyczy¢ trafna Sciezke
analityczno-interpretacyjna w tym obszarze zycia spotecznego, zachowujac przy
tym wlasciwe reguly hermeneutyczne. Tym samym, w taki sposéb przedstawiaja
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trudny problem badawczy, Ze nie powinni by¢ posadzani o nadmierna konfesyjnos¢
czy nieobiektywnos¢. Co wazne, wlasciwy dystans badawczy dotyczy zaré6wno
punktu wyjscia, etapu realizacji zadania, jak i procesu formutowania wnioskow.
Wydaje sig, ze propozycja spelniajaca te kryteria jest najnowsza publikacja Janusza
Marianskiego Moralnosé w kontekscie spotecznym, kolejna odstona dociekliwo$ci
badawczej wybitnego polskiego socjologa, ukazujaca si¢ w krakowskim wydaw-
nictwie NOMOS.

Struktura ksigzki zostata przemyslana i ulozona w interesujacym porzadku.
Oprocz Wstepu (autorstwa Marka Marczewskiego) i Wprowadzenia oraz wiencza-
cych calosé: Noty bibliograficznej, Indeksu haset zamieszczonych w stowniku oraz
streszczenia w jezyku angielskim (Summary), wydzielono dwie zasadnicze czgsci:
analityczno-opisowa oraz Stownik, zawierajacy wazne z punktu widzenia moral-
nos$ci hasta. Taka struktura tekstu daje czytelnikowi mozliwos¢ zarowno przesle-
dzenia dyskursu badawczego dotyczacego socjologicznego ujecia moralnosci, jak
i konsultowania naukowo i encyklopedycznie opracowanych pojeé, wypetniajacych
socjologiczne opracowanie problematyki moralnos$ci. Mozna uzna¢ to za bardzo
udany pomyst konceptualizacji naukowego (socjologicznego) zdiagnozowania
moralnos$ci dotyczacej zycia spolecznego.

Pierwsza czg$¢ publikacji zawiera roznorodne zagadnienia, jakkolwiek zawsze
scisle skorelowane z gléwnym problemem zawartym w tytule ksiazki. Autor
kolejny raz w swoich analizach monograficznych podejmuje problem tozsamosci
socjologii, ktora zajmuje si¢ opisem i wyjasnianiem moralno$ci. Jest miejsce na
probe zarysowania relacji pomigdzy socjologia moralnosci a innymi naukami.
Wskazuje si¢ na cztowieka jako na podmiot moralnosci oraz opisuje moralno$c¢
jako taka. Mozna moéwic takze o tym, co stanowi jej komponenty, oraz o czyn-
nikach, ktore ksztattuja zycie moralne. Autor podaza takze drogami, na ktorych
uwidaczniaja si¢ (i moze si¢ to dzia¢ w przyszlosci) scenariusze ewoluowania
warto$ci moralnych w spoteczenstwie. Nastepuje w kolejnosci takze proba opisu
dwodch rodzajow (modeli) badan nad moralno$cia. Logicznym nastgpstwem
struktury prowadzonych analiz jest ukazanie i przeanalizowanie Dekalogu oraz
sumienia, jako (odpowiednio) normy obicktywnej oraz subiecktywnej. Nastepnie
Janusz Marianski mierzy si¢ z wyjasnianiem takich zagadnien, jak absolutyzm,
permisywizm, relatywizm moralny, autorytety moralne oraz wzorce osobowe. Nie
brakuje proby opisu prawdy jako wartosci moralne;j. Jest takze miejsce na analize
postaw prospotecznych i wolno$ci. Dociekania socjologiczne zostaja dopetnione
interesujaca i prowokujaca do dalszych refleksji oraz dyskusji synteza tego, kim jest
socjolog moralnos$ci. Stownik, stanowiacy druga czes¢ ksiazki, zawiera syntetyczna
baze ponad stu haset zwiazanych z moralnoscia w kontekscie spotecznym.

Bardzo syntetycznie ukazana tu struktura publikacji ma za zadanie odzwier-
ciedli¢ istote jej zawarto$ci tresciowej. Zasadne wydaje si¢ takze poswigcenie nieco
uwagi niektorym z watkow zawartych w ksigzce, stanowia one bowiem $wieze
a zarazem dojrzate spojrzenie na zagadnienie moralno$ci w zyciu spolecznym.
Bywa, ze niektore rozwiazania koncepcyjne i analityczne — jakie proponuje Janusz
Marianski — wrecz zaskakuja oryginalnoscia, pomystowo$cia, a jednocze$nie



dowodza swoistej wiernosci dobrze rozumianej tradycji socjologicznej. Kilka
takich analiz zostanie przywotanych i opatrzonych komentarzem.

Moralno$¢ jest uwarunkowana spotecznie. Gdy wypowiada si¢ taka ogodlna
tezg, nalezy uwzgledni¢ pewien model cztowieka oraz okreslone metrum socjolo-
giczne zastosowane w pracy badawczej. Jest to wazne przede wszystkim dlatego,
ze catkowite ,wlaczenie” cztowieka w uwarunkowania spoteczne, nie moze
przekreslaé jego autonomii, tozsamosci indywidualnej, kompetencji i umiejetnosci
w okreslaniu oraz podejmowaniu wlasnych decyzji; nie moze takze niwelowac jego
zdolno$ci do modyfikowania ptynacych z zewnatrz bodzcow, gdyz ,,cztowiek zyje
nie tylko w spoteczenstwie, ale ma wlasne zycie osobowe” (s. 26). Wydaje sig, ze
Autorowi zalezy na ukazaniu moralnos$ci cztowieka w jej rzeczywistej postaci: ani
nie przerysowanej idealistycznie, ani takze jako tej, ktéra miataby zamykac si¢
w dominacji czynnikow spotecznych. Taka perspektywa uwalnia mysl socjologicz-
ng od skrajnych determinizméw, prowidencjalizméw, fatalizmow, a jego otoczenie
stawia takze granice nieograniczonemu woluntaryzmowi i prezentyzmowi (ta mysl
wydaje si¢ wyjatkowo zbiezna z podjeta swego czasu przez Piotra Sztompke; zob.
P. Sztompka: Socjologia. Analiza spoteczenstwa. Nowe poszerzone wydanie.
Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2012, s. 48).

Problematyke moralno$ci mozna wtasciwie usytuowac w dyskursie naukowym,
jesli uda si¢ maksymalnie precyzyjnie okreslic jej status. Wazne wydaje si¢ dostrze-
zenie wyraznych jej zwiazkdéw (socjologii moralnosci) z takimi dyscyplinami, jak
choc¢by etyka, teologia moralna, psychologia moralnosci, etnografia moralnosci,
historia moralnos$ci. Jako nauka empiryczna socjologia moralnosci jest takze nauka
autonomiczna. ,,Autonomiczno$¢ socjologii moralnosci nie przesadza o braku
zwiazkéw z innymi dyscyplinami” (s. 39). To wazna uwaga Autora, choc¢by dlatego,
ze wspoltczesnie uprawianie nauk spotecznych podlega jakiejs szczegolnej modzie
ich faczenia, co opatrywane jest najczesciej pojgciem interdyscyplinarnosci czy
transdyscyplinarnos$ci. Sktonno$¢ ta nie musi by¢ z oczywistych powoddéw uznawana
za btedna czy negatywna (wloski socjolog religii Roberto Cipriani z przekonaniem
stwierdza: ,,[...] la interdisciplinarita non va piu punita” [interdyscyplinarnos¢ nie
jest juz pietnowana] (R. Cipriani: Lévy-Bruhl: una rilettura. In: LArchivolto.
Studi di scienze dell’uomo. Societa moderna e pensiero primitivo. Ed. A. Bixio,
T. Marci. Soveria Mannelli: Rubettino Editore, 2008, s. 20). Niekiedy dokonuje si¢
to w duchu zajmowania si¢ ,,wszystkim” i ,,z kazdej strony”, co zdecydowanie nie
przektada si¢ na jako$¢ osiaganych rezultatow badawczych. Kiedy jednak podazac
si¢ bedzie trajektoriami badawczymi, gdzie jaki§ przedmiot poznania naukowego
(np. moralno$¢) zostanie podjety ze Swiadomie zastosowanym planem metodolo-
gicznym, wiernym dyscyplinie, wowczas czerpanie z innych dziedzin wiedzy nie
rozmyje problemu, lecz go jedynie ukaze w szerszym tle.

O wartosci publikacji Moralnos¢ w kontekscie spotecznym stanowi takze aspekt
egzemplifikacyjny oraz refleksyjny, w gouldnerowskim tego stowa znaczeniu (zob.
rozdzial 13, zatytutowany Zy¢ jak socjolog: przyczynek do socjologii refleksyjnej
w: AW. Gouldner: Kryzys zachodniej socjologii. Przet. P. Tomanek. Krakéw:
Zaktad Wydawniczy NOMOS, 2010, s. 457—486). Co to w rzeczywistos$ci oznacza?

“0S0UlRION ‘YSUBLIBIN ZSNUBP Jainid 'd

251



Recenzje

252

Nierzadko zawity dyskurs, wymagajacy sporej wiedzy od czytelnika, zdolnosci
do logicznego i systematycznego myslenia, zostaje wzbogacony przyktadami,
ktore wiele ttumacza i rownie wiele rozjasniaja. Dodatkowo wystgpuje czasami
sktonno$¢ wzgledem krytycznego odniesienia do pracy samego socjologa, do jego
potencjalnych postaw. Rozjasnienie tego, czym w rzeczywisto$ci jest ocena moral-
na ludzkiego postgpowania, polega na skrupulatnym doprecyzowywaniu. ,,Aby
by¢ dobrym cztowiekiem, nie wystarczy by¢ dobrym fachowcem, przestrzegac
przepiséw prawa, umie¢ zachowaé si¢ w towarzystwie. Na przyktad mozna byc¢
dobrym socjologiem, zna¢ teoretycznie i praktycznie etykietg towarzyska, a row-
noczesnie by¢ podtym cztowiekiem” (s. 78). Gdy autor realizuje swoj naukowy pro-
jekt, poddajac moralnos¢ drobiazgowej analizie, metodologicznie uporzadkowane;j
i hermeneutycznie spdjnej, wprowadzanie takich oraz podobnych egzemplifikacji
moze przysparzac lepszego zrozumienia dyskursu, jak i generowac wigksze zain-
teresowanie w gronie odbiorcow tresci.

Szczegolnie trafng konstatacje mozna odnalez¢é w tej czgsci pracy, w ktorej
Janusz Marianski analizuje problematyke sumienia. Wspolczesne przemiany
w dziedzinie moralnoéci stwarzaja podstawe do interesujacego stwierdzenia:
,»Miejsce obiektywnej prawdy zajmuje subiektywna autentyczno$é, w ktorej
tatwo usprawiedliwi¢ lub potepi¢ niemal wszystko, zwlaszcza w warunkach
braku jednoczacych wartosci oraz niepodwazalnych autorytetéw, gwarantujacych
trwato$¢ 1 powszechno$¢ zasad” (s. 138). Dlaczego przytoczona konstatacja jest
na tyle intrygujaca, by doktadniej si¢ jej przyjrze¢? Okazuje si¢, ze operowanie
pojeciem ,,wlasny punkt widzenia”, ,,wlasna prawda”, ,,osobiste przekonanie”, nie
tlumaczy wlasciwie tego, co dzi§ nazywane jest ,,na skroty” indywidualizmem,
relatywizmem czy subiektywizmem. Trafnie zauwaza Autor, Ze ostatecznie nie
chodzi tak naprawde o wskazane pojecia, ale o tzw. subiektywna autentycznosc.
W ponowoczesno$ci wylania si¢ obraz nie tyle uznania dla relatywnych przekonan,
waloryzowanych, podzielanych i powszechnie akceptowanych postaw zindywidu-
alizowanej logiki myslenia i dziatania. Wazniejsze wydaje sig to, na ile jednostka
potrafi zamanifestowa¢ siebie i wylansowac¢, unaoczni¢ wiasne indywiduum i je
maksymalnie wyeksponowac, niezaleznie od tego, czy bedzie to wartosciowe czy
nie, czy spotecznie pozadane czy tez nie. Jednostka ma by¢ autentyczna, czynic
i myslec¢ tak, jak jej si¢ wydaje stosowne i trafne.

Ta interesujaca obserwacja lubelskiego socjologa obnaza jeszcze inny niz
dotychczas nakreslony obraz ponowoczesno$ci. Dzigki takim spostrzezeniom
sktaniatbym si¢ ku dalszej refleksji, w ktorej upatrywatbym osobliwe zjawisko:
mechanizm autentycznoS$ci subiektywnej odzwierciedla specyficzna postaé prze-
miany mentalnosciowej jednostek i spoteczenstwa. Wolno$¢ jest w tym konteks-
cie rozumiana raczej jako zupetna dowolnos$¢, oscylujaca pomigdzy akceptacja
a destrukcja. Tym samym wyraza si¢ potrzebg¢ wdrazania nowych wysitkow
socjalizacyjnych i wychowawczych, uruchamiajacych procesy metamorficzne dla
dobra zaréwno samych jednostek, jak i catego spoteczenstwa (zob. P. Priifer:
Koncepcja maturacjonizmu linearno-cyklicznego jako antidotum na zagrozenia
i kryzys wiary. W: Wartosci chrzescijanskie w XX i XXI wieku. Zagrozenia i szanse.



Red. E. Jusko, R.B. Sieron, S. Sorys. Lapczyca: Wydawnictwo REGIS, 2015,
s. 8—25). Mozna stwierdzi¢, ze takie i analogiczne wnioski socjologiczne niejako
nie tylko domagaja si¢ koniecznosci przemyslen i refleksji w stosunku do tego, co
nalezy zrobi¢ w praktyce. One uruchamiaja si¢ samoistnie.

Moralno$¢ w zyciu spotecznym ksztattowana jest — i w jakim$ sensie uwa-
runkowana — obecnoscia wielu ,,komponentow”, ktore ksztattuja relacje migdzy-
ludzkie. Wsrdd nich istotne miejsce zajmuje zaufanie. Procesy indywidualizacji
codziennych postaw, a zarazem pragnienia afiliacyjne koegzystuja z soba. To
wazna i trafna diagnoza dotyczaca wspotczesnos$ci, co nie pozostaje bez znaczenia
dla aksjonormatywnego wymiaru zycia spotecznego. ,,Indywidualizm wprowadza
pewna blokade w zaspokajaniu potrzeby wigzi i pozostaje w opozycji do wartosci
wspolnotowych (mys$lenie w kategoriach my). W sferze mentalnej wystepuje wigc
swoiste rozdarcie migdzy zinterioryzowanym modelem indywidualizmu i wrecz
obsesyjna potrzeba, by funkcjonowaé w $wiecie bliskosci migdzy ludzmi” (s. 190).
Januszowi Marianskiemu udaje si¢ bardzo dobrze zarysowac rzeczywisty obraz
specyfiki kulturowo-spotecznej, swoistego sprz¢zenia obecnego w osobowosci
wspotczesnego cztowieka, i drazacego w nim z wielka sita tarcia aksjonorma-
tywnego. Odnalezienie rownowagi pomigdzy potrzeba znaczenia i stanowienia
(aspekt indywidualistyczny) oraz afiliacji i uspolecznienia (aspekt socjalizacyjny)
to nierzadko problem i wyzwanie natury psychologiczno-kulturowej, ale takze
aksjonormatywnej (ukierunkowanie na moralnos$¢).

Zasoby tresciowe publikacji Moralnos¢ w kontekscie spolecznym nie sa do
przecenienia. Pomystodawca tego projektu badawczego umiejetnie polaczyt zna-
komita syntezg z erudycyjna analiza, w ktorej jest miejsce takze dla szczegdtow
i dogtebnego ,,drazenia” tematu. To rzadka umiejetnosé. Mozna tym samym wnio-
skowac, ze lektura ksiazki dostarczy intelektualnej satysfakcji zarowno czytelni-
kom o umystach syntetycznych, jak i tym o umystach analitycznych. Moralno$¢
dotyczy nas wszystkich — cho¢ to stwierdzenie dos¢ lakoniczne i prawie banalne.
Jednak jej zdiagnozowanie, poznanie, a tym bardziej ksztattowanie, nie jest juz
tak fatwo dostgpnym obszarem. Publikacja Janusza Marianskiego moze by¢ w tej
sytuacji cennym ,,narzedziem” i ,,kompasem-drogowskazem” do wykorzystania
i do podazania tak nietatwa droga.

Znajduja si¢ w tej pracy takze nieliczne elementy, ktére wymagatyby — przy
ewentualnej reedycji tekstu — niewielkiej korekty. Wskazatbym na pojawiajace si¢
btedy w zapisie (np. na stronie 78: jest ,,iS¢ zee soba”, gdy powinno by¢ ,,i$¢ ze sobg”),
powtorzenie (na stronie 25: ,,Socjologia moralnosci jako opisowo-wyjasniajaca
subdyscyplina socjologiczna [...] Analizuje wigc spoteczno-kulturowy aspekt
zycia moralnego”; fragment ten pojawia si¢ w identycznym brzmieniu takze na
stronie 26—27) czy watpliwo$¢ w stwierdzeniu na stronie 58: ,,Janusz Marianski
te definicje moralnos$ci opisuje jako komunikacjg spoteczna, wyrastajaca w warun-
kach migdzyludzkiego wspélzycia i interakcji”. (Przypomnijmy, ze autorem
ksiazki jest wlasnie Janusz Marianski, ponadto nie wiadomo takze, gdzie mozna
odnalez¢ potwierdzenie takiego opisu moralnosci, gdyz w tej kwestii nie zostato
wskazane odniesienie do zadnego tekstu Autora). Wskazane drobne watpliwosci,
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ktore nasunety si¢ podczas bacznej lektury tej znakomitej publikacji, w zadnym
wypadku nie umniejszaja jej rzeczywistej wartosci. A Ze jest ona warta szcze-
golnej uwagi i wzbudza duze zainteresowanie czytelnika, wywotuje tym samym
(czego doswiadczyt autor tej recenzji) skupienie i wnikliwos$¢ w stosunku do tresci
zawartych w ksiazce.

Nie pierwszy juz raz Zaktad Wydawniczy NOMOS wykazuje si¢ duza dbatoscia
o czytelnika, spragnionego wartosciowych i rzeczywiscie wnikliwych i dojrzatych
naukowo analiz. Ksiazka Janusza Marianskiego zdecydowanie wpisuje si¢ w obszar
takich publikacji. Wzbogaca wiedzg na temat zycia spotecznego, uczy myslenia
o spoleczenstwie, ksztaltuje wyobrazni¢ socjologiczna w odniesieniu do poszcze-
golnych komponentdéw tej spotecznej rzeczywistosci (moralnosc), uwrazliwia na
ztozono$¢ i bogactwo przemian zachodzacych w kontekscie spotecznym. Dodajmy,
ze nie tylko z tych powodow jest godna polecenia szerokiemu gronu czytelnikow.



Andrzej Radziewicz-Winnicki
Uniwersytet Zielonogorski

Agata Rzymetka-Frackiewicz, Teresa Wilk,
Logic of Some — Selected —

Concepts in Contemporary Education
(between education and perception

of committed art/theatre)*

Torun, Akapit, Wydawnictwo Edukacyjne 2014

Niewatpliwie najbardziej ozywione dyskusje w §wiatowej, ale takze w rodzime;j
humanistyce rozgorzaty w trzech ostatnich dekadach wokét ogélnie rozumiane;j
edukacji, zaréwno szkolnej, jak i pozaszkolnej, po ukazaniu znakomitego dzieta
dwoch amerykanskich politologow Samuela Bowlesa oraz Herberta Gintisa Schoo-
ling in Capitalist America. Przywotani autorzy nie zgadzaja si¢ z tradycyjnym wie-
loletnim pogladem, Ze postgp w o$wiacie jest z reguty kierowany indywidualnym
dazeniem ku wolnosci albo tez jest odpowiedzia na oddolne zadania (preferencje)
uposledzonej czeséci spoteczenstwa, tj. dolnych (czesto zmarginalizowanych)
struktur/grup spotecznych (Bowles, Gintis, 1976, s. 236—238). Ich zdaniem,
nota bene podzielanym po dzien dzisiejszy przez rzesze kontynuatoréw kolejnych
generacji reprezentantow nauk spolecznych, gtéwnym mechanizmem wyjasniaja-
cym a zarazem kreujqcym procesy socjalizacyjno-edukacyjne we wspodlczesnym
spoteczenstwie sa bezwzgledne prawa rozwoju ekonomiki. W kapitalizmie taka
gléwna zasada pozostaje postgpujaca akumulacja kapitatu, ktéra powodujac wzrost
dochodéw wzmaga jednoczesnie potrzebe kontroli nad sita roboczg i potrzebg jej
reprodukcji. Na te zapotrzebowania odpowiada wtasnie masowa edukacja. Jednakze
dynamika o$wiaty jest powolniejsza od dynamiki ekonomicznej i wszelkie zmiany

* Co w dowolnym ttumaczeniu na jezyk polski nalezaloby — jak sadz¢ — tlumaczy¢ jako:
Logika niektorych — wybranych — koncepcji we wspolczesnej edukacji (pomiedzy edukacjq szkolng
a percepcjq zaangazowanej sztuki/teatru).
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dokonuja si¢ w jej obszarze z pewnym spowolnieniem/op6znieniem (Bowles,
Gintis, 1976, s. 236—238; por. Sawisz, 1989, s. 27—28). Autorki recenzowanej
ksiazki (reprezentujace nader pomyslnie od kilku juz lat niektore subdyscypliny
nauk spotecznych: socjologi¢ edukacji i o$wiaty, ale takze pedagogike kultury,
pedagogike spoteczna czy tez socjologi¢ teatru) przywolane wczesniej analizy
traktuja jako tautologiczne procesy, niewymagajace ich autorskiej interpretacji.
Skupiaja si¢ przede wszystkim na przedstawieniu Czytelnikom szeregu (wybior-
czo dobranych) refleksji natury socjalizacyjno-wychowawczej i rewitalizacyjnej,
wiazacych si¢ z podejmowaniem okreslonych dziatan modernizacyjnych, a wigc
innowacyjnych, przez opiekuna, wychowawceg badz kreatora w okresie tworzenia
sig¢ w XXI wieku nowego tadu spoteczno-kulturowego na ptaszczyznach: o§wiaty,
kultury i sztuki. To swoiste vademecum wiedzy, spetniajace rolg przewodnika po
zawitych meandrach rozlegtej przeciez problematyki, niejako stale powraca do
rozwazan zawartych w klasycznej filozofii wychowania.

Podejmujac si¢ popularyzacji interesujaco zarysowanych przez siebie propozycji
i krzewienia wazkiej ideologii edukacyjnej oraz teatralnej, Autorki tomu sa w petni
swiadome powszechnie wystepujacych w literaturze przedmiotu elementow tzw.
edukacyjno-kulturowego ,,zamgtu”. Wokol poruszanych kwestii wylaniaja si¢
nieustannie zréznicowane, ale réwniez (i to jakze czgsto) przeciwstawne sobie
stanowiska opiniotworcze generowane przez wiele Srodowisk. Poszczegolne
wyktadnie tzw. obligatoryjnego wychowania pozostaja z soba w sprzecznosci (por.
Rzymetka-Frackiewicz, red.,2014). Prowadzonanarracjautwierdza Czytelnika
w przekonaniu, ze poszukuje si¢ w ksiazce najbardziej pragmatycznego dziatania
w zakresie edukacyjnego przekazu dotyczacego ksztaltowania si¢ w $rodowisku
dzieci i mtodziezy (ale takze oséb dorostych), a nastgpnie utrwalania i wzmac-
niania zespolu nawykoéw, ktore mozna okreslic mianem stylu Zycia opartego na
oczekiwanym przez ekspertéw uczestnictwie w kulturze, a tym samym pomyslne;j
partycypacji jednostki w zyciu spotecznym. Nawigzuja zatem obie tworczynie tej
pracy do popularnej koncepcji rzezby spotecznej Josepha Beuysa, postrzegajacego
sztuke¢ w pryzmacie zaangazowanej praktyki publicznej, stwarzajacej zrgby insty-
tucjonalizacji waznej i oczekiwanej teorii spotecznej (Kaczmarek, 1995, s. 67).
Poszukiwanie charakterystycznych cech naszej cywilizacji w obszarach porusza-
nych zagadnien to zarazem tropienie najbardziej stereotypowych dotychczasowych
uje¢ z rbwnoczesna rewizja i odrzucaniem zuzytych i nieprzydatnych do biezacej
rzeczywisto$ci kategorii i pojeé. Sa to konsekwentne penetracje, opisujace najbar-
dziej adekwatne do postindustrialnej i ponowoczesnej rzeczywistosci spostrzeze-
nia. Zaprezentowane analizy wydaja si¢ szczegdlnie pragmatyczne. Aby ustali¢
eksplikowane funkcje edukacji oraz kultury, starano si¢ — aczkolwiek w trybie nie
wprost — odpowiedzie¢ na zasadnicze pytanie typu dopetnienia: jakie relacje lacza
poszczegodlne tematy podejmowane (analizowane) w kolejnych rozdziatach z inten-
cjonalnie prowadzona rewitalizacja spolteczna? W ujgciu zastosowanym w pracy
pojecie rewitalizacja spoleczna jest procesem zorientowanym na wprowadzenie
okreslonych zmian, odbudowe pozqdanych wartosci, struktur funkcjonujacych
w przesztosci, jest ozywieniem — przywrdceniem do zycia, sprawnosci — prze-



strzeni ludzkiej egzystencji w okresie intensywnie przebiegajacej zmiany spotecz-
nej. Jest sprawczym dziataniem pragmatycznym, przywracajacym i regenerujacym
wigzi spoteczne, a takze pozadane postawy. Czgsto jest ono utozsamiane ze stanami
podejmowanymi w dazeniu do zrealizowania okres$lonego celu prowadzonego ku
homeostazie i rehabilitacji publicznej. Jest to zatem proces przywracania do zycia
(sprawnosci) poszczeg6lnych grup spotecznych, srodowisk lokalnych, tworzenie
warunkoéw umozliwiajacych realizacje indywidualnych i spotecznych potrzeb.
Proces ten sprzyja budowaniu poczucia tozsamosci i identyfikacji z lokalna spo-
tecznoscia, z przestrzenia realizacji oczekiwan, wynikajacych ze zmieniajacej si¢
nieustannie otaczajacej nas codziennosci (Wilk, 2010, s. 40; por. Turner, 2005,
s. 386—387).

Jak pisza Autorki we wprowadzeniu (Introduction), celem tego procesu staje
si¢ rowniez:

[...] minimalizacja, tudziez likwidacja, wspomnianych barier na drodze awansu
edukacyjnego i cywilizacyjno-kulturowego jednostek i spoteczenstwa jest swo-
istym wyzwaniem dla politykow, naukowcoéw, wychowawcow, nauczycieli oraz
artystow. Uwzgledniajac bowiem realia codziennosci, nie tylko rodzimej prze-
strzeni, majac na uwadze wymogi wspotczesnosci, permanentng gotowos¢ do
zmian, nalezy odwazniej komponowac/taczyé, wreszcie pozwala¢ wspotistnieé
jakkolwiek odmiennym z istoty obszarom/dziedzinom, wszelako zorientowanym
na wspolny cel, jakim jawi si¢ bezpieczna pomys$lno$é¢ cztowieka.

s. 9

Laczac w ksiazce pozornie tylko odlegle obszary edukacji/oswiaty i kultury/
sztuki, zaakcentowano fakt, ze wspotczesna szkota, bedaca kluczowa instytucja
spoleczna w zyciu codziennym individuum, jawi si¢ obecnie jako metafora i egzem-
plifikacja skonfliktowanego spoteczenstwa. Prezentujac portret wspdlczesnosci,
ilustruje ona brak dialogu, trudno$ci w porozumiewaniu si¢ ludzi pochodzacych
z odmiennych §rodowisk i kultur, a przez do§wiadczenia dzieci/mtodziezy ukazuje
konsekwencje globalizacji, w tym rowniez wielu niepokojow wystepujacych we
wspolczesnej wielokulturowej Europie. Na tym tle przedstawione zostaty pewne
symboliczne kulturowe elementy, komunikujace i determinujace spoisto$¢ czton-
kéw grup lokalnych, regionalnych czy narodowych. Wptywaja one na integracje,
a z pewnoscia na werbalizacj¢ codziennych norm postgpowania (m.in. Czerwin-
ski, 1971; Swiatkiewicz, 1994, s. 24—25).

Przedstawione rozstrzygnigcia oraz propozycje nakreslaja umownie przyjete
ramy, ktore z powodzeniem mozna traktowa¢ w kategoriach warunkow wspoma-
gajacych spoleczne funkcjonowanie dzieci, mtodziezy i oséb dorostych w zyciu
publicznym.

Struktura podziatu tre$ci nie budzi jakichkolwiek zastrzezen. Poza wspolnie
napisanym Wprowadzeniem, w ksiazce wyodrebni¢ mozemy niejako dwie oddziel-
ne — ale komplementarne — jej czgSci, z ktorych pierwsza przygotowana zostata
do druku przez dr Agate¢ Rzymetkg-Frackiewicz, a druga przez dr hab. Terese
Wilk. Warto przytoczy¢ tytuty poszczegdlnych rozdzialow, chociazby z tej racji,
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ze praca edytowana jest wytacznie w jezyku angielskim. Przedstawiam spis tresci
we wlasnym roboczym tlumaczeniu:

Przestrzen edukacji, kultury i sztuki w procesie modelowania bezpiecznej rzeczy-
wistosci indywidualnej i spotecznej. Wprowadzenie (A. Rzymetka-Frackiewicz,
T. Wilk)

Agata Rzymetka- Frackiewicz:

1.

2.

Wskaznik Rozwoju Spotecznego (HDI — Human Development Index), jako
forma pomiaru indywidualnego i ogélnego rozwoju spotecznego

Aspiracje edukacyjne i zawodowe — rzeczywisto$¢ zyciowych szans mtode-
go pokolenia w dobie dzisiejszej

. Migdzynarodowe Badanie Kompetencji Osob Dorostych — PIAAC (Pro-

gramme for the International Assessment of Adult Competencies) — zatoze-
nia, realizacja

. Motywy obnizenia obowigzkowego wieku szkolnego w polskim systemie

edukacyjnym

. Czy mozliwe jest, aby dzisiejsza szkota ksztattowata cechy zapewniajace jed-

nostce tozsamo$¢ kompetencji cywilizacyjnej, adekwatnej do postindustrial-
nej rzeczywistosci?

. System edukacji jako cele i zadania wobec wspierania idei edukacji regional-

nej (na przyktadzie Gérnego Slaska)

Teresa Wilk:

1.

2.

Czy kultura/sztuka jest nam potrzebna? Refleksje w perspektywie realiow
XXI wieku

Koncepcja rzezby spolecznej Josepha Beuysa wobec niepokojow Europy po-
nowoczesnej. Sztuka jako praktyka spoteczna

. Wspodlezesnos$¢ 1 pamigé spoteczna jako zrddla poznania. Kultura i sztuka

w procesie modelowania postaw/relacji wspotczesnych pokolenr w przestrze-
niach wielokulturowych

. Integracja politykow, naukowcow i artystow wobec obecnosci kultury/sztuki

w kreowaniu bezpiecznej rzeczywistosci. Migdzy teorig a praktycznym ist-
nieniem

. Aplikacja sztuki w przestrzeni ,,trzeciej”. Sztuka teatralna jako czynnik rewi-

talizacji Srodowisk lokalnych

. Sztuka teatralna jako przestrzen edukacji jgzykowej i komunikacji spotecznej

a jakos¢ zycia

Ksiazke cechuje bogactwo tresci. Continuum powstale na rozleglej osi wielu
tematow szczegdlowych okreslic mozna jako Szkota, teatr a struktura spoteczna:
Funkcjonalny typ zwiqzkow oswiaty ze spoleczenstwem w okresie zmiany spotecz-
nej. Sadze, ze znajomo$¢ podjetej tematyki stanowi zaledwie warunek wstgpny
dla wprowadzania szeregu modyfikacji, reform oraz usprawnien innowacyjnych
we wspotczesnej oswiacie czy tez prowadzonej probie aktywizacji intencjonalnej
o charakterze socjalizacyjno-wychowawczym. Podejmowane zagadnienia powinny
zainteresowac zarowno pedagogow, jak i socjologdw, poniewaz niosa z soba profe-
sjonalna perspektywg socjologiczna, u§wiadamiajaca wszystkim zainteresowanym



ograniczenia, jakie na dziatalno$¢ tzw. pedagogiczna naktada ulegajacy stalym
przemianom — wskutek wptywu wielu procesow zywiotowych — rodzimy system
spoteczny. Nadal odczuwa si¢ brak takiej perspektywy (poza wyjatkowo rzadko
pojawiajacymi si¢ opracowaniami) we wspotczesnej mysli pedagogicznej. Socjo-
logia (ktora reprezentuje Agata Rzymetka-Frackiewicz) i pedagogika (reprezento-
wana przez Teres¢ Wilk) operuja czgsto odmiennymi perspektywami badawczymi,
ktore niekoniecznie musza by¢ traktowane jako konkurencyjne badz wzajemnie
si¢ wykluczajace. Dopiero tacznie, komplementarnie moga przywotaé (w pewnym
przyblizeniu) prawdziwy obraz sytuacji wzajemnych wptywdéw w dobie dzisiejszej
(por. Sawisz, 1989, s. 13—14). Wtasnie migdzy innymi dzigki takiemu opraco-
waniu zaprezentowane dywagacje i analizy moga pobudzi¢ w gronie teoretykow
i praktykow reprezentujacych dyscypliny pedagogiki i socjologii wyzwalanie si¢
refleksji nad ich istota i spotecznymi uwiktaniami réznych oddzialywan w sferze
edukacji i kultury. Mozna przyjac, ze stopien uspotecznienia $wiadomosci indivi-
duum w znacznej mierze okresla¢ bedzie charakterystyke stosunku tej jednostki do
otaczajacej ja rzeczywistosci, w szczegolnosci zas determinuje on relacje jednostki
do spoteczenstwa jako catosci czy tez do danych elementéw jego struktury oraz ma
decydujacy wptyw na proces stawania si¢ tejze jednostki podmiotem spotecznym
dziatania i przejawianych przezen zréznicowanych form prospotecznej aktywiza-
cji. W analizach teoretycznych i metodologicznych dotyczacych tej problematyki
szerokie zastosowanie moga znalez¢ rézne kategorie zainteresowan obu Autorek.

Ksiazka odegra z pewnoscia wazna rolg we wspotpracy migdzynarodowe;j. Nie
potrafi¢ zaja¢ wiarygodnego stanowiska co do ewentualnej ,,tatwosci” percepcji
(oraz poprawnosci jezykowej). Na 6w temat moga wypowiadac si¢ jedynie biegli
znawcy jezyka angielskiego oraz rzesza potencjalnych Czytelnikéw z angloje-
zycznego obszaru jezykowego. Nie ulega jednak zadnej watpliwosci, ze zyczyé
by mozna, aby w naszej literaturze przedmiotu ukazywato si¢ znacznie wigcej
opracowan dostarczajacych — jak ta oméwiona pokrotce praca — tak duzej porcji
wiedzy i tworczych propozycji. Brak prac o takim wlasnie charakterze wywotuje
czesto nutke nostalgiczna, zaleta ksiazki jest bowiem nade wszystko dokonana
préba uwzgledniania w prowadzonej dziatalnosci edukacyjnej znacznego wptywu
nawykow 1 sposoboéw wartosciowania nabytych przez uczniow badz studentow
wiazacych z ich udziatem w kulturze teatralnej. Dlatego sadzg, ze rekomendowana
przeze mnie ksigzka spotyka si¢ z duzym zainteresowaniem wielu grup ekspertéw
w Polsce 1 w panstwach Unii Europejskie;.
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Monika Cieciora
Uniwersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie

Miasta — spoteczne aspekty funkcjonowania
Red. Katarzyna Ku¢-Czajkowska, Monika Sidor
Lublin, Wydawnictwo UMCS 2014

Organizacja i funkcjonowanie miasta stanowi coraz istotniejsza kategorig
badawcza dla socjologéow, prawnikéw, ekonomistow i politologow. Publikacja,
przygotowana pod redakcja Katarzyny Kué-Czajkowskiej oraz Moniki Sidor
z Zaktadu Samorzadow i Polityki Lokalnej Wydziatu Politologii Uniwersytetu
Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, jest niewatpliwe cenna pozycja rozwazan
i badan nad o$rodkami miejskimi. Zwlaszcza Zze miasta stanowia wspolnoty
mieszkancow, ktére z coraz wigksza swiadomoscia podejmuja si¢ wspotdecydo-
wania o danym obszarze. Widoczny wzrost zainteresowania oddolnymi procesami
zarzadzania w samorzadzie terytorialnym wplynat, jak si¢ wydaje, na przedmiot
analizy w omawianej ksiazce.

Monografia sktada si¢ z dwudziestu tekstow naukowych podzielonych na trzy
rozdzialy tematyczne, prezentujace kolejno: partycypacj¢ obywatelska, marketing
terytorialny oraz charakterystyke zréznicowana spotecznego miast. Praca w znacz-
nej czeSci opiera si¢ na analizie do§wiadczen zaréwno konkretnych polskich, jak
i zagranicznych osrodkdéw miejskich. Teksty odznaczaja si¢ wysokim poziomem
merytorycznym.

Trzeba podkresli¢, ze na szczegdlng uwage Czytelnika zastuguja artykuty
z pierwszej grupy tematycznej: Partycypacja obywatelska w miastach. Czgs$¢ ta
sktada si¢ z dziewigciu artykutéw. Autorka pierwszego — Andzelika Mirska —
przedstawia nowe instrumenty partycypacji w miastach niemieckich na przykta-
dzie dziatah podejmowanych w ramach idei Quartiersmanagement (,,zarzadzania
w sasiedztwie”) oraz procesu budowania budzetu obywatelskiego w Berlinie i jego
dzielnicach, czyli wspotdecydowania mieszkancow o podziale czgsci Srodkow
publicznych. Artykul z bogata niemieckojezyczna baza zrédlowa stanowi cenne
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odniesienie do podobnych dziatan podejmowanych w polskich jednostkach samo-
rzadu terytorialnego. Procesy budowania budzetu partycypacyjnego w dziesigciu
najwigkszych miastach polskich przeanalizowata Monika Sidor. Zastosowala
autorska typologi¢ budzetéw wedtug kryterium przestrzennego (tzw. budzety
ogodlnomigjskie oraz wprowadzane w poszczegdlnych dzielnicach): ze wzgledu na
inicjatora (wtadze miasta lub organizacje pozarzadowe) oraz na sposob gtosowania
nad projektami mieszkancoéw (metoda tradycyjna lub droga elektroniczna). Autor-
ka dokonata takze analizy poszczegdlnych typoéw podziatu, przedstawiajac ich
korzysci (zalety) oraz wady. Zaproponowana typologia moze by¢ wykorzystywana
w dalszych badaniach nad budzetami obywatelskimi w Polsce.

Inng forme aktywno$ci mieszkancow przedstawita Justyna Wasil w artykule
Dziatania lobbingowe — doswiadczenia Lublina. Artykul ma spojna strukturg.
Autorka rozpoczeta od zagadnien definicyjnych i przeszta do analizy trzech
przyktadow, tj. proby budowy spopielarni w Lublinie, wyboru lokalizacji lotniska
na terenie wojewodztwa lubelskiego oraz dofinansowania budowy drogi S-17.
W kazdej z tych sytuacji zostatl przedstawiony opis, strony, interesy dziatan,
a przede wszystkim wykorzystane metody lobbingowe. Autorka udowodnita teze,
ze dziatania lobbingowe moga mie¢ i maja zastosowanie nie tylko na poziomie
wladzy centralnej, lecz takze w samorzadzie terytorialnym. Cennym elementem
artykutu jest przyblizenie praktycznego wymiaru dziatan lobbingowych na pozio-
mie lokalnym i regionalnym.

W kolejnych dwoch artykutach, autorstwa Mariusza Sienkiewicza (Przejawy
partycypacji spolecznej w procesie zarzqdzania strategicznego — doswiadczenia
wybranych miast Lubelszczyzny) oraz Niny Zielinskiej-Balcerzak (Konsultacje
spoteczne — doswiadczenia miasta stolecznego Warszawy) zostalty opisane formy
wlaczania mieszkancéw w proces wspotdecydowania, tj. konsultacje aktow praw-
nych i dokumentéw. Z artykutéw wylania si¢ wniosek, ze skutecznos$¢ konsultacji
zalezy nie od wielkosci miasta i liczby jego mieszkancow, ale od nastawienia
przedstawicieli wtadzy do takiej formy wspotpracy oraz prawidtowo dobranych
metod i $Srodkow aktywizacji mieszkancow.

Odmiang konsultacji spotecznych, czyli wystuchanie publiczne, opisuje Roman
Marchaj na przyktadzie Katowic, gdzie w 2012 roku zostata po raz pierwszy w Pol-
sce zorganizowana taka forma demokracji na poziomie lokalnym. Autor, doceniajac
sama inicjatywe, wskazuje na braki w sposobie jej przeprowadzenia.

Kolejny rozdziat zatytutowany Marketing terytorialny zainteresuje Czytelni-
kéw nie tylko ze wzgledu na zawarte teoretyczne wprowadzenie na temat mar-
ketingowej koncepcji funkcjonowania jednostek samorzadu terytorialnego, opis
dziatan marketingowych poszczegolnych osrodkéw miejskich, lecz takze wnikliwa
analiz¢ i1 krytyczne spojrzenie autoréw artykuldow na podejmowane dziatania
w tej dziedzinie. Czg$¢ t¢ otwiera tekst Katarzyny Efner na temat do§wiadczen
Zamoscia. Autorka zauwaza, ze mimo braku strategii promocyjnej oraz strategii
marketingowej, dziatania promocyjne sa prowadzone przez wladze Zamoyskiego
Grodu. Krytycznie odnosi si¢ do grupy docelowej, a mianowicie turystow. Zgodnie
z zatozeniami marketingu terytorialnego dziatania miasta powinny obja¢ nie tylko



turystow, lecz takze inwestorow oraz statych mieszkancow miasta. Agnieszka Stry-
kowska w artykule Promocja i kampania wizerunkowa — doswiadczenia Rzeszowa
w latach 2009—2013, analizujac podej$cie marketingowe stolicy Podkarpacia,
stusznie konstatuje, ze dziatania te skierowane sa wylacznie do wewnatrz, tzn. do
mieszkancow miasta. Bledy w dziataniach marketingowych miasta powiatowego
Opola Lubelskiego przedstawia Anna Szwed w artykule Kreowanie wizerunku
miasta — doswiadczenia Opola Lubelskiego. Wtodarzom samorzadowym, mimo
oparcia dziatan na strategii rozwoju, brakuje odpowiednich narzedzi oraz zasobow
w celu prowadzenia skutecznej promocji oraz przyciagnigcia inwestorow i turystow
na swoje terytorium. Autorka dokonata szczegotowej analizy celéw strategii oraz
uzytych technik marketingowych.

W trzeciej czesci, zatytutowanej Zroznicowanie spoteczne miast, na szczegolne
wyroznienie zastuguje tekst Jedrzeja Kotarskiego Favele i turystyka ubostwa w Rio
de Janeiro w przededniu Mundialu i Olimpiady. Opis najbiedniejszych dzielnic
stolicy Brazylii oraz nowego zjawiska, jakim sa wycieczki turystow z rozwinig-
tych krajow organizowane przez biura podrozy, poparty jest do§wiadczeniem
uczestnictwa w takich wyprawach i obserwacjami terenowymi autora. Artykut
to refleksyjne dostrzezenie, ze kraje Ameryki Potudniowej oprocz symboli: pitki
noznej, karnawatu i stonecznego klimatu, to takze wysoki odsetek ludnosci bez
pracy i godziwych warunkow zycia.

Ksiazka Miasta — spoleczne aspekty funkcjonowania zawiera takze indeks
nazwisk autoro6w wraz z reprezentowana placowka naukowa. Moze to ulatwic
kontakt i ewentualng wymiang uwag, co podnosi warto$¢ naukowa ksiazki, dajace;j
mozliwos$¢ dyskursu. Ksiazka stanowi cenne zrodto opracowan do wykorzystania
zaré6wno przez studentow, badaczy tematu, jak i przez praktykéw samorzadowych
jako lepsze zrozumienie spolecznych aspektow dziatania o$rodkéw miejskich
i poznania tematyki na przyktad mozliwoséci wiaczania mieszkancow w lokalny
proces wspotzarzadzania czy marketingu terytorialnego.
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Robert Pyka

Uniwersytet Slaski w Katowicach

Instytut Socjologii Uniwersytetu Slaskiego
jako przyktad organizacji ,,uczacej sie”

Publikacja kolejnego tomu ,,Goérnoslaskich Studiéw Socjologicznych” jest
okazja do przedstawienia Szanownemu Czytelnikowi aktywnosci $laskiego srodo-
wiska socjologicznego, wykraczajacej w sposob naturalny poza zawarto$¢ niniej-
szej publikacji. Mamy bowiem za soba kolejny rok wytgzonej pracy w obszarze
naukowego zglebiania kluczowych zagadnien i probleméw spotecznych Gornego
Slaska. Rok 2014 byt takze dla Instytutu Socjologii Uniwersytetu Slaskiego czasem
intensywnej pracy ,,nad soba” w kontek$cie wyzwan, przed jakimi staje obecnie
szkolnictwo wyzsze w Polsce. Posrdd nich wymieni¢ nalezy przede wszystkim
nowe uwarunkowania finansowania nauki, ale takze niekorzystna sytuacje
demograficzna i zmiany na ryku pracy, ktére wymagaja nieustannej elastycznos$ci
1 dostosowywania ofert edukacyjnych do potrzeb spotecznych. W tym kontekscie
rok 2014 mozna uznaé¢ za pomyslny dla naszego Instytutu, ktdrego pozycja dzigki
aktywnosci jego pracownikéw weiaz si¢ umacnia. Swiadezy¢ o tym moga miedzy
innymi awanse naukowe pracownikow Instytutu. W minionym roku Urszula
Swadzba uzyskata tytut profesora nauk humanistycznych, a kolejnych dwoch pra-
cownikéw — Dobroniega Trawkowska oraz Marek Dziewierski — zdobyto tytuty
doktorow habilitowanych.

W 2014 roku 55 pracownikéw nauki zatrudnionych w Instytucie Socjologii US
prowadzito badania w obszarze 25 dyscyplin naukowych, ktdére realizowane byty
w ramach 8 zadan badawczych w obrebie dzialalno$ci statutowej oraz 11 zadan
rozwijanych przez mlodych pracownikoéw nauki (tab. 11 2).
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Tabela 1

Zadania badawcze realizowane w ramach dziatalno$ci statutowej —
potencjatu badawczego” w 2014 roku

Kierownik

Nazwa zadania

prof. zw. dr hab.
Wojciech Swiatkiewicz

Lad kulturowy w potocznych wyobrazeniach i przekazach
migdzypokoleniowych

prof. zw. dr hab. Urszula Swadzba

Transformacja systemowa: jej przebieg, skutki strukturalno-
-spoteczne i korelaty $wiadomosciowe

prof. zw. dr hab. Urszula Swadzba

Zmiana 16l spotecznych kobiet na terenach poprzemysto-
wych Gornego Slaska

prof. zw. dr hab.
Marek S. Szczepanski

Spoteczne uwarunkowania restrukturyzacji gérnoslaskiego
przemystu tradycyjnego

prof. zw. dr hab. Kazimiera Wodz

Poczucie tozsamosci spotecznej a §wiadomos¢ obywatelska

prof. zw. dr hab. Kazimiera Wodz

Przeobrazenia w pomocy spotecznej a potrzeby ksztatcenia
W pracy socjalnej

prof. zw. dr hab. Jacek Wodz

Typy reprezentacji politycznej na szczeblu lokalnym

dr hab. prof. US Adam Bartoszek

Diagnoza spotecznych barier i dylematéw dziatan prywa-
tyzacyjnych w przedsigbiorstwach Gorno$laskiego Okregu
Przemystowego

Tabela 2

Zadania badawcze realizowane w ramach dziatalno$ci statutowej —
dotacja dla ,,mlodych naukowcow” w 2014 roku

Kierownik

Nazwa zadania

dr Barbara Lewicka

Spoteczna pamig¢ miejska. Przemiany wyobrazen o prze-
strzeni miasta

dr Grzegorz Gawron

»Age Friendly Cities and Communities” — analiza wybra-
nych zagadnien polityki senioralnej prowadzonej w mia-
stach wojewodztwa $laskiego

dr Grzegorz Libor

Regionalne dylematy, regionalne problemy

dr Justyna Kijonka

W kregu socjologicznych probleméw tozsamosci $laskiej

dr Karolina Wojtasik

Socjologia wojny i zbiorowej przemocy — proba poszerze-
nia niszy

dr Katarzyna Juszczyk-Frelkiewicz

Przemiany rodziny we wspodtczesnym $wiecie

dr Lukasz Trembaczowski

Przedsigbiorcy wobec przemian i zagrozen wspotczesnosci

dr Monika Zak Powotanie czy kalkulacja? Motywy wyboru zawodu i ich
implikacje dla p6zniejszego zycia zawodowego
dr Rafat Cekiera Spoteczno-kulturowe uwarunkowania wspoélczesnych mi-

gracji

mgr Barbara Stania

Praca socjalna jako zawod i powotanie — oczekiwania i po-
trzeby instytucji pomocy spolecznej a praktyka ksztatcenia
akademickiego

mgr Monika Szpoczek-Sato

Miejscy ,,wiesniacy” w metropolii. Badania nad spotecz-
no$ciami lokalnymi — na przyktadzie §wigtochlowickiej
dzielnicy Lipiny (w wojewddztwie $laskim)




Jest godne podkreslenia, ze pracownicy Instytutu pozyskali pokazne $rodki
zewngtrzne na prowadzone przez siebie badania. W 2014 roku realizowano
w Instytucie Socjologii US 13 projektéow badawczych finansowanych w ramach
grantow Narodowego Centrum Nauki, Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego, a takze programéw Unii Europejskiej. Sposrod pozyskanych w 2014
roku grantéw warto wymieni¢ projekt ,,Tozsamo$§¢ miasta i jego mieszkancow
a przestrzen publiczna. Studium trzech miast”, ktorego kierownikiem jest dr hab.
prof. US Tomasz Nawrocki. Zesp6t kierowany przez prof. zw. dr hab. Kazimiere
Wédz pozyskal finansowanie z 7. Ramowego Programu Komisji Europejskiej na
projekt ,,Patterns of Resilience during Socioeconomic Crises among Households
in Europe”. Ubiegly rok byl takze czasem finalizacji duzego, realizowanego od
2012 roku ze srodkéw Europejskiego Funduszu Spotecznego projektu pod tytutem
,Slaskie wyzwania” z zakresu aktywizacji zawodowej i spotecznej 0sob zagro-
zonych wykluczeniem spotecznym. Kierownikiem projektu byt dr hab. prof. US
Adam Bartoszek. Dzialajac na rzecz spotecznego otoczenia, Instytut Socjologii
stara si¢ dzigki pracom badawczym swoich pracownikéw dostarczaé rzetelnych
analiz, studiéw i wiedzy, wspomagajacych procesy decyzyjne wielu podmiotow,
instytucji oraz jednostek samorzadu terytorialnego. Tego rodzaju analizy byly
realizowane w 2014 roku migdzy innymi na rzecz Opolskiego Centrum Wspie-
rania Inicjatyw Pozarzadowych w zakresie inicjatyw aktywizujacych osoby
powyzej 50. roku zycia czy na rzecz Miejskiego Osrodka Pomocy Spotecznej
w Katowicach przez opracowanie projektu Strategii Rozwigzywania Problemow
Spotecznych Miasta Katowice na lata 2014—2020. Udziatem pracownikow Insty-
tutu bylo takze przygotowanie diagnozy rynkow pracy w Tarnowskich Goérach
oraz Gliwicach.

Przedstawiona aktywnos$¢ badawcza znalazta odzwierciedlenie w publikacjach
pracownikow Instytutu Socjologii, ktorzy starali si¢ w ten sposob upowszech-
nia¢ wyniki swych badan, wlaczajac si¢ w migdzynarodowa debate naukowa.
W roku 2014 w Instytucie powstato tacznie ponad 150 publikacji, w tym 17 mono-
grafii krajowych i jedna zagraniczna (tab. 3) oraz 91 rozdziatéw w monografiach,
z czego 10 w pozycjach zagranicznych. Dorobek pracownikow Instytutu Socjologii
za rok 2014 obejmuje takze kilkadziesiat artykutéow w polskich i zagranicznych
czasopismach naukowych, z czego zdecydowana wigkszo$¢ stanowity tzw. czaso-
pisma punktowane figurujace na listach Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyz-
szego. Posrdd czasopism, w ktorych publikowali pracownicy Instytutu, wymienié
mozna takie periodyki naukowe, jak ,,Roczniki Nauk Spotecznych”, ,,Polityka
Spoteczna”, ,,Humanizacja Pracy”, ,,Studia Regionalne i Lokalne”, ,,Przestrzen
Spoteczna”, ,,Acta Univesitatis Lodziensis Folia Sociologica”, ,,Studia Pastoralne”,
»lrzeci Sektor” czy ,,Przeglad Zachodni”. Naturalnym miejscem publikacji prac
slaskiego srodowiska socjologicznego jest nowa seria ,,Gornoslaskich Studiow
Socjologicznych”, znajdujaca si¢ pod piecza Instytutu Socjologii Uniwersytetu
Slaskiego. Czasopismo to nieustannie zyskuje na randze i znaczeniu, o czym moze
swiadczy¢ jego uwzglednienie na tzw. liScie ministerialnej. Pracownicy Instytutu
Socjologii wystepowali takze w roli recenzentow publikacji i dorobku naukowego
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przedstawicieli innych osrodkéw socjologicznych w Polsce, czym przyczynili si¢
do rozwoju i awanséw naukowych tamtejszych pracownikow. W 2014 roku w kato-
wickim Instytucie Socjologii przygotowano tacznie 18 recenzji prac awansowych
na rzecz obcych Rad Wydziatu oraz taka sama liczbe recenzji wydawniczych.

Tabela 3

Wykaz monografii z udziatem autorskim pracownikow Instytutu Socjologii US
opublikowanych w 2014 roku

o Miejsce . Rok
Autor / autorzy Tytut publikacji wydania Wydawnictwo wydania
1 2 3 4 5
Grzegorz Libor, Magdale- | Wieloproblemowos¢ — wybrane | Katowice | Wydawnictwo| 2014
na Michalska aspekty ponowoczesnosci Uniwersytetu
Slaskiego
Robert Pyka Metropolizacja a lokalne gover- | Katowice | Wydawnictwo| 2014
nance. Globalne wyzwania pan- Uniwersytetu
stwa narodowego na przyktadzie Slaskiego
V Republiki Francuskiej
Agata Zygmunt, Rafal|Model aktywizacji zawodowej|Katowice | Wydawnictwo| 2014
Muster, Agnieszka Ktujszo, | i integracji spotecznej kobiet ,.Slask”
Malgorzata Tyrybon, Ewa | w rodzinach goérniczych. Porad-
Zimonczyk nik wdrazania
Wojciech Swiatkiewicz Medzigeneracne vazby v rodine | Nitra Univerzita 2014
a v kulture. 1 Nitranskie sociolo- Konstatina Fi-
gicke kolokwium lozofa v Nitre
Wojciech  Swiatkiewicz, | Socioligizing Corruption Risk | Katowice | Wydawnictwo| 2014
Jan Burzynski, Tomasz Uniwersytetu
Burzynski, Andrzej Gérny Slaskiego
Wojciech  Swiatkiewicz, | Medzigeneracné vizby v siicas- | Katowice | STUDIO NOA| 2014
Monika Strbova, Denisa|nej rodine. Visledky sociologi-
Selicka, Marcela Sarvajco- | ckého vyskumu v Nitranskom
va, Viera Stefancova, Vie- kraji
ra Zozul’akovéa, Andrzej
Gorny, Lubor Gal, Peter
Ondrejkovi¢
Katarzyna Juszczyk-Frel- | Kohabitacja w Polsce i na Sto-|Katowice | Wydawnictwo| 2014
kiewicz wacji.  Studium  socjologiczne Uniwersytetu
w Srodowiskach studenckich Slaskiego
Rafat Muster Diagnoza lokalnego rynku pracy | Gliwice | CTC Sp. z 0.0.| 2014
miasta Gliwice i powiatu gliwi- |—QOpole
ckiego
Matgorzata Suchacka Transformacja regionu prze- | Katowice | Wydawnictwo| 2014
mystowego w kierunku regionu Uniwersytetu
wiedzy. Studium socjologiczne Slaskiego
wojewodztwa slgskiego




cd. tab. 3

1 2 3 4 5
Zbigniew Zagata Obywatele lokalni i kosmopoli- | Katowice | Wydawnictwo| 2014
tyczni. Tradycje i wspotczesnosé Uniwersytetu
aktywnosci  stowarzyszeniowej Slqskiego,
mieszkancow Gornego Slgska STUDIO NOA
Marek S. Szczepanski, Anna | Wspolczesne teorie spoleczne. | Opole Wydawnictwo| 2014
Sliz (red.) W kregu uje¢ paradygmatycz- Uniwersytetu
nych Opolskiego
Anna Sliz, Marek S. Szcze- | Dostojny uniwersytet? Warszawa | Oficyna 2014
panski Naukowa
Rafat Cekiera O putapkach emigracyjnej lek-|Krakow | Zaktad 2014
kosci. Doswiadczenie tymcza- Wydawniczy
sowosci w narracjach mtodych NOMOS
polskich emigrantow poakcesyj-
nych
Kazimiera Wodz, Piotr|Dimensions of public participa- | Dabrowa | Wydawnictwo| 2012
Kulas tion Gornicza | Naukowe
WSB
Kazimiera Wodz, Jolanta| O wspdiczesnych praktykach | Katowice | Wydawnictwo| 2014
Klimczak genderyzacji ciala Uniwersytetu
Slaskiego
Kazimiera Wodz, Barbara | Organizowanie ~ spotecznosci. | Warszawa | CRZL 2014
Kowalczyk Modele i strategie dziatania
Kazimiera Wodz, Krzysz- | Od welfare state do welfare so- | Torun WN UMK 2014
tof Piatek ciety

Zaangazowanie w sprawy regionu jest tym, co z pewno$cia wyroznia Instytut
Socjologii US na tle innych tego rodzaju osrodkow w Polsce. Niemniej jednak pra-
cownicy katowickiego Instytutu funkcjonuja takze w migdzynarodowym §rodowi-
sku naukowym, ze szczegdlnym naciskiem na przestrzen europejska. Wskaznikiem
tej obecnosci moga by¢ sieci badawcze, w ktore Instytut jest zaangazowany za
posrednictwem swoich pracownikow. Posréd nich wymieni¢ mozna sie¢ N-CORP,
dla ktérej jednostka wiodaca jest Uniwersytet Umea w Szwecji, siec¢ SOWOSCE
z wiodacym osrodkiem w Debrecen University na Wegrzech oraz europejska
sie¢ Observatory on Local Autonomy (OLA), kierowana z osrodka CERAPS na
Uniwersytecie Lille 3 we Francji.

Pracownicy Instytutu Socjologii sa zapraszani w roli ekspertow do réznego
rodzaju gremidéw doradczych, migdzynarodowych towarzystw i organizacji
naukowych, a takze komitetow redakcyjnych polskich i zagranicznych czasopism
naukowych.

Waznym elementem obecnos$ci pracownikéw Instytutu Socjologii w krajowej
i migdzynarodowej przestrzeni badawczej jest udzial w krajowych i migdzynaro-
dowych konferencjach naukowych. W 2014 roku pracownicy Instytutu wygtosili
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tacznie 125 referatoéw podczas konferencji i sympozjow naukowych, z czego 16
w zagranicznych o$rodkach naukowych, migdzy innymi w Czechach, na Stowacji,
Ukrainie, Litwie, we Wtoszech, w Hiszpanii, Niemczech, Wielkiej Brytanii, Turcji,
a nawet w Japonii.

Rok 2014 obfitowat takze w konferencje, ktorych organizatorami byli sami pra-
cownicy Instytutu Socjologii US. Byta to okazja, aby zaprosi¢ na rodzima uczelnig
naukowcow i ekspertow z innych polskich i zagranicznych o§rodkow badawczych.
W minionym roku w Instytucie zorganizowano tacznie 6 konferencji naukowych.
,Praca — Wigz — Integracja. Wyzwania w zyciu jednostki i spoteczenstwa” to
tytut konferencji zorganizowanej przez zespét pod kierownictwem prof. zw. dr hab.
Urszuli Swadzby. Konferencja ta miata charakter szczegolny, gdyz poswigcona
zostala pamigci prof. zw. dr. hab. Wiladystawa Jachera, wieloletniego dyrektora
katowickiego Instytutu Socjologii, w piata rocznicg jego $mierci. ,,Style zycia
w perspektywie zrownowazonego rozwoju” to tytut konferencji zorganizowanej
25 maja 2014 roku przez dr Jolantg Klimczak-Ziotek oraz dr Katarzyng Ponikowska-
-Cichon. Z inicjatywy prof. zw. dr. hab. Wojciecha Swiatkiewicza, Dyrektora
Instytutu Socjologii Uniwersytetu Slaskiego, w dniach od 12 do 14 czerwca
2014 roku zorganizowano konferencjg zatytutowana ,,Globalny i lokalny wymiar
religii. Polska w kontek$cie europejskim”. Wspdlnie z Akademia Sztuk Pigknych
w Katowicach dr Lukasz Trembaczowski zorganizowat konferencje ,,Specyfika
formy czy specyfika tresci. Problemy polskiej socjologii sztuki”, ktéra odbyta si¢
w Katowicach 20 listopada 2014 roku. Takze w listopadzie dr Grzegorz Libor oraz
dr Dorota Nowalska-Kapuscik przygotowali konferencj¢ ,,Peryferie spoleczne
we wspoélczesnej Europie”. Piszacy te slowa byt inicjatorem migdzynarodowe;j
konferencji ,,Dziedzictwo industrialne w procesie transformacji dawnych miast
przemystowych — o roli nauk spotecznych w wytwarzaniu miasta i refleksji nad
miastem”, ktora odbyla si¢ w Katowicach 6 czerwca 2014 roku.

Chociaz badania naukowe stanowia podstawowy element funkcjonowania
Instytutu Socjologii, to nie mozna zapominac o innych wymiarach jego dziatalnos-
ci, w tym przede wszystkim o aktywnos$ci dydaktycznej. Ksztalcenie kolejnych
pokolen Polakéw wrazliwych na kwestie spoleczne oraz zdolnych do rozumienia
i wyjasniania proceséw zachodzacych w spoteczenstwie jest misja Instytutu
Socjologii, a w sensie pragmatycznym wyznacza jego racj¢ bytu. Uniwersytet jest
bowiem miejscem uprawiania nauki, ale takze kultywowania i rozwijania ludzkich
intelektow, bez ktorych trudno wyobrazi¢ sobie spoteczenstwo rzeczywiscie otwar-
te 1 demokratyczne. W zwiazku z tym dyrekcja Instytutu podejmuje nieustanne
starania o podnoszenie jakosci ksztatcenia oraz dostosowywanie jego profilu do
potrzeb rynku pracy i oczekiwan mtodych ludzi. Swiadczy¢ o tym moga liczne
zmiany w programie nauczania oraz wzbogacanie oferty dydaktycznej nowymi
kierunkami i specjalno$ciami. W 2014 roku oferta dydaktyczna Instytutu obejmo-
wala 3 kierunki realizowane na 2 stopniach studiéw w 2 dostepnych profilach. Na
poziomie studiéw licencjackich ksztalcenie odbywalo si¢ na kierunkach ,,praca
socjalna” i ,,stosowane nauki spoleczne” o profilu praktycznym oraz na kierunku
,,socjologia” o profilu ogdlnoakademickim obejmujacym 4 specjalnosci, tj.: ,,socjo-



logia miasta i regionu”, ,,socjologia reklamy i komunikacja spoteczna”, ,,socjologia
organizacji i zarzadzania”, ,,wiedza o wspdlczesnym spoleczefistwie”. Studia na
poziomie magisterskim sa realizowane w ramach 2 kierunkéw: ,,socjologii” i,,pracy
socjalnej”. Studia II stopnia na kierunku ,,socjologia” (profil ogélnoakademicki)
umozliwiaja studentom wybor jednej z 5 specjalnosci: ,,socjologia” (program
ogo6lny), ,.komunikacja spoleczna”, ,,organizacja spotecznosci lokalnej”, ,,studia
miejskie”, ,,zarzadzanie praca socjalna i ekonomia spoteczna”.

Obserwacje zmieniajacej si¢ koniunktury gospodarczej oraz sytuacji na
rynku pracy spowodowaty, ze w 2014 roku zainicjowano szereg zmian w ofer-
cie edukacyjnej, ktore dotycza gldwnie studiow Il stopnia. Podjeto w zwiazku
z tym decyzje¢ o likwidacji 2 specjalnos$ci (,,organizacja spoteczno$ci lokalnej”,
»zarzadzanie praca socjalna i ekonomia spoleczna”) i stworzeniu w ich miejsce 3
nowych specjalno$ci na kierunku ,,praca socjalna”, tj. ,,praca socjalna w srodowi-
sku”, ,,mediacje i negocjacje” oraz ,,europejskie studia pracy socjalnej i ekonomii
spotecznej”. Jednoczesnie na studiach II stopnia na kierunku ,,socjologia” pojawity
si¢ dwie cickawe propozycje nowych specjalnosci. Pierwsza z nich to ,,HR we
wspolczesnej organizacji”, ktora stanowi odpowiedZ na rosnace zapotrzebowanie
na pracownikow dysponujacych odpowiednia wiedza i kompetencjami w zakresie
zarzadzania zasobami ludzkimi. ,,Kariery europejskiec w administracji i biznesie”
to nazwa specjalnosci, ktoéra w 2015 roku bedzie stanowita najnowsza ofertg Insty-
tutu Socjologii w ramach studiow II stopnia na kierunku ,,socjologia”. Absolwenci
tej specjalnosci o charakterze wybitnie europejskim 1 migdzynarodowym zdobeda
profil umozliwiajacy swobodne poruszanie si¢ na rynku pracy Unii Europejskie;.
Po ukoniczeniu tej specjalno$ci, na ktérej beda prowadzone zajgcia rowniez w jgzy-
ku angielskim i francuskim, studenci beda dysponowali wiedza i kompetencjami
czyniacymi z nich potencjalnych pracownikéw instytucji europejskich, ale takze
migdzynarodowych korporacji.

Uruchomienie specjalnosci ,,kariery europejskie w administracji i biznesie”
stanowi kontynuacj¢ studiéw francuskich, jakie na Wydziale Nauk Spotecznych
Uniwersytetu Slaskiego oferowata nieistniejaca juz Miedzynarodowa Szkota Nauk
Politycznych (MSNP). W zwiazku z tym, ze pracownicy MSNP byli w sporej czes-
ci takze pracownikami Instytutu Socjologii, uruchomienie specjalnosci ,kariery
europejskie...” stanowi probg aktywizacji i waloryzacji kapitatu, jaki w Insty-
tucie stanowig osoby przygotowane do prowadzenia zaje¢ w jezyku francuskim
i angielskim. Nowa specjalnos¢ wpisuje si¢ ponadto w szerszy projekt wspotpracy
Instytutu Socjologii Uniwersytetu Slaskiego z Instytutem Studiéw Politycznych
w Lille we Francji, ktorego zwienczeniem ma by¢ w przysztosci tzw. podwojny
dyplom. Podjgta w Instytucie Socjologii inicjatywa znalazta uznanie po stronie
Ambasady Francuskiej w Warszawie oraz AUF (Agence Universitaire de la Fran-
cophonie), ktore zaoferowaly wsparcie polegajace na wspotfinansowaniu lektora
native’a, prowadzacego zajecia w jezyku francuskim oraz uruchomieniu przy nowej
specjalnosci Akademickiego Centrum Sukcesu (Centre de réussite universitaire —
CRU). Oba rozwiazania maja charakter innowacyjny i pilotazowy w skali catego
kraju. Zadaniem lektora native’a, poza prowadzeniem klasycznych zaje¢ z zakresu

**"BZOMBPE(J-OMOXNBU ISOUMAPY (BXAd Y

273



nauk spotecznych w jgzyku francuskim bedzie takze udziat w organizowaniu dzia-
talnosci Akademickiego Centrum Sukcesu oraz rozwijanie kontaktow z partnerami
zewnetrznymi, tj. poszukujacymi pracownikéw wiladajacych jezykiem francuskim
przedsigbiorstwami oraz szkotami §rednimi, w ktorych lektor prowadzi¢ bedzie
cykliczne zajgcia, wskazujac mtodym ludziom jedna z mozliwych $ciezek rozwoju
wiodaca przez studia w Uniwersytecie Slaskim. Akademickie Centrum Sukcesu
(AkCeS) bedzie natomiast placowka dziatajaca w ramach Wydziatu Nauk Spotecz-
nych, podlegajaca Instytutowi Socjologii na Uniwersytecie Slaskim w Katowicach.
Powstaje ono z inicjatywy francuskiej Agencji Uniwersyteckiej ds. Frankofonii
(AUF) i stanowi czg$¢ europejskiej sieci Centre de réussite universitaire (CRU)
liczacej 26 osrodkéw znajdujacych si¢ w Europie Srodkowej i Wschodniej.
Powstanie polskiego oddziatu CRU w Katowicach jest efektem umowy zawartej
pod koniec 2014 roku pomiedzy JM Rektorem Uniwersytetu Slaskiego w Katowi-
cach prof. zw. dr. hab. Wiestawem Banysiem a Dyrektorem Biura Regionalnego
Agencji Uniwersyteckiej ds. Frankofonii (BECO) Fabienem Flori. AkCeS stanowi
centrum doskonato$ci i podnoszenia kompetencji i wyposazone begdzie w tym
celu w odpowiednie zasoby pedagogiczne oraz nowoczesny sprzet informacyjny
i telekomunikacyjny. Jednym z elementow wyposazenia Centrum bgdzie nowo-
czesny system do wideokonferencji, umozliwiajacy migdzy innymi organizowanie
wyktadow i dyskusji z udzialem naukowcow z innych osrodkéw badawczych za
posrednictwem tacza internetowego. Cho¢ Centrum powstanie na Wydziale Nauk
Spotecznych, bedzie ono otwarte dla wszystkich tych, ktorzy chca poszerzac swoja
wiedze i kwalifikacje, a swa przyszto$¢ zawodowa wiaza z kariera na poziomie
europejskim w administracji, biznesie czy w $wiecie nauki.

Dziatalno$¢ Instytutu Socjologii w roku 2014 obfitowata w interesujace
dokonania zaréwno w obszarze naukowym, jak i dydaktycznym, co $wiadczy¢
moze o dynamice tej instytucji. Na podstawie przedstawionego bilansu dzia-
falno$ci mozna okresli¢ ten Instytut mianem organizacji ,,uczacej si¢”. Zmiany
w strukturze dokonan naukowych, polegajace migdzy innymi na wzro$cie liczby
publikacji w ,,czasopismach punktowanych” czy na modyfikacjach oferty dydak-
tycznej wzbogacanej innowacyjnymi projektami, moga swiadczy¢ o reaktywnosci
i zdolnosciach adaptacyjnych Instytutu jako organizacji. Ten ostrozny optymizm
nie moze jednak by¢ zrédtem petnego samozadowolenia. W sytuacji nieustannie
zmieniajacych si¢ warunkéw otoczenia, w tym regulacji prawnych dotyczacych
funkcjonowania polskiej nauki, jej finansowania oraz zasad oceny dziatalnosci
naukowej, pracownicy nauki musza w swojej codziennej pracy wykazywac sig nie
tylko talentem naukowym, ale takze zdolno$ciami organizacyjnymi i umiejgtnoscia
strategicznego myslenia. Wydaje sig, ze jak dotad Instytut Socjologii Uniwersytetu
Slaskiego radzi sobie z tymi wyzwaniami catkiem dobrze.

Katowice, 16.03.2015
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Anna Barska: socjolog, profesor nadzwyczajny w Instytucie Socjologii Uniwersytetu
Opolskiego. Gtowne obszary naukowego zainteresowania to kultura Maghrebu, status
kobiety w Afryce Poinocnej, wielokulturowos$é, transkulturowosé, tozsamosé, problema-
tyka zwiazana z cialem.

Krzysztof Frysztacki: socjolog, profesor zwyczajny w Instytucie Socjologii Uniwersytetu
Jagiellonskiego i Uniwersytetu Opolskiego. Gtéwne obszary naukowego zainteresowania
to socjologia miasta, problemy spoleczne i praca socjalna.

Urszula Jarecka: socjolog, profesor nadzwyczajny w Instytucie Filozofii i Socjologii
Polskiej Akademii Nauk w Warszawie. Glowne obszary naukowego zainteresowania to
socjologia medidéw i kultury wizualnej, historia w dyskursie popularnym, ksztattowanie
wyobrazni potocznej.

Joanna Kurczewska: socjolog i historyk idei, profesor w Instytucie Filozofii i Socjologii
Polskiej Akademii Nauk w Warszawie. Gtowne obszary naukowego zainteresowania
to socjologia historyczna, socjologia teoretyczna, historia mysli spolecznej, pogranicze
socjologii kultury i socjologii polityki.

Jacek Maria Kurczewski: socjolog, profesor w Instytucie Stosowanych Nauk Spotecz-
nych Uniwersytetu Warszawskiego. Gtéwne obszary naukowego zainteresowania to prawa,
obyczaje, tozsamosci etniczne i regionalne, lokalne zycie polityczne.

Marcjanna Nézka: socjolog, doktor nauk humanistycznych, adiunkt w Instytucie
Socjologii Uniwersytetu Jagiellonskiego. Glowne obszary naukowego zainteresowania to
socjologia probleméw spotecznych, wykluczenie i marginalizacja spoleczna, socjologia
przestrzeni i poznania spotecznego.
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Magdalena Piejko: socjolog, doktor, adiunkt w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Opol-
skiego. Glowne obszary naukowego zainteresowania to metody zaangazowane w socjologii,
wizualnos$¢ §wiata spotecznego.

Pawel Priifer: socjolog, doktor habilitowany, profesor nadzwyczajny w Panstwowej
Wyzszej Szkole Zawodowej im. Jakuba z Paradyza w Gorzowie Wielkopolskim. Gtéwne
obszary naukowego zainteresowania to teorie socjologiczne, katolicka nauka spoteczna,
etyka spoteczna, moralno$¢ zycia spotecznego, socjologia religii.

Robert Pyka: socjolog, politolog, doktor habilitowany w Instytucie Socjologii Uniwersy-
tetu Slaskiego w Katowicach. Glowne obszary naukowego zainteresowania to kondycja i
przyszto$¢ panstwa oraz struktur lokalnych w perspektywie globalizacji, metropolizacji
oraz zjawiska ,,governance”.

Grzegorz Pyszczek: socjolog, doktor habilitowany w Akademii Pedagogiki Specjalne;j
w Warszawie i Kolegium Nauczycielskim w Warszawie. Glowne obszary naukowego
zainteresowania to socjologia kultury, dewiacja spoteczna.

Andrzej Radziewicz-Winnicki: socjolog i pedagog, profesor zwyczajny Uniwersytetu
Slaskiego (do 2010 roku), obecnie Uniwersytetu Zielonogérskiego (Wydziat Pedagogiki,
Psychologii i Socjologii). Gtéwne obszary naukowego badania to analiza proceséw spo-
tecznych doby transformacji oraz skutkéw wprowadzania radykalnych zmian organizacyj-
nych i programowych w instytucjonalnej o§wiacie, problemy marginalizacji oraz ekskluzji
wiazace si¢ ze zmiang spoleczna, a takze wybrane zagadnienia z zakresu pedagogiki
spotecznej i socjologii wychowania. Cztonek Centralnej Komisji ds. stopni i tytulow oraz
Komitetu Nauk Pedagogicznych PAN.

Marta Smagacz-Poziemska: socjolog, doktor, adiunkt w Instytucie Socjologii Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego. Glowne obszary naukowego zainteresowania to socjologia miasta,
socjologia przestrzeni, socjologia problemoéow spotecznych.

Urszula Swadzba: socjolog, profesor w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach. Gléwne obszary naukowego zainteresowania to socjologia warto$ci (rodzi-
ny, religii a szczeg6lnie wartosci pracy), socjologia pogranicza, socjologia spotecznosci
lokalnych, problematyka §laska.

Marek S. Szczepanski: socjolog, profesor zwyczajny w Instytucie Socjologii Uniwersy-
tetu Slaskiego i Uniwersytetu Opolskiego. Gléwne obszary naukowego zainteresowania to
socjologia teoretyczna, socjologia regionu i spotecznos$ci lokalnych, miasta i przestrzeni,
zmiany i1 rozwoju spotecznego oraz socjologia konfliktow spotecznych i etnicznych.

Marcin Slarzynski: socjolog, doktorant w Szkole Nauk Spotecznych Polskiej Akademii
Nauk. Pracownik Instytutu Filozofii i Socjologii PAN w Warszawie. Glowne obszary
naukowego zainteresowania to socjologia historyczna, nacjonalizm, spoteczenstwo oby-
watelskie, socjologia spotecznosci lokalnych i ruchéw spotecznych.

Anna Sliz: socjolog, profesor nadzwyczajny w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Opol-
skiego. Gléwne obszary naukowego zainteresowania to socjologia teoretyczna, socjologia



konfliktow spotecznych i etnicznych, socjologia grup etnicznych, zmiana i rozwdj spotecz-
ny, zjawisko wielokulturowosci we wspdlczesnym $wiecie.

Marcela Sarvajcova: socjolog, doktor w Katedrze Socjologii Uniwersytetu Konstantyna
Filozofa w Nitrze (Stowacja). Gtéwne obszary naukowego zainteresowania to socjologia
rodziny, zjawisko ubostwa, metodologia badan socjologicznych i socjologia teoretyczna.

Michal Wanke: socjolog, magister, asystent w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Opol-
skiego. Glowne obszary naukowego zainteresowania to metody jako$ciowe, tozsamo$é
w sieci, nowe media cyfrowe.

Dorota Woroniecka-Krzyzanowska: socjolog, doktor, adiunkt w Instytucie Filozofii
i Socjologii Polskiej Akademii Nauk w Warszawie. Glowne obszary naukowego zainte-
resowania to antropologia spoteczna ze szczegdlnym uwzglednieniem regionu Bliskiego
Wschodu, problematyka wspotczesnego uchodzstwa, ztozono$¢ relacji migdzy miejscem
a tozsamoscia oraz dialektologia jezyka arabskiego.

Anna Wrona: socjolog, magister, doktorantka w Szkole Nauk Spotecznych Polskiej Aka-
demii Nauk. Asystent na Wydziale Pedagogicznym Uniwersytetu Warszawskiego. Glowne
obszary naukowego zainteresowania to przemiany spoteczne i kulturowe wspotczesnej wsi
polskiej.

Piotr Wréblewski: socjolog, doktor habilitowany w Instytucie Socjologii Uniwersytetu
Slaskiego w Katowicach. Gtowne obszary naukowego zainteresowania to teorie narodu,
konflikty etniczne.
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