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»Mi-Szoa li-tkuma”
Polska jako antynomia Izraela

Podczas oficjalnych obchodéw izraelskiego Dnia Niepodleglosci (Jom ha-
-Acmaut), 18 kwietnia 2018 roku, w trakcie proby generalnej przed uroczystoscia
na Goérze Herzla, kiedy na scenie symbolicznie przedstawiano najistotniejsze
wydarzenia z narodowej historii, minister kultury i sportu Miri Regew nie
spodobalo si¢ wymienienie wérdéd nich Zaglady na réwnorzednej pozycji jed-
nego ze zdarzen w fancuchu dziejéow. Na jej prosbe do fragmentu poswieconego
Holokaustowi dotaczono elementy takie jak pojawiajacy si¢ w tle odgtos jada-
cego pociggu czy wejscie na scen¢ dzwigajacych walizki dzieci z przyszytymi
do ubran zéitymi gwiazdami Dawida. Te zmiane w scenariuszu Miri Regew
skomentowala sfowami: ,,Jestem bardzo zadowolona z tego, jak udalo nam sie
podkreci¢ Zaglade™. Sytuacja ta skupia — jak soczewka - elementy stanowigce
punkt wyjscia do rozwazan o funkcjach petnionych przez Polske w opowiesciach
o pielgrzymkach do miejsc pamigci Szoa. Wspomniane zdarzenie czyni to juz na
poziomie miejsca, w ktérym si¢ rozegralo. Cmentarz wojskowy zlokalizowany
jest na Gorze Herzla, ktéra wznosi si¢ ponad Instytutem Jad Waszem i daje prze-
strzenny wyraz odbywanej przez naréd zydowski drodze ,mi-Szoa li-tkuma”,
czyli ,od Zagtady do odrodzenia” (to okreslenie jest stalym elementem izrael-
skiej narracji tozsamosciowej). Niefortunnie sformulowany przez polityczke

' I. SZATRAN: Hiclachnu lefaceach et ha-Szo'a: Regew horta lehosif kolot rakewet we-newichot
le-tekes ha-mesu’ot. Dostepne w Internecie: https://www.haaretz.co.il/news/politi/1.6009376 [data
dostepu: 17.04.2018]. Jezeli nie zaznaczono inaczej, wszystkie przektady tekstow obcojezycznych
pochodza od autorki artykulu. W oryginalnej wypowiedzi Miri Regew uzywa hebrajskiego wy-
razu nynb, ktéry dostownie oznacza ,roztupywac” lub ,rozkrusza¢”. W tym kontekécie mial on
opisa¢ zabieg znaczacego podkreslenia obecno$ci Szoa w szeregu historycznych wydarzen, o kto-
rych byla mowa podczas ceremonii.
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i wprowadzony w zycie zamiar ,,podkrecenia Zaglady” uwydatnia natomiast jej
role w opowiesci o powstawaniu panstwa i wskazuje na istotne miejsce, ktore
zajmuje ona wérod jego symbolicznych fundamentdéw.

Dychotomiczne opowiadanie izraelskiej historii
Pielgrzymki

W ten sposob konstruowana dychotomia kategorii ,Zagtada” i ,odrodze-
nie” przenoszona jest w ksztaltowanej instytucjonalnie zbiorowej wyobrazni
réwniez na obszar narodowy i geograficzny, stawiajacy w opozycji odpowiednio
Zydéw i gojow, a takze Polske - kraj Holokaustu, i Izrael — kraj zydowskiego
odrodzenia. Ten ostatni uklad, jego doslownie przestrzenny wymiar, by¢ moze
najpelniej obrazuje jedna z wielu funkgji, ktére Zagtada pelni w konstruowane;
dzi$ oficjalnie izraelskiej narracji tozsamo$ciowej, przetwarzanej, odtwarzanej
i dekonstruowanej przez kulture. Jej stala obecnos¢ wskazuje na stopien, w jakim
pamigé o Szoa uczestniczy w opisywaniu wydarzen z historii panstwa, i na to,
jak bezposrednio laczy sie ja z faktem jego powstania. W artykule zamierzam
przyjrze¢ si¢ miejscu i zadaniom - takim, jakimi przedstawiajg je czlonkowie
trzeciego pokolenia po Zagtadzie — ktore izraelski dyskurs narodowy wyznaczyt
w tym ukladzie Polsce. Pielgrzymki do miejsc pamieci Szoa, na ktdérych sie
skupie, nie sg oczywiscie jedynym funkcjonujacym na dos¢ szeroka skale typem
izraelskich podr6zy do Polski. Obok nich wymieni¢ mozna masowe pielgrzymki
chasydéw na groby cadykéw oraz turystyke rekreacyjna, jednak nie angazujg
one w sposob tak dostowny izraelskiego kontekstu narodowego. Perspektywa
pielgrzymek do miejsc pamigci jest wiec szczegdlnie symptomatyczna, opozycja
miedzy Polska a Izraelem od samego poczatku stanowita bowiem w przypadku
trzeciego pokolenia staly element oficjalnej edukacji o Zagladzie®.

Wspomniana zalezno$¢ wyznaczajaca miejsce Polski w izraelskim zaglado-
wym imaginarium, szczegélnie za$ jej przestrzenny charakter, wyraznie uwi-
dacznia si¢ w najpowszechniejszym u przedstawicieli trzeciego pokolenia typie
doswiadczenia ,kraju tam”. Odbywane przez izraelska mlodziez pielgrzymki
do miejsc pamiegci Zagtady, cho¢ coraz czesciej obejmuja nie tylko Polske, lecz
takze Czechy, Niemcy, Litwe i Ukraing, nawet w takim wypadku zwyczajowo
i skrétowo okresla sie jako ,,masa’ot le-Polin” (,,podréze do Polski”)’. Uzywany

2 J. CHAITIN, T. Litvack-HirscH: The Shoah Runs Through Our Veins. The Relevance of the
Holocaust for Jewish-Israeli Young Adults. “Idea” 2015, Vol. 14, no 1. Dostgpne w Internecie: http://
www.ideajournal.com/articles.php?id=49 [data dostepu: 20.04.2018].

* Por. J. FELDMAN: Above The Death Pits, Beneath the Flag. Youth Voyages to Poland and the
Performance of Israeli National Identity. New York 2008; J. CHAITIN, T. Litrvack-HirscH: The



JaGoDA Bubzik: ,Mi-Szoa li-tkuma”. Polska jako antynomia Izraela 57

w odniesieniu do nich termin ,,pielgrzymki” zaproponowany zostal przez antro-
pologa Jackiego Feldmana, ktéry stwierdza:

Gdy juz zdecydowatem, Ze tego rodzaju podro6z najlepiej bedzie postrzegaé jako
rytual, pojawito si¢ pytanie: jakiego rodzaju rytuat doktadnie? Kontekst grupo-
wej podrdzy, quasi-religijny jezyk czesto uzywany do opisu tego do$wiadczenia
oraz waga symbolicznych odwolan i ceremonii sugeruja, ze pielgrzymka stano-
wi tu najblizszg analogie. Fakt, Ze taki termin opisujacy podrdze jest dla wigk-
szo$ci wychowawcow niewygodny, wiele méwi o pozycji ich samych wobec ry-
tuatu. [...] Innymi slowy, tatwiej im zaakceptowaé praktyke pielgrzymek jako
cze$¢ programu, ktoéry promujg, niz uznaé ten rytual za to, czym w istocie jest*.

Feldman dodaje, ze nadawane podrézom struktura i cele nosza wyrazne
znamiona rytualu - w tym wypadku majacego na celu przeprowadzenie uczest-
nikoéw przez kolejne etapy Zaglady, a nastepnie umozliwienie powrotu do Izraela
z nowo nabyta tozsamoscig ocalenca i wyzsza $wiadomoscia wagi wynikajacej
z faktu posiadania przez nardéd zydowski wlasnego panstwa’. W wyniku tak
zacie$niajacego sie splotu laczacego z zalozeniem panstwa droge do ocalenia
(w caloéci pokonywana jedynie przez nielicznych) zbiorowa izraelska tozsamos$¢
przyjmuje role tego, kto owa droge pokonal, a w zwigzku z tym - kogo prawo do
istnienia nie moze zosta¢ ponownie zakwestionowane i ktérego dzialania zmie-
rzajace do przetrwania moga by¢ legitymizowane a priori. Polska, jako centralna
przestrzen wydarzen Szoa, w tym kontekscie stala si¢ rodzajem naturalnego
odnosnika, ogdlnie przyjetego mechanizmu, kazacego wigza¢ pami¢é o Ho-
lokauscie z obszarem konkretnego panstwa, a zatem niejako w jego granicach
skupia¢ zbiorowe doswiadczenie pamigci o Zagladzie.

Kwestia, ktéra w istotny sposob wplywa na ostateczny ksztalt tego prze-
strzennego odniesienia, jest polityczny i ideologiczny wymiar pielgrzymek.
W odwotujacych sie do nich narracjach Polska petni zwykle funkcje antynomii
Izraela, majacej niejako dodatkowo potwierdza¢ konieczno$¢ istnienia Zydow-
skiego panstwa, a wiec takze jego obrony przed wcigz aktualnym zagrozeniem®.
Przywolywana juz wczeséniej fraza ,,mi-Szoa li-tkuma” dos¢ dobrze obrazuje ten
uklad, znajdujacy odzwierciedlenie réwniez w tekstach stanowigcych przedmiot
niniejszych rozwazan. Rozmaito$¢ ich proweniencji, a zatem wielo$¢ jezykow
i poetyk, przy uzyciu ktérych trzecie pokolenie opowiada o doswiadczeniu piel-
grzymki, nie pozostawia watpliwosci co do stopnia zakorzenienia wspomnianej
zalezno$ci w zbiorowej swiadomosci reprezentantéw tej generacji.

Shoah Runs...; A. BEN-AMos, T. HOFEMAN: Banu leszachrer et Majdanek. Masa’ot Cahal le-Polin
we-gijus zikaron ha-Szo’a. “Israeli Sociology” 2011, Vol. 2, s. 331-354.

4 1. FELDMAN: Above The Death..., s. 4.

> Tamze, s. 6-7.

¢ Zob. 1. ZERTAL: Nardd i $mier¢. Zaglada w dyskursie i polityce Izraela. Przel. J.M. Kro-
czowsKI. Krakow 2010.
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O ile sam instytucjonalnie narzucony mechanizm taczenia podrézy do Polski
z ideologicznymi i politycznymi uwarunkowaniami panujacymi dzi§ w Izraelu
staje si¢ problemem coraz cz¢sciej poddawanym krytyce (czego przykiad mozna
znalez¢ w powiesci graficznej Rutu Modan Ha-Neches’), o tyle nawet teksty,
w ktorych same pielgrzymki pojawiajg si¢ jako przyklad instrumentalizowania
przez instytucjonalny dyskurs zagtadowej pamigci, w dalszym ciggu czesto ko-
rzystajg z modelu dychotomii Polska — Izrael, kraj $mierci - kraj zycia itd. Nie-
kiedy jest to kwestia nawyku myslowego, czasami — sposob budowania struktury
dramatycznej, innym razem zabieg ten ma natomiast charakter subwersywny.

Okres bfekitny
Rola pielgrzymek do Polski w okresie dojrzewania

Powszechny charakter szkolnych pielgrzymek, a przede wszystkim moment,
w ktérym mlodzi ludzie na nie wyruszajg, czyni z przyswajania tego szczegdl-
nego rozumienia Polski integralng czes¢ procesu dojrzewania. Sposdb, w jaki
Polska zostaje wpisana w cykl inicjacyjnych doswiadczen, rowniez opiera sie
na dychotomicznym podziale: migdzy Izraelem, czyli przestrzenig skupiajaca
znajome i powszechnie przyjmowane normy, skiadajace si¢ na bezpieczne status
quo, a ,krajem tam” - niemalze eksterytorialng, na poly fantazmatyczng prze-
strzenig, kumulujaca zaréwno wyblakle klisze, jak i silne, odczuwane zbiorowo
emocje, sktonng pomiesci¢ to, na co nie ma miejsca w domowym systemie
symbolicznym. Podzial ten warunkowany jest réznymi intencjami twdrcow,
przynaleznosciag gatunkowa ich tekstow i dyktowanymi przez nig celami.
W kazdym z przypadkow jednakze powodem wprzezenia w opowies¢ motywu
Polski i wigzacych si¢ z nig skojarzen jest rozpatrywana na réznych poziomach
radykalna symboliczna jej odmienno$¢ od ojczyzny bohaterdw.

Powies$¢ Jinona Nira Ha-Tkufa ha-kchula® (,Okres blekitny”) to klasyczny
przyklad mlodziezowej powiesci inicjacyjnej. W izraelskim wariancie historia
o mlodzienczym buncie, pierwszym zakochaniu i autonomicznie podejmowa-
nych decyzjach w nieunikniony sposéb zawiera takze doswiadczenie odbywanej
zwykle w klasie jud-bet® wyprawie do Polski. W owym ujeciu kraj ten staje si¢
przestrzenig inicjacji — pierwszego dla wielu miodych ludzi wyjazdu za granice
oraz intensywniej przezywanych milosci (gléwnym dylematem bohatera pod-

7 Wydanie polskie: R. MODAN: Zaduszki. Przel. Z. SoLakiEwicz. Warszawa 2013.

8 J. Nir: Ha-Tkufa ha-kchula. Tel Awiw 2001.

® W izraelskim systemie szkolnictwa w ten sposdb oznacza sie klase dwunasta — ostatnia
klase liceum.
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czas podrdzy jest to, jak zosta¢ sam na sam w pokoju z kolezanka z klasy").
Dziewczeta sa natomiast wyjatkowo podekscytowane perspektywa wizyty
w warszawskich centrach handlowych - to ze wzgledu na nia, jako Ze stanowi¢
ma nagrode za dobre sprawowanie, domagaja si¢ od chlopcéw, by zachowywali
sie przyzwoicie podczas zwiedzania Muzeum na Majdanku". Watek pamigci
0 Zagladzie - w zalozeniu centralny przeciez element wyjazdu - ustepuje tu
miejsca doswiadczeniom mlodosci, nie jest jednak doswiadczeniem samym
w sobie. Sfowa ,,Zaglada” i ,Polska” podlegaja zatem desemantyzacji - stajg si¢
oznaczeniem statego etapu w zyciu mlodego czlowieka, a zarazem one same
jedynie czesciowo decyduja o jego ksztalcie.

Podobnego procesu mozna dopatrywac sie w innej powiesci mlodziezowej:
Lechacot et ha-okijanus (,,Przemierzy¢ ocean”) Zehawit Tal-On'. W tym przy-
padku watek pamigci o Zagladzie stanowi znacznie istotniejszy element akcji.
Bohaterka ksigzki, Neti, udaje si¢ w szkolng podr6z do Polski z poczuciem
metafizycznego poslannictwa - gleboko wierzy, ze konfrontacja z polskimi
miejscami pamigci o Szoa zblizy ja do zmarlego pradziadka, ktéry z niej ocalat™.
Na miejscu dziewczyna poznaje tajemniczego mlodzienca, Erika, w ktérym
sie zakochuje. Kulminacja melodramatycznego watku przychodzi w chwili,
gdy Neti dowiaduje sie, ze jej ukochany jest Niemcem, co wigcej — potomkiem
nazistow'. Na tym jednak nie konczg si¢ genealogiczne zagadki skrywane przez
jego przodkow. Podczas odwiedzin w domu mlodzienca Neti poznaje matke
chlopaka, ktéra - jak wyznaje jej w tajemnicy - jest Zydéwka. Powodem jej
rozstania z me¢zem, ojcem Erika, byly za$§ nazistowskie tradycje pielegnowane
w jego rodzinie i sprzeciw wobec jego malzefistwa z Zydéwka'®. Ten fragment
historii prowadzi do dwdch wnioskéw istotnych dla zrozumienia przekazu
powiesci. Po pierwsze, mifos¢ Erika i Neti nie jest tak niemozliwa i zakazana,
jak mozna bylo sadzi¢ na poczatku - obydwoje sa wedlug Halachy Zydami.
Po drugie, okolicznosci rozstania rodzicéw chlopaka stanowia jasny sygnal, ze
niebezpieczenistwo grozace Zydom ze strony nazistéw nie minelo wraz z kon-
cem Zaglady, ale przechodzi z pokolenia na pokolenie. Erika od podzielenia
losu meskich przodkéw uchronita prawdopodobnie zydowska matka. Polska
jako tlo poczatkowej czesci tej historii wzmaga konstytuujace ja napiecie, a tego
rodzaju splot narodowych kategorii okazuje si¢ dla mtodych odbiorcéw bardzo
tatwym do odczytania kodem. Istotne jest takze geograficzne ulokowanie przez
Tal-On poszczegolnych zdarzen. O ile Neti i Erik spotykaja si¢ w Polsce, gdzie
zakochujg sie w sobie i gdzie ich milo§¢ przechodzi pierwsza powazng prébe,

1 J. N1r: Ha-Tkufa..., s. 66.

I Tamze, s. 65.

12 Z. TAL-ON: Lechacot et ha-okijanus. Lod 2015.
B Tamze, s. 19.

" Tamze, s. 100.

5 Tamze, s. 151-152.
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o tyle ich stopniowe, wzajemne odkrywanie tozsamosci odbywa si¢ juz w Izraelu
i w Stanach Zjednoczonych. Ich ponowne spotkanie, ukoronowane wieniczagcym
melodramatyczny watek zdaniem: ,,Sila naszej miltosci zwycigzymy wszystko”,
to juz wydarzenie umiejscowione w Nowym Jorku - dos¢ odleglym od Polski,
by mlodziencza mitos¢ wyzwolita si¢ z ksztaltujacych historyczna narracje
schematéw. Bohaterom latwiej jest przemierzy¢ tytulowy ocean niz przekroczy¢
ramy narzucane przez konstruowang wokot Polski narracje.

Taki status pielgrzymek do Polski i réznorakie role, ktére odgrywaja one
w procesie dojrzewania, nie s jednak jedynymi czynnikami, za sprawg ktérych
polskie przestrzenie i ich przeszlos¢ aktywnie uczestnicza w opowiadaniu izra-
elskiej terazniejszoci.

Polska opowiada izraelska terazniejszos¢

Lea Tokajer, uczestniczka jednej z wielu odbywajacych si¢ w latach 90.
pielgrzymek, wérdd swoich zapiskéw z tamtego okresu - opublikowanych w wy-
danym po wyprawie, zbiorowym tomie dokumentujagcym podrdz - pozostawila
kilka wierszy stanowiacych zapis jej doswiadczenia i odtwarzajacych wskazang
opozycje pomiedzy obszarem zycia i $mierci. W tekscie Lihijot be-Polin (,,By¢
w Polsce”) autorka opisuje, jak postpamigciowo odtwarzany lek towarzyszacy
jej konfrontacji z historig Zagtady i miejscem, w ktérym si¢ dokonywala, prze-
zwyciezony zostaje poczuciem sity wynikajacym z narodowej przynaleznosci:
»A ja krocze po zbrukanej polskiej ziemi / id¢ wsrdd chwaly i dumnie / myslac
o cudownym narodzie do ktérego naleze / i o Panstwie™®. Opozycja ta zostaje
rozwinieta w utworze Boker riszon be-Israel le-achar ha-masa le-Polin (,,Pierw-
szy poranek w Izraelu po podrézy do Polski”), ktérego sam tytul sugeruje juz
dystans miedzy autorka a opisywang przestrzenig. Dystans 6w uwydatnia si¢ na
kolejnych poziomach: ,Tam, w zimnej Polsce, nie widzialam motyli / Ostatni
motyl Polske opuscil”™’, nastepnie za$ tak zarysowany obraz przeciwstawiony
zostaje wizji bezpiecznego i szczesliwego Panstwa Izrael, ktore w przeciwien-
stwie do Polski, lokujgcej si¢ w obszarze przeszlosci, nalezy juz do porzadku
przysztosci'®.

'8 L. TokAJER: Lihijot be-Polin. W: Dor le-dor jawi'a omer lizkor we-lo liszkoach. Red.
E. HARTMAN. Aszkelon 2005, s. 390.

17 L. TOKAJER: Boker riszon be-Israel le-achar ha-mas’a le-Polin. W: Dor le-dor..., s. 395-396.

8 Tamze, s. 396.
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Od nazistowskiej bestii do potwora pamigci

Réwniez polityczny wymiar i konsekwencje wycieczek — watki stale obecne
w debacie publicznej - znalazly wyraz w literaturze. Iszaj Sarid w wydanej
w lipcu 2017 roku minipowiesci Miflecet ha-zikaron (,,Potwor pamigci”) probuje
dokonac literackiej syntezy tego, jak izraelska polityka pamieci o Zagladzie nie
tylko wplyneta na myslenie o zbiorowej tozsamosci, ale tez jak zaprojektowata
w calo$ci zbiorowa wyobraznie. Utwér ma forme listu pisanego do dyrektora Jad
Waszem przez gléwnego bohatera - izraelskiego historyka, przewodnika izrael-
skich wycieczek po miejscach pamigci, ktéry w przygotowywanym doktoracie
poréwnuje metody masowego mordowania w poszczegdlnych obozach.

Mezczyzna podejmuje si¢ z ramienia Jad Waszem pracy przewodnika szkol-
nych grup po bylych miejscach pamieci z powodéw pragmatycznych: gdzie in-
dziej w Izraelu historyk moze zarobi¢ tyle pieniedzy? - pyta retorycznie. Od tego
momentu jego zycie toczy sie na dwdch odrebnych plaszczyznach - w Izraelu,
gdzie zostawil swoje zycie rodzinne u boku zony i dziecka, oraz w Polsce, gdzie
spedza wigksza cze$¢ roku, zarabiajac na ich utrzymanie, i gdzie obserwuje na
biezgco, jak izraelska polityka pamieci wplywa na przybywajacg tu mtodziez, ale
tez — na niego samego. Z wiedzy historyka i jego autorytetu korzystajg zresztg nie
tylko licealisci. Z perspektywy zadan powierzanych bohaterowi w miare uplywu
akcji Sarid stara si¢ bowiem skonstruowa¢ znacznie szerszy obraz aktualnej
kondycji pamieci o Zagtadzie i jej zasiegu — ze wskazdéwek mezczyzny korzysta
izraelski minister edukacji, ktéry pospiesznie wpada do Auschwitz, by na tle
barakéw zrobi¢ sobie do gazety pamiatkowe zdjecie w kipie na glowie, izraelska
armia, ktéra poszukuje efektywnych metod wyburzania palestynskich wiosek,
archeolodzy prowadzacy wykopaliska na terenie bytego obozu w Sobiborze czy
ekipa filmowa.

Wylaniajaca si¢ z opisow glownego bohatera Polska jest naznaczona Zagtada
w niemal kazdym obszarze toczacego si¢ tu siedemdziesiat lat po wojnie zycia:
wedtug jego stéw Polacy rodza mniej dzieci, poniewaz nie ma juz Zydéw, przed
ktérymi musiano by si¢ demograficznie broni¢, polskie lasy do dzis$ kryja w sobie
krzyki tych, ktérych tam mordowano, a na polskich drogach trwale odcisnat
sie $lad transportéw. Mezczyzna ocenia zarazem, ze taki jego odbidr polskich
przestrzeni jest efektem dzialania tytulowego ,,potwora pamieci”, napedzajacego
machine wycieczek oraz zbiorowego upamietniania Zaglady w Izraelu, i pro-
buje si¢ mu przeciwstawi¢. ,,Potwér pamieci” przywodzi na mysl skojarzenia
z »hazistowska bestig”, ktérag w Patrz pod: Mitos¢ Dawida Grossmana usitowat
wyhodowa¢ maty Momik". W jednej ze scen bohater Sarida tak objasnia sens
swojej pracy kilkuletniemu synowi:

¥ D. GROSSMAN: Patrz pod: Mitos¢. Przet. M. SOMMER. Warszawa 2008.
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Wytlumaczylem mu, ze musze wrdci¢ do swojej pracy za granica, ze czekaja
tam na mnie. ,,Co to za praca, tato?” - zapytal. ,Opowiada ludziom o tym, co
sie wydarzylo”, pomogta mi Rut. ,,A co si¢ wydarzylo?” - Ido wbil we mnie za-
niepokojony wzrok. ,,Byt tam taki potwor, ktory zabijal ludzi” - powiedzialem.
»1 ty z nim walczysz?” — podekscytowat sie. ,,On juz nie zyje” — prébowalem
mu wyttumaczy¢ - ,to potwdr pamieci™.

Tym razem jednak miejscem, w ktérym bestia w pelni przystepuje do dzia-
tania, nie jest Izrael, a Polska - to tutaj wtasnie, nie w Izraelu, mltodzi ludzie
(a wraz z nimi sam bohater) nabywaja pragnienia sily i odrazy do fizycznej sta-
bosci. W jednej ze scen Sarid opisuje nastepujace zdarzenie: ,,Z jakiego$ powodu
wlagnie na Majdanku, na kilkuset metrach drogi z komér gazowych do pomnika
prochéw i palenisk, ustyszalem, jak mowig o Arabach, jak owinieci w izraelskie
flagi szepcza, Arabowie, tak trzeba z nimi zrobi¢”*.

Umiejscowienie ,,potwora pamieci” — jak okresla go bohater — w polskich
przestrzeniach nie tylko poteguje opozycje migdzy Polska a Izraelem, lecz takze
po raz wtéry wyraznie zarysowuje granice miedzy emocjami przynaleznymi
kazdej z przestrzeni. Nawet jesli ktéras z opozycji zostaje zachwiana, szybko
okazuje sig, Ze to zachwianie jedynie pozorne. W jednej ze scen bohater odwie-
dza Muzeum Auschwitz wraz z grupa uczniéw jesziwy:

Po zakonczonej wizycie w Auschwitz, przy wyjsciu z obozu, zaczeli wymachi-
wac izraelskimi flagami, z entuzjazmem $piewaé Am Israel Chaj, i wykonywac
zywiotowy taniec z ubranym zwojem Tory, ktéry po kolei obejmujac, przeka-
zywali sobie z rak do rak. Kiedy na chwile przerwali, podszedlem do dyrekto-
ra szkoly i szepnatem: ,W tym miejscu spoczywa nasz nardd, nie wypada tu
tanczyc”.

Odpowiedzial: ,Ale my i nasza Tora zyjemy, wrociliémy do naszego kraju. To
dlatego tanczymy, w imie laski, ktéra wyswiadczyt nam Pan. Koniec koncow
zwyciezyliémy. Kochany, mozesz ktoci¢ sie ze mng do jutra, to nic nie pomoze.
W to wierzymy. Nie ma tu miejsca na smutek. JesteSmy nadzieja i przyszloscia.
Chodz i zataficz z nami™?.

Przesuniecie w dychotomicznym rozdziale pojec i emocji okazuje sie ztudne.
W istocie bohaterowie sceny, wraz ze swoim tancem, pochodza z porzadku
izraelskiego i to on ksztaltuje ich do$wiadczenie przestrzeni, a ich taniec na
obcigzonym zaloba terenie Polski wynika wylacznie z faktu, Ze nie musza si¢
z nig identyfikowac.

Umiejscowiony w Polsce izraelski rytual przejscia jawi sie zatem w omo-
wionych tu tekstach jako jeszcze bardziej wielowymiarowy niz ten, o ktérym

2 1. SArID: Miflecet ha-zikaron. Tel Awiw 2017, s. 61.
2 Tamze, s. 17.
22 Tamze, s. 55-56.
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pisze Feldman. Motyw Polski staje si¢ w nich nie tylko narzedziem militarnego
dyskursu, dodatkowym uzasadnieniem koniecznosci stuzby wojskowej lub po-
twierdzeniem bezwzglednej potrzeby istnienia zydowskiego panstwa jako jedy-
nego mozliwego rozwiazania. Zyskuje on wymiar znacznie bardziej uniwersalny.
W fantazmatycznej przestrzeni Polski dzieje si¢ wszystko to, co nie mialoby
prawa zdarzy¢ si¢ - a w kazdym razie nie z taka intensywnoscia - w nadajacej
ksztalt rzeczywistosci, domowej przestrzeni bohateréw, lub to, co groziloby
zachwianiem konstytuujacej ja narodowej struktury. Proces ten zauwazalny
jest zresztg nie tylko na poziomie geograficznych granic obydwu krajow. Chana
Nawe w jednym z rozdzialéw swojej pracy Nos’im we-nos’ot..., poswieconej po-
drézom w hebrajskiej literaturze wspolczesnej, przyglada sie izraelskim wyciecz-
kom do Polski, ktore, jak stusznie zauwaza, staly sie juz trwale ugruntowanym
motywem w wyobrazni zbiorowej, jak réwniez w wyobrazni literackiej. Autorka
doprecyzowuje, ze chodzi tu zaréwno o Polske, jak i ,,Polske — obejmujaca takze
Niemcy i reszte Europy”. W ten sposob wybrane przez nig teksty lokuja swoja
akcje w dwoch typach przestrzeni: Polsce rozumianej fizycznie i geograficznie
oraz ,Polsce” jako przestrzeni mityczno-fantazmatycznej, kumulujacej te czesci
narodowego imaginarium, ktdre nie pasuja do przyjetego na poziomie oficjalnej
narracji sposobu postrzegania panstwa.

Wsréd analizowanych tam utworéw (obok miedzy innymi kanonicznych dla
tematu, powstalych nieco wcze$niej Lejad kfarim szketim (,Nieopodal cichych
wsi”) Jehudit Hendel i powiesci Rut Almog) autorka umieszcza opowiadanie
Etgara Kereta Buty. Pochodzacy z tomu Rury tekst najlepiej skadinad rozpozna-
walnego w Polsce hebrajskiego pisarza jest historig chlopca, ktéry wraz ze swoja
klasa w Dzien Pamieci Zagtady i Bohaterstwa udaje si¢ do mieszczacego sie w Je-
rozolimie Domu Pamieci Zydéw z Wolynia. Tam, opacznie interpretujgc stowa
przewodnika, uznaje wyprodukowane w Niemczech adidasy za $rodek kontaktu
ze zmartym w Zagladzie dziadkiem?!. Zaden z bohateréw utworu nie udaje sie
zatem w podrdz do Polski w rozumieniu dostownym, a jednak badaczka twierdzi,
ze do podrézy tej mimo wszystko dochodzi. Ze Dom Pamieci Zydéw z Wotynia
i podobne mu miejsca (wsréd ktérych Nawe wymienia miedzy innymi muzeum
Jad Waszem) to w istocie eksterytorialne przestrzenie, funkcjonujace niejako
poza izraelskim porzadkiem. Autorka pisze:

I tak uczniowie opuszczaja bezpieczng przestrzen muréw izraelskiej szkoty
i wraz z pelna zaangazowania nauczycielky udaja sie spetni¢ w Dzien Zaglady
swodj narzucony przez oficjalny program nauczania obowiazek. Jada autobu-
sem, oddalaja si¢ od domu w kierunku innej dzielnicy - ,,Polski”, to znaczy

# Ch. Nawg: Nos’im we-nosot. Sipurej masa ba-sifrut ha-iwrit he-chadasza. Jeruszalajim
2002, s. 275.

2 E. KERET: Buty. W: TENZE: Tesknigc za Kissingerem. Przel. A. MACIEJowska. Warszawa
2008, s. 98-101.
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do Domu Pamieci Zydéw z Wotynia, Domu Pamieci Zydéw Besarabii, Jad
Waszem lub Domu Pamieci Bojownikéw Gett. To sg wlasnie mate polskie ob-
szary lezace na naszej ziemi, z punktu widzenia fundamentalnie rozumianej
izraelskoéci — obszary eksterytorialne. Istnieja w takim wymiarze i na takich
zasadach, jakie wyznaczaja im kolejne Dni Pamieci®.

Kumulujgc to, co bolesne, i to, czemu zydowskie spoteczenstwo Izraela
winno si¢ sprzeciwia¢, nie powinny i nie moga one wchodzi¢ w sktad domowej
(i zarazem narodowej) przestrzeni. W tej perspektywie izraelskie miejsca pa-
mieci Zaglady sa fantazmatycznymi namiastkami Polski, Polska w mniejszych
dawkach, gotowa do natychmiastowego podania, pozwalajaca w razie potrzeby
szybko przypomnie¢ o koniecznosci poswigcania si¢ dla zbudowanego z trudem
Panstwa, okupionego milionami ofiar. Réwnoczesnie jednoznaczne identy-
fikowanie tych przestrzeni z Polska pozwala zachowa¢ wyraznie zewnetrzny
charakter doswiadczenia Zagtady.

Co pomiedzy?

Polska - zaréwno jako przestrzen w rozumieniu fizycznym, jak i ta fan-
tazmatyczna - znajduje si¢ wystarczajaco daleko, aby wyrazna linig oddzieli¢
doswiadczenie zycia w Izraelu od doswiadczenia zydowskiej krzywdy, czyniac
Izrael miejscem wolnym od cierpienia, a zarazem jej fantazmat jest wystar-
czajaco silnie zakorzeniony w zbiorowym mysleniu, aby stworzy¢ stabilng
symboliczng przestrzen, dlugotrwale przechowujaca to doswiadczenie, nawet
w wypadkach, w ktérych jego czesci sktadowe wigza si¢ w istocie z innymi
obszarami geograficznymi i narodowymi (na przyklad Niemcami, Czechami,
Ukraina, Litwa itd.). Przypominajac o ciagle aktualnym zagrozeniu, pozwala tez
nada¢ mu jednoznacznie zewnetrzny charakter. Jednoczesnie tworzony przez te
dychotomie dystans — przestrzenny i symboliczny - kazalby zada¢ pytanie o to,
co znajduje si¢ pomiedzy. Pomiedzy krajem $mierci a krajem zycia, staboscig
a silg, calkowitg biernoscig a bezwarunkows silg i kontrolg, pomiedzy Zaloba
a euforig. Miedzy Zaglada a odrodzeniem.

Brak jednoznacznej odpowiedzi na to pytanie w ktérymkolwiek z przyto-
czonych tekstow sygnalizuje schematycznos¢ dychotomii, jej fantazmatyczng
nature. Podobng zalezno$¢ charakteryzuje obrazujaca postulat przedwojennego
syjonizmu formula ,Mi-Tanach le-Palmach” (,Od Piecioksiegu do Palma-
chu”), pomijajaca caly okres diaspory na drodze do odbudowania historycznej

% Ch. NAWE: Nos’im..., s. 259.
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ojczyzny. W tym wypadku pozostawione celowo i swiadomie, oddzielone wy-
raznymi granicami luki wynikaja z mechanizmu okreslonego przez Amnona
Raza-Krakotzkina mianem ,Szelilat ha-galut” - odrzucenia diaspory, stano-
wigcego jeden z fundamentalnych postulatéw syjonizmu na kazdym etapie jego
rozwoju’. Podobnie jak ten podzial takze opozycja miedzy Polska a Izraelem,
pozostawiajaca wiele niewypelnionych przestrzeni pomiedzy, w tym wydaniu
okazuje si¢ sztuczna. Obydwa sformulowania buduja bowiem konstrukcje
mityczng oparta na podziale miedzy odlegla (czasowo i/lub przestrzennie)
przestrzenig zalozycielska, punktem zero, od ktérego rozpoczyna si¢ pisanie
narodowej historii (starozytny Izrael, Polska), a zydowskim panstwem jako tej
historii nieodtacznym elemencie.

Tak skrojona opowies¢, nie wzbudzajac bardziej ztozonych obaw, pozwala
skroci¢ fancuch wydarzen do niezbednego i optymistycznego minimum. A jed-
nak to, co sprawdza si¢ na poziomie narodowej mitologii, zdaje si¢ jednoczesnie
nie wytrzymywac konfrontacji z rzeczywistoscig — przede wszystkim z realng
przestrzenig. Podejmowana niekiedy w wyniku fizycznego zderzenia z polska
przestrzenig proba odpowiedzi na stawiane juz wczesniej pytanie o to, co ,,po-
miedzy”, konczy si¢ fiaskiem. By¢ moze wiasnie dlatego Dana Szuchmacher,
poetka trzeciego pokolenia, jeden z opisujacych jej uczestnictwo w pielgrzymce
wierszy konczy stowami: ,,[...] pomiedzy bylam pijana””.
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Jagoda Budzik

»Mi-Szoa li-tkuma”
Poland as an Antinomy of Israel

Summary

The aim of the article is to present and analyse texts whose authors — members of the Israeli
Third Generation - refer in various ways to the phenomenon of pilgrimages to the memorial
sites, attended by high school students for more than three decades. This phenomenon involves
such questions as: the role of the Shoah in the Israeli collective narrative, the level of its institu-
tional commemoration, relations between the act of memorialising the Holocaust and military
activities, and lasting confidence in the experience of pilgrimage to Poland as part of the process
of the Israeli youth’s coming of age. The texts included in these reflections are used to portray the
multiplicity of possible attitudes adopted by authors towards such methods of commemorating
the Shoah - from unconditional acceptance, through the belief in their inevitability, to outright
criticism.

Key words: Israeli memory of the Shoah, pilgrimages to Poland, Holocaust literature, Third
Generation





