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Wptyw doswiadczenia na proces lektury czytelnika.
Refleksje dydaktyczne

Céz bowiem dla barbarzyicy
znaczy ub6stwo doswiadczenia?

Walter Benjamin
Ktopoty z semantyka doswiadczenia

Tematem tego wystapienia jest spojrzenie dydaktyka literatury na do-
$wiadczenie jako kategori¢ operacyjna, zaréwno w badaniach, jak i w prakty-
ce czytania tekstow kultury. Przywolywane w nim rozwazania filozoficzne
maja charakter rozwijajacego kontekstu, dlatego ogranicze je do najbardzie;
wyrazistych konkluzji, tym bardziej, ze dzieje pojecia doswiadezenie sa dugie
i petne konkurencyjnych wobec siebie ustalefl. Nasza kultura, jak cala kultu-
ra zachodnia, ma charakter linearny, historyczny, dlatego szczegdlng uwage
zwréce na koncepcje doswiadczenia, w ktérej pojawi si¢ zagadnienie dzie-
dziczenia tradycji 1 jej wplywu na czlowieka. Pomine te ujecia, ktére watpia
w warto$¢ edukacyjng doswiadczenia, gloszac jego kryzys, a takze te, ktére
podejmuja ide¢ doswiadczenia bez podmiotul.

W czasie opracowania tego tekstu towarzyszyly mi pytania: jaka koncepcje
doswiadczenia uznal za najbardziej operacyjna? jaka warto$¢ edukacyjng

I Np.: T. Adorno, G. Bataille, M. Foucault i R. Barthes.
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moze zawiera¢ to pojecie? jaka jest rola (wplyw) doswiadczenia w procesie
lektury? jak te ustalenia przenies¢ na grunt edukacyjny?

Pytania te sa zasadne, gdyz doSwiadczenie nie jest jednoznacznym poje-
ciem. Klopoty z jego semantyka pojawily si¢ juz w starozytnosci, a w cza-
sach nam wspolczesnych sa nadal aktualne. Pierwszy z nich tkwi w tym, Ze
doswiadczenie nalezy zaréwno do pojeé filozoficznych, jak i uzywanych
w zyciu codziennym?. Stanowi zatem wezlowy punkt przeciecia miedzy
jezykiem publicznym a prywatna subiektywno$cia, mozliwymi do wypowie-
dzenia, cz¢sto obiegowymi twierdzeniami a trudnoscia wyrazenia indywidu-
alnego wnetrza (Jay 2008).

Semantycznie wyraz doswiadezenie nawiazuje do tac. experientia, oznaczajace-
go prébe, dowdd, eksperyment. W jezykach: francuskim (expérience) 1 who-
skim (esperienza) oznaczaé moze takze eksperyment naukowy. Natomiast
w jezyku niemieckim istnieja dwa wyrazy na oznaczenie do§wiadczenia: Er-
lebnis i Erfabrung, pierwsze oznacza ,,doswiadczenie przezywane”, drugie to
zmystowe, zewngtrzne wrazenie, z sadami poznawczymi na jego temat, kta-
dace nacisk na zwigzek miedzy pamiecia a doswiadczeniem, wspierajace
przekonanie, ze kumulujace doswiadczenie stanowi¢ moze rodzaj madrosci,
wlasciwej poznej fazie zycia ludzkiego (Jay 2008, 27 i nast.). Erlebnis konotu-
je bezposredni, przedrefleksyjny i osobisty typ dosSwiadczenia; Erfabrung
kladzie nacisk na jego charakter bardziej publiczny, zbiorowy. Niekiedy
terminy te w literaturze przedmiotu sa sobie przeciwstawiane. W zaleznosci
od kontekstu filozoficznego modalnosci doswiadczenia nabieraja konotacji
pozytywnych badz negatywnych.

Termin ten bywa uzywany takze w okresleniach: ,,doswiadczenie episte-
mologiczne”, czyli jako dos$wiadczenie realnych przedmiotow w $wiecie,
»do$wiadczenie mistyczne” jako dos$wiadczenie bezposredniej obecnosci
Boga, ,,do$wiadczenie egzystencjalne zwigzane z zyciem cztowieka”, ,,do-
$wiadczenie estetyczne” — doswiadczenie sztuki i inne. Bogata literatura na
ten temat (np. Ingarden 1963, 290-317; Czezowski 1965, 73-81; Stepien

2W stownikowych definicjach czytamy o nim: a) doswiadczenie (empiria, percepcja) — me-
toda zdobywania wiedzy w oparciu o wlasne obserwacje jakiegos przedmiotu; zmiana stanu
wiedzy, ktérej towarzyszy refleksja, na podstawie spostrzezent lub wrazen, czesto traktowana
jako decydujaca metoda ksztalcenia; b) do$wiadczeniem nazywa si¢ réwniez wynik wlasnej
obserwacji, oparcie si¢ na dostegpnej wiedzy; ¢) w filozofii jeden z fundamentéw wiedzy ozna-
czajacy poznanie za pomoca zmystow, w przeciwienistwie do poznania rozumowego opierajacego
si¢ na ideach (wiedzy) wrodzonych i dedukcyjnym sposobie konstruowania (za: Aduszkiewicz
2004, 138).
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1970, 95-127; tenze 1974, 29-37; Krapiec 1976, 5-16; Buczynska-Garewicz
1970, 128-167), pozwala ustali¢, ze doswiadczenie jako pojecie nabiera tresci
dopiero w okreslonej koncepgji filozoficznej czlowieka, w rozumieniu pod-
miotu i jego relacji z przedmiotem.

Zwroémy teraz uwage na losy pojecia doswiadezenie rozumianego jako sku-
mulowana madros$¢ przeszlosci. Na progu nowoczesnosci zaczeto postrze-
gac je jako bastion tradycyjnych autorytetow. Z fascynacji jednostkowym
podmiotem, akcentujacej wyjatkowos¢ jednostki w nowozytnej filozofii
doswiadczenie pojmowano zaréwno w sensie Erlebnis, jak 1 Erfabrung. Pod-
kre§lano jednak jego zwiazek ze wspoélnota, z tradycja’. Immanuel Kant
poddal dos$wiadczenie reinterpretacji. Skupil si¢ nie tyle na przedmiocie
poznania, co na konstytutywnym podmiocie (,czysta $wiadomos$¢”), nie
pozostawiajac miejsca na czynniki pozapodmiotowe (Brank 1998, 1306).
Jednak nie zerwal w nauce z samym pojeciem doswiadczenia, ktére mimo to
nabralo pejoratywnego znaczenia, szczegélnie ten jego sens, ktéremu przy-
pisywano role , lekcji” przesztosci.

Trwajace diugo spory na temat do§wiadczenia rozwinely wzglednie auto-
nomiczne dyskursy, dotyczace dos$wiadczenia poznawczego, religijnego,
estetycznego, historycznego, politycznego, ich znaczen rozpatrywanych
w uwarunkowaniach historycznych i politycznych. Podjeto tez w nich préby
zabliznienia ran zadanych procesem modalizacji, akcentujac zwiazki do-
$wiadczenia ze §wiatem zycia codziennego, a takze przezwycigzenia duali-
zmu podmiotu i przedmiotu, ktéry ,,stanal” na przeszkodzie holistycznego
ujecia doswiadczenia.

W wieku XX, w obliczu kryzysu tego pojecia postulowano, by ,,nadcho-
dzaca filozofia” odbudowatla holistyczny rodzaj doswiadczenia, ktory prze-
ciwstawia si¢ znaczeniu zawezonemu do naukowej pewnosci (Stierle 1980).
Powstaly rozne ,,piesni doswiadczenia” (zob. Jay 2008). Tym, co zblizalo
poglady réznych szkot 1 orientacji dwudziestowiecznych na temat do$wiad-
czenia, a wigc: fenomenologéw, jak 1 twércow teorii krytycznej, pragmaty-
stow 1 poststrukturalistow, bylo przekonanie, ze dos§wiadczenie nie moze
sprowadza¢ sie do tego, co ,,izolowany, wewnetrznie scalony i nastawiony
kontemplacyjnie podmiot przejmuje z catkowicie zewnetrznego wobec nie-
go przedmiotu” (Jay 2008, 568). Zaczg¢to rozumie¢ do$wiadczenie jako stan

3 Dostrzegal to w Pribach Michel Montaigne, ktéry podkreslal, Zze doswiadczenie trzeba
dzieli¢ z innymi, a nie skrycie gromadzié, a takze korzysta¢ z pouczen zdrowego rozsadku,
ponadto zwraca¢ uwage na to, co ulotne, przejsciowe, a takze sprzeczne.
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lub kondycje, uprzednia lub glebsza niz wewnetrzne postrzeganie lub reflek-
sje nad czyms, co znajduje si¢ na zewnatrz (Jay 2008, 568). Z ta konkluzja
zgadzali si¢ nawet ci filozofowie, ktérzy poszukiwali drég przezwyciezenia
binarnych opozycji. Pojawily si¢ tez koncepcje, ktére podmiotowy wymiar
doswiadczenia doprowadzily do skrajnosci, w ktérych wszystko obraca sig
w dos$wiadczenie estetyczne (np. Dewey, 1980). Natomiast dla innych (np.
Barthes’a czy Foucaulta) do$wiadczenie nie byto dialektyczna narracja zna-
Czacego rozwoju czy organicznie pojetej estetycznej autokreacji, lecz dyna-
micznym polem sil, obejmujacym elementy subiektywnosci i obiektywnosci,
niedajacym sprowadzi¢ si¢ do transcendentalnej ani empirycznej modalnosci
(Jay 2008, 562-563). Foucault pisal: ,,staram si¢ zyska¢ doswiadczenie —
przezywajac okreslong historyczng tre$¢ — doswiadczenie tego, czym dzisiaj
jestesmy, nie tylko tego, co stanowi nasza przeszio$é, ale takze tego, co jest
naszg, terazniejszoscia” (Foucault 1999, 33-34)% Mimo wielu réznic, do-
$wiadczenie jako pojecie przezywa dzisiaj swoj renesans w badaniach nau-
kowych, a kryzys w spotecznym wymiarze.

,COz bowiem dla barbarzyficy znaczy ubéstwo doswiadczenia?” — pytal
przed laty Walter Benjamin. I odpowiadal: w wyniku wojny i oddziatywan
nowych technologii zaistniala niemozno$¢ komunikowania doswiadczenia,
jego ubdstwo. Nastepnie wyjasnial, Zze zgoda na ,,ubéstwo doswiadczenia”
stala si¢ takze efektem zastapienia w nowoczesnym $wiecie narracji infor-
macja, a informacji sensacja (Benjamin 1996, 245), bowiem regresowi opo-
wiadania towarzyszy regres sluchania. Benjamin, komentujac Baudelaire’a
(Benjamin 2001), zwrécil uwage na to, ze francuski poeta jako pierwszy
poznal 1 prébowal odreagowaé zycie w nowoczesnym miescie, w ktérym
zasada wymiany zniszczyla tradycyjne wiezi 1 wszystko zredukowala do to-
waru. Przestrzegal on przed estetyzacja zjawisk moralnych, religijnych i poli-
tycznych, gdyz skutkiem tego moze by¢ sakralizacja 0séb lub przedmiotéw
nienalezacych do stery sacrum oraz niewrazliwos¢ na spoteczne konsekwen-
cje dziatania politycznego.

Formulowane w latach 30. XX wieku diagnozy Waltera Benjamina wydajq, si¢
dzisiaj zaskakujaco aktualne, wzmocnione badaniami socjologicznymi, ktore
sygnalizujq ponadto utowarowienie ,,dos§wiadczen”. Zjawisko zamiany doswiad-
czenia w towar, ktory mozna sprzedaé lub kupié, obserwujemy od sportdw
ekstremalnych po turystyke zorganizowang i rozrywke. Media najnowszej gene-
racji sprawiaja, ze mozna zyska ,,doswiadczenie pozorne”, podszy¢ si¢ pod

4 Ttumaczenie za M. Jayem (Jay 2008).
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cudza tozsamos$¢, mie¢ poczucie uczestnictwa w dowolnym medialnym zdarze-
niu, a grajac w wybrane gry komputerowe, mozna si¢ weieli¢ w wojownika, dla
ktorego walka 1 przemoc stajq si¢ najwyzsza forma ,,doswiadczenia wewnetrz-
nego”. Wszystko to nie sprzyja doswiadczaniu sztuki. Mlodzi odbieraja sztuke
czgsto w rozproszeniu, np. muzyki stuchaja, jadac samochodem, idac ulica,
uczac si¢ do egzaminu, prowadzac konwersacje. Nie koncentruja si¢ na jednym
bodZcu, lecz widza lub slysza dwie rzeczy na raz. Nadmiar wrazen i bodzcow
powoduje z czasem ,,niedowidzenie” i ,,niedostyszenie” (Gadamer 1993, 49),
niemozno$¢ skupienia si¢ na jednym. Mamy zatem do czynienia z odbiorca,
bedacym kim$ w rodzaju spacerujacego obserwatora, konsumenta iluzorycz-
nych, oferowanych jak towary obrazéw, plyt muzycznych, rejestrujacego
wszystko jakby mimochodem, przerzucajacego swoja uwage z przedmiotu na
przedmiot, z widowiska na widowisko. Odbiorce bedacego stale w ruchu, cze-
sto o zywej percepcji, ale niezdolnego do dluzszej i glebszej refleksji, do wnie-
sienia w proces czytania swojego doswiadczenia 1 przezycia nowego.

Dodwiadczenie humanistyczne

Przejde teraz do prezentacji koncepcji doswiadczenia, ktére — moim zda-
niem — mozna aplikowaé na grunt edukacji polonistycznej, gdyz to szkota
przede wszystkim jest miejscem wprowadzania w tradycje. Chodzi mi
o hermeneutyke filozoficzna Gadamera, ktérq przywolam nie dlatego, ze
odgrywa w ostatnich latach role jednej z wplywowych idei w filozofii 1 naukach
spolecznych, ale dlatego, ze moze by¢ dla dydaktyka inspirujacym kontekstem
w pracy badawczej i wychowawczej. Warto przypomnied, ze do wybranych
elementéw hermeneutyki Gadamera nawiazuja dzi$ filozofowie, socjolodzy
i antropolodzy (Zakrzewska-Manterys 1998; Tokarska-Bakir 2000; Wieczor-
kiewicz 2002; Ledniewski 1998; Lorenz 2003; Potepa 2003; Dybel 2004;
Szulakiewicz 2004), a takze biblisci, prawnicy, literaturoznawecy i filozofowie
edukaciji (por. frag.: Markowski 1997; Kalaga 2001; Bruner 2000).

Uzasadnienie wyboru przedstawi¢ w sposéb sygnalizujacy, upraszczajac
subtelne filozoficzne rozwazania autora Prawdy i metody.

1. Istotne dla edukacji wydaje sic w Gadamerowskim ujeciu doswiad-

czenia to, ze jest ono bardziej pojeciem egzystencjalnym® niz teore-

5> Gadamer praktyke pojmuje jako wiedza ogdlna, ktora jest w Scistym zwiazku z konkret-
nym zachowaniem czlowieka i jest r6zna od wiedzy fachowej — w Arystotelesowskim sensie
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tycznym, zblizonym do rozumienia potocznego, ktérego istote oddajq
takie okreslenia, jak: ,,wyznawac si¢ na czyms”, ,,znac si¢ na czyms”,
»potrafi¢” (Potepa 2003, 316) — jest bliskie temu, co bywa okreslane
madroscig zyciowa zdobywang w ciagu calego Zycia.

2.  Dos$wiadczenie humanistyczne ma wymiar edukacyjny. Wedlug Ga-
damera: ,,do$wiadczenie nie jest samg nauka, ale stanowi jej konieczng
przestanke” (Gadamer 1993, 327), a ,,prawda doswiadczenia zawsze
zawiera odniesienie do nowego doswiadczenia” (Gadamer 1993, 328).
Doswiadczenie wiaze si¢ — co jest istotne w procesie edukacji —
z rozwojem tozsamosci cztowieka rozumianej jako projekt, ktory za-
klada otwarto$¢, zmiang. Zapytany o swoje rozumienie do§wiadczenia
filozof odpowiedziat:

bycie doswiadczonym nie oznacza, ze kto$ wie co$ na zawsze i usztywnia
sie w tej wiedzy; raczej staje si¢ bardziej otwarty na nowe doswiadczenia.
Osoba doswiadczona jest niedogmatyczna. Doswiadczenie uwalnia,
otwierajac na nowe do$wiadczenie. (...) wcigz uczymy si¢ dzigki niemu
nowych rzeczy (Gadamer, Dutt, Palmer 2001, 52-53).

3. Doswiadczenie w jego ujeciu to proces trwajacy przez cale zycie czlo-
wieka. Wigze si¢ nie tylko z przezywaniem, ale z poznaniem, z rozwo-
jem czlowieka w czasie. Ma ono wiele wspdlnego z doswiadczeniem
estetycznym. Doswiadczenie pickna wcigga nas w orbite swojego od-
dzialywania — zdaniem Gadamera — zanim jesteSmy w stanie poddac je
refleksji; tak samo jest z do$wiadczeniem tradycji, poczatkowo odbywa
si¢ ono niezaleznie od naszej woli i dzialania (Gadamer 1993, 24), gdyz
czytelnik jest juz wczesniej zawsze zanurzony w przekaz tradycji, ale ni-
gdy nie zdaje sobie w pelni z tego sprawy (rola przesadéw). I dodaje:
nie zyjemy w zadnych zamknietych horyzontach, w rzeczywistosci to
horyzonty, w ktére wkraczamy, podazaja razem z nami (Gadamer
1993, 290).

4.  Niezwykle wazna jest teza Gadamera, ze doswiadczenie humani-
styczne charakteryzuja dwa momenty: dziejowos¢ 1 jezykowosé. Moc-
no akcentuje przekonanie, ze rolg hermeneutyki jest przerzucanie
pomostéw miedzy terazniejszosciq a przeszloscia, gdyz $wiadomosé

techne. Np. przedmiotem wiedzy praktycznej sa zmienne prawidla dziatan ludzkich: etyki
i polityki. Hermeneutyka jest zaréwno teoria i praktyka sztuki rozumienia i czynienia zrozu-
mialym tego, co obce.
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czynnej tradycji (historil) zawiera element dystansu miedzy tym,
co jest odlegle. Ten dystans, wyplywajacy ze §wiadomosci innos§ci,
powoduje napigcie miedzy poznajacym a innym (réwniez w czytaniu
tekstow kultury), migdzy swoim a obcym, niesie ze soba gre réznic.

5. Na pytanie, jak przezwyci¢zy¢ ten dystans, Gadamer odpowiada, ze
jest to mozliwe na drodze rozumienia, interpretacji tekstow kultury,
na drodze dialogu z tradycja. ,,Dzicki interpretacji tekst winien
przeméwié. Zaden tekst ani zadna ksiazka nie méwi jednak, gdy nie
przemawia jezykiem docierajacym do innego cztowieka. Dlatego in-
terpretacja musi znalez¢ odpowiedni jezyk, jesli rzeczywiscie chce
sktoni¢ tekst do moéwienia” (Gadamer 1993, 365). Jezyk otwiera nas
na S$wiat, jest najdoskonalszym medium dos$wiadczenia S$wiata.
Wprawdzie istnieja inne formy komunikacji niz jezykowe, ale komu-
nikacja jezykowa jest najbardziej doskonala, gdyz pozwala zapytac
o istnienie §wiata w sobie. W zwigzku z tym doswiadczenie ma jakby

>

,»podwojny” status jezykowy: wkraczania w obcy $wiat jezykowy i ar-
tykutowania go we wlasnym jezyku.

6. Koncepcja doswiadczenia jako dialogu powinna by¢ niezwykle nosna
w edukacji. Dos$wiadczaé znaczy tu by¢ w relacji z Innym (Gadamer
1993). Tym Innym sa uprzywilejowane przez Gadamera teksty jezykowe,
ale réwniez inne teksty kultury: plastyczne, muzyczne itd. W szkole czy-
telnik moze prowadzi¢ rozmowe z przekazem tradycji, rozmawiajac
z kolegami i nauczycielem. Dialog ten, mimo istniejacego napigcia, a na-
wet poczatkowej niecheci, odtracenia, dzigki metodycznym zabiegom,
moze doprowadzi¢ do wzajemnego porozumienia lub uzasadnienia od-
mowy. Nawet ten ostatni efekt wprowadzania do tradyciji jest lepszy niz
bierny odbiér przekazu nauczyciela, gdyz wywoluje wymiane zdan, po-
glad6w, aktualizuje dotychczasows wiedzg 1 gust czytelnika.

7. Koncepcja doswiadczenia jako rozmowy 1 zasada aplikacji, zastoso-
wania, tutaj — stopniowego rozpoznania siebie w obliczu tego, co ob-
ce, maja takze walor etyczny, gdyz sa zastosowane wobec rozumieja-
cej, przezywajacej problemy jednostki.

8. Dialog z tekstem, w ktérym tradycja przyjmuje metaforyczne Ty wobec
Ja czytajacego, stanowi o jakosci rozmowy, ktora nigdy nie moze siggac
do przemocy. Trzeba zaznaczy¢, ze pojecia ,,tekst literacki” Gadamer nie

6 ,,Wszystkie formy ludzkiej wspolnoty Zycia sa formami wspélnoty jezykowej, nawet wie-
cej — one tworza wlasne jezyki” (Gadamer 1975, cyt. za: Potepa 2003, 11).
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pojmuje jako zyciowego wyrazu subiektywnosci autora, ale jako wypo-
wiedz zawierajaca sens, do ktorego czytelnik stara si¢ dotrze¢. Nie sq za-
tem wiarygodne, pokutujace jeszcze czasami, wypowiedzi o pomijaniu
wiedzy czytelnika w procesie interpretacji. Caly proces doswiadczenia za-
lezy od kultury czytelnika, ktérej zakres zmienia si¢ w czasie.

9. Sprawa odbiorcéw, czytelnikéw traktowana jest tutaj nastgpujaco — tek-
sty artystyczne trafiaja do réznych czytelnikéw: do znawcéw, do kryty-
kéw literackich, nauczycieli i uczniéw, a takze do tzw. przecietnego od-
biorcy, ktérego wiedza, przeswiadczenia, gust literacki i zainteresowania
nie zawsze sprzyjaja dialogowi decydujacemu o pelnym porozumieniu
z tekstem. Wprowadzajac pojecie horyzontu, dziela i czytelnika, tradycji
1 wspdlczesnosci, filozof ukazuje, ze wkraczajac w jaki§ inny Swiat, nie
opuszczamy wlasnego, ale wzbogacamy go o rozumienie innego.

10. Podstawa do$wiadczenia, rozumienia/dialogu jest wplyw tradycji na
doswiadczajacy podmiot. Zaczyna si¢ ono od doznania ,,niezrozu-
mienia” i ,,niejasnosci”, jest zwiazane z pewnym oporem, ktéry czto-
wiek pokonuje, prowadzac rozmowe z drugim nie tylko w sposéb
bezposéredni, ale takze czytajac i interpretujac przekazy utrwalone
w jezyku, w tym dziela literackie (Potgpa 2003, 11).

11. Doswiadczenie humanistyczne jest zawsze okreslone przez dziejowy
kontekst, w jakim dokonuje si¢ rozumienie, interpretacja. Rozumienie
$wiata kulturowych tekstéw nie oznacza cofania si¢ ku minionej epo-
ce, lecz wkraczanie naszej wspoélczesnosdci w §wiat tekstu. Odczytujac
sens §wiadectw kulturowych przesztosci, doswiadczajac ich innosci,
czytelnik lepiej moze poznaé siebie i zaczaé dostrzegaé wspdlnote ze
$wiatem, ktory poczatkowo wydawal mu sie daleki 1 obcy (Dybel
2004, 296-297).

12. Gadamer podkresla, ze aby moglo doj$¢ do doswiadczenia, wymaga-
na jest tylko otwarto$¢ na poglady wyrazone przez rozmoéwcee lub
przekazane w jakims§ dziele sztuki. ,,Otwarto$¢ na drugiego, o ktorg tu
chodzi, polega na tym, ze pozwalamy drugiemu w ogdle co$ ustysze¢”
(Dybel 2004, 336). Tego polonista moze nauczy¢, demonstrujac taka
postawe wobec swoich wychowankow.

13. Doswiadczenie (podobnie jak rozumienie, dialog), bedac sposobem
istnienia czlowieka, ma charakter zaréwno uniwersalny (obejmuje ca-
tos¢ doswiadczenia), jak 1 dziejowy, skoficzony jak ludzkie zycie’.

7 Bardziej radykalna wizje doswiadczenia proponuje Harold Bloom. Doswiadczenie wedtug

niego to proces aktywny, ktéry przybiera posta¢ agonu, postawy krytycznej, nawet rywalizacji
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Zaprezentowany tutaj rodzaj do$wiadczenia, ktore jest spotkaniem, roz-
mowsa, a nie samym strumieniem przezy¢, a ktorego zadaniem jest aktualiza-
cja 1 racjonalizacja tego, co pierwotne w procesie potocznego doswiadczenia
$wiata (Bronk 1998, 134), zawiera potencjalnie wiele mozliwosci pragma-
tycznego zastosowania.

Budowanie wrazliwosci narracyjnej®

Kontynuacje i reinterpretacj¢ doswiadczenia tradycji (kody kulturowe) ro-
zumianej jako instrument umozliwiajacy nie tylko porozumienie z innymi
ludzmi, ale jako ,,narzedzie” samopoznania i wzbogacenia do$wiadczenia
kulturowego jednostki, spotkamy u innych hermeneutéw i narratologdw,
w tym u Paula Ricoeura (Ricoeur 2003). Narracje literackie lub historyczne
traktuje on jako sposéb myslenia i §rodek wytwarzania znaczen. W centrum
uwagi narracji sytuuje przede wszystkim postacie literackie oraz odbiorce, na
ktérego ,,nakierowane” jest dziatanie postaci®. Dzieta literackie dzigki nim
dysponujg repertuarem sytuacji egzystencjalnych, ktére sa zdolne wywotaé
szczegolny stan poruszenia emocji i intelektu. Przezyte i przemyslane pozo-
stawiaja w odbiorcy trwaly §lad, czasami porzadkujac doswiadczenia, wy-
zwalajac che¢ dzialania i tworzenia. Ricoeur zwrécil uwage na to, ze w ich
recepcji istotng role¢ odgrywa podmiotowos$¢ czytelnika, ,,wola odbioru”
i przekonanie, iz dzielo jest forma wypowiedzi skierowanej do tego, a nie
innego adresata, domaga si¢ zatem odzewu. Czytelnik, $ledzac dziatania
postaci z opowiesci literackich, czasami identyfikuje si¢ z nimi lub polemizu-
je, a takze odkrywa nowe sposoby warto$ciowania zaréwno dzialan, jak
1 samych postaci. Ricoeur traktuje literature jako ,Jaboratorium aksjologii”
(Ricoeur 2003). W nieustannym wysitku interpretacji dzialania i rozumienia

i wspolzawodnictwa. Omawia je, tworzac etos silnego poety, stajacego naprzeciw tradycji
i obcych wplywéw. W miejsce tagodnego, cho¢ niewykluczajacego krytyki i odrzucenia, do-
$wiadczenia humanistycznego Gadamera, wprowadza strategie silnej obrony, pelnej dramatycz-
nych napieé i rywalizacji. Caly proces ,,obrony przed wplywem” jest dlugi i skomplikowany,
koficzy si¢ jednak uznaniem dla prekursora. Lektura — wedtug niego — jest aktem Zzadania wobec
pisma reprezentowania tradycji, wobec ktérej podmiot przyjmuje postaé drapieznej krytyki
i formutuje Zzadania (Bloom 1982; tenze1997; zob. tez: Bielik-Robson 2000, 104-105).

8 Bardziej szczegdlowo tym zagadnieniem zajmuje si¢ w: Myrdzik 2008, 259-269.

9 Ricoeur 2003. Filozof omawia to zagadnienie, analizujac powiesci: V. Woolf Pani Dalloway, 1.R.
Musila Cxlowiek bez wlasciwosei, T. Manna Buddenbrokowie 1 M. Prousta W poszukiwanin straconego casn.
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siebie samego trwa poszukiwanie zgodno$ci miedzy tym, co si¢ nam wydaje
najlepsze dla caloksztaltu naszego zycia, a preferencyjnymi wyborami (posta-
nowieniami), ktére rzadza naszymi praktykami. Nazywa to ,,wsparciem fikcji”.
Konkretyzacje tej mysli znalaztam u Alberto Manguela w Swiqtecznym cxytanin:

Te ksigzki (...) wywiqzaly si¢ ze swego zadania z nawiazka, za co jestem im nie-
zmiernie wdzigezny. (...) Podjely rozmowe, ktdra zainicjowano wieki temu, jak-
by czas nie grat roli, jakby oczywiste bylo, Ze i ta chwila przeminie, a wraz z nia
wszelkie udreki i leki. Pozostang jedynie pamictne strony opisujace jakas czesé
mnie, intymna i mroczna, ktérej nie potrafi¢ jeszcze nazwaé (Manuel 2011, 2).

Na gruncie edukacyjnym doniosto§¢ narracji dla strukturyzowania zycia
jednostki i edukacyjnego znaczenia podkresla Jerome Bruner (Bruner 2000,
05): ,,z pewnoscig edukacja moglaby stworzy¢ bogatsze niz dotychczas moz-
liwosci wypracowania metapoznawczej wrazliwosci, potrzebnej do radzenia
sobie ze §wiatem narracyjnej rzeczywistoSci i rywalizujacymi w niej twier-
dzeniami” (Bruner 2006, 207). Bruner przywoluje stosowne badania nauko-
we, w Swietle ktorych umiejetno$é narracji przechodzi okreslone stadia,
zmniejsza si¢ wskutek stresu lub uszkodzenia mézgu czlowieka (Feldman,
Bruner 1 in. 1993, 327-342). Zalezy takze od okreslonej kultury i tradyciji,
w ktorej czltowiek wzrastal 1 ktéra zaakceptowal. I dodaje, ze narracja po-
zwala poméce jednostkom wzrastajacym w kulturze odnalezé swoja tozsa-
mo$¢, takze w czasach trudnych transformacii. ,,Jezeli nie zdota poméc mu
szkola, jego, pied-a-terre poza rodzina, uczynia to wyalienowane kontrkultury”
(Bruner 20006, 66). Doda¢ nalezy szkola, ktéra nie ogranicza si¢ do mecha-
nicznego trenowania testéw czytania ze zrozumieniem, ale w procesie lektu-
ry siega do doswiadczen uczniow i uczy dialogu z tradycja.
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Influence of Experience on Process of Reading. Didactic Reflections

The author of the article presents the concept of experience and experiencing in the field of
Polonistic education. According to the scholar, Hans-Georg Gadamer’s philosophical her-
meneutics can serve as an inspiring context in research and educational work of a teacher.
Gadamer’s hermeneutics has been one of the influential ideas in philosophy and social sci-
ences in recent years. The type of experience presented by the philosopher, that is more like a
meeting, a talk than only a live stream, and whose task is to activate and rationalize what is
primaty in the process of common experiencing the world, can be used in school education

in many ways.

Key words: dialogue, hermenecutics, narratology



