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Traces of the presence of the Hermetic tradition in Father Chairemon’s churching in the 1794 and 1804 versions of Jan
Potocki’s The Manuscript Found in Saragossa were already noticed more than 100 years ago by Tadeusz Sinko. Sinko
also noted that the quotations from Poimandres and from De Mysteriis Aegyptiorum are fairly faithful paraphrases
not of the Greek originals, but of their Latin translation by Marsilio Ficino. However, no further conclusions have yet
been drawn from this statement. At this stage of the research, the question of the extent to which the decision to cite
Hermetic texts via the Italian Renaissance tradition was a conscious authorial act and should be interpreted as such
must remain unanswered. The author situates the references to the Renaissance Hermetic tradition in the context of
a general interpretation of the story of the Eternal Jew (present only in the 1794 and 1804 versions of the novel), to
which he has devoted a separate study, and posits that it is precisely around the speeches of Father Chairemon that
it accrues. They form the real nucleus and give meaning to the narrative. He also makes conjectures about its implicit
links with the thinking of progressive freemasonry on religio duplex. Under this term was the conviction, most clearly
expressed by Carl Leonhard Reinhold in his text The Hebrew Mysteries, that the ancient Egyptians concealed under
the quise of polytheism a philosophy of nature heralding modern Spinozism. The reference to renaissance Hermetic
thought, and thus to the idea, popular at the turn of the 17th and 18th century, that the religion of ancient Eqypt was
the repository of all later cults, can therefore be interpreted as a creative attempt to confront and update the idea of the
perennial philosophy in a spirit of tolerance and enlightened deism. The Manuscript Found in Saragossa would thus be
placed in a row with works such as Gotthold Ephraim Lessing’s Natan the Wise or Johann Wolfgang Goethe’s Withelm
Meister’s Journeyman Years.

Jan Potocki, hermeticism, freemasonry, The Eternal Jew

Slady obecnosci tradycji hermetycznej w wywodzie ksiedza Chairemona w wersjach z 1794 i 1804 roku Rekopisu
znalezionego w Saragossie Jana Potockiego zostaty dostrzezone juz ponad 100 lat temu przez Tadeusza Sinke. Sinko
zauwazytrowniez, ze cytaty z Poimandresa i z De mysterils Aegyptiorum s dos¢ wierna parafraza nie tyle oryginatow
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greckich, ile ich faciriskiego przektadu pidra Marsilia Ficina. Z tej konstatacji nie wyciagnieto jednak dotad dalszych
wnioskéw. Na obecnym etapie badari pytanie o to, na ile decyzja o przytoczeniu tekstéw hermetycznych za posred-
nictwem whoskiej tradycji renesansowej byta Swiadomym zabiegiem autorskim i jako taki powinna podlegacinterpre-
tadji, musi pozosta¢ bez odpowiedzi. Autor sytuuje odwotania do renesansowej tradycji hermetycznej w kontekscie
0g6Inej interpretacji opowiesci o Zydzie Wiecznym Tutaczu (obecnej wylacznie w wersjach powiesci z 17941 1804
roku), ktdrej poswiecit osobne studium, i stawia teze, e narosta ona wiasnie wokot przeméwien ksiedza Chairemona.
To one tworzg prawdziwe jadro i nadaja sens tej narracji. Wysuwa réwniez przypuszczenia co do nieoczywistych
jej zwiazkéw z mysleniem postepowego wolnomularstwa o duplex religio. Pod tym pojeciem kryto sie przekonanie,
najdobitniej wyrazone przez Carla Leonharda Reinholda w tekscie pt. Die hebrdischen Mysterien, jakoby dawni Egipcja-
nie pod pozorem politeizmu zastaniali filozofig przyrody zapowiadajaca nowozytny spinozizm. Nawiazanie zatem do
renesansowej mysli hermetycznej, a co za tym idzie — do popularnej na przetomie XVIIi XVIIl wieku idei, jakoby religia
starozytnego Egiptu stanowita skarbnice wszystkich péZniejszych kultéw, moze zostac zinterpretowane jako tworcza
préba konfrontadji i aktualizadji idei philosaphia perennis w duchu tolerancji i oSwieconego deizmu. Rekopis znaleziony
w Saragossie znalaztby sie zatem w jednym rzedzie z takimi dzietami jak Natan medrzec Gottholda Ephraima Lessinga
czy tez Lata nauki Withelma Meistra Johanna Wolfganga Goethego.
Stowa kluczowe:  Jan Potocki, hermetyzm, wolnomularstwo, Zyd Wieczny Tutacz

Pytanie o role, jaka w Rekopisie znalezionym w Saragossie odgrywa
tradycja hermetyczna, nie moze by¢ rozpatrywane bez uwzglednie-
nia zloZonej historii powstawania dzieta. Wieloletnie badania prowa-
dzone przez wydawcow Jana Potockiego - Frangois Rosseta i Domi-
nique’a Triairea - umozliwily wyodrebnienie trzech réznych etapow
ksztaltowania sie powiesci czy tez jej wersji: kolejno z 1794 (zachowanej
jedynie we fragmencie), 1804 (niedokonczonej) i z 1810 roku. Odwota-
nia do tzw. Corpus Hermeticum, a dokladniej do § 31 Pimandra (lub
tez Poimandresa), oraz do dziela syryjskiego neoplatonika Jamblicha
De Mysteriis Aegyptiorum, niewchodzacego wprawdzie bezposrednio
w sklad Corpus Hermeticum, ale od wiekéw z nim taczonego (réwniez
czesto wydawniczo), znajduja sie w opowiesci Zyda Wiecznego Tutacza’,
ktéra - jak udowodnilo wydanie krytyczne Rosseta i Triaire’a (Potocki,
2006) - znikneta niemal bez $ladu z ostatniej zachowanej wersji powie-
$ci (1810).

Odniesienia do tekstow z kregu Corpus Hermeticum w narracyjnej
fikcji padaja z ust Chairemona, egipskiego kaptana bogini Izydy, pod-
czas jego nocnych wyktadéw, na ktére Ahaswer, pézniejszy Zyd Wieczny

! Kolejno w dniach 28.-30. wersji z 1794 roku (Potocki, 2010: 394-405) i 33.-35. wer-
sji z 1804 roku (Potocki, 2006: 333-371).
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Tulacz, uczeszcza za namowa swojego przyjaciela, Rzymianina Germa-
nusa. Nie ulega watpliwosci, ze to dla tych wyktadéw Potocki zbudowat
calg obszerng historie Zyda Wiecznego Tulacza, swobodnie nawigzujac
do motywdéw pochodzenia ludowego, jednak przewrotnie przepracowu-
jac je w duchu wrecz przeciwnym do przestania ludowej legendy, gdyz
posta¢ Jezusa w narracji Potockiego zostata catkowicie zmarginalizo-
wana (do spotkania z Nim dochodzi wylacznie w wersji z 1794 roku,
w wersji z 1804 roku narracja urywa si¢ w po6l zdania, zanim jeszcze
Ahaswer spotka Jezusa). Wyklady Chairemona stanowig zatem wtasci-
we jadro historii Zyda Wiecznego Tulacza, odstaniajagc zarazem calg jej
pretekstowos¢ i stuzebno$¢ wobec tych pierwszych. Niewatpliwie nar-
racyjna slabo$¢ postaci Zyda Wiecznego Tutacza byta jedng z przyczyn,
ktore sklonity Potockiego do zrezygnowania z niej w ostatniej wersji po-
wiesci (Jacob, 2010; Frischknecht, 2018: 270).

W interpretacji legendy u Potockiego wszystko jest znaczace: przenie-
sienie Ahaswera do Egiptu (motyw obcy ludowym przekazom) i miej-
sce, w ktérym odbywa si¢ nocna inicjacja w misteria Izydy — ogrod przy
jej $wiatyni. Chairemon nie porusza motywu tzw. inskrypcji w Sais —
napisu, ktéry mial widnie¢ na nadprozu $wigtyni Izydy w Sais. Napis
ten, zachowany w dwdch subtelnie réznigcych si¢ przekazach u Plutar-
cha i Proklosa, w drugiej polowie XVIII wieku byt czesto przytacza-
ny na poparcie tezy o tozsamosci bostwa przemawiajacego w pierwszej
osobie w tej inskrypcji z hebrajskim Bogiem Starego Testamentu, row-
niez wypowiadajacym si¢ w pierwszej osobie (obaj mieli by¢ uosobie-
niem Natury) (Harrauer, 1994-1995).

W trakcie lektury trudno jednak oprze¢ si¢ wrazeniu, iz topografia
tego kluczowego epizodu w historii Zyda Wiecznego Tutacza méwi co$
wiecej o samej tresci owych wykladow. Geograficzne okolice §wigtyni
Izydy, gdzie maja miejsce wyklady Chairemona, uzmyslawiaja figu-
ralnie sgsiedztwo tre$ci owych wykladéw z religia naturalng (symbo-
lizowang przez Izyde). Utozsamienie egipskiej Izydy (jako symbolu
przyrody, natura naturans) z hebrajskim Elohimem - ktéra to kwe-
stie podejmowal Carl Leonhard Reinhold (1788), a za nim Friedrich
Schiller (1790) oraz Immanuel Kant (1998: 417), a wreszcie Novalis
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(1999: 199-236) - bylo bowiem zwiazane z tzw. Pantheismusstreit z lat
80. XVIII wieku. Kontrowersje t¢ wywolala publikacja korespondencji
miedzy Friedrichem Heinrichem Jacobim a Mosesem Mendelssohnem,
w ktorej omawiany byt domniemany spinozyzm niezyjacego juz Gotthol-
da Ephraima Lessinga (Pidrczynski, 2016). Spor zainteresowal nastepnie
réwniez Johanna Wolfganga Goethego, Johanna Gottfrieda Herdera, Im-
manuela Kanta i innych, a z czasem miatl gteboko wplywac takze na filo-
zofi¢ niemieckiego idealizmu. Z jednej strony praca Reinholda podsuwata
interpretacjg istoty religii starozytnego Egiptu i Izraela w kluczu deizmu,
z drugiej glosita potrzebe aktualizacji owych dawnych tresci w zamknie-
tych kregach o$wieconej masonerii w duchu duplex religio (Assmann,
2017), co oznaczalo zewnetrzne zachowanie historycznych obrzedow
religijnych, za ktérym krylo si¢ holdowanie religii naturalnej. Nie wie-
my, co z tej zawzigtej debaty toczacej si¢ w krajach niemieckich w la-
tach 80. XVIII wieku (oraz w liberalnych lozach niemieckiej i austriackiej
masonerii) dotarto do Potockiego, ale pamietajmy, Ze to wlasnie na 1785
rok datuje sie jego spotkanie w Karlsbadzie z Herderem i Goethem, pod-
czas ktérego - jak dowiadujemy si¢ z listu samego Herdera do Johanna
Gottfrieda Eichhorna - Potocki i Herder rozmawiali o Biblii i o Egipcie
(Potocki niedawno wrocil ze swej podroézy do ziemi faraondéw; Ranocchi,
2007). W tym kontekscie zagadnienie pokrewienstwa egipskiego kosmo-
teizmu i hebrajskiego monoteizmu oraz ogélnej wzglednosci i historycz-
nosci wszystkich kultéw — o tym bowiem mowa w wykladach Chairemo-
na - laczylo teze o egipskim wychowaniu (jesli nie wrecz pochodzeniu)
Mojzesza, a zatem o przejeciu przez Mojzesza (i przez Zydéw) obrzedéw
i prawd religii od Egipcjan?, z tematyka religii przyrody, na ktéra zdaje sie
wskazywac lokalizacja nocnej inicjacji w misteria Izydy.

To na tym tle nalezy rozpatrywac siegniecie Potockiego po Corpus
Hermeticum. Juz ponad 100 lat temu Tadeusz Sinko, bazujac wylacznie
na polskim przektadzie Rekopisu... autorstwa Edmunda Chojeckiego
(do tekstu francuskiego malo kto mial wowczas dostep), dzigki swej

* Teza ta, w duzym skrdcie, broniona byta przez Ralpha Cudwortha i Williama War-

burtona.
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niezawodnej intuicji wyczul, Ze niemal doslowne odniesienia do Pi-
mandra i do De Mysteriis Aegyptiorum® nie byly bezposrednim tluma-
czeniem oryginalu greckiego, tylko echem facinskiego przektadu tek-
stow hermetycznych pidra Marsilia Ficina (Sinko, 1920). Przektad ten,
dokonany na poczatku lat 60. XV wieku z polecenia Kosmy Medyceusza
Starszego, zapoczatkowal w Europie okres duzego zainteresowania pi-
smami hermetycznymi.

Nie wiemy, dlaczego Potocki siegnal po wersje tacinska zamiast po
oryginal grecki® lub ktérykolwiek przekltad na dowolny znany mu jezyk
nowozytny (wloski czy francuski). Czy to dlatego, ze nie mial pod reka
innej edycji tych dziel (ale przeniesienie tekstu bez zasadniczych zmian
z wersji z 1794 do wersji z 1804 roku temu zaprzecza), czy tez dlatego, ze
odwolywanie si¢ do tradycji hermetycznej za posrednictwem przektadu
Ficina mialo dla niego dodatkowe znaczenie? Do interpretacji gestych
wywodow Chairemona decyzja ta potencjalnie wprowadza bowiem
szerszy kontekst — renesansowy neoplatonizm i koncepcje prisca the-
ologia, czyli zakladanej pierwotnej jednosci wszystkich religii i kultow,
kulminujacej w chrzescijanskim Objawieniu, a gloszonej przez Ficina
i Pica. Innymi sfowy, nie jest wykluczone, ze Potocki za posrednictwem
tekstow hermetycznych rozprawit si¢ réwniez z koncepcja filozoficzna,
ktora powstala na skutek bezposredniego oddzialtywania odkrywanego
na nowo Corpus Hermeticum. Jest to oczywiscie wylacznie hipoteza, ale
s pewne $lady w tekscie, ktore zdaja si¢ ja potwierdzac.

Przede wszystkim zauwazmy rzecz na pierwszy rzut oka oczywista:
teksty hermetyczne, do ktérych nawigzuje Chairemon w swych prze-
mowieniach, naleza do $cistego kregu hermetyzmu pdznoantyczne-

* Chodzi zasadniczo o dwa dluzsze cytaty: ,modlitwe egipska”, wypowiadang przez
Chairemona w 28. (1794) / 33. dniu (1804), ktérej pochodzenie z ksiggi Pimandra jest
podawane przez samego kaplana, oraz dtuzszy cytat z Jamblicha w 29. (1794) / 34. dniu
(1804). Kryptocytatami z Jamblicha De Mysterii Aegyptiorum jest ponadto przeplatany
réwniez dalszy wywdd Chairemona.

* Pierwsza edycja: Adrien Turnebus (1554); druga: Frangois Foix de Candalle (1574);

trzecia: Francesco Patrizi (1591).
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go, czyli do nurtu filozoficzno-religijnego pozostajacego na przecieciu
réznych obszaréw wpltywéw: od rozlicznych odmian neoplatonizmu
przez autentyczne pozostalosci przeszlej religii starozytnego Egiptu
po rozmaite wczesne odmiany chrzescijanstwa. To w tym korpusie,
wedlug Ficina i Pica, miala si¢ wyrazi¢ starodawna madros¢ egipska,
wspolczesna Pigcioksiegowi. Nie ma natomiast tutaj drugiego nur-
tu hermetyzmu, tego ezoterycznego i alchemicznego, ktérego glowny
tekst znalazl sie w Tablicy szmaragdowej. Poniewaz kanon Corpus Her-
meticum powstal nie na skutek decyzji jakichkolwiek wladz (jak to sie
dzialo w wypadku kanonu $§wietych ksiag zydéw i chrzescijan), tylko na
mocy uzusu oraz w wyniku oddziatlywania i prestizu przektadu Ficina,
trudno jest zarysowac ostra granice pomiedzy hermetyzmem ,filozo-
ficznym” a hermetyzmem ,,okultystyczno-alchemicznym”. Sg badacze,
ktérzy zdecydowanie odrzucajg taki podzial (Garin, 2016); s i tacy,
ktérzy go podtrzymuja (Ebeling, 2018). Nie ulega jednak watpliwosci,
ze zagadnienie magii i astrologii jest podejmowane réwniez w tekstach
wchodzacych w skiad Corpus Hermeticum lub pozostajacych z nim
w $cistym zwiazku (jak tzw. Asclepius); pytanie tylko, jaka to jest ma-
gia (pytanie wielkiego kalibru, ktére zaprzatato umysty Ficina i Pica juz
w XV wieku). Bez wchodzenia w debate, ktéra nie dotyczy bezposrednio
tematu niniejszego wywodu, wystarczy stwierdzi¢, ze Potockiego nurt
okultystyczno-alchemiczny nie interesuje — po pierwsze dlatego, Ze jest
pozniejszy w stosunku do tekstow wchodzacych w zakres Corpus Her-
meticum, po drugie dlatego, Zze wykracza poza temat religii i wierzen,
stanowiacy przedmiot wyktadéw Chairemona.

Réwnoczesnie Potocki zdaje si¢ — co zaskakujace — catkowicie ignoro-
wac fakt, ze juz w 1614 roku Isaac Casaubon podwazyt tradycyjna sta-
rodawno$¢ tekstow wchodzacych w zakres Corpus Hermeticum, dowo-
dzac na podstawie analizy jezyka i innych elementéw historycznych, ze
nie mogly one zosta¢ skomponowane wczesniej niz w III-IV wieku n.e.
Wprawdzie informacja ta potrzebowata troche czasu, by wejs¢ do po-
wszechnego obiegu; poza tym pojawili si¢ uczeni tacy jak Ralph Cu-
dworth - ktéry zaproponowat zréznicowane datowanie poszczegdlnych
tekstow hermetycznych i twierdzil, Ze pézne datowanie moglo wrecz
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by¢ dowodem niezwyklej zywotnos$ci dawniejszej koncepcji (Cudworth,
1678) — oraz inni, jak Athanasius Kircher, ktérzy po prostu Casaubona
nie brali pod uwage. Niemniej u schytku XVIII wieku, a co dopiero na
poczatku wieku XIX, nie uchodzilo juz odwotywac si¢ wprost do Her-
mesa Trismegistosa jako autora Corpus Hermeticum, moze poza kre-
giem rozokrzyzowcow i poéznych zwolennikéw alchemii, ktorzy na do-
datek wykorzystywali Trismegistosa w swej walce przeciwko tolerancji
i deizmowi, czyli w celach zupetnie odwrotnych niz Potocki.

Cytaty z tekstow hermetycznych w wykladach Chairemona zaklada-
ja ich datowanie przynajmniej na czasy okolochrystusowe, zatem duzo
wczesniejsze, niz ustalit Casaubon. Jakby tego bylo malo, Potocki wra-
ca do genealogii mitologicznej, opowiadajacej o istnieniu przynajmniej
trzech Hermeséw (u Cycerona i Laktancjusza nawet pigciu); nie inaczej
jest w jego tablicach chronologicznych. Jego beztroskie podejscie w tym
zakresie (przy czym Sydney Aufrére zauwazyl takze inne niescistosci hi-
storyczne; Aufrére, 2001) zdaje si¢ kldci¢ z nieomal archeologicznym - jak
na tamte czasy — odtworzeniem realiéw. Czy oznacza to, ze Potocki byt
po prostu niedouczony i nie znat Casaubona? Albo ze podtrzymywat tezy
Cudwortha? Czy tez ze mial na tyle wyrazng swiadomo$¢ odmiennosci
tworczosci literackiej w stosunku do badan naukowych, ze uznal, iz na-
ukowe rygory go tutaj nie obowiazuja? Pytanie to pozostaje otwarte.

Ciekawe zatem, i nieco przewrotne, wydaje si¢ to, iz Potocki zacho-
wal calg zewnetrzng strukture koncepcji Ficina, tylko tu i éwdzie nieco
od niej odchodzac. Przejat z niej istnienie trzech Hermeséw — wsrod
nich Trismegistosa, do ktérego Chairemon odnosi si¢ w trzech réznych
miejscach swoich wykladéw i ktéry mial by¢ mlodszym wspolczesnym
Mojzesza — a w konsekwencji wzglednie wczesne datowanie Corpus Her-
meticum. Réwnoczesnie nie przejal jednak idei upadku - przejscia z pier-
wotnego stanu teologicznej czystosci na skutek uptywu czasu, a zatem nie
ma u niego tez potrzeby powrotu do owej rzekomej starodawnej madro-
$ci (co stanowilo trzon koncepcji prisca teologia). Zamiast tego Potocki
glosi niemoznos¢ powrotu do nieosiggalnego, zamierzchlego poczatku
i przedstawia koncepcje powolnej, nieuniknionej przemiany doswiad-
czenia religijnego:
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Religie, tak jak wszystkie sprawy tego $§wiata, podlegaja powolnym i nie-
ustannym wplywom, stale odmieniajagcym ich ksztalt i istote, co sprawia,
ze po kilku stuleciach religia, uwazana za niezmienng, podsuwa wiernym
calkiem inne przekonania, alegorie, ktérych znaczenia nie sposob juz prze-

nikna¢, czy dogmaty, ktérym daje sie wiare w potowie (Potocki, 2016)°.

Idea zmiany staje sie zatem u Potockiego zjawiskiem nieuniknionym
o niemal geologicznym charakterze. Obrzedy religijne, podobnie jak
mity, okazujg si¢ pojemnikami znacznie stabilniejszymi w czasie niz
tresci, ktdére zawierajg. Niejako wyprzedzajac mysl Aby’ego Warburga,
Potocki zdaje si¢ mie¢ na mysli, ze formy sg trwalsze niz znaczenia, kto-
re im przypisujemy.
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