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TATIANA GORICHEVA ABOUT THE OTHERNESS AND SUBJECTIVITY OF WOMEN:
FROM CHRISTIAN FEMINIST THEOLOGY TO ZOOTHEOLOGY

The article presents Tatiana Goricheva's Christian feministic views, which the Russian philosopher and theologian lays up
in her work Hiob’s Daughters. Christianity and feminism (1992). The author of the paper also notes the evolution of Goriche-
va’s thought, for which the struggle for women’s rights became the starting point for her interest in animal protection.
Goricheva’s intellectual and feminist activity made way for her to zootheology. Philosopher’s attitude situates itself in
contemporary search for deep connections between the fight for women's rights and fight for animals’ rights.
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Drogiej Tatianie

Dla nas, Rosjanek, chrzeScijanstwo stalo sie niczym oswobodzenie [...].
Kobieta powinna wiec pozostaé¢ Kobieta, Inng, ale nie jako istota nizsza
(albo w sposbb wypaczony — wyzsza), lecz jako Réwna, na obraz Trdjcy
Swietej: istniejaca jako unikatowa, samodzielna Osobowo$¢ i jako
Osobowos¢, znajdujaca sens i pelnie swego zycia w Innym?.

! Tatiana Goriczewa, z ktora przyjaznitlam sie, zmarta po dlugiej chorobie 23 wrze$nia
2025 roku, a wiec juz po napisaniu tego tekstu. Nigdy nie zapomne zyczliwo$ci
Tatiany i serdecznej dedykacji na podarowanym mi przez nia egzemplarzu
numeru tematycznego Mips scusommusbix almanachu ,Pycckuit mups” (2015),
ktory zredagowala. Pozwalam sobie przytoczy¢ tutaj te dedykacje, ktora traktuje
jako wielkie wyrdznienie i zaszczyt, na znak pamieci o tej wyjatkowej wojowniczce
o prawa (dla) zwierzat: ,,Jloporoii FOcTeiHe — ¢ JII060BBIO U PAZIOCThI0 OOPETEHUs
CO-paTHHKa B OUTBe 32 CBATHIX *KUBOTHBIX. TaThsAHa ['oprueBa 26.04.2016 Paris”.
T. Goriczewa, Corki Hioba. Chrzescijanstwo a feminizm, przel. G. Ojcewicz,
Wydawnictwo GregArt, Szczytno 2023, s. 55. Wszystkie nastepne cytaty pochodza
z tego wydania, strone podaje w tekscie.
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Przyroda, ziemia, zwierzeta, drzewa, caly kosmos dzisiaj — milczacy,
cierpiacy, zanikajacy — samg swa kenoza méwi o mozliwos$ci
[wystepowania] rajskiego ogrodus.

Tatiana Goriczewa

Wspbdlczesne apelowanie o wyzwolenie zwierzat nie jest juz odbiera-
ne jak drwina z ruchéw wyzwolenczych. Co wiecej, od opublikowania
w 1975 roku ksigzki Wyzwolenie zwierzqt* (Animal Liberation) Pete-
ra Singera pojawiaja sie regularnie, zwlaszcza w ostatnim czasie, po-
wazne opracowania naukowe o prawach zwierzats, rozwija sie filozo-
fia i teoria polityczna praw zwierzat®, a takze odkrywane sa glebokie
zwiazki miedzy walka o prawa istot pozaludzkich a walka o emancy-
pacje kobiet’”. Ruch na rzecz rownouprawnienia kobiet rozpoczal sie
od niewinnego zartu w odniesieniu do zwierzat. Peder Anker wskazal
na sytuacje, kiedy po raz pierwszy powigzano prawa stabej plci i uci-
skanych zwierzecych niewolnikéw:

The first defense of animal rights came in the form of a joke on human rights. As
a reaction against the new ethics of the Enlightenment, a conservative aristocrat
ridiculed rights for men and women by arguing that these would eventually lead
to the laughable and absurd idea of giving rights to brutes, and perhaps even
plants and things. The idea of human rights should thus be abandoned. After two
hundred years it is worth visiting this old argument to address the question of
whether granting moral status to animals, plants, and even landscapes eventual-
ly makes hard-won human rights into a joke®.

3 T. Goriczewa, Prawostawie a postmodernizm, przel. G. Ojcewicz, Wydawnictwo
GregArt, Szczytno 2023, s. 63.

4 P. Singer, Wyzwolenie zwierzqt, przel. A. Alichniewicz, A. Szczesna, Marginesy,
Warszawa 2018.

5 Zob. J. Bialocerkiewicz, Status prawny zwierzqt. Prawa zwierzqt czy praw-

na ochrona zwierzqt, Towarzystwo Naukowe Organizacji i Kierownictwa ,,Dom

Organizatora”, Torun 2005; M. Pelka, David DeGrazia o prawach zwierzqt —

analiza krytyczna, ,Archiwum Filozofii Prawa i Filozofii Spolecznej” 2020,

nr 1; T. Pietrzykowski, Prawo ochrony zwierzqt: pojecia, zasady, dylematy,

Wydawnictwo Wolters Kluwer, Warszawa 2022.

D. Probucka, Filozoficzne podstawy idei praw zwierzqt, Universitas, Krakow

2013; S. Donaldson, W. Kymlicka, Zoopolis: teoria polityczna praw zwierzqt,

przel. M. Wankowicz, M. Stefanski, Wydawnictwo Oficyna 21, Warszawa 2018.

7 K. Skowron-Baka, Feminizm to weganizm. Dlaczego feministki walczq o prawa
zwierzqt, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2024.

8 P. Anker, A Vindication of the Rights of Brutes, ,,Philosophy & Geography” 2004,
t. 7, nr 2, s. 259, https://www.researchgate.net/publication/233243782_A__
vindication_of_the_rights_of_brutes (18.06.2025).

148 |



TATIANA GORICZEWA O INNOSCI...

sldea ‘praw zwierzat’ rzeczywiscie postuzono sie kiedys, aby wykpic¢
rownouprawnienie kobiet” — przypomina Peter Singer. Przedsta-
wiong przez Mary Wollstonecraft'® w ksigzce Wolanie o prawa ko-
biety (A Vindication of the Rights of Woman: With Strictures on Po-
litical and Moral Subjects,1792) argumentacje uznano wowczas za
niedorzeczna do tego stopnia, ze filozof Thomas Taylor w anonimo-
wej satyrze zanegowal argumenty prekursorki feminizmu, wlaczajac
w te polemike potraktowane jako absurdalne prawa pséow czy konit.
Zapewne nikt wowczas nawet nie podejrzewal, ze na przelomie XX
i XXI wieku rozwinie sie ekofeminizm' i pojawia sie idee dotyczace
nie tylko praw (dla) zwierzat, ale takze podmiotowosci roslin'3 i oso-
bowosci prawnej krajobrazéw, w tym rzek.

Dyskurs walki o prawa kobiet opiera sie na negowaniu dyskrymi-
nacji, czyli rasizmu i seksizmu, a od pewnego czasu na krytyce szo-
winizmu gatunkowego'. Karolina Skowron-Baka uwaza, ze seksizm
i gatunkizm wzajemnie sie wspierajg/wzmacniaja, normalizujac
opresje i uprzedmiotowienie zaréwno kobiet, jak i zwierzat. Mimo to
wyraza ona nadzieje, ze kolejna faza feminizmu przybierze radykalne
oblicze, stajac sie sprawiedliwym i empatycznym ruchem antygatun-
kistycznym. ,,Wierze, ze bedzie — pisze polska aktywistka — wielka
falg siostrzenstwa miedzygatunkowego™.

Jedna ze wspolezesnych feministek zaangazowanych w ochrone
przyrody byla Tatiana Goriczewa (1946—2025) — filozofka, teolozka,
ekolozka, wegetarianka i aktywistka na rzecz poprawy losu zwierzat.
Przeciwstawiala sie ona wciaz niesprzyjajacej dla zwierzat prakty-
ce spolecznej poprzez publikowanie esejow z zakresu teologii zwie-
rzat (np. Swiete zwierzeta / Cesmule sxcusomnute, 1993; Moauarnue

9 P. Singer, Wyzwolenie zwierzqt, przel. A. Alichniewicz, A. Szczesna, Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 2004, s. 33.

o M. Wollstonecraft, Wolanie o prawa kobiety, przel. H. Morusiewicz, A. Sprzeczka,
A. Strycharz, Wydawnictwo Mamania, Warszawa 2011.

1 Zob. szerzej: P. Singer, Wyzwolenie zwierzqt..., s. 33—57.

2 B, Kijewska, Ekofeminizm, w: M. Rewizorski, K. Bieniek (red.), Encyklopedia glo-
balnego zarzqdzania ekologicznego i energetycznego, Fundacja na Rzecz Czystej
Energii, Poznan 2018, s. 18—28.

3 M. Marder, Myslenie roslin. Filozofia wegetacji, przel. L. Kraj, stowo/obraz
terytoria, Gdansk 2024, s. 24—25, 89—90, 92—95; M. Zamorska, Z uwaznosciq
1 troskq: feministyczne studia nad roslinami, ,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny
i Socjologiczny” 2022, 8t. 4, nr 1, s. 197—212.

4 Zob. R.D. Ryder, Szowinizm gatunkowy, czyli etyka wiwisekcji, przel. Z. Sza-
warski, ,Etyka” 1980, nr 18.

5 K. Skowron-Baka, Feminizm to weganizm..., s. 208.
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HCUBOMHDBLX, 2008 / Milczenie zwierzqt)' i kiedy jeszcze pozwalal jej
na to stan zdrowia, aktywny udziat w wiecach i manifestacjach oraz
podejmowanie innych dzialan (np. pisanie petycji), prowadzacych
do tego, by przekona¢ opinie publiczng i instytucje, a takze pojedyn-
cze jednostki do zmiany nastawienia, a co za tym idzie — postepo-
wania wobec istot pozaludzkich. Rosyjska obronczynie zwierzat do
zooteologii, czy szerzej, ekoteologii” doprowadzily dziecieca wrazli-
wo$c i fascynacja buddyzmem® oraz walka o prawa kobiet w Rosji.
Wprawdzie Goriczewa nie pisze wprost o wspolnych aspektach walki
o prawa kobiet i ochrone zwierzat, ale analogia ta nasuwa sie sama
przez sie. Jest pewna prawidlowos$cig fakt, ze pokonala ona zlozona
droge tworcza, kolejno publikujac: Prawostawie a postmodernizm
(IIpasocaasue u nocmmodepHusm, 1991)*, Cérki Hioba. Chrzesci-
janstwo a feminizm (/Jouepu Hoga. XpucmuaHcmeo u emuHusM,
1992), Swiete zwierzeta (Ceamule xcusomuwie, 1993)2°. Racje ma
Grzegorz Ojcewicz, podkreslajac, ze kazda z tych prac odstania inne
oblicze petersburskiej autorki. O ile w pierwszej przemawia kulturo-
lozka o antropologicznym zacieciu religijno-filozoficznym, a w dru-
giej — feministka i przedstawicielka teologii feministycznej*, o tyle
w trzeciej — ekofilozofka i ekoteolozka?2. Wszystkie trzy laczy etyka

16 Zob. J. Tymieniecka-Suchanek, Prawostawna ,teologia zwierzqt” wobec trady-
cyjnej humanistyki. Przypadek Tatiany Goriczewej, ,Akcent” 2015, nr 4 (142),
S. 143—150;

7 Zob. A. Mitek-Dziemba, ,Swieta zwierzeco$é”: Tatiany Goriczewej przyczynek
do prawostawnej ekoteologii, ,,Zoophilologica. Polish Journal of Animal Studies”
2017, nr 3, s. 57—67; K. Malek, Rozwdj teologii ekologicznej w Polsce. Od teoekologii
do ekoteologii, ,Studia Philosophiae Christianae” 2022, nr 58/1, s. 117—140; Tegoz,
Teologia zwierzqt jako nowa (sub)dyscyplina, ,Studia Pelpliniskie” 2022, nr 56,
s. 269—283.

8 J. Tymieniecka-Suchanek, Etyczny wymiar teologii zwierzqt Tatiany Goricze-
wej: od buddyzmu i hinduizmu do prawostawia, ,Slavia Orientalis” 2025, nr 1,
s.73-89.

9 T. Goriczewa, Prawostawie a postmodernizm, przel. G. Ojcewicz, Wydawnictwo
GregArt, Szczytno 2023. Zob. recenzje tej ksigzki: J. Tymieniecka-Suchanek, Go-
richeva towards the contemporary world of the 20th century, ,Przeglad Rusy-
cystyczny” 2025, nr 3 (191), s. 276—290.

20T, Goriczewa, Swiete zwierzeta, przel. G. Ojcewicz, Wydawnictwo GregArt,
Szczytno 2022. Zob. recenzje tej ksigzki: J. Tymieniecka-Suchanek, ,Swie-
te zwierzeta” bez zwierzqt?, ,Przeglad Rusycystyczny” 2024, nr 2 (186),
s. 235—248.

2 Zob. K. Bialas-Zielinska, Teologia feministyczna a ,nowy” feminizm. Zarys
problematyki, w: £. Machaj (red.), Varia Doctrinalia, Prawnicza i Ekonomiczna
Biblioteka Cyfrowa, Wroclaw 2012, s. 65—77.

22 K. Malek, Ekoteologia rosyjskiego prawostawia wedtug Tatiany Goriczeweyj,
»Przeglad Rusycystyczny” 2024, nr 1 (185), s. 7—28.
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chrzescijanska2s. Goriczewa najpierw podjela kwestie kobieca, a nie-
co poOzniej zwierzecy, poniewaz zidentyfikowanie w patriarchalnej
kulturze opresji wobec kobiet polaczyla z przemoca wobec zwierzat.
Whisuje sie ona zatem we wspdlczesny dyskurs feministyczny, w kto-
rym walczy sie o prawa kobiet, wskazujac implicytnie na analogie
pomiedzy losem kobiet i zwierzat jako istot stabych i dyskryminowa-
nych. Goriczewa, obserwujac sowiecka rzeczywisto$¢, wprost zwraca
uwage na podobienstwo sytuacji radzieckich kobiet do losu wykorzy-
stywanych zwierzat:

Obiektywacja jest usuwana przez pokore. O tym dobrze wiedza Rosjanki. Sa one
wyemancypowane bez Boga. Otrzymaly prawo do nauki i pracy. Zostaly przemie-
nione w juczne zwierzeta, zestarzaly sie przed czasem, znuzyly kolejkami, prania-
mi, chorymi dzie¢mi, pijanstwem meza. Co wiecej, kazdy przecietny mezczyzna
mySli, ze stoi wyzej od kazdej kobiety (w sowieckim spoleczenstwie te tradycyjne
kompleksy sa wciaz odczuwane bardzo silnie) tylko dlatego, ze jest mezczyzna.
Wlasnie z tego powodu, ze kobieta zastapila u nas réwniez mezczyzne, ze jest
silniejsza od niego — spotyka sie z jeszcze wieksza pogarda (s. 54).

Poglady Tatiany Goriczewej na kwestie feministyczne i zooteologicz-
ne nie doczekaly sie jeszcze w Polsce licznych opracowan. Fakt ten
uzasadnia zatem dokonanie przegladu jej stanowiska w tej kwestii.
Jednak z powodu szczuplo$ci materiatu krytycznego artykut ten nie
pretenduje do usytuowania rozwazan Goriczewej o inno$ci i podmio-
towos$ci kobiet w szerszym dyskursie feministycznym. Wydaje sie,
ze rosyjska filozofka jest doskonalym przykladem osoby, ktéra an-
tycypowala obecna fale feminizmu, uwzgledniajaca prawa zwierzat.
Goriczewa nie odpowiada wprawdzie wprost na pytanie, dlaczego
feministki powinny walczyé o prawa zwierzat, ale swoja tworczoS$cia
eseistyczng oraz postawa prozwierzeca i feministyczng dowodzi, ze
tak wlasnie w jej przypadku sie dzieje, a jak pokazuje rozwo6j ekofemi-
nizmu?4, a zwlaszcza opublikowana niedawno praca Karoliny Skow-
ron-Baki Feminizm to weganizm?5, rbwnolegla walka o prawa kobiet
i ochrone zwierzat staje sie juz teraz pewna prawidtowoscig=°.

23 Por. G. Ojcewicz: ,W tym zyciu nie ma tajemnic”, czyli stowo od tlumacza,
w: T. Goriczewa, Corki Hioba. Chrzescijanstwo a feminizm, przel. G. Ojcewicz,
Wydawnictwo GregArt, Szczytno 2023, s. 12.

24 Zob. Cathleen i Colleen McGuire, Co to takiego ekofeminizm? przel. AJK,. ,Dzikie
Zycie” 1998, nr 7-8/49-50.

25 K. Skowron-Baka, Feminizm to weganizm...

26 Rosi Braidotti zwraca uwage, ze radykalny nurt ekofeminizmu podkresla niedos-
konalo$¢ zaréwno utylitaryzmu, jak i liberalizmu: ,,pierwszy wyraza protekcjonalne
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Gléwnym celem niniejszego artykulu jest wiec przyblizenie femi-
nistycznych pogladéw Goriczewej. Warto scharakteryzowac jej chrze-
Scijanska wizje feminizmu i zaangazowanie w prawa radzieckich ko-
biet, o czym pisze w Corkach Hioba. Praca ta po ponad trzydziestu
latach doczekala sie wreszcie polskiego wydania dzieki inicjatywie
cenionego polskiego rusycysty i thumacza — Grzegorza Ojcewicza,
ktory w rownej mierze zadbal zaré6wno o wysokiej jakosci przeklad,
jak i rzetelne opracowanie redakcyjne.

Jak dowodzi Ojcewicz, Corki Hioba, ktore opublikowano juz po
upadku ZSRR, mozna w pewnym wymiarze traktowa¢ jako manifest
rosyjskich feministek. Badacz nadaje mu range stownego intelektual-
nego rewanzu/zemsty za doznane wyrafinowane przesladowania ze
strony KGB, jakich do$wiadczyla Goriczewa i jej kolezanki — czlon-
kinie religijnego klubu ,Mapus”, ktéry powstal z inicjatywy Galiny
Grigoriewej i Natalii Lazariewskiej. Wyniki prowadzonych dyskusji
w ramach dzialalno$ci klubu mialy by¢ publikowane w magazynie
pod ta sama nazwa. Tytul pisma nie byt przypadkowy?’.

Jednak obserwacje zawarte w Cérkach Hioba — stusznie podkresla literaturo-
znawca — dotycza glebszej przeszloéci [ ...] i ukazuja zdarzenia z poczatkow ruchu
kobiecego, jaki zorganizowala Goriczewa wraz z kilkoma innymi zbuntowanymi
dysydentkami, mieszkankami 6wczesnego Leningradu. Ruch ten okrzepl przed
1980 rokiem, ale zanim na dobre zdolal sie rozwinaé, zostal gwaltownie zahamo-
wany i unicestwiony formalnie z powodu jego delegalizacji i uznania za prowoka-
cyjng dzialalno$é antypanstwowa?.

Rosyjski feminizm w wydaniu Tatiany Goriczewej wypracowany
wspolnie z Tatiang Mamonowa, Natalia Malachowska i Julia Woznie-
sienska stanowi historycznie interesujacy przypadek nurtu myslo-
wego, ktory narodzil sie w kraju zdominowanym przez meski punkt
widzenia® i ateistyczna ideologie. To — wedle sléw Iriny Zerebkiny —

podejscie do nie-ludzkich innych, drugi natomiast obludnie wypiera sie panowa-
nia czlowieka nad zwierzetami”. R. Braidotti, Po czlowieku, przel. J. Bednarek, A.
Kowalczyk, Wydawnictwo PWN, Warszawa 2014, s. 165.

27 Marie Dziewice Goriczewa nazywala ,kobieta idealna”. Zwraca na ten fakt uwage
K. Jlenucosa, /[yxosHoe ecmb noaumuyeckoe: 3auem geMuHU3MY C8epXPeant-
Has u myasmumemnopaavHas ymonus, ,Jloroc” 2022, t. 32, nr 1, s. 97—98.

28 G. Ojcewicz: , W tym zyciu nie ma tajemnic..., s. 7.

29 B. Goworko-Skladanek, J. Sadowska, Ruchy kobiece w Rosji na przelomie XIX
1 XX w. w walce o dostep kobiet do edukacji, ,,Czasopismo Naukowe Instytutu
Studiéw Kobiecych” 2023, nr 1 (14), s. 137—-163; J. Biniewska: Narodziny i roz-
woj ruchu emancypacyjnego w Rosji, ,Politeja” 2014, nr 6 (32), s. 413—429.
C.B. PszanoBa, JKeHckas peau2uo3HoCms kax uccaedosamenvckuil eHomeH,
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feminizm pierwszej fali w ZSRR3°. Pozycja kobiet tradycyjnie byla po-
strzegana w odniesieniu do plci meskiej i ustroju komunistycznego3:.
Tatiana Mamonowa ujela to bardziej dosadnie, mowiac, ze ,,w ruchu
dysydenckim wcigz rzadzil meski szowinizm, jak w calym radzieckim
spoleczenstwie”?. Wazna role w ruchu feministycznym tamtych cza-
sow odegral almanach ,Kenmuna u Poccus: AnrbMaHax *KeHIITUHAM
o xxeHmuHax”, ktory zaczal wychodzi¢ w 1979 roku. Jego ideologicz-
na kontynuacja byl wspomniany wyzej magazyn ,Mapusa”. Pomimo
uplywu kilku dziesiecioleci od wystapienia i buntu leningradzkich
niezaleznych kobiet feminizm w Rosji Putina jest wcigz traktowany
jako ,ideologia ekstremistyczna™3 i zjawisko niebezpieczne dla ro-
dziny, a w konsekwencji dla ojczyzny34. Poglady Goriczewej, ktore
autorka wylozyla w artykule Bedvmbt 6 xocmoce (1981, Czarownice
w kosmosie), sa — zwlaszcza po opublikowaniu go w wersji cyfrowej
w internecie, oSmieszane i deprecjonowane jako quasi-feministyczna
radziecka narracja, jako ,osobliwa mieszanka idei profeministycz-
nych i umiarkowanie patriarchalnych”. Publicystka Jelena Gieorgi-

s~Punocodusa. Cormosorus. Kyapryposiorus. Beim. 22. BectHuk Yeas6HuHCKOTO
rOCy/IapCTBEHHOTO YHUBEpcHUTeTa” 2011, nr 30 (245), S. 21—26.

30 Tak nazywa feminizm lat 80. Irina Zerebkina. 1. YKepe6xuna, 9mo cradkoe cn06o...
TI'endeptvle 60-e u danee, Anetetisi, Caukt-IleTepOypr 2012, s. 172. Jeden z warian-
toéw rozdzialu o postsowieckim feminizmie oméwionym w tej ksiazce opublikowano
pod tytulem ITocmcosemckuil ghemunusm: uem Mvl QH2AHCUPOBAHDL, UAU NPOUC-
XxodtcoeHue u3 cosemckux 60-x i udostepniono online na portalu Academia.edu.pl.

3 Zob. nastepujace broszurki Tatiany Goriczewej: Duchowe doswiadczenie prze-
Sladowanego Kosciola. Mistyczna rewolucja w dzisiejszej Rosji, przel. A.A. Klu-
bowie, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1994; MATKA BOSKA na Wschodzie 1 na
Zachodzie — Jej pomoc w pokonywaniu komunizmu i w ponownym ozywaniu
Kosciola, przel. B. Bialecki, Wydawnictwo WAM, Krakdéw 1993 oraz artykul
G. Ojcewicz, Duchowe doswiadczenie Rosyjskiego Kosciola Prawostawnego
od Nikity Chruszczowa do Leonida Brezniewa i w perspektywie najnowszej
w Swietle eseju Tatiany Goriczewej ,,Duchowe doswiadczenie przesladowanego
Kosciota. Mistyczna rewolucja w dzisiejszej Rosji”, ,Emigrantologia Stowian”
2022, nr 8, s. 5—31.

32 Zob. K. Mendrela, Kobiety radzieckiego samizdatu we wspolczesnej kulturze ro-
syjskiej — skomplikowane drogi feministek drugiej fali, ,Kultury Wschodniosto-
wianskie — Oblicza i Dialog” 2016, t. VI, s. 118.

33 Zob. https://audycje.tokfm.pl/podcast/138893,Feminizm-w-Rosji-na-celowniku-
i-na-licencji-Putina (16.06.2025).

34 K. Warecki, Patriarcha Cyryl: Feminizm zagrozeniem dla rodziny, https://
pch24.pl/patriarcha-cyryl-feminizm-zagrozeniem-dla-rodziny/ (10.06.2025).

35 K. TeoprueBckas, JKypHan ,Mapus”, uiru ®eHomeH co8emckozo keasugemu-
Husma, ,ApTUKyIAnus. JInTepaTypHO-XyZ0’KECTBEHHBIN anbMaHax™ 2018, nr 1,
https://articulationproject.net/433 (20.06.2025).
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jewska prezentuje je jako kontrowersyjne i pelne mowy nienawisci.
Zatem tym bardziej nalezy przypomnie¢ feministyczne poglady Go-
riczewej sprzed kilkudziesieciu lat. Warto w tym miejscu tez podkre-
§li¢, ze prawdopodobnie w najblizszym czasie we wspoélczesnej Rosji
nie doczekaja sie one obiektywnej recepcji, skoro publicystyka — jak
w czasach stalinowskich — znow jest ramieniem wladzy.

Ksiazka Corki Hioba Goriczewej sktada sie z trzech rozdzialow:
Pleé¢ i Eros, By¢ Inng i Chrzescijanstwo a postmodernizm.

Jednak na ostateczny ksztalt zawartych w opracowaniu teorii — jak stusznie pod-
kresla Jarostaw Moskalyk — maja wplyw dwa znaczace wydarzenia z jej zycia.
Pierwszym jest bezsprzecznie wtajemniczenie chrzeécijanskie — osiagniete wla-
snym pragnieniem i przekonaniem, ktére formuje Autorke osobowo, podmioto-
wo, mentalnie i ideowo. Jednocze$nie ugruntowuje w niej najwazniejsze przy-
mioty moralne i duchowe, oparte na religii chrze$cijanskiej. Drugim za$ staje sie
osobista konfrontacja ze §wiatem réznych kultur, tradycji, ideologii i wartosci.
W tym poddanie probie samookreslenia §wiatopogladowego w obliczu oddzialy-
wania przeciwstawnych idei spotecznych i zwyczajowych, nadto wystepujacego
napiecia miedzy wschodnim a zachodnim nurtem chrzescijanstwas®.

Omawiajac zagadnienie plci i seksualno$ci, Goriczewa zauwaza, ze
w ostatnich dekadach doszlo do radykalnej zmiany w postrzeganiu
rol plciowych: dawne wzorce kobiecosci i mesko$ci ulegly rozpadowi,
a ich miejsce zajely formy zr6znicowane, niejednoznaczne. Cytujac
francuska feministke Simone de Beauvoir: ,Nie rodzimy sie kobie-
tami — stajemy sie nimi” (s. 20), wskazuje ona, ze ta mysl moze by¢
z jednej strony odebrana destrukcyjnie, a z drugiej mozna ja potrak-
towac jako zaproszenie do wolno$ci — wolnosci od przymusu bycia
kim$ okreSlonym przez tradycje. Jak dowodzi rosyjska teolozka,
chrzescijanstwo, a szczegolnie jego apofatyczna tradycja, dawno temu
podjelo probe przezwyciezenia takich ograniczen — prowadzi ono do
Boga przez wyrzeczenie sie falszywych wyobrazen, w tym wyobrazen
o plci. Chrystus przyniost prawdziwa wolnos¢, ktérej nie doréwnuja
ani patriarchalne modele, ani feministyczne ich negacje. Goriczewa
krytykuje jednak wspolczesny feminizm za to, ze w miejsce starych
ideologii wprowadza nowe: ideologie walki, powierzchowne i mate-
rialistyczne. Feministki skupiaja sie na negacji, oskarzeniach i szuka-
niu winnych, zamiast siega¢ glebiej — ku duchowym Zr6dtom wolno-
$ci. Jej zdaniem wspolczesny feminizm, cho¢ historycznie zrozumialy,
zatrzymal sie na poziomie retoryki i utracil tworczy potencjal. Dzi$,

36 J. Moskalyk, Postowie, w: T. Goriczewa, Corki Hioba..., s. 86.
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w epoce zmeczenia ideologiami, coraz bardziej widoczna staje sie po-
trzeba milo$ci, tworzenia i duchowego odrodzenia — warto$ci, ktore
oferuje chrzescijanstwo. Goriczewa zacheca, by nawet z prymityw-
nych form feminizmu wydobywac to, co warto$ciowe, i odczytywac je
jako wezwanie do duchowej glebi i odpowiedzialno$ci.

Wedlug wspolczesnych rosyjskich badaczy glowna teza Goricze-
wej sprowadza sie do twierdzenia, ze wyzwolenie kobiet ma przede
wszystkim wymiar duchowy, a nie ekonomiczny, spoleczny czy po-
lityczny. W duchowej wolnosci kobiet widzi ona korzy$¢ rowniez dla
mezczyzn. Jak zauwazaja Kirill Frolow i Anastasija Korostielewa:

ITo cioBam I'opuueBoii, Takoe JyXOBHOE OCBOOOXKEHHE JKEHIIHHBI II0JIE3HO
U My>KUMHaM. JTa ujes coryacyercs ¢ yreep:xkgeHueM C. Boyap o Tom, 4TO
0CBOOOJK/IEHIE JKEHIIIMH Hen30€XKHO ABJIAETCA OCBOOOXKIEHUEM BCETO UesIoBe-
ugectBa. OgHako I'opuueBa IpejsiaraeT UHyIO TOUKY 3peHHUA Ha caMoO IOHATHE
cBO0OO/IBI, TIEpEOCMBICTINBAsA Te3UC BOByap B JyXOBHO-PEJIHTHO3HOM KJIIOUE.
B pesysibTaTe BHIBOZIBI 3TOTO TE€3HCA IPHOOPETAIOT COBEPIIIEHHO HHOM XapaKTep.
OHa yTBepXK/laeT, UTO 4YesIOBeK, CO3/aHHBIN 110 0Opasy Bokuio, HoKeH mpu-
3HATh U TIPUHATH B cebe 3TOT 60kecTBeHHBIH 06pa3. Tospko Toraa yobast Apy-
rast pedopma, BKItoYast GEMUHUCTCKUE ABHKEHHS, MOJKET OBITh ycHelnHoi. ['o-
pUueBa yTBEPIK/IAET, UYTO B KauecTBe JIpyroro sKeHIMHA 00J1a/]aeT YHUKATIbHBIM
U OYeHBb BBICOKUM CTaTycoM. To, 4TO (PeMUHUCTKU YACTO BOCIPHUHUMAIOT KaK
JIeTpaJIaliio U IopaboIeHue KeHIKuH, ['opiyeBa Kak XpUCTHAHKa paccMaTpH-
BaeT KaK BEPIINHY UX cyliecTBoBaHUA. OHA pacCMaTpUBAET NOCIIYIIAHHUE U CMU-
peHre He 10 OTHOIIEHHUIO K OOINECTBEHHBIM U COIMAJIBHBIM POJISIM, KOTOPBIE
ONI[MOHAJIBHBI, a TI0 OTHOIIIEHUIO K bory B KauecTBe GyH/IaMEHTATbHBIX U BaXK-
HeHmux n06pozereseii. l'opuyeBa CIUTAET, YTO UEM CKPOMHEE, IIeJIOMyAPEHHEe
U YUIIE KEHIUHA, TEM CHUJIbHEE OHA CTAHOBUTCSH, IPUBOAA B npumMep KauHy
JUApK?.

Goriczewa rozwaza problem plci wielowymiarowo, a mianowicie
w kontekscie historycznym, psychologicznym, kulturowym i ducho-
wym. Powolujac sie na francuskiego filozofa Maurice’a Merleau-Pon-
ty’ego, ktory uwazal, ze ,czlowiek to idea historyczna” (s. 24), pod-
kresla ona, ze tozsamos$¢ czlowieka, w tym jego plec, nie jest jedynie
faktem biologicznym, lecz zlozonym tworem, uksztaltowanym przez
indywidualng historie, kontekst spoleczny i kulture. Ple¢ przejawia
sie na wielu ré6znych poziomach — anatomicznym, spolecznym i psy-
chologicznym, a osobowo$¢ czlowieka formuje sie poprzez ich twor-

37 K.A. ®posios, A.B. Kopocrenesa, I[Iponazanoa gemuruzma u ee nocaredcmeus,
»,BectHuk locymapcTBeHHOTO yHUMBepcUTeTa mpocBemnieHus. Cepus: HWcropust
U TOJIUTUYECKHe Hayku 2024, nr 3, s. 55, https://cyberleninka.ru/article/n/
propaganda-feminizma-i-eyo-posledstviya (22.06.2025).
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czg synteze. W ujeciu Goriczewej dla chrzeScijanstwa jednak czlowiek
jest istota, ktora moze wznie$¢ sie ponad to, co biologiczne i histo-
ryczne. W chrzeScijanstwie, zwlaszcza prawostawnym, cialo nie jest
wylacznie elementem fizycznym, ale ma rowniez wymiar duchowy.
Wymiar ten jest najbardziej tajemniczy i trudny do uchwycenia, ale
rownocze$nie najbardziej zagrozony we wspolczesnym $wiecie. Au-
torka zauwaza, ze obecna kultura stopniowo niszczy poczucie tajem-
nicy i zwigzanego z nig wstydu. Wstyd jest dla niej oznaka duchowe;j
glebi — Swiadczy, ze nie wszystko w czlowieku powinno by¢ odstonie-
te, ze nie jest on doskonaly ani ,gotowy”. Tam, gdzie zanika wstyd,
zanika réwniez §wiadomos¢ grzechu i dystans wobec Boga. W takim
Swiecie wszystko staje sie przezroczyste, funkcjonalne, poddane re-
dukcji do tego, co zmyslowe i uzyteczne. Goriczewa przywoluje Ksie-
ge Rodzaju oraz mysl Karla Bartha, wskazujac, ze fakt stworzenia
czlowieka jako mezczyzny i kobiety nie jest wylacznie kwestia biolo-
giczng, lecz teologicznym znakiem naszego stworzenia i zaleznos$ci od
Boga. W plciowosci zawiera sie przypomnienie o granicach ludzkiego
bytu i o potrzebie transcendencji. W tym sensie — pisze autorka —
plet, wstyd i eros sa ze soba powigzane: $wiadcza o duchowym wy-
miarze ludzkiej cielesnosci oraz o ludzkim pragnieniu Boga.

W ujeciu Goriczewej czlowiek to istota stale przekraczajaca sie-
bie — dynamiczna, nieustannie zmieniajaca swoja osobowo$¢. Ro-
syjska filozofka podkresla, ze egzystencjalisci, jak Martin Heideg-
ger, nazwali to zjawisko ,ekstatycznym istnieniem”, a teologowie
Wschodu — ,erosem”, czyli duchowym pragnieniem jednosci, kt6-
re dotyczy nie tylko ludzi ale i samego Boga. Wedlug $w. Maksy-
ma Wyznawcy, boski eros to mitos¢, wychodzaca z Boga ku Swiatu,
przyciagajaca tych, ktorzy potrafig ja przyja¢. Kosmos, jak konsta-
tuje autorka, jest przenikniety boskimi energiami o charakterze
erotycznym — piekno i harmonia Swiata sg odbiciem miloSci Troj-
cy Swietej. Jednak eros niesie réwniez cierpienie: czlowiek pragnie
zjednoczenia z tym pieknem, ale nie potrafi go osiagna¢ w pelni —
doswiadcza braku i rozdarcia. Aby to przekroczy¢, potrzebna jest
asceza: wyrzeczenie sie wlasnej woli, ofiara z siebie, otwarcie na
Boga. Tylko taka ,oSwiecona Krzyzem” ekstaza prowadzi do praw-
dziwej jednosci z Logosem. Ofiara jest wyjSciem poza utarte sche-
maty, przejSciem przez Krzyz do Zmartwychwstania i do objawienia
prawdziwego, duchowego piekna.

Rosyjska filozofka opisuje wspolezesnosé jako czas zaniku sit zy-
ciowych i erosa. Pozostala po nim jedynie karykatura — zmechanizo-
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wany seks, w ktorym cialo przeksztalcilo sie w pétmartwa maszyne.
Cho¢ pozornie cialo wydaje sie triumfowaé — skoro zlamano wszyst-
kie tabu i mozna bez przeszkdd dazy¢ do ,czystej rozkoszy” — w rze-
czywisto$ci zwyciezyl obraz ciala wykreowany przez spoleczenstwo
konsumpcyjne. Piekno zostalo uprzedmiotowione — przestato by¢
naturalne i osobiste. Dzis, by by¢ pieknym lub piekna, trzeba nie-
ustannie kupowa¢ produkty, dba¢ o forme wedlug odgérnych norm,
odwiedzac salony kosmetyczne. Kobieta nie jest juz piekna jak w sta-
rozytnoSci — nie liczy sie wyraz jej twarzy czy spojrzenia, lecz ,linia
ciala” i ekspresja. Zanika indywidualnos¢, a piekno traci dusze, stajac
sie anonimowym seksapilem. Obowigzujacy dzi$ ideal urody zostal
sprowadzony do wizerunku chudego, bezcielesnego nastolatka —
postaci z zatartymi cechami plciowymi. Takie ,,piekno” to wynik po-
zbawienia osobowosci i unifikacji. Klasyczna mito$¢ miedzy dwiema
plciami okazuje sie zbyt burzliwa i wymagajaca, dlatego wspolczesny
czlowiek wybiera poziom, na ktérym nie musi niczego ofiarowywac¢ —
poziom obojetnosci, wygodnego, niezobowigzujacego seksu.

Goriczewa zauwaza, ze cho¢ chrzescijanstwo takze dazy do prze-
kroczenia namietnosci, czyni to poprzez ich przejasnienie i duchowe
przeksztalcenie. Wspolczesna seksualno$é nawet nie siega poziomu
namietnoS$ci — zanurza sie w fizjologii, bez elementu psychologiczne-
go czy duchowego. To, co oferuje wspolczesny eros, to powierzchowne
doznania skorne, ktore sa parodia raju. Jeszcze jedna karykatura raju
sg, wedlug niej, plaze nudystow — miejsca, w ktorych znika nie tylko
wstyd, ale i sama kategoria plci. Tam nie ma napiecia miedzy tym
Swiatem a tamtym, miedzy stworzeniem a Stwoérca. Znika sens erosa
i tajemnica cielesno$ci. Rosyjska teolozka, powotujac sie na Wiadi-
mira Solowjowa, podkresla, ze wstyd odroznia czlowieka od zwie-
rzat — jest znakiem duchowej godnosci i zdolnosci do przekraczania
biologii. Czlowiek nie chce by¢ tylko czeScia naturalnego procesu roz-
mnazania — chce mie¢ udzial w czym$ wiekszym. Wstyd $wiadczy
o tej niezgodzie na bycie ,narzedziem” $lepej przyrody. Goriczewa
przywoluje Jeana Sartre’a zauwazajac, ze wstyd wiaze sie z relacja
z innymi: czlowiek ubiera sie, by nie by¢ przedmiotem spojrzenia, by
zachowac podmiotowo$¢. W raju ubranie nie bylo potrzebne, bo nie
istnialy relacje wladzy ani obco$ci. Dzi$ utrata wstydu nie oznacza
powrotu do raju, lecz degradacje — mamy do czynienia z reifikacja
czlowieka.

Tatiana Goriczewa ukazuje ple¢ w tradycji prawoslawnej jako
tajemnice, jedno z najglebszych znamion osobowosci. Powoluje sie
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na Wasilija Rozanowas3®, ktory pisal o plci® i, wedlug niej, twierdzit,
ze aseksualno$¢ jest oznaka braku religijnosci (zob. s. 30). W ujeciu
rosyjskiego myséliciela chrzescijanstwo historyczne, zwlaszcza na Za-
chodzie, uleglo wplywom gnozy i manicheizmu, rozdzielajac ducha
i cialo. To rozdarcie doprowadzilo do glebokiego kryzysu duchowe-
go i kulturowego: inkwizycji, deprecjonowania ciala, a w koncu do
oderwania zycia od chrzeScijanstwa. Autorka przywoluje réwniez
stanowisko ojca Siergija Buthakowa, ktéry uwazal, ze ple¢ wyno-
si czlowieka ponad anioléw, poniewaz tylko czlowiek — posiadajac
ple¢ — moze w peli kocha¢, poznawac siebie i drugiego. Goriczewa
wskazuje na napiecie pomiedzy uznaniem plci za boski dar a ocze-
kiwaniem jej przekroczenia. Czlowiek nie moze ,przeskoczy¢” wla-
snej stworzono$ci i grzesznosci wylacznie wysitkiem, bez taski. Proby
przekroczenia plci przez jej wyparcie, neutralizacje czy zapomnienie
koncza sie — zdaniem autorki — duchowym kryzysem, rozbiciem
osobowosci i utratg indywidualno$ci. Rozwazania te Goriczewa pod-
sumowuje twierdzeniem, ze sg tylko dwa mozliwe warianty rozumie-
nia plei: albo zostaje ona o§wietlona, uduchowiona i ubostwiona (jak
w malzenstwie chrzes$cijanskim czy zyciu zakonnym), albo zostaje
zlekcewazona, co prowadzi do dysharmonii, schizofrenii i dezinte-
gracji osobowosSci.

W rozwazaniach pos$wieconych zagadnieniu innosci kobiet Go-
riczewa zwraca uwage na przelomowe znaczenie nauki Jezusa dla
pozycji kobiety. W czasach Chrystusa kobiety byly marginalizowa-
ne — nie mialy praw publicznych ani religijnych, a ich warto$¢ spro-
wadzala sie do funkcji rozrodczej. Przyklady z literatury rabinicznej
i filozofii tamtego czasu pokazuja, ze kobieta byla traktowana jak wila-
sno$¢ mezczyzny i pozbawiona podmiotowosci. Wedlug Goriczewej
Jezus przelamat ten schemat, o czym filozofka pisze w Corkach Hio-
ba (s. 37—38), stwierdzajac, ze w Krolestwie Bozym nie bedzie juz
malzenstw ani porodow — kobieta przestaje by¢ definiowana przez
ple¢ i macierzynstwo. Staje sie osobg dla Boga i przez Boga, zdolna
do zycia w wolnosci i rownosSci. Dopelieniem tej idei sa stowa Sw.
Pawtla z Listu do Galatow (3, 28): ,,[...] nie ma mezczyzny ani kobiety,

38 Kilka dziet Rozanowa zostalo przettumaczonych na jezyk polski, np. Opadie liscie,
przel. I. Kania, Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego, Warszawa 2013.

39 O filozofii plci Rozanowa zob. L. Stolowicz, Historia filozofii rosyjskiej, przel.
B. Zylko, slowo/obraz terytoria, Gdansk 2008, s. 392—396; M. Milczarek, Drzewo
zycia. Fenomen Wasilija Rozanowa, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego,
Krakow 2016, s. 99—112.
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gdyz wszyscy jestescie jedno w Jezusie Chrystusie” (s. 39). Goriczewa
podkresla, ze to prawdziwa rewolucja, ktorej glebi by¢ moze nadal nie
doceniamy. Dawniej macierzynstwo bylo losem kobiety, dzi§ moze
by¢ $wiadomym wyborem. Autorka krytykuje koncepcje ,,prawa na-
turalnego”, ktéra narzuca rodzenie jako obowigzek — przypomina-
jac, ze czysta ,natura” nie istnieje, a chrzescijanstwo ja przekracza.
Zmienily sie tez warunki historyczne: kiedy$ potrzebna byla wysoka
dzietno$¢ ze wzgledoéw biologicznych, dzi§ kobieta ma prawo decy-
dowac o sobie, takze dzieki rozwojowi SwiadomoSci i niezaleznoSci.
Cerkiew nie narzuca wzorca — nie kazde malzenstwo musi by¢ plod-
ne, a decyzje podejmowane sg indywidualnie przy pomocy spowied-
nika. Chrze$cijanskie macierzynstwo ma sens tylko wtedy, gdy jest
przyjete dobrowolnie. Paradoksalnie, w trudnych warunkach to wla-
$nie kobiety wierzace, czesto nawrdcone z marginesu spolecznego,
tworza rodziny wielodzietne. Malzenstwo nie jest latwa droga, starcy
duchowi ostrzegaja, ze dzi$ czesto bywa trudniejsze niz zycie zakon-
ne. Dlatego blogostawienstwo dla malzenstwa nie jest oczywisto$cia.
Wzorem jest Trojca Swieta — miloéé, w ktérej kazdy zyje w drugim,
ale pozostaje soba. Tylko taki duchowy ideal nadaje sens wspdlnemu
zyciu.

Poruszajac problem kobiety jako osobowos$ci, Goriczewa przy-
pomina, ze w historii chrzescijafistwa podej$cie do kobiet bywalo
krzywdzace i pelne uprzedzen, czego dowodza slynne cytaty Ojcow
Kosciola: sw. Augustyn nazywa kobiete niestabilnym stworzeniem,
Tertulian — ,wrotami piekla”, a Tomasz z Akwinu — ,niespelnionym
mezczyzna”. Mimo to wlasnie w patrystyce Goriczewa odnajduje klucz
do zrozumienia kobieco$ci i czlowieczenstwa. Punkt wyjscia stanowi
Ksiega Rodzaju, wedlug ktérej Bog stworzyl czlowieka na swoj ob-
raz i podobienstwo — mezczyzne i kobiete. Jednak sam ,,obraz Bozy”
pozostaje tajemniczy. Ojcowie KoSciola, jak $w. Grzegorz z Nyssy,
widzieli w czlowieku nieskonczono$¢ i zdolno§¢ do transcendowa-
nia — udzialu w zyciu Boga. Czlowiek staje sie obrazem Boga poprzez
stawanie sie osobowoscig. W teologii trynitarnej osobowos$¢ oznacza
unikatowa, niepowtarzalna relacje — tak jak w Trojcy Swietej, gdzie
istnieje jedno$¢ i odrebnosé zarazem. Prawdziwa milo$¢ opiera sie na
relacji miedzy osobami i zawsze zawiera element Boski — w relacji
miedzy dwojgiem zawsze obecny jest Trzeci, czyli Bog. Indywiduum
to jednostka definiowana z zewnatrz: przez biologie, spoleczenstwo,
ekonomie. Osobowo$¢ natomiast objawia sie w milosci i tworczo-
$ci — w relacjach duchowych i glebokich. Milos¢ staje sie droga do
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upodobnienia sie do Boga, ktory sam jest osobowy. W tym duchu Oj-
cowie Kosciola méwili o réwnoéci kobiety i mezezyzny. Sw. Grzegorz
Wielki przypominal, ze oboje maja jednego Stworce, jedno pochodze-
nie, jedna Smier¢ i jedno zmartwychwstanie. Stworzeni na obraz Boga,
sq rowni i powolani do bycia osobowos$cig — do zycia w relacji i komu-
nikacji, a nie w izolacji. Wedlug Goriczewej kobieta to osobowo$¢ po-
dwojna. Filozofka podkresla wyjatkowa role kobiet w Ewangelii — Pan
Jezus, w przeciwienstwie do rabinéw, nie odcinat ich od zycia ducho-
wego. Kobiety towarzyszyly Mu przez cale zycie, takze w najtrudniej-
szym momencie — pod krzyzem — kiedy mezczyzni go opuscili (s. 47).
Jezus dopuszczal kobiety do stluchania nauk, jak w przypadku Marii
z Betanii, a takze rozmawiat z kobietami spotecznie wykluczonymi, co
budzilo zgorszenie nie tylko Jego uczniow. Autorka przywoluje francu-
ska teolozke France Quéré, ktora zauwaza, ze wrogami Jezusa byli wy-
lacznie mezczyzni. Kobieta w Ewangelii nie dziala kolektywnie — jest
samotna, niezintegrowana z zadng struktura, ale to wlasnie czyni ja
osobowoscia. Przyklady kobiety przylapanej na cudzolostwie, kobiety
cierpiacej na krwotok czy Kananejki pokazuja, ze ich izolacja nie wy-
nika tylko z cierpienia, ale tez z wiary, ktéra wyprowadza je poza thum.
Goriczewa nie propaguje samotnosci, lecz podkresla warto$¢ indywi-
dualnej osobowosci w Cerkwi. W przeciwienstwie do kolektywu, gdzie
nosi sie maski i odgrywa role, Cerkiew pozwala kazdemu by¢ soba —
im bardziej kto$ jest soba, tym bardziej staje sie czlowiekiem cerkiew-
nym. Soborowo$¢ to zwiazek osdb wolnych i unikalnych. W Swiecie
Swieckim czlowiek szuka hierarchii — pieniedzy, pozycji, narodowo-
$ci — by zyskac warto$¢. Im bardziej jest pusty, tym bardziej chowa sie
za grupami i ideami. Cerkiew jednak nie jest ucieczka w kolektyw — to
wspolnota, w ktérej mozna by¢ soba, a nie czeScia thumu. Postaci ko-
biece w Ewangelii nie sa czescia ,,meskiego kolektywu”, nie posiadaja
znaczenia spolecznego, ale to zbliza je do Boga. Jezus odwraca logike
Swiata: kto chce by¢ wielki, niech bedzie stugg. On sam przyszedl, by
shuzy¢, nie by Mu sluzono — i ta logika wywyzsza tych, ktorzy sa ostatni
wedlug $wiata, ale pierwsi w oczach Boga.

Goriczewa podkresla, ze kazdy czlowiek — mezczyzna i kobie-
ta — jest obrazem i podobienstwem Boga. Jednak kobieta, cho¢ row-
na mezczyznie, zawsze byla w historii cywilizacji postrzegana jako
»Inna” — nie jako pelny podmiot, lecz jako uzupelmienie mezczyzny.
Filozofka rosyjska przypomina, ze Simone de Beauvoir traktowala
kobiete jako negatyw czlowieka, jako Innego mezczyzny — nie da sie
o niej my$le¢ w oderwaniu od niego. Zachodnia kultura ukazywala
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ja jako skrajno$¢ — albo jako obiekt kultu, albo pogardy. W kultu-
rze kobieta zawsze byla definiowana przez odniesienie do mezczyzny.
Feministki widza w tym opresje, ale Goriczewa podkresla ducho-
wy wymiar tej innoéci: kobieta jako ,brak” jest otwarta na Boga, na
transcendencje. Nie potrzebuje ona ,sta¢ sie kim$s” — nie szuka uzna-
nia w strukturach wladzy jak mezczyzna. Jej sila to bycie — duchowa
obecno$¢, blisko$¢ sacrum. Autorka przywoluje poglad Pawla Jew-
dokimowa, ze kobieta daje $§wiatu dusze, zaprzeczajac obiektywizacji
i realizujac wezwanie do ,ukrytego czlowieka serca”. Dlatego Chry-
stus otaczal sie kobietami — takze tymi ponizonymi — bo byly najpel-
niej ,Inne” i otwarte. Rosjanki, cho¢ zewnetrznie wyemancypowane,
czesto doswiadezyly podwojnego zniewolenia: przez spoleczenstwo
i przez mezczyzn, ktérzy odreagowuja swoja slabo$¢ na przedstawi-
cielkach stabej plci. W tym konteksScie chrzescijanstwo staje sie dla
nich wyzwoleniem — to nie ideologie, ale Bog i Cerkiew prawdziwie
wyzwalaja. Kobieta — wedlug Goriczewej — powinna pozosta¢ Inna,
ale jako R6wna, na obraz Trojcy Swietej. Jej tozsamo$¢ nie polega na
podporzadkowaniu czy dominacji, lecz na unikalnym byciu Osoba,
ktoéra odnajduje pelnie siebie w relacji z Innym — z Bogiem.

Rosyjska filozofka pokazuje dwa rozne podejscia do kwestii in-
nosci. Goriczewa rozwija teologiczna refleksje nad kobiecoscia jako
forma osobowosci, ktora ze swej natury oznacza innos¢ i relacyjnosc.
W teologii prawostawnej osobowo$¢ to niepowtarzalna, unikalna re-
lacja — nie substancja, lecz wydarzenie. Kobieta, jako ta, ktora istnieje
,w odniesieniu do”, jest nosicielka tej zdolnosSci do przekraczania sie-
bie, do bycia w pelni otwarta na Innego. Najpekiejszym przykladem
tego jest Matka Boza — calkowita odpowiedZ na wezwanie Boga, ab-
solutna relacja. Autorka wskazuje, ze czlowiek istnieje wlasnie dzie-
ki temu ,kobiecemu” pierwiastkowi otwartosci i wspolodniesienia.
Przestrzega jednak, ze istnieje takze chore, neurotyczne rozumienie
Innoéci — kobieta bywa wtedy jedynie obiektem projekcji, narzedziem
kompensacji meskich lekow i agres;ji. Z tym wla$nie walcza feminist-
ki, cho¢ czesto — zdaniem Goriczewej — popadaja w przesade, widzac
przemoc nawet tam, gdzie wystepuje duchowa glebia i milos¢. Zgadza
sie ona, ze kobieta nie jest wolna przez relacje z mezczyzna, ale przez
osobiste dojrzewanie, ktore prowadzi do bycia sobg — niezaleznie od
rol spolecznych. Prawdziwa milo$¢ i mistyka nie zniewalaja, lecz daja
przestrzen do decyzji: by¢ zong, matka, zakonnica albo kims$ jeszcze
innym. ,W domu mojego Ojca — jak przypomina Goriczewa slowa
Zbawiciela — jest wiele mieszkan” (s. 57).
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Kolejnym problemem w Cérkach Hioba jest stosunek autorki do
postmodernizmu — nurtu intelektualnego, z ktorym od pewnego cza-
su stale toczy spér. Swiadezy o tym m.in. wezeéniejsze dzielo Pra-
wostawie a postmodernizm, do ktorego pendant stanowi rozdzial
Chrzescijanstwo a postmodernizm z pracy Corki Hioba. Jak stusznie
zauwaza Grzegorz Ojcewicz w rozwazaniach nad chrzescijanstwem
i postmodernizmem,

Goriczewa zwraca uwage na problem pasozytnictwa jako postawy biegunowej
w odniesieniu do twodrczoéci. Pasozytnictwo nie jest, jej zdaniem, perspekty-
wiczne z powodu nastawienia na bezpodstawne branie bez dawania, na inercje
ciala i ducha, na marnowanie boskiej energii i niepomnazanie boskiego Swiatla
w codziennym zyciu chrzescijanina. Co wazne, dla narratorki nie ma rozdZwieku
miedzy $wietodcig a realnoscia, bo to gléwnie od czlowieka zalezy, czy uswieci
rzeczywisto$c i siebie samego#°.

Goriczewa analizuje zjawisko spoleczenistwa informacji, ktore — we-
dlug Johna Naisbitta — narodzilo sie w 1957 roku wraz z wystrze-
leniem pierwszego sputnika. Od tego momentu $wiat zdominowatl
obieg informacji. Niektorzy chrzescijanscy autorzy, jak Pierre Babin,
postrzegaja te zmiane pozytywnie — jako zwyciestwo formy nad mate-
rig i potencjalny powrot do duchowosci. Goriczewa jednak stanowczo
odrzuca to stanowisko jako falszywe: chrzescijanstwo nie jest uciecz-
ka w iluzje, lecz duchowym realizmem, zakorzenionym w prawdzie
i rzeczywistoS$ci. Autorka wskazuje, ze spoleczenstwo nadmiaru infor-
macji prowadzi nie do o$§wiecenia, lecz do zagubienia — w chaosie da-
nych gubi sie zdolno$¢ rozrozniania tego, co wazne i prawdziwe. Symu-
lacja zastepuje rzeczywiste przezycia, a zycie staje sie pozorem. Jean
Baudrillard, francuski socjolog i filozof kultury, ktérego Goriczewa cy-
tuje, nazywa to ,ekstaza realnosci” (s. 61), tj. nieustannym migotaniem
obrazow, ktore zatracaja sens i spojno$c. W Swiecie tym dominuje
nuda, rutyna, brak prawdziwego doswiadczenia. Ludzie nie cierpig, nie
Swietuja, nie wierza — egzystuja w prozni. Czas staje sie plaski, wyda-
rzenia traca ciezar, a interpretacja kazdej sytuacji jest dowolna. W tej
plynnosci i przezroczysto$ci ginie tajemnica — zaréwno osobista, jak
ireligijna. Najwieksza ofiarg tej transparentnosci staje sie Cerkiew. Za-
miast by¢ miejscem $wietym i ukrytym, coraz czeSciej przypomina sale
zebran — zimna, sztuczng, pozbawiong ducha. Zdaniem Goriczewej,
wspolczesne $wigtynie odstraszaja brakiem intymnosci i autentyczno-
$ci, a przeciez to wlasnie Cerkiew powinna by¢ ostatnim schronieniem

40 G. Ojcewicz: , W tym zyciu nie ma tajemnic’..., s. 11.
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tajemnicy, znakiem sprzeciwu wobec $wiata pelnego halasu i profana-
cji. Jesli i ona zatraci sacrum, przestanie by¢ wydarzeniem — stanie sie
jedynie kolejnym elementem medialnego spektaklu.

Goriczewa postrzega pasozytnictwo jako dominujacg postawe we
wspolezesnym $wiecie i to zaréwno na Zachodzie, jak i na Wschodzie.
Filozofka uwaza, ze czlowiek zachodni zostaje uformowany jako kon-
sument poprzez reklame, media i konformizm. Na Wschodzie jest
natomiast kontrolowany przez panstwo, ktore odbiera mu poczucie
odpowiedzialno$ci i samodzielnos$¢, czynigc go wiecznym dzieckiem.
W obu przypadkach dominuje bierna postawa — branie bez dawania.
Podkresla, ze pasozytnictwo dotyczy rowniez kultury i tworczosci.
Nowe idee sa natychmiast otaczane przez ,szum” — interpretacje, sys-
temy, relacje ttumigce pierwotng energie i zamieniajace ja w produkt
do skonsumowania. Tworczos$¢, jako akt zywy i pierwotny, jest coraz
rzadsza. Przeciwwaga dla tej stagnacji powinna by¢ Cerkiew — miej-
sce prawdziwej kreatywnosci. Goriczewa odwotuje sie do wydarzenia
Pietdziesiatnicy jako wzoru tworczosci: jezyki ognia, ktore kazdy ro-
zumie bez thumacza, bez posrednika. Cerkiew, ozywiana przez Ducha
Swietego, jest zawsze ,zdarzeniem”, miejscem bez powtorzen, gdzie
kazda chwila ma znaczenie i laske. Jej przejrzysto$¢ jest duchowa,
nie medialna — przez nig patrzy Bog, $wieci, Matka Boza. W Swiecie
stagnacji i uprzedmiotowienia Cerkiew staje sie przestrzenia odnowy,
kreatywno$ci, eschatologicznego ,teraz”. Wszyscy jej czlonkowie —
zauwaza teolozka, cytujac ojca Nikolaja Afanasjewa — otrzymali dary
Ducha, nie tylko wybrani. Cerkiew nie jest wiec elitg, ale wspolnota
powolana do nowego zycia, do przeciwstawienia sie ,Swiatu pasozy-
tow” przez tworczos$¢, wolnosé i §wietosc.

Wecieleniem Swietosci i realnosci jest dla Goriczewej Matka Boska,
ktora jest calkowicie postuszna Bogu, przejrzysta duchowo, wolna
od grzechu i podwojnosci. Tak jak Cerkiew, jest nie tylko transpa-
rentna, ale tez gleboko ukryta w swojej tajemnicy — stanowi prze-
ciwienstwo publicznej, pozbawionej intymnosci ,transparentnosci”
wspolezesnego $wiata. Odwolujac sie do koncepcji realnosci Slavoja
ZiZka, rosyjska filozofka podkreéla, ze to, co realne, nie daje sie opi-
sa¢ ani zredukowa¢ do symbolu. Realno$¢ — tak jak $wieto$¢ — to
zaroOwno pelnia obecnosci, jak i zarazem pustka, przez ktdrag moze
dziala¢ Bog. Swiety czlowiek nie podlega schematom, nie daje sie za-
szufladkowaé — zyje w prawdzie, bez masek i udawania. Goriczewa
zaznacza, ze $wietoé¢ to naczynie Ducha Swietego — najbardziej de-
likatny i rzadki, a jednocze$nie konkretny wymiar ludzkiego istnie-
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nia. Swieto$¢ jest wyrzeczeniem tak glebokim jak Krzyz Chrystusa.
Swiety nigdy nie zyje dla siebie, lecz catkowicie dla Innego — oddaje
nawet ostatni plaszcz, nadstawia policzek, idzie z proszacym dalej
niz trzeba. Teolozka podkresla tez, ze milo§¢ — odkrycie Innego —
byla tradycyjnie przypisana kobietom, cho¢ rzadko osiggala forme
Swietego, nieprzymusowego, madrego uczucia. Mimo to w trudnych
momentach historii kobiety potrafia objawi¢ niezwykla duchowa
site. Rosyjscy kaplani, znajacy z konfesjonalu najglebsze ludzkie
upadki, potrafiag powiedziec: ,wszystkie Rosjanki sa Swiete” (s. 69),
bo wlaénie one pocieszaja Pocieszyciela, ofiarujac miloé¢ tam, gdzie
wszystko zdaje sie stracone.

Autorka Cérek Hioba, odwotujac sie do metaforycznej bajki filo-
zoficznej Jorge Borgesa Teologowie, ocenia wspolczesny Swiat jako
rzeczywisto$¢ zanurzong w ,wiecznym powrocie” — $wiecie powto-
rzen, luster, monotonii. W kulturze Zachodu dominuje cykliczno$é
i powielanie — zaré6wno w mitologii, jak i w nauce czy codziennoSci.
Przyklady tego schematu Goriczewa dostrzega m.in. w kartezjanskim
racjonalizmie, w zyciu kobiet podporzadkowanych rytualowi kuchen-
nemu (za Simone de Beauvoir) czy tez w filozofiach Karola Marksa
i Sigmunda Freuda, gdzie czlowiek jest niewolnikiem spoleczenstwa
lub dziecinstwa. Ten $wiat powrotu, imitacji i determinacji kontra-
stuje z chrzescijanstwem, ktore przerywa krag powtarzalno$ci. Chry-
stus zostal ukrzyzowany i zmartwychwstatl tylko raz. Eucharystia jest
wydarzeniem niepowtarzalnym, a kazda ludzka dusza jest unikalna
i nie do zastgpienia. To wlasnie chrzescijanstwo wniosto do historii
idee ,jednokrotno$ci” — zjawisko wydarzen nieodwracalnych, oso-
bowosci niepodrabialnych, taski dzialajacej raz, ale wiecznie. Ta idea
sjednokrotnosci” i niepowtarzalno$ci znajduje pelne odbicie w posta-
ci Matki Bozej — niepowtarzalnej, pelnej taski, jedynej kobiety, ktora
w calej historii zbawienia powiedziala Bogu doskonale ,tak”.

Dla Goriczewej panienstwo Matki Bozej jest symbolem jedynoSci,
SwiezoSci i niepowtarzalnosci istnienia. Maryja, jako Wieczna Dzie-
wica, uciele$nia pierwotng czysto$¢ i pelnie milo$ci — takiej, ktora
nigdy sie nie powtarza, bo kazda milo$¢ w swoim prawdziwym wy-
miarze jest jedyna i pierwsza. Panienistwo Panagii (Calkowicie Swie-
tej) Swiadczy o Jej nieprzypadkowosci, braku symulacji. Jest ,,czysta
substancja” niepodlegajaca powtérzeniu ani banalizacji. Swietoéé
w ogole, nawet jesli nie oznacza doslownie dziewictwa, zawsze zawie-
ra w sobie te dziewicza jako$¢ — $wiezo$¢, zaufanie Bogu bez resz-
ty. Matka Boza staje sie znakiem nowego stworzenia — poczatkiem
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Krolestwa, czlowiekiem calkowicie napelnionym Duchem Swietym.
W Niej objawia sie rados$¢ raju, rozlewajaca sie takze na tych, kto-
rzy sa duchowo z Nig spokrewnieni jak §w. Serafin z Sarowa, uznany
przez Nia za ,,z Jej rodu”.

Rosyjska filozofka analizuje kondycje czlowieka Zachodu jako
oderwang zaroéwno od ducha, jak i od ciala. Podkresla, ze nasze cza-
sy utracily nie tylko relacje z Bogiem-Ojcem, lecz rowniez z ,matczy-
nym” wymiarem rzeczywistoSci — cieptem, cielesnos$cig, zmystowym
do$wiadczeniem istnienia. W $wiecie zdominowanym przez indywi-
dualizm i racjonalizm cialo zostalo zredukowane do przedmiotu, kt6-
ry ma dziala¢/funkcjonowaé — nie zy¢. Widaé to choéby w miastach
pozbawionych charakteru, w ich monotonnych, szarych i smutnych
przestrzeniach. Goriczewa przywoluje chrzescijanskie §wiadectwa in-
tegralnoéci czlowieka. Sw. Pawel, éw. Ireneusz z Lyonu, $w. Grzegorz
z Nyssy — wszyscy oni podkreslaja nierozerwalnos¢ duszy i ciala.
Tymczasem wspolczesny czlowiek, kierujac sie lekiem przed cierpie-
niem i ograniczeniem, ttumi bél za pomoca srodkéw farmakologicz-
nych, tracac przez to kontakt z wlasnym cialem i jego madroscig. Ta-
kie podejscie zdaniem Goriczewej jest wyrazem braku realnego zycia,
ktore dzi$ coraz czesciej przypomina plaski rytual, pozbawiony glebi,
powtarzalny. Filozofka ubolewa, ze zachodni czlowiek nie spotyka
sie juz ani z Innym, ani z Bogiem, ani z samym soba. Szuka ratun-
ku we wschodnich praktykach duchowych, takich jak joga, karate czy
medytacja — fascynacja Wschodem wyrasta z tesknoty za utracona
jedno$cia ducha i ciala. Jednak, jak zauwaza filozofka, te praktyki sa
czesciag konkretnej kultury i religii i nie moga by¢ skutecznie przenie-
sione w oderwaniu od kontekstu.

Alternatywa, a zarazem zrédlem uzdrowienia, jest powrdt do
wlasnej, chrzescijanskiej tradycji, ktéra od poczatku glosila jednosé¢
cielesno-duchows. Swieto§é — pisze Goriczewa — to spo6jnos$é mysli,
gestu, slowa i bycia, to konkretna obecno$¢. Przykladem tej Swieto-
$ci jest Matka Boza: to w Niej dokonuje sie pelnia wcielenia, to Ona
jest cialem Chrystusa, Jego fizyczng obecnoscia w $wiecie. Dlatego
wlaénie Cerkiew prawostawna zachowuje w liturgii tak gleboki szacu-
nek dla cielesnoSci — przez poktony, znaki krzyza, posty i rytm zycia
w modlitwie. Swietoé¢ chrzescijanska przywraca cialo na wilaéciwe
miejsce — jako co$ zywego, $wietego i prawdziwego. W obliczu kul-
tury, ktora uczynila z niego jedynie funkcje, chrzescijanstwo jawi sie
jako przestrzen, gdzie cialo znowu moze ,sta¢ sie duszg” — naczy-
niem laski, pelnia obecnosci, ikong Boga.
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Goriczewa okresla cywilizacje XX wieku jako meska — zdomi-
nowang przez technike, systemowo$¢ i mechaniczne doskonalenie
zycia. To mezczyzna odpowiada za organizacje zewnetrznego po-
rzadku, ale rownoczesnie jest bardziej wciagniety w system, czesto
kosztem osobowosci i autentycznego do§wiadczenia. Kobieta z kolei
pozostaje blizsza rzeczywisto$ci bezposéredniej i cielesnej — zwlaszcza
poprzez macierzynstwo, ktore staje sie spotkaniem z Innym. Dzieki
temu moze by¢ bardziej otwarta na ofiarno$¢ i prawde. Jednak rosyj-
ska filozofka przestrzega przed idealizowaniem kobiecosci: kobieta
rowniez moze ulec depersonalizacji, stac sie niewolnicg systemu, zy¢
urazg lub przes$ciga¢ mezczyzn w brutalno$ci. Przykladem sa m.in.
pracowniczki funkcjonujace w represyjnym systemie sowieckim: do-
zorczynie, lekarki czy prokuratorki, ktére niejednokrotnie byly bar-
dziej okrutne od ich meskich odpowiednikow. Zachodni socjologowie
rOwniez zauwazaja, ze kobiety w organizacjach terrorystycznych po-
trafia wykazywac wieksza bezwzglednos$¢ niz mezezyzni.

Warto zauwazy¢, ze Goriczewa schylek wieku XX uznaje za spu-
Scizne O$wiecenia, ktore wywyzszylo rozum i korzy$é, spychajac
cialo, uczucia, intuicje i kobiecos¢ na margines. W ruchach wyzwo-
lenczych czesto uczestniczyly kobiety, ale gdy tylko zdobywano wila-
dze, byly one spychane na margines. Tak bylo m.in. w Rosji po re-
wolucji — kobiety-uczestniczki rewolty szybko zostaly odsuniete na
dalszy plan. Wspoétczesnie, pod wplywem rozczarowania skutkami
racjonalizmu i technokratycznego postepu, pojawilo sie zaintereso-
wanie ,kobieco$cia” rozumiana jako przestrzen serca, pasji, przyjecia
i pokory. Autorka odwotuje sie do refleksji feministki-teolozki Elisa-
beth Moltmann-Wendel, ktéra widzi nadzieje w nowym rozumieniu
czlowieka — zbalansowanym miedzy aktywno$cia a pasywno$cia.
Goriczewa akcentuje, ze chrze$cijanska odpowiedz lezy w doswiad-
czeniu pokory, ktore stanowi droge do wewnetrznej jednosSci. Poko-
ra — przeciwstawna samozadowoleniu i duchowej inercji — wyzwala
z falszywej aktywnosci i daje przestrzen Bogu, by dzialal przez czlo-
wieka. To nie jest bierne podporzadkowanie, lecz Swiadoma duchowa
sila, warunek autentycznej wolnosci i tworczosci. Rosyjskie neofit-
ki z ruchu ,Mapus”, ktére wczesniej zyly w buncie i niezaleznoSci,
znalazly w pokorze nowa jako$¢ istnienia. To nie konformizm, lecz
gleboka, wybrana droga, ktéra pozwala by¢ sobg bez destrukcji sie-
bie ani innych — twierdzi filozofka. Pokora staje sie zatem duchowa
przeciwwaga zaréwno dla burzuazyjnej wygody, jak i komunistycznej
pychy — cnota, ktéra ocala $wiat przed duchowa entropia.
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W ujeciu Goriczewej chrzescijanstwo jest wyzwoleniem nie tylko
od zla, lecz takze od nieprawdziwego dobra. To tzw. duch ciezaru (ni-
czym nietzscheanski karzel) wypacza dobro, czyniac je narzedziem
przemocy i samozadowolenia. Rosyjska filozofka, inspirujac sie my-
§la Nikolaja Bierdiajewa, ostrzega przed moralizujacym dobrem, kto-
re nie wyzwala, lecz zniewala i prowadzi do duchowej pychy. Praw-
dziwe chrzescijanstwo nie polega na abstrakcyjnych zasadach, lecz
na pokorze i zywej relacji z Bogiem. Rezygnacja ze zla — konstatu-
je — to prosta sprawa, mozliwa nawet dla pogan. Trudniej wyrzec
sie falszywego dobra, ktére daje zludne poczucie wyzszoSci. Tylko
pokorny czlowiek moze rzeczywiScie staé sie ,,synem Boga”, tak jak
Chrystus, ktory mowil, ze ,,tylko Bog jest dobry”. Goriczewa krytykuje
zarowno biernych, ,zarozumialych” chrzescijan w Europie, jak i fe-
ministki, ktore zamiast wyzwolenia proponujg inne formy zniewole-
nia — pyche, ideologiczne ,dobro” i egzystencjalne zarozumialstwo.
Pokora za$, w jej prawdziwym sensie, nie jest bierno$cig ani uleglo-
Scig, lecz ofiarowaniem siebie Bogu i odzyskaniem siebie na nowo. To
wlasnie pokora moze wyzwoli¢ rowniez kobiete Zachodu — nie przez
podporzadkowanie, ale przez duchowa wolnos¢ i oderwanie od opinii
otoczenia. Gdy czlowiek kieruje sie wola Boga, zyskuje autentyczna
tozsamo$¢ i przyszloéé. Pokora i milo$é to, zdaniem Goriczewej, uni-
wersalne cnoty niezbedne do rozwoju pelnej osobowosci.

Poglady feministyczne autorki Cérek Hioba bez watpienia utoro-
waly jej droge do otwartej walki o prawa zwierzat. Odnalazla ona ana-
logie miedzy ruchem feministycznym i prozwierzecym. Wrazliwosé
na przes§ladowania kobiet w ZSRR pomogla jej dostrzec rowniez dys-
kryminacje z uwagi na gatunek. W ostatnich latach — jak sama przy-
znaje — jej zainteresowania koncentrujg sie juz wylacznie na istotach
pozaludzkich#. Solidaryzowala sie ze zwierzetami jako emigrantka#+?,
jako kobieta, jako chrzescijanka.

W Cérkach Hioba Goriczewa przypomina poglad Wasilija Roza-
nowa o wspoétezesnym mu zachodnim $wiecie, ktory ,,calkowicie utra-
cil poczucie natchnionej zwierzecosci. [...] Wlaénie to spowodowalo,
ze caly Zachod ‘w praktyce zycia rozszedt sie z chrzeScijanstwem’. [...]
‘Swiete zwierze’, gdzie jestes$, wielookie cialo?” (s. 31) — pyta rosyj-

4 T.M. Topuuesa, [Tycmvina pacmem. U3 dnesnuxoe Tamwvsnvl I'opuuegoil, bu-
60 TB, MockBa 2023, s. 35.

42 Jako emigrantka solidaryzuje sie tym bardziej z kotami, z ich milczgcym $wiatem”.
T. Goryczewa, Czlowiek ustawicznie szuka szczescia. Dziennik z podrézy, przel.
K. Lewicki, Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw
1991, s. 21.
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ska filozofka. Czyzby tej refleksji towarzyszyta w pewnym sensie za-
powiedz zbioru esejow Swiete zwierzeta?

Prace przygotowano w ramach projektu Prawostaw-
na teologia zwierzqt w eseistyce Tatiany Goriczewej
sfinansowanego przez Narodowe Centrum Nauki w ra-
mach konkursu Preludium Bis—2 na podstawie decyzji
numer UMO-2020/39/0/HS2/02968.
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