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Wszystkie kultury powstajace w ramach chrzescijanskiego uniwersum
potrzebowaty religijnej legitymizacji swego bytu w celu powigzania zdefi-
niowanej przez cztowieka rzeczywistosci z innym wymiarem — ostatecz-
nym, uniwersalnym i $wigtym'. Powstaty w ten sposob porzadek zyskiwat
sakralny status, gwarantujacy spdjnos¢ i trwatos¢ kultury. Uznawano, ze
Boze dzieto stworzenia posiada charakter ciagly (creatio continua), dlatego
zdawano sobie sprawe z koniecznosci jego kontynuowania i nasladowania,
aby moc znalez¢ si¢ w eschatonie®. Determinowato to charakter kultury
chrzescijanskiej, ktora byta a priori zdeterminowana eschatologicznie.
Linearna i teleologiczna konstrukcja chrzescijanskich dziejow pociagala za
soba konieczno$¢ odnalezienia wlasciwego miejsca oraz zdefiniowania roli
danej kultury na osi jednokierunkowego czasu. Na ptaszczyznie ontologicz-
nej eschatologia w sposdb szczegdlny stawata si¢ doskonatym materiatem
formujacym fundament kulturowy, gdyz to ona nadawata dziejom sens, wy-
znaczala kierunek rozwoju i definiowata przyszie zbawienie. W przypadku
powstawania nowej kultury lub zmiany kulturowej uniwersalne idee escha-
tologiczne mogty by¢ aktualizowane i wtornie modyfikowane, gdyz chrzes-
cijanska eschatologia podlegata prawom ciggto$ci, rozwoju i transpozycji,
ktore zapewnialy jej stopniowe wzbogacanie nowymi znaczeniami’.

W przypadku kultury staroruskiej o zmianie jej paradygmatu i koniecz-
nosci (re)konstrukcji podstawy kulturowej zadecydowat zespot charakte-
rystycznych zjawisk w drugiej polowie XV i w pierwszej potowie XVI w.
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Zmiana kulturowa wynika zawsze z deterministycznej roli czasu, ktory wa-
runkuje dynamiczny charakter kultury. Jej dynamika przejawia si¢ w dwoch
immanentnie splecionych ze sobg zjawiskach — zmiennoSci i trwalosci
w wymiarze czasowym?®. Zmiana paradygmatu kultury staroruskiej wynikata
z przetasowania elementow tworzacych jej strukture wewnetrzng, przede
wszystkim na plaszczyznie ideowej (ideologicznej)’.

Mnogo$¢ teorii na temat kultury staroruskiej omawianego okresu nie tylko
nie sprzyja syntetyzacji zagadnienia, ale wrecz zaciemnia oraz odksztalca jej
wlasciwy charakter. Postrzeganie korpusu fenomenow i idei w optyce poli-
tycznej, mesjanistycznej czy imperialistycznej odstaniato najczesciej sensy
wynikajace z przewagi ujecia diachronicznego nad synchronicznym czy
oddziatywania wydarzen pdzniejszych na ocen¢ dziejow wcezesniejszych.
Mistyfikujacy wplyw na badanie kultury tego okresu wywieraly zwlaszcza
opinie kategoryzujace i podporzadkowujace niezwykle zroznicowane zjawi-
ska koncepciji ,,trzeciego Rzymu™®, ktora zaczeta funkcjonowaé w XIX—XX
w. jako szczegoblnego rodzaju mitologem w przestrzeni literackiej, filozo-
ficznej, historiozoficznej, politycznej etc. Ponadto stala si¢ ,,wygodnym?”,
aczkolwiek przecenianym, desygnatem bizantynskiego dziedzictwa
i spadkobierczej roli Rosji w wymiarze politycznym i eklezjologicznym.
Idea ,,trzeciego Rzymu” miata w XVI w. niewatpliwie peryferyjny charak-
ter (zwazywszy na brak oczekiwanego rezonansu ideowo-historycznego
w kluczowych zabytkach tego okresu oraz raczej marginalng pozycj¢ postaci
Filoteusza, niezwigzanej z wielkoksigzecym i metropolitarnym dworem)
1 stata si¢ tylko jednym z komponentdw ksztaltujacego si¢ programu ideowe-
go (ideologicznego). Zawrotng kariere idea ,,trzeciego Rzymu” zawdzigcza
niewatpliwie publikacjom utworow ,,cyklu Filoteusza” w latach 60. XIX w.’
1 pierwszym, zawierajgcym pewien oparty na schematach i skrotach myslo-
wych charakterystyczny model historiozoficzny, pracom naukowym (np.
Wasyl Malinin®), ktére trafity na podatny grunt we wlasciwym momencie

4 Z. Gierszewski: Antropologiczne koncepcje zmian kulturowych a pojecie konfrontacji
kulturowej. W: Spoteczna transformacja w refleksji humanistycznej. Red. K. Zamiara. Poznan:
Wydawnictwo Fundacji Humaniora 1994, s. 50.

’ Tamze.

¢ Literatura na temat XIX i XX-wiecznych koncepcji dotyczacych ,trzeciego Rzymu”, zob.
H.B. Cunnusina: Tpemuii Pum. Hcmoku u 380110yus pycckoll cpeoHeseKko8otl KoHyenyuu
(XV-XVI 68.). Mocksa: Unaapuk 1998, s. 7-57.

" IMocnanue @unoghes, cmapya nckosckoeo Eneazaposa monacmuips k 0bixy Muxauny
Mynexuny. ,JIpaBocnaBublii codecennux” 1861, nr 5, s. 84-96. [locranue cmapya nckoéckozo
Eneasaposa monacmuipa @unoges k senokomy kussio Bacunuio Heanosuuy. ,,JIpaBocnaBHbII
cobecemnuk” 1863, nr 3, s. 343-348.

8 B. Mamunun: Cmapey Eneaszaposa monacmuipsi @unogueti u e2o nocranust. lemopuro-
aumepamyproe uccredosarue. Kues: Tunorpadus Kueso-Iledepckoit ycrieHCKo# TaBpbI
1901, s. 134-157.
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historycznym. ,,Odkryta” idea okazata si¢ bowiem idealng matrycg dla roz-
woju rosyjskiej mysli politycznej (wykrystalizowanej w kontekscie wojny
rosyjsko-tureckiej w latach 1877—1878), konotujacej mozliwos¢ ekspansji
na Batkany, wyzwolenie Konstantynopola i prawostawnych chrzescijan spod
panowania Imperium Osmanskiego. Nalezy z calg stanowczoscig podkre-
sli¢, ze w okresie od konca XV do potowy XVI w. mozemy mowi¢ tylko
o pewnych prébach kreowania ideologii panstwa moskiewskiego, ktére nie
stanowily jednego, zwartego i homogenicznego kompleksu. Jednak wszyst-
kie ogniskowaty si¢ na podkres§laniu wyjatkowosci ruskiego (rosyjskiego)
prawostawia i jego szczegolnej misji.

W panstwie moskiewskim rekonstrukcji musial ulec przede wszystkim
wzorzec kulturowy przekazany Rusi przedmongolskiej przez Bizancjum.
Nalezato ,,odtworzy¢” doktryne diarchii, w ktorg wpisana byta bizantynska
koncepcja ,,panstwa Bozego”, bedacego w mysl schrystianizowanego neo-
platonizmu analogiem Kroélestwa Niebieskiego, co warunkowato traktowania
nie tylko dziejow, ale i bytu samego panstwa w kategoriach eschatologicz-
nych. Analogia migdzy ,,krolestwem ziemskim” a Krolestwem Niebieskim
opierata si¢ na teologii bizantynskiej, ktéra nie akcentowala przeciwienstwa
miedzy nimi®. Wedlug Pseudo-Dionizego Areopagity wszystko co widzial-
ne stanowito neoplatonskie odbicie $wiata ponadzmystowego'®, gdzie nie
istnieja sprzecznos$ci i antagonizmy, takie jak migdzy ,,panstwem Bozym™
(Ko$ciotem) a ,,panstwem ziemskim” u Augustyna. Panstwo moskiewskie
précz koniecznosci odnowy idei symfonii wladz w warunkach uniezalez-
niania sie od Ordy!' musiato odnalez¢ swe miejsce na linearnej osi chrzes-
cijanskiego czasu, bowiem jakby ,,na nowo” byt panstwowy miat zostac
wlaczony w dzieto zbawienia. Kluczowym zadaniem stawato si¢ ukazanie
odpowiedniej perspektywy dla ruskiej wtadzy cerkiewnej i wielkoksiazece;,
wpisujacej je w dzieje §wiatowe: ,,Kontekst dziejoéw §wiatowych [...] sam
jest catoscia, na podtozu ktérej dopiero zostaje w pelni zrozumiany sens
wszystkiego™'?. Odpowiednim narzedziem osiggniecia wszystkich tych
celow okazata si¢ modyfikacja i aktualizacja uniwersalnych idei eschato-
logicznych, ktore miaty nadaé transcendentne uzasadnienie misji panstwa
i Cerkwi.

° H. Haussig: Historia kultury bizantynskiej. Przet. T. Zabludowski. Warszawa: Panstwo-
wy Instytut Wydawniczy 1980, s. 137. Zob. tez: J. Baszkiewicz: Mys! polityczna wiekow
Srednich. Poznan: Wiedza Powszechna 2009, s. 45-54.

10 Pseudo-Dionizy Areopagita: Imiona Boskie. W: tegoz: Pisma teologiczne. Przet.
M. Dzielska. Krakow: Znak 2005, s. 221.

"H. Kowalska: Kultura staroruska XI-XVIw. Tradycja i zmiana. Krakéw: Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego 1998, s. 162—163.

2 H.-G. Gadamer: Prawda i metoda: zarys hermeneutyki filozoficznej. Przet. B. Baran.
Warszawa: PWN 2007, s. 254.
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Probe interpretacji nowej roli i misji panstwa moskiewskiego podjeli trzej
dziatacze cerkiewni: metropolita moskiewski Zosima (Brodaty), mnich
monastyru §w. Eleazara w Pskowie Filoteusz oraz nowogrodzki duchowny
Agafon. Koncepcja metropolity Zosimy wykrystalizowata si¢ w atmosferze
polemiki antyheretyckiej i nastrojow eschatologicznych konca XV w.,
ktorych gwattowny wybuch byty rezultatem zastosowania specyficznego
(wyksztatconego na gruncie bizantynskim) modelu apokaliptycznego do
okreslonej sytuacji historycznej obfitujacej w tragiczne wydarzenia histo-
ryczne (na Batkanach i w Bizancjum)'®. Apokaliptyczny klimat konca XV
w. bezposrednio warunkowany byt przede wszystkim przez podboje Turkdéw
osmanskich (utozsamianych ze znanymi z proroctwa Pseudo-Metodego Pa-
tarskiego Izmaelitami, ktorych najazd miat by¢ jednym z prodroméw konca
Swiata'?) 1 oczekiwaniami ,,konca czasow” wraz z nadej$ciem roku 7000
,,0d stworzenia $wiata” (1491/92 r.; 7000-5509(5508)=1491/92)"3, wedtug
rachuby bizantynskiej (gr. éto¢ kdouov, tac. Anno mundi)'®. Koncepcja po-
dziatu dziejow $wiata na siedem tysiacleci (,,siedem wiekow”!”) opierata si¢
na modelu tygodnia stworzenia z Ksiegi rodzaju i stowach §w. Piotra: ,,jeden
dzien u Pana jest jak tysigc lat, a tysigc lat jak jeden dzien” (2 P 3, §; por.
Ps 90, 4). Prawostawni Grecy i1 Stowianie nauczyli si¢ rozpoznawac¢ znaki
eschatonu nie tylko dzigki obrazom biblijnym czy patrystycznym, ale row-
niez dzigki bizantynsko-stowianskiej literaturze apokaliptycznej (w gtéwne;j
mierze apokryficznej), przeniknigtej ideg ,,konca czaséw” wraz z uptywem

13 Zob. P. Dziadul: An Overview of Eschatological Moods Among the Orthodox Slavs Dur-
ing the 14" and 15" Centuries. ,,Die Welt der Slaven” 2012, LVII, Heft 2, s. 278-292.

14 Cnoso Megpoous I[lamapcrozo o yapemeuu a3vik nocieonux epemen. W: Anoxpughu-
yeckue mexcmul. Red. I1LA. JlaBpoB. Cankr-IletepOypr: Tunorpadus Mmnepatopckoit
akazemun Hayk 1899, s. 16-17.

15 Aby otrzyma¢ rok wedtug ery dionizyjskiej/chrzescijanskiej, nalezy od roku w systemie
bizantynskim odja¢ 5508 (pod warunkiem, ze dane wydarzenie miato miejsce w okresie
od stycznia do konca sierpnia) lub 5509 (wydarzenie dziejace si¢ od wrzesnia do grudnia).
W Bizancjum obok ,,systemu wrzesniowego” (1 wrze$nia uznawano za poczatek roku)
funkcjonowal rowniez ,,system marcowy”, wedlug ktoérego marzec wyznaczat poczatek
roku. Konca §wiata nalezato spodziewac si¢ migdzy wrzesniem 1491 a sierpniem 1492 roku,
ewentualnie w marcu 1492 r.

16 Zob. A. Vasiliev: Medieval Ideas of the End of the World: West and East. ,,Byzantion”
1944, vol. XV, s. 469. Zob. tez: P. Kuzenkov: How old is the World? The Byzantine era koza
Pawuoiovs and its rivals. W: Proceedings of the 21st International Congress of Byzantine
Studies. Vol. 111. Red. E. Jeftreys. London: Ashgate Publishing 2006, s. 23-24. C. Mango:
Historia Bizancjum. Przet. M. Dabrowska. Gdansk: Marabut 1997, s. 187-190.

7 W $redniowiecznych utworach greckich i stowianskich stowo ,,wiek” (scs. gkks;
gr. aldv) oznaczato przede wszystkim okres 1000 lat (stad ,,siedem wiekow” tzn. siedem
tysigcleci dziejow $wiata). Ponadto terminem tym okreslano czas doczesny i wieczno$¢ po
Paruzji, tzw. doktryna ,,dwoch wiekow”: ,,ten wiek” (doczesnos¢) — ,,przyszty wiek”, ,,drugi
wiek” lub ,,6smy wiek” (wieczno$¢).
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roku 7000 ,,0d Adama” (m.in. Objawienie Pseudo-Metodego, apokryficzne
Wizje Daniela, Zywot Andrzeja Jurodiwego, Objasnienie dwunastu snow
cesarza Szachinszacha i inne). Dla przyktadu, u Pseudo-Metodego czytamy:
KO MPHCI'E KON'UANHIE MHPA HA KOHW'UHNOY Eo ceA'muie Thicoviye'™. O niepew-
nosci dalszego zycia po uptywie siedmiu tysiecy lat ,,od stworzenia §wiata”
prawostawnych przekonywaly réwniez uktadane do roku 7000 paschalie
(czesto ze specjalnymi uwagami apokaliptycznymi na temat tej daty) czy
traktaty kalendarzowo-astronomiczne (cemumolcsaunuxu'®).

Oczekiwany w roku 7000 ,,od Adama” koniec $wiata przyczynit si¢ do
rozwoju konfliktu ideologicznego migdzy prawostawnymi a sektg judaizan-
tow (orcudoscmayiowue)®, co pozostawito slady w pismach polemicznych,
pidra miedzy innymi Dymitra Trachaniota?!, arcybiskupa Nowogrodu Gien-
nadiusza? czy Josifa Wotockiego®. Prawostawna (bizantynska) rachuba
czasu stata si¢ w nich gtownym przedmiotem sporu, gdyz fakt nienadejs$cia
konca §wiata w 7000 roku heretycy wykorzystali w celu podwazenia sensu
chrze$cijanskiej chronologii i wiary w Drugie Przyjscie Chrystusa®. W sta-
roruskich utworach przeciw judaizantom konca XV 1 poczatku XVI wieku
mozna mowi¢ o pewnej rewaloryzacji i transpozycji tradycyjnych chrzes-
cijanskich wyobrazen apokaliptycznych, ktore ulegajg tu ,,racjonalizacji”.
Gdy wraz z uptywem siedmiu tysigcy lat ,,0od stworzenia” nie pojawity si¢
znaki zapowiadajace nastanie ,,czasOw ostatecznych”, zaistniata potrzeba
zmiany znaczenia ,,zwiastunow konca” i odroczenia dnia Paruzji na blizej
nieokreslong przysztos¢. W panstwie moskiewskim, jedynym wolnym teraz

18 Crnoso Meghoous Iamapckoeo. .., s. 15.

19 Zob. P.A. CumMoHOB: Manoussecmuble pyccKue cpeoHesekosble UCOUHUKU NO XPOHO-
noeuu — ,, cemumopicaunuxu . ,,Jlctopuko-acTpoHOMHYECKHe nccnenoanus” 1975, nr 12,
s. 109-112. A.A. TypunoB: O damupogke u mecme cO30aHUs KATEHOAPHO-MATNEMAMUYECKUX
mexcmog — ,, cemumvicaunukog . W: Ecmecmeennonayunvle npedcmasnerus [pesueii Pycu.
Cuucnenue nem, cumMboIUKa yucer, ,, ompeyeruvle KHueu ', acmponozaus, murepanozus. Red.
P.A. CumonoB. Mocksa: Hayka 1988, s. 27-38.

20 Zob. A.A. 3umun: Poccus na py6esce XV-XVI cmonemuii (04epru coyuanbHo-noaumu-
yeckotl ucmopuu). Mocksa: Meicib 1982, s. 218.

2 AW Tlnurysos, U.A. Tuxoutok: ITocranue Jmumpus Tpaxanuoma Ho820poocKomy
apxuenuckony I'ennaouio ITonzogy o ceomepuunocmu cuucienus nem. W: Ecmecmeenno-
HayuHwie npeocmasnenus /lpesneti Pycu..., s. 73.

22 Pycckasi ucmopuueckas ouonuomexa. T. VL. [Tamsimuuxu Opesre-pyccko2o KaHoHuYec-
koeo npasa. Cz. 1 (llamsamruuxu XI-XV 8.). Cankt-IletepOypr: Tunorpadust Ummeparopckoii
akazemun Hayk 1880, s. 806.

2 Zob. H.A. Kazaxosa, 5.C. Jlypse: Aumugeooannvie epemuyeckue 0gudicenus na Pycu
X1V — nauana XVI éexa. MockBa—Jlennnrpan: M3narensctBo Akagemun Hayk CCCP 1955,
s. 394. U. Bonoukwuii: [Ipoceemumens. Red. O.A. [TnaronoB. MockBa: HCTHTYT pycckoit
nuBumsanuu 2011, s. 243-260.

2 A.A. Bensixos, E.B. BensikoBa: O nepecmompe scxamono2uieckoil konyenyuu Ha Pycu
6 konye XV gexa. ,,Apxus pycckoit uctopun’” 1992, nr 1, s. 30.
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panstwie prawostawnym, zrodzita si¢ potrzeba zaplanowania dalszego zycia
Cerkwi 1 panstwa na nowe tysigclecie. Dlatego 27 listopada 1492 r. zebrat
sie¢ w Moskwie sobor, na ktérym zdecydowano o utozeniu nowej paschalii.
Podczas obrad soboru zatwierdzono przedstawienie paschalii na 20 lat nowe-
go tysiaclecia, utozonej przez metropolite (ktorego arcybiskup nowogrodzki
Giennadiusz i Josif Wotocki zaczeli p6zniej rowniez oskarzaé o herezje®)
Zosime¢ Brodatego (Mznooicenue nacxanuu na ocmyio moicyuyy aem), ktory
chciat w ten sposob uspokoi¢ ,,wyczekujacych konca”. W stowie wstepnym
do paschalii Zosima przenosi Powtorne Przyjscie Chrystusa na blizej nie-
okreslong przysztosc¢ i kresli specyficzng wizje historii chrze$cijanstwa.

Zosima w swym utworze wychodzi od specyficznej periodyzacji historii
chrzescijanstwa, kreslac sakralny model dziejow, sktadajacy si¢ z czterech
,»etapow” chrystianizacji: okres dziatalno$ci apostotow, epoka Konstantyna
Wielkiego, chrzest Wtodzimierza i wreszcie czasy wspotczesne autorowi,
czyli rzady Iwana III. Rolg kluczowg odgrywa u niego przede wszyst-
kim szczegolnego rodzaju paralela protos—eschatos pomiedzy tradycija
chrzescijanska czaséw apostolskich (poczatkiem Kosciota, wyznaczonego
w dniu Pig¢dziesiatnicy) a kultywowang w Moskwie. Dlatego w oparciu
o ewangeliczny cytat: ,,Tak ostatni beda pierwszymi, a pierwsi ostatnimi”
(Mt 20, 16), symbolicznie taczy pierwszy i ostatni etap sakralnej historii
chrze$cijanstwa®®, nazywajgc Iwana Il ,,nowym Konstantynem”, a Moskwe
,,nowym miastem Konstantyna”:

U HBIHE e, B MOCIEMHSSI CHa JIETa, SIKOXKE U B TIEpbBast, MPOCIaBH 00T CPOTHUKA
€ro, IKe B MPABOCIaBHUH POCHABIIIATO OJIATOBEPHATO U XPHCTOIFOONBATO BEIIMKATO
KkHs13st MiBana BacuibeBrust, rocynaps u caMonpbxiia Bcest Pycu, HoBaro 1apst Komrc-
TSHTHHA, HOBOMY Tpaxy KoHcTsHTHHY — MOCKBE U BCell pycCKOii 3eMIIH, 1 HHBIM
MHOTBIM 3€MIISIM TOCYaapst’’.

Periodyzacja chrzescijanskich dziejow umieszczana jest przez Zosime
w konteks$cie eschatologicznym i konfesyjno-eklezjologicznym. Moskwa

3 Postanie igumena monastyru Wotokotamskiego Josifa do biskupa suzdalskiego Nifonta
o rzekomej herezji Zosimy, zob. Pycckas ucmopuuecxas 6ubauomexa..., s. 819—-834. Zob.
tez: A.A. 3umun: Poccus na pybesxce XV-XVI cmonemuii..., s. 218.

2 M.A. Tuxontok: Mznodicenue nacxaiuu Mockogcko2o mumponoiuma 3ocumvl. W: He-
cnedosarnus no ucmounuxosedenuro ucmopuu CCCP (XIII-XVIII 6s.). Red. B.W. byranos.
Mocksa: UsnarensctBo Akagemuu Hayk CCCP 1986, s. 59. Tekst wstepu do paschalii Zo-
simy (wedhlug rekopisu, zawierajacego okreslenie ,,nowy Rzym”, PI'B, ¢. 304, Tourk. 46,
1. 93 06. — 94), zob. tez: Ilpeoucnosue mumpononruma 3ocumsl Kk [lacxanuu Ha 80coMmyrO
moicauy aem. W: Hoes Puma 6 Mockee XV-XVI gexa. Ucmounuxu no ucmopuu pycckou
obwecmeennoii moicau (L'idea di Roma a Mosca secoli XV-XVI. Fonti per la storia del
pensiero sociale russo). Red. P. Catalano, V. Pasuto. Oprac. ros. tekstu H.B. Cunumgpina,
S1.H. lllanmoB. Roma—Mosca: Herder Editrice E Libreria 1989, s. 123—125.

"U.A. TuxoHiok: Manooicenue nacxanuu..., s. 60.
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ukazana jest tu jako ostatnie sakralne centrum chrzescijanstwa w 6smym
tysigcleciu. Autor méwi o Drugim Przyjsciu Chrystusa w nowym tysiacleciu,
lecz wyraznie podkresla, ze czas ten jest nieznany: ,,B HE# ke 4seMb BCe-
MUpHAro mpuinecTBra Xpuctosa. O THH e U Yace HUKTO XKe He BECTh 2,
Poprzez przywolane paralele miedzy moskiewska rzeczywistoscig a ,,historig
sSwietg” oraz umieszczenie panstwa moskiewskiego na sakralnej osi
dziejow Zosima nie tylko podkresla ciggltos¢ chrzescijanskiej historii, ale
przede wszystkim osadza Cerkiew ruska i dom wielkoksigzecy w odlegtej,
,Luswieconej” przesztosci czasoOw apostotow i Konstantyna Wielkiego,
dzigki czemu nadaje im wigkszy prestiz oraz podwyzsza ich autorytet.
Wstep do paschalii Zosimy niekiedy postrzegany byt jako rodzaj prologu
do pdzniejszej koncepcji ,.trzeciego Rzymu”, przenoszacego implicite na
Moskwe formute ,,nowego Rzymu”. Formula ta pojawia si¢ w jednym
z pieciu odpisow wstepu paschalii, gdzie uzywa si¢ jej na okreslenie
Konstantynopola?. W pozostatych czterech odpisach Konstantynopol
nazywany jest ,,nowa Jerozolimg”. U Zosimy nie pojawia si¢ kluczowa
dla koncepcji ,trzeciego Rzymu” liczba trzy, ani nie ma warto$ciujgcej
charakterystyki minionych sakralnych etapow chrzescijanskich dziejow.
Dlatego tezy gloszace wspolzaleznos$¢ koncepcji Zosimy i Filoteusza nalezy
uzna¢ za bezzasadne.

W drugiej potowie XV w. pozycja wielkiego ksigcia i ruskiej Cerkwi oraz
wzajemne relacje miedzy nimi formowaty si¢ w nastrojach antytacinskich,
wygenerowanych przez sobor florencki (1439 r.), ktérego postanowienia
usitowano narzuci¢ Moskwie*, co implikowato koniecznos$¢ uniezaleznienia
sie od patriarchatu konstantynopolitanskiego (autokefalia, 1448 r.)*!
1 rozdziat metropolii kijowskiej (1459 r.). Rzecznikiem zblizenia Ko$ciotow
stal si¢ katolicki teolog Mikotaj Bulew, zwany Niemcem, dzigki ktéremu
Rus$ Moskiewska mogta zaznajomic si¢ z astrologicznymi przepowiedniami,
zawartymi w pewnym tacinskim almanachu®. Po oczekiwaniach zwigzanych
z rokiem 7000 ,,od stworzenia §wiata” na poczatku 6smego tysigclecia znow

2 Tamze, s. 61.

¥ Tamze, s. 47-48. Zob. tez: H.B. Cununpina: Tpemuii Pum..., s. 122 (przyp. 14). B. Uspien-
ski: Religia i semiotyka. Przet. B. Zylko. Gdansk: Stowo/obraz terytoria 2001, s. 41.

O M.A. IpsikOHOB: Brracmu mockosckux eocyodapeti. Ouepku u3 ucmopuu nOIUMu4ecKux
uoet /lpesneii Pycu oo konya XVI éexa. Mocksa: Jlubpoxom 2012, s. 54-90.

3I'D. Obolensky: Byzantium and the Slavs. New York: St Vladimir’s Seminary Press 1994,
s. 184-185. Zob. tez: Pycckas ucmopuueckas 6ubnuomexa..., s. 575-586. . Meitennopd:
Pum, Koncmanmurnonons, Mockea. Hcmopuueckue ubozocnosckue ucciedoganus. Przet.
JLLA. Yerimenckuii. Mocksa: M3narensctBo [IpaBociaBHoro CBaTO-THXOHOBCKOTO T'yMaHuU-
TapHoro yHuBepcurera 2006, s. 186—188.

32 AJL Tonmbnoepr: Tpu nocranus Quiogpest (onvim mekcmono2uiecko2o ananusa). ;I pyast
oTeNa ApeBHepyCccKol muTeparyper”1974, t. 29, s. 70.
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W centrum uwagi zaczeto sytuowac si¢ zagadnienie ,,konca czasow”. Wedtug
przepowiedni w lutym 1524 r. miato nastapi¢ potaczenie cial niebieskich
w gwiazdozbiorze Wodnika, skutkujace za¢mieniem stonca i ksigzyca,
ogblnoswiatowym potopem oraz ,,przemiang” calej Ziemi. W tym tez
czasie Bulew upatrywat nowego rozdziatu calego Kosciota, gloszac idee
zjednoczenia katolikow i prawostawnych. W odpowiedzi na tezy Bulewa
powstata koncepcja konstytutywna dla tozsamosci Moskwy.

Mnich monastyru $w. Eleazara w Pskowie Filoteusz w stynnym Po-
staniu do Misiuria Munechina (Postanie na astrologow; 1523/1524 t.)
odrzuca astrologiczne przepowiednie Bulewa i podejmuje rozwazania
nad przemianami w dziejach oraz losem Ko$ciota z perspektywy escha-
tologiczno-eklezjologicznej. Pojawia si¢ tu polemika z koncepcjami
,.kalendarzowymi” powstatymi nie na rodzimym gruncie prawostawnym,
lecz na zachodnim, katolickim, co potegowato wydzwick antytacinski
owego postania. Swa nowatorska koncepcj¢ pskowski mnich konstruuje jako
przeciwwage dla tez Bulewa, ktory najprawdopodobniej wywyzszal Kosciot
katolicki i jego ,,uswiecong” stolice — Rzym?. W liécie Filoteusz odrzuca
przepowiednie kalendarzowo-astrologiczne, nazywajac je ,.basniami’*,
a mysl o ,,koncu czaséw” wypetnia duchowa i glgboko teologiczng trescia.
Moéwiac o przyszlym nieskonkretyzowanym koncu §wiata, Filoteusz
prezentuje typowo prawostawny punkt widzenia, wedlug ktéorego Bog
dazy do zbawienia wszystkich (apokatastaza odrzucona w interpretacji
Orygenesa znalazta swe state miejsce w teologii prawostawnej dzieki
Grzegorzowi z Nyssy), naktaniajgc ludzi do skruchy i pokajania. Nawigzuje
tu do antropologii prawostawnej, ktéra nie jest moralna, lecz ontologiczna.
Jest to specyficzna ,,ontologia przebdstwienia”, w my$l ktorej swiat,
poprzez wewngetrzng przemiang, dzigki Boskim energiom, ewoluuje ku
urzeczywistniajagcemu si¢ Krolestwu Bozemu®.

Aby dotrze¢ do oryginalnej semantyki samej idei i kontekstu jej
krystalizacji, nalezatoby zdystansowac¢ si¢ od po6zniejszych warstw
interpretacyjnych, skrétoéw myslowych i schematéw historiozoficznych.
Warto podkresli¢, ze idea ,,trzeciego Rzymu” powstata wskutek polaczenia
niezwykle zrdéznicowanego materialu teologiczno-ideowego. Konstruujac
swa ideg, pskowski mnich posrednio odwotywat si¢ do charakterystycznego

3 AJL Tomsnabepr: Hoes ,, Mockea — mpemuii Pum” 8 yukiie couuneHutl nepeoil NoLoGuUHbL
XV1 6. ,,Tpynsl oTnena npeBHepyccKkoit mareparypsl” 1983, t. 37, s. 140.

3% [Tocranue monaxa nckoeckoz2o Eneazaposa monacmuips @uiopesi ovsixy M.I. Mu-
cropio Mynexuny c onpogepaicenuem acmpono2uyeckux npeockasanuii Huxonaa Byneea
u ¢ usnooicenuem KoHyenyuu mpemoveeo Puma. W: Hoea Puma 6 Mockee XV-XVI sexa...,
s. 142.

33 P. Evdokimov: Prawostawie. Przet. J. Klinger. Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax
1986, s. 120.
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dla §redniowiecznych operacji tworczych systemu normatywnego (wa-
runkowanego Sredniowieczng etykietg literacka®®) powigzanego ze spe-
cyficznym zapleczem topicznym (toposy stuzace sakralizacji przestrzeni
czy konkretnej spotecznosci, takie jak: ,,nowy Izrael”, ,,nowa Jerozolima”,
,drugi Konstantynopol”), kanonicznego okres§lenia Konstantynopola
(,nowy Rzym”), koncepcji uniwersalnego, wiecznego cesarstwa (Rzym
zapoczatkowany przyj$ciem na §wiat Mesjasza) oraz do bizantynskich
komentatoréw Ksiegi Daniela i Apokalipsy sw. Jana. Bezposrednio natomiast,
idea ,,trzeciego Rzymu” wyptywa z charakterystycznej, proponowane;j
przez Filoteusza periodyzacji dziejow. Jej istotnym aspektem jest teoria
nastgpstwa ziemskich monarchii (zaczerpnigta z bizantynskich komentarzy),
w ktorej Cesarstwo Rzymskie odgrywalo istotng role (Rzym jako ostatnia
monarchia w dziejach §wiata). W chrzescijanskiej literaturze egzegetyczne;j
wykrystalizowaly si¢ dwa warianty rozumienia misji Rzymu. Pierwszy
— ,,hegatywny” siegat swymi korzeniami egzegezy Hipolita (Rzymskiego)
i reprezentowany byt tez migdzy innymi przez Ireneusza, Tertuliana czy
Orygenesa. W tym wariancie Imperium Rzymskie przedstawiane byto jako
przesladujace §wigtych ,,cesarstwo Antychrysta i gtowny wrog chrzescijan.
Drugi wariant — ,,pozytywny”’, nawigzujacy do tradycji syryjskiej (Efrem
Syryjski) i teorii Euzebiusza z Cezarei, nobilitowal Rzym i akcentowat
jego prowidencjalistyczng misje, ktora nadalo mu Pierwsze Przyjscie
Chrystusa. Wariant ten kontynuowali autorzy bizantynscy (np. Kosmas
Indikopleustes w Topografii chrzescijanskiej’’, bizantynscy komentatorzy
Ksiegi Daniela i Apokalipsy sw. Jana) i na nim wlasnie opierala si¢
bizantynska ideologia eschatologiczna, uwypuklajaca specyficzng role
Cesarstwa Wschodniorzymskiego (Bizancjum) w teorii nastepstwa®.
Wierzono, ze Cesarstwo funkcjonuje jakby poza tancuchem doczesnych
monarchii. Istnieje juz w czasie eschatologicznym, bowiem miato by¢
niezniszczalne i wieczne po przejsciu specyficznej ontologicznej przemiany
podczas Paruzji¥. Filoteusz nawigzuje do drugiego, pozytywnego modelu
pojmowania misji Rzymu. Jednak nie traktuje on teorii nastgpstwa monarchii
jako modelu periodyzacyjnego. Proponuje wilasny, oryginalny model.
Chrzescijanskie dzieje dzielone sg w liscie na trzy okresy. Pierwszy okres
to etap jednosci Ko$ciola, zachowujacego wiernos¢ tradycji apostolskie;j.

3 Zob. D.S. Lichaczow: Poetyka literatury staroruskiej. Przet. A. Prus-Bogustawski.
Warszawa: PWN 1981, s. 88—112.

7G. Podskalsky: Byzantinische Reichseschatologie. Die Periodisierung der Weltgeschichte
in den vier Grossreichen (Daniel 2 und 7) und dem tausendjihrigen Friedensreiche (Apok. 20).
Eine motivgeschichtliche Untersuchung. Miinchen: Wilhelm Fink Verlag 1972, s. 17-18.

3 Tamze, s. 70-74.

3 M. Scattola: Teologia polityczna. Przet. P. Borkowski. Warszawa: Instytut Wydawniczy
Pax 2011, s. 49.
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Etap ten zostal wyznaczony przez Chrystusa, zapoczatkowujacego swoj
Koscioti uswiecajacego w ten sposdéb Rzym. Wtedy pojawito si¢ Cesarstwo
Rzymskie (,,Romejskie”) rozumiane w specyficzny sposdb. Cesarstwo to
nie moze by¢ $cisle utozsamiane z zadnym bytem panstwowym, bowiem
pozbawione jest okreslonej lokalizacji i bytu czasoprzestrzennego. Jest
wieczne, bowiem naznaczone jest imieniem Chrystusa: ,, inako >xe Pometic-
KO€ IIapbCTBO HEPA3PYIIMNMO, KO [ 0CIIO/Ib B PUMCKYFO BIaCTh Hammcacs ™.
Rzym dla Filoteusza oznacza funkcj¢ straznika wiernosci pierwotnej tradycji
chrzescijanskiej, ktorej nosnikami mogty by¢ w przesztosci rozne panstwa.
Konca pierwszego okresu chrzescijanskich dziejow pskowski mnich upatruje
w popadnigciu tacinnikéw w ,,herezje Apolinarowa”, konotujacg uzycie
przasnego chleba przez katolikow w liturgii, co rozumiane byto przez
prawostawnych jako negacja ludzkiej natury Chrystusa i odrzucenie jednego
z podstawowych dogmatow uchwalonych przez Soboér Chalcedonski (451 r1.).
Koniec jednosci Kosciota wigzany jest ze swego rodzaju ,,restauracja”
Imperium na Zachodzie, imieniem Karola Wielkiego (742-814) i papiezem
Formozusem (816—896). Jednoczesnie Filoteusz odmawia tacinnikom prawa
do nazywania swego panstwa ,,Rzymskim” (Swicte Cesarstwo Rzymskie)
— wiasnie z powodu ich rzekomej herezji. Drugi okres chrzescijanskich
dziejow, wedtug Filoteusza, zakonczyt si¢ wraz z przyjgciem przez
Grekéw warunkow unii florenckiej, na ktérej zdradzili prawostawie. W tej
perspektywie kleska Konstantynopola w 1453 r. jest tylko ,,logicznym”
nastepstwem zdrady (,,]'pedeckoe mapcTBo pa3opucsS B HE CO3MKICT-
ca”)*. Upadek pierwszego i drugiego Rzymu ukazywane sa zatem nie
w aspekcie politycznym, lecz $cisle konfesyjno-eklezjologicznym. Ostatnim
ucielesnieniem uniwersalnego, niezniszczalnego Cesarstwa chrzescijanskiego
(,,Romejskiego™) staje si¢ w liscie ,,trzeci Rzym” utozsamiany nie tyle
z Moskwa (miastem), co z calym panstwem moskiewskim (,,l1apbCTBO
Hamrero rocymaps’)*, w ktorym doszto do metahistorycznego ztaczenia
si¢ nie tylko Bizancjum, ale wszystkich ujarzmionych przez niewiernych
panstw prawostawnych: ,,sk0 BCsl XpuUCTHAHCKas ITapCTBa MPHUIOIIA B KO-
HEllb ¥ CHUIOIIACS BO €IMHO IIAPhCTBO HAIIIETO rOCyIapsi, O MPOPOYbCKUM
KHHTaM TO eCTh Pometickoe 1apctBo”™. Uzywajac czasownika ,,ztaczy¢
sie”’/,,zej$¢ si¢” (,,cHumoIIacs Bo euHO IaphCcTBO”), Filoteusz nawigzuje do
teorii nastgpstwa w interpretacji Pseudo-Metodego Patarskiego, ktory mowit

4 [Tocranue monaxa ncxoscrkozo Eneazapoea monacmuips @unogest dvsaxy M.I. Muciopto
Mynexuny..., s. 145.

4 Tamze, s. 144.

42 H.B. Cununpina: Tpemuit Pum..., . 243.

® [Tocaanue monaxa ncxoscrkozo Eneazapoea monacmuips @unogest dvsaxy M.I. Muciopto
Mynexuny..., s. 145.
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o metahistorycznym zlgczeniu si¢, poprzez rdzne zwiazki genealogiczne,
mlnlonych monarchii w bycie Cesarstwa Bizantynskiego (kake carkenwece

YPTRA; KAAKO CE .A. uprmzm chnpowe Bukoynk)*. Zblizona mysl odnajdujemy
w Chronografie ruskim, zabytku chronologicznie bliskim Postaniu
Filoteusza. Upadek prawostawnych panstw na Batkanach przeciwstawiony
jest ,,mtodosci” (zapozyczenie z kroniki Manassesa*®) ziemi ruskiej, ktora
ma rozkwita¢ do ,,konca wieku” (czasu doczesnego)*, o co autor prosi
Chrystusa*’. Warto podkresli¢ pewna analogie z butgarskim przektadem
kroniki Manassesa, gdzie pojawita si¢ idea mtodosci ,,nowego Carogrodu”
(normin Iapnrpap)*® stosowanej na okreslenie Tyrnowa, stolicy drugiego
carstwa butgarskiego, ktérego charakterystyczny program teologiczno-
polityczny wykrystalizowal si¢ w atmosferze apokaliptycznej towarzysza-
cej czwartej krucjacie, zajeciu Konstantynopola przez tacinnikow (1204
r.) 1 pdzniej unii lyonskiej (1274 r.). W tym konteksScie carstwo butgarskie
zaczeto funkcjonowac jako kontynuator, spadkobierca Bizancjum oraz
obronca ortodoksji (charakterystyczne idee eschatologicznego wybranstwa
carstwa bulgarskiego zaczely pojawiac si¢ przede wszystkim w korpusie
apokryficznych utworow historyczno-apokaliptycznych, takich jak: Wizja
proroka Izajasza o czasach ostatecznych, Prorocka opowies¢ Pandecha,
Stowo o Sybilli czy Razumnik-ukaz®).

Ta ,,mtodos$¢” carstwa w kronice Manassesa, Chronografie ruskim
czy w starobutgarskiej Prorockiej opowiesci Pandecha konotowala
inkarnacj¢ panstwa ziemskiego w niezniszczalny i wieczny Rzym,
,cesarstwo Chrystusowe” w mys$l bizantynskiej ideologii eschatologiczne;j
1 teorii nast@pstwa (np. Pandech podkreslit, ze ,,mtodos¢” wskazuje na
»przemiang” carstwa: MAapocTh Ke cTh ngkarknenne yp(c)Tra’). Idea
wiecznego, niezniszczalnego Cesarstwa Rzymskiego (,,Romejskiego”™),
zapoczatkowanego przyjsciem Mesjasza, nawigzywala zar6wno do
rzymskiej tradycji poganskiej (Roma Aeterna), jak i biblijnej: ,,Krolestwo

# Cnoso Megpoous Ilamapckozo..., s. 11. Zob. tez: H.B. Cununsna: Tpemuii Pum...,
s. 263-268.

45 M. Ilmroxanosa: Croowcemur u cumeonvt Mockosckozo yapcmea. Canxr-IlerepOypr:
Axpornonb 1995, s. 174. Zob. tez: M.A. Canmuna: Xporuka Koncmanmuna Manaccuu xax
ucmounux Pycckozo xponoepagha. ,,Tpynbl oTaena ApeBHEpyccKoit muteparypbsr”1977, t. 33,
s. 279-287.

4 Tamze, s. 178.

4T U3 Pycckozo xponoepagpa. W: Hoes Puma 6 Mockee XV-XVI ¢exa..., s. 132.

® Xponuxa Koncemanmuna Manaccuu — cpedneboneapcekuii nepesod. W: Cpedneboneapc-
Kuti nepesoo xporuxu Koncmarnmurna Manaccuu 6 crassuckux iumepamypax. Red. N.C. [lyit-
geB, J1.C. JluxageB. Copus: MznarensctBo bonrapcekoit akagemun Hayk 1988, s. 152.

4 Zob. V. Tapkova-Zaimova, A. Miltenova: Historical and Apocalyptic Literature in
Byzantium and Medieval Bulgaria. Sofia: 1ztok-Zapad 2011, s. 301-548.

30 Tamze, s. 359.
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jednak otrzymaja swieci Najwyzszego i beda posiadac krolestwo na zawsze
1 na wieki wiekéw” (Dn 7, 18). Wedlug teorii Filoteusza to panstwo moskiew-
skie zaczgto funkcjonowac jako ,,carstwo Romejskie”, czyli ,,trzeci Rzym”,
nos$nik prawdziwego i jedynego Kosciota Chrystusa. Wszystko to oczywi-
scie wpisano w kontekst eschatologiczny. ,,Trzeci Rzym” jest juz ostatnig
w dziejach monarchig, bowiem ,,czwartego nie bedzie” (,,ueTBepTOMy HE
osrtu”)’!. Filoteuszowa koncepcja okazata sie do$¢ nosna i byta nadal
rozwijana przez anonimowych autoréw w innych utworach z tzw. cyklu
Filoteusza: W postaniu do wielkiego ksiecia (Postanie o znaku krzyza; ok.
1524-1526)% oraz O krzywdach Cerkwi (lata 30. lub 40. XVI w.)¥, gdzie
zmodyfikowano oryginalny wydzwigk idei.

Procesowi formowania modelu panstwa teokratycznego w pierwszej
potowie XVI w. towarzyszylo upodabnianie stolicy ,,trzeciego Rzymu”
— Moskwy do Konstantynopola, tzn. ,,nowego Rzymu”, zaro6wno w sferze
rytualno-obrzedowe;j, jak i ideowo-teologicznej. Zalezato na tym przede
wszystkim Cerkwi, usitujacej wykaza¢ swojg réwnos¢ z Grekami czy
wrecz wyzszo$¢ nad nimi, jako tymi, ktorzy zdradzili prawostawie. Mos-
kwa na wzor Konstantynopola miala zosta¢ otoczona szczeg6lng opieka
Bogurodzicy (,,Pokrow”), czego dowodem byta cho¢by cudotwoércza moc
specyficznego ,talizmanu” panstwa moskiewskiego — ikony Matki Bo-
skiej Wtodzimierskiej, ratujacej kilkakrotnie miasto przed zagrozeniem>.
Podczas gdy formute ,,trzeciego Rzymu” Filoteusz stosowat na okreslenie
catego panstwa moskiewskiego, kanonicznemu zblizeniu z Konstantyno-
polem zaczgta stuzy¢ formuta ,,nowego Rzymu”, ktérg uzywat juz ,,kon-
tynuator Filoteusza” w Postaniu do wielkiego ksiecia®. W odniesieniu
do Moskwy zostata ona uzyta okoto roku 1540 przez nowogrodzkiego
duchownego Agafona, ktory utozyl tablice paschalne na 6sme tysigclecie
dla monastyru Troicko-Siergiejewskiego. Paschalia Agafona (Mcmopux
peKuie ntemontucey cesimola angvl monxosvia Ha 532 nema) opisuje nie tylko
okres catego czternastego wielkiego cyklu paschalnego (okres 532 lat, od
1408 do 1940 r.), ale rowniez trzynascie poprzednich i nastepny pic¢tnasty

St ITocnanue monaxa nckosckozo Eneasaposa monacmuips @unogesi ovsixy M.I. Muciopio
Mynexuny..., s. 147.

52 [Tocaanue Tlceedo-punoghes senuxomy kussio mockogckomy Bacunuio IT Heanosuyy
o0 mpemvem Pume, obszannocmax npasumens, oopsade kpecmnozo 3namenus. W: Hoes
Puma 6 Mockee XV-XVI 6eka..., s. 163. Zob. tez: A.V. Soloviev: Holy Russia. The History
of a Religious-Social Idea. The Hague: Mouton & Co 1959, s. 27.

33 Couunenue Ilcesoogunoghess 06 obudax yepreu. W: Hoess Puma ¢ Mockee XV-XVI
sexa...,s. 171.

3 Zob. M. TTmoxanosa: Crodcemul u cumeonsi..., s. 23-51.

55 [Mocaanue Tlcesdo-punoghes senuromy kussio mockogckomy Bacunuio I Heanosuyy
o mpemvem Pume, obs3annocmsax npasumens, oopsade KPeCmHO20 3HAMeHUA. ..., S. 163.
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(konczacy sie dwadziescia lat przed koncem roku 8000 ,,od Adama” =
2492 r.)’%. Utozenie paschalii na caty kolejny ,,wiek” (tysigclecie) miato
na celu nakreslenie odpowiedniej ,,zbawczej” perspektywy czasowej dla
nieskazitelnej przestrzeni religijnej, ostoi ortodoksji, tzn. panstwa moskiew-
skiego. Po wygasnieciu nastrojow eschatologicznych zwigzanych z rokiem
7000 ,,0d Adama” zaczgto wierzy¢, ze Pan ,,podarowal” poboznej Rusi dla
realizacji jej misji ,,kolejny wiek”.

Agafon we wstepie do paschalii odracza czas Paruzji, pozbawiajac rok
7000 oraz 8000 ,,od stworzenia” konkretnego znaczenia. Dla nowogrodzkie-
go duchownego istotniejsze sg cykle paschalne, sakralizujace czas zbawienia
i prowadzace ku Krolestwu Bozemu: ,,Ho kpyra cBATBIS macXw TeUeHUE
M3BSCHSEM, KO He MMaTh CKOHYaHWA, fokoie l'ocnoapr bor GmaroBomwmt
mupy crosti’™’. Zatem droga do Krélestwa, funkcjonujaca jako czas
przygotowania i ontologicznego dojrzewania, nabiera wlasciwego sensu
w optyce liturgicznej. Osme tysiaclecie jawi si¢ jako ,,Boska liturgia”, ktora
prowadzi¢ ma do coraz wigkszej doskonatosci jedynego straznika ortodok-
sji — panstwa moskiewskiego, ktore podczas Paruzji Chrystusa przejdzie
kluczowa przemiang ontologiczna, przeksztatcajac si¢ w,,nowe niebo
i nowg ziemi¢” (Ap 21, 1). We wstepie do paschalii Moskwa, analogicznie
do Konstantynopola, ukazana jest jako ,,nowy Rzym” (,,B mapcTByromiemM
TpeCTIaBHEM U IPEBEIMIEM Tpafe HoBeM Pume — Mockse™®), ktorego
sakralne centrum wyznacza kremlowski sobdr Uspienski upodabniajacy sie
1 przejmujacy funkcjonalne prerogatywy konstantynopolitanskiej $wigtyni
Hagia Sophia. Juz Filoteusz w Postaniu do Munechina, nawiazujac do
Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskiego (,,Wierze w jeden, swigety,
powszechny i apostolski Kosciol”), mowit o ,,powszechnej Cerkwi (Kos-
ciele) apostolskim™, ktory reprezentowany jest przez sobor Uspienski.
W tym sensie formuta ta oznaczala, wedtug Filoteusza, zaréwno sakralng
budowle, jak 1 Koscidl (zgromadzenie). Zatem sobor Uspienski staje si¢
uswieconym centrum i symbolem nie tylko Kosciota prawostawnego, ale
i powszechnego, ,,zastagpiwszy” minione sakralne centra: ,,i’e BMeCTO
PUMBCKOHM M KOCTSTHTHHOIIOIBCKOM, M)KE €CTh B OOTOCTACeHOM Tpajie
MockBe CBATOrO U Cl1aBHAro YCreHus MpeurcTbid boropoauiia, mxe eauHa

% Wielki cykl paschalny (wielki indyktion) jest iloczynem 19-letniego cyklu lunarnego (po
ktérym petnia ksiezyca nastepuje tego samego dnia) i 28-letniego cyklu solarnego (zgodnos¢
dni tygodnia z dniami miesiaca). Po przejsciu wielkiego cyklu paschalnego fazy ksigzyca
pokrywaja si¢ z dniami tygodnia i miesigca (19x28=532).

7 [Ipeoucnosue x Tacxanuu ceswennuxa cobopa ce. Coguu 6 Hoseopooe Azagona.
W: Uoess Puma 6 Mockee XV-XVI seka..., s. 181.

¥ Tamze, s. 177.

% I[Mocnanue monaxa ncxkosckozo Eneazaposa monacmuipss @unoges ovsixy M.I. Muciopio
Mynexuny..., s. 147.
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B BCeJleHHel maue conniia ceetutcs®, Moskwa, wedhug Agafona, przejeta
funkcj¢ nie tylko powszechnych, ale tez lokalnych rodzimych osrodkow
chrzescijanstwa, tzn. Kijowa i Wlodzimierza. Dlatego nazywana jest tez,
analogicznie do Kijowa, ,,matkg miast ruskich™®! (,,MockBe — MaTepe
rpagoBoM’®?), co pozwala wysnu¢ wniosek o realizacji na gruncie moskiew-
skim idei ,,nowego Kijowa”.

Atmosfera apokaliptyczna konca XV i poczatku X VI w. byta niewatpliwie
idealnym podtozem rozwoju rozmaitych idei eschatologiczno-teokratycz-
nych podkreslajacych wybranstwo miejsca czy tez spotecznosci, ktéra
mialaby zawrze¢ nowe eschatologiczne przymierze z Bogiem sankcjo-
nujgce pierwszenstwo wstapienia do Kroélestwa Niebieskiego, co rodzito
pewng dychotomie religijno-socjologiczng: ,,§wiete — bardziej $wiete”®
(,,Bo wielu jest powotanych, lecz mato wybranych; Mt 22, 14). To przede
wszystkim atmosfera apokaliptyczna dominujaca posrdéd prawostawnych
Grekéw i Stowian na Batkanach uformowata odpowiednie tlo dla rozwoju
nowych koncepcji eschatologicznych w Moskwie. Bowiem w tradycji
chrzescijanskiej Paruzje miaty zwiastowac charakterystyczne prodromy
zwigzane z dwoma obrazami paradygmatycznymi: ,,eschatologicznego
ucisku” i ,,eschatologicznej doskonatosci”. Pierwszy zwigzany byt naj-
czesciej w pismiennictwie apokaliptycznym z kleskami, wojnami, postacia
Antychrysta, najazdami obcych ludéw — Goga i Magoga (por. Ap 20, 8; Ez
38) czy Izmaelitow z Objawienia Pseudo-Metodego®. Z kolei obraz ,,es-
chatologicznej doskonatosci” implikowat u prorokéw Starego Testamentu
obietnice ,,nowego przymierza”, ,,nowej swiatyni”’, powrotu czasow teokra-
cji 1 odnowy krolestwa Izraela (Ez 40-47; Am 9, 11-15; Mi 4, 1-5; So 3,
9-20; Jer 30, 18-24). W Apokalipsie sw. Jana obraz ten zrealizowany zostat
W wizji tysiacletniego krélestwa na Ziemi (Ap 20). W Objawieniu Pseu-
do-Metodego jest to okres pokoju pod rzadami ,,cesarza konca czasow”®.
W konteks$cie tragizmu wydarzen, obraz ,,eschatologicznego ucisku’ na Bat-
kanach i w Bizancjum (podboje Izmaelitow — Turkow osmanskich) mogt
zostaé zastgpiony przez obraz ,,eschatologicznej doskonatos$ci” w panstwie

% Tamze.

¢ Por. ,,i rzekt Oleg: To bedzie matka grodow ruskich” — Powies¢ minionych lat. Przet.
i oprac. F. Sielicki. Wroctaw—Warszawa—Krakow: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1999,
s. 18. Okreslenie ,,matka miast” jest dostownym tlhumaczeniem greckiego stowa metropolia
(gr. unnp — matka, rodic — miasto).

2 [Ipeoucnosue x Iacxanuu ceswennuxa cooopa ce. Copuu ¢ Hoseopode Azagpona. ..,
s. 177.

0 S. Awierincew: Na skrzyzowaniu tradycji (szkice o literaturze i kulturze wczesnobizan-
tynskiej). Przet. D. Ulicka. Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy 1988, s. 283.

% Cnoso Mepoous Ilamapckozo..., s. 16-17.

% Tamze, s. 20.
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moskiewskim (nowe, eschatologiczne krolestwo teokratyczne oczekuja-
ce na Drugie Przyjécie Chrystusa w chwale), co konstruowato w oczach
chrzescijan ,,logiczny” scenariusz dziejow. W sredniowieczu bowiem cata
rzeczywistos¢ historyczna miata sens tylko przez pryzmat ,,historii §wigtej”
(biblijnej), co uwypuklato cigglos¢ dziejow zbawienia.

W ideach moskiewskich uwidaczniajg si¢ pewne analogie z koncepcjami
wykorzystywanymi na gruncie bulgarskim. Zar6wno panstwo moskiewskie,
jak i carstwo bulgarskie w XIII w. po okresie bizantynskiego panowania,
poszukiwaty sensu swej misji i miejsca w dziejach, aby odbudowa¢ oraz
wzmocni¢ religijno-polityczny byt. Byt ten wykrystalizowat si¢ na bazie
atmosfery apokaliptycznej konca XV w. (w przypadku moskiewskim)
1 poczatku XIII w. (w przypadku bulgarskim). W obu przypadkach odnowie
musiata ulec idea diarchii, ktorej nalezato nadac transcendentne (eschatolo-
giczne) uzasadnienia, w celu wskazania odpowiedniego kierunku dla misji
panstwa 1 Cerkwi. Podobienstwa mi¢dzy koncepcjami butgarskimi i mo-
skiewskimi opierajg si¢ miedzy innymi na szczegdlnym zainteresowaniu
procesem dziejowym (np. nowe interpretacje teorii nast¢pstwa ziemskich
monarchii) czy kwestig ,,czysto$ci” prawoslawia, co nabieralo znaczenia
wobec zaj¢cia Konstantynopola w 1204 1. 1 jego upadku w 1453 r. oraz unii
lyoniskiej (1274 r.) i florenckiej (1439 r.). Pojawil si¢ wowczas problem
ochrony i kontynuacji prawostawnej tradycji i bizantynskiego dziedzictwa.
Z jednej strony, podobienstwa mogg §wiadczy¢ o analogicznej percepcji
procesu dziejowego i czerpaniu ze wspolnych bizantynskich korzeni kul-
turowych. Z drugiej jednak strony, ideowy komponent butgarski (np. idea
carstwa uniwersalnego, ,,nowy Carogrdd”), petlnigc funkcje specyficznego
posrednika miedzy kulturg staroruska i bizantynska, odegrat niewatpliwie
pewna role w konstruowaniu nowej eschatologicznej tozsamosci Moskwy.

Iasen /[3a0y16

MHCCHA MOCKOBCKOI'O TOCYIAPCTBA
C TOYKHU 3PEHHA 30CHUMBI, ®UTIODEA U ATAOOHA

Pesome

I'maBHBIM TpeaMETOM 3TON pabOTHI SABISIETCS MpPEACTaBIEHHE HJEH, KOTOpBIE ObLIH
BBIPAaOOTaHBl TPEMsI BaXKHBIMH JINYHOCTAMH MOCKOBCKOTO rocyaapcTBa B KoHIE XV
n Hadane XVI Beka: MOCKOBCKMM MHUTPOINOJIUTOM 30CHUMOM bpanarbiM, ICKOBCKUM
MoHaxoM ®uiodenemM M HOBrOpPOJICKUM CBALIEHUKOM AradoHoM. OHM HOIBITAINCH
MpeICTaBUTh HOBYIO MUCCHIO MOCKOBCKOTO TOCYIaPCTBA, HCXOSIIYIO C 3CXaTOIOTHYECKOTO
1 KOH()ECCHOHAIIbHO-KKJIE3HOJIOTNYECKOTO MBIIILICHHS. VM MPHUIIIIOCh PEKOHCTPYHPOBATh
U aKTyaJIM3UpPOBATh B CIIELIU(PUIECKOM PETUTHO3HO-UCTOPHIECKOM KOHTEKCTE BU3AHTHHCKYIO
KOHIIETILIUIO TEOKPATHYECKOT0 ,,[OCYIapCTBa O0KBEr0”, CBSI3aHHOTO C JOKTPUHOM TUAPXUH.
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3ocuma, Gunodeit 1 AradoH U3TOKUIN TPH HIACOTOTHYESCKIE MOACIH, TIPEICTABIISIOLIIE
MockBy ¥ MOCKOBCKOE TOCYAapcTBO Kak ,,HOBBIM KoHcTanTHMHOMONS”, ,, TpeTHii Pum”
U ,,HOBBIM Pum”, win ,,HoBwIi Kues”.

Pawel Dziadul

MISSION OF MUSCOVY
ACCORDING TO ZOSIMUS, PHILOTHEUS AND AGAFON

Summary

The main concept of this work is the presentation of ideas created by three important per-
sonalities of the Muscovite Rus at the end of the 15" and the beginning of the 16" century:
the metropolitan of Moscow Zosimus the Bearded, the monk Philotheus of Pskov and the
Novgorodian clergyman Agafon. They tried to present a new mission of Muscovy through
the eschatological and confessional-ecclesiological prism. In the specific religious-historical
context, the Byzantine concept of theocratic “divine state” connected with the doctrine of
diarchy had to be updated and reconstructed. Zosimus, Philotheus and Agafon formed three
ideological models perceiving Moscow and Muscovy as a “new Constantinople”, a “third
Rome” and a “new Rome” or a “new Kiev”.



