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SEMANTYKA I FUNKCJE ZYWIOLU OGNIA
W BAJCE LUDOWEJ I LEGENDZIE

W kulturze tradycyjnej Stowian ogieni, podobnie jak woda, powie-
trze i ziemia, uwazany jest za jeden z czterech zywioléw, praelemen-
tow wszechs$wiata, lezacych u podstaw rzeczywisto$ci materialne;j.
Wiaze sie go ze sfera sacrum. To dar od Boga, obwarowany szeregiem
nakazow i zakazow regulujacych sposob obchodzenia sie z nim. Bywa
waloryzowany dwojako: z jednej strony jest to sila dobroczynna,
z drugiej za$ niszczaca, niosaca $mierc i spustoszenie!. Wiele z tych
kulturowych waloréw zywiotu ognia aktualizuje sie w prozie ludo-
wej, m.in. w bajce magicznej i legendzie, czemu zostana po$wiecone
niniejsze rozwazania, bazujace gléwnie na wschodniostowianskim?
oraz polskim materiale egzemplifikacyjnyms.

Jedna z podstawowych cech ognia najlepiej udokumentowanych
w folklorze bajkowym sa mediacyjne wlasciwos$ci zywiotlu, bedace-
go lacznikiem miedzy ziemska a pozaziemska sferg rzeczywistosci,
o czym orzekano na podstawie kierunku wznoszenia sie ptomieni

1 0. Benosa, E. Y3enéra, Ozonv, w: H.U. Toscroii (red.), Crasarckue dpegHocmu.
dmHoauHzgucmuyeckuil ca08apb, t. 3, MexayHapoHble OTHOLIEHMs, MOCKBa
2004, S. 513—519; J. Szadura, Ogien [haslo w:] J. Bartminski (red.), Stownik
symboli i stereotypéw ludowych, t. 1. Kosmos, cz. 1. Niebo, Swiatla niebieskie,
ogien, kamienie, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1996, s. 264—277.

2 JL.T. Bapar, W.II. Bepe3oBckuii, K.II. Kabamuukos, H.B. HoBukos (red.), Cpas-
HUMEAbHbIU YKaszamendv cioxcemos. BocmounocaassHekas ckaska, Axamemust
Hayk CCCP, JlenuHrpaz 1979.

3 J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t. 1, Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, Warszawa 1962. W niniejszym tekscie cze$ciowo
wykorzystano material z hasla stownikowego przygotowanego w ramach grantu
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego (nr rej. 1bH15018483, kierownik
projektu dr hab., prof. UMK V. Wréblewska). Zob. 1. Rzepnikowska, Ogien, http://
bajka.umk.pl/ (4.08.2018).
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oraz ulatywania dymu. Totez ogien stanowi atrybut najrozmaitszych
istot swobodnie przemieszczajacych sie miedzy $wiatami. Nalezy do
nich niewatpliwie smok. Chcialoby sie o nim powiedzie¢ — ziejaca
ogniem bestia, tymczasem cho¢ zywiol ten jest powszechnie ze smo-
kiem kojarzony i uznawany niemalze za bajkowy aksjomat, wedlug
Wiladimira Proppa dokladnie nie wiadomo, w jaki sposob potwor
dysponuje ta umiejetnoscia*:

TyT 3Mel HUCIYCTHJ U3 ce0s IIaMsi OTHEHHOE — XOYeT CKeub I1apeBHYa;
I[apeBUY OBICTPO YBEPHYJICH, YJJAaPUJI 3Mesl MEUOM U PAcCeK ero HalBoe, IOTOM
HaKJIaJ KOCTep JIPOB, 3aKeT U IIOJIOKUJI BCe 3MEUHBIE TOJIOBBI U TYJIOBUINE Ha
OTOHB, a caM IIOIIeJI Yepe3 MOCT Ha IPYTYIO CTOPOHYS.

Nie jest to spostrzezenie calkowicie bezzasadne, zwazywszy na
fakt, ze we wschodniostowianskim materiale bajkowym bestia moze
mie¢ np. ogniste skrzydla: ,Bapyr oTkyza HE B3sicsA 3MHI YEPHO-
MOPCKHH U YHEC UX Ha CBOUX OTHEHHBIX KPbLIbIX .

Ponadto smok jest w zasadzie postacia hybrydyczna, laczaca w so-
bie cechy istot nalezacych do réznych porzadkdéw. Wezowe atrybuty
(pancerna skora, pazurzaste lapy) czynia zen przede wszystkim isto-
te chtoniczng, powigzana ze Swiatem podziemnym, ale takze woda
i wegetacja, zwlaszcza ze w bajce rosyjskiej niejednokrotnie wylania
sie z wody. Natomiast umiejetnos¢ latania sytuuje go blizej zywiotu
powietrza’.

4 B.A. Tlponm, Hcmopuueckue xopHu eoawebHoll ckasku, Jlabupuut, MockBa
2000, S. 184.

5 CYC 301A, B ,,Tpu nomzemubix napcrsa’; Hapoduble pycckue ckasku A.H. Ada-
Hacvesa 8 mpex momax, noxar. Tekcra u npumed. B.f. Ilpomma, t. 3, T'ocy-
JIAPCTBEHHOE M3/1aTeJIbCTBO XyJOKECTBEHHOM inTepaTypbl, MocKBa 1957, . 337.
Zwiazek smoka z ogniem jest takze typowy dla polskiej bajki magicznej. Por. ,[...]
iw tej chwili wyskoczyt olbrzymi smok z siedmiu glowami, a z kazdej ziajal ogien”,
T 326 II (c1)+ T 560 Ia+ T 590 Ic; Gadka za gadkq. 300 podan, bajek i anegdot
z Gérnego Slgska, zebr. i oprac. D. Simonides, J. Ligeza, Wyd. Slask, Katowice
1975, S. 185.

¢ Hapooubie pycckue ckasxu A.H. Afparacvesa 8 mpex momax, usa. nmoxar. JI.T. Ba-
par, H. B. HoBuxos, t. 1, Hayka, Mocksa 1985, s. 199.

7 Bajkowy smok, zwlaszcza w kontekécie pordwnawczym, niewatpliwie zastluguje
na odrebne studium, cho¢ niektore aspekty jego funkcjonowania byly juz obiek-
tem naukowych analiz. Por. np. B. Jlo6poBosibckasi, 3metl 8 pycckoil 80auwebHOl
cKaske: K 60npocy O npupode U 2eHe3uce NePCOHadxcd, . IpajurvoHHAasA
KyJIbTypa” 2007, NO 2, s. 24—40; A. JIpI3710Ba, 3Mmell — noxumumens HceHWUH
8 PYCCKUX 80AUleOHbIX cka3kax: 006 uUCcmokax u mpaxcgopmayusx obpasa, w:
N.U. MymnoneH (red.), ,Kanesana” 8 konmexkcme pe2uoHaabHOl U MUpPOBOil
xyasmypst, Kapensckuil Hayunbiil eHTp PAH, IleTpo3aBosack 2010, S. 214—221;
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Mniej watpliwos$ci budzi natomiast ognista natura zaczarowanego
konia, niekiedy wrecz czynigca zen upostaciowanie tego zywiolu, nie
pozbawione przy tym dawki humoru: , Tyr aBuicsa KoHb GoraTsip-
CKHUM, U3 POTY IJIaMsl IIBIIIET, U3 HO3/IPEH UCKPHI CHITLTIOTCS, U3 [...]
rosioeriku JjetAT . Wedlug Proppa pierwotna w kulturowej cha-
rakterystyce pomocnika bajkowego protagonisty jest jego zdolnos$é
przemieszczania sie wlasciwa ptakom, natomiast zwigzek z zywiolem
ognia uznaje sie za stosunkowo pozny®.

W kulturze ludowej ognistos¢, iskrzenie sie przypisywano wielu
istotom demonicznym, zazwyczaj zachowujacym swoje wierzeniowe
atrybuty w przekazach ludowych bedacych realizacjami r6znych mo-
deli gatunkowych bajek. Dotyczy to przede wszystkim diabla, ktory jest
dysponentem ognia jako jednego z podstawowych narzedzi mak pie-
kielnych np. w fabulach magicznych typu T 361 ,Parobek w piekle™°.

Interesujacy nas zywiol, a takze bedacy rezultatem procesu spa-
lania popiol, czesto bywa jednym z operatorow czarodziejskich prze-
ksztalcen, zwigzanych z ideg wiecznego odradzania sie zycia, ktorego
niezbednym warunkiem jest rozpad wszelkich form i ksztaltow. Re-
alizacje tej funkceji ognia odnajdziemy w bialoruskim wariancie bajki
o cudownych bliznietach, ktore rodza sie ze szczeg6lnymi znakami
na glowie. Zostaja podstepnie zgladzone, po czym odradzaja sie naj-
pierw w postaci dwoch jawordw ze zlotymi i srebrnymi galeziami, wy-
rostymi w miejscu ich pochéwku. Do swojej pierwotnej postaci dzieci
wracaja dopiero wowczas, gdy ze $cietych drzew zostaje sporzadzone
t6zeczko, popidl powstaly z jego spalenia spozywa owca, a wnetrzno-
$ci jagniat urodzonych wskutek magicznego poczecia zjada krolewna,
po czym zachodzi w cigze'. Wazna okoliczno$cia, zapewniajaca po-

I'.A. Tpobumos, Momue 3meebopuecmaa 8 pycckoil ckaszke u ObLAUHE: K 80NPOCY
0 HayuoHanvHoil cneyuguie, Momkap-Omna 2018, http://mpgu.su/wp-content/
uploads/2018/03/Trofimov_Dissertatsiya.pdf (03.08.2018). A. Mianecki, Prze-
klenistwo krolow, plaga krélestw — smok w wybranych opowiesciach polskiego
folkloru tradycyjnego, w: K. Konarska, P. Kowalski (red.), Powodzie, plagi, zycie
iinne katastrofy, Wydawnictwo UWr, Wroclaw 2012, s. 477—494; V. Wrdblewska,
Smok, http://bajka.umk.pl/ (24.07.2018).

8 CYC 530 ,CuBko-Bypko”; Pycckue cxasxu u necnu 8 Cubupu (3anucku Kpac-
Hoapcko2o nodomdeaa Bocmouno-Cubupcxozo omdeaa Hmnepamopckozo PI'O
no amuoepaguu), t. 1, Tpona TposiHOoBa, MockBa 2000, s. 137.

9 B.A. ITponm, Hcmopuueckue kKopHU 804utebHOL CKA3KU..., S. 149.

° Por. np. O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 14: W. Ks. Poznanskie, cz. 6, PTL,
Wroclaw—Poznan 1962 (1881), s. 212.

1 CYC 707 ,Yynecusie aetn”’; HapodHwle pycckue ckasku A.H. Agpanacvesa, u3 .
moar. JI.T. Bapar, H.B. HoBukos, t. 2, Hayka, MockBa 1986, s. 307. Podobny
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mys$lng realizacje kolejnych etapdéw procesu przeksztalcen jest kon-
takt popiotu z ziemig, ktora pelni role pewnego rodzaju katalizatora
transformacji. Ale w tej samej funkcji moze pojawi¢ sie woda, na co
wskazuje material polskiej bajki ludowej: ,I spalili te 16zka, a popiot
z nich wyniesla ona na wode i rzucita do rzeki. I juz sie ucieszyla, ze
pewnie nic sie tu z tego nie urodzi. Ale z tego popiotu znowu, cho¢ we
wodzie, urodzili sie takie same dwa chlopczyki ze zlotemi glowkami™=.

Zyciodajna moc zywiolu ognia moze realizowaé sie bezpoérednio,
bez motywu magicznego poczecia, jak ma to miejsce w bajkach o bez-
dzietnych malzonkach, ktorzy zostaja szczesliwymi rodzicami dziecka
zrodzonego z rzepy, z kawatka drewna umieszczonego w piecu (pod-
piecku)*#albo z glowni ukotysanejwkolebce'4. Narracje tego typu ujaw-
niaja przeksztalcajacg sile samego zywiotu, jak i kulturowe znaczenia
pieca w konstruowaniu ktorych zasadnicza role odgrywaja procesy
dokonujace sie w nim pod wplywem ognia’s. W planie symbolicznym
urzadzenie to bylo utozsamiane z kobiecym lonem, zwlaszcza w ob-
rzedowosci rodzinnej i weselnej. Warto ponadto dodaé, ze narodzo-
ne w cudowny sposdb dzieci (corki i synowie), co niekiedy upamiet-
niaja ich imiona, sa zawsze niezwykle: dysponuja nadzwyczajnymi
umiejetno$ciami umozliwiajagcymi im dokonanie wielkich czynow'.

wariant w jezyku polskim zanotowat Jan Karlowicz, z tym ze Krzyzanowski
odniost go do folkloru bialoruskiego. T 707 ,,Trzej synowie z gwiazda na skroni”;

J. Karlowicz, Podania i bajki ludowe zebrane na Litwie..., ,,Zbiér Wiadomosci do

Antropologii Krajowej” 1887, t. 11, s. 256.

T 707; O. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 51: Sanockie-Kroénienskie, cz. 3, Polskie

Towarzystwo Muzyczne; Ludowa Spoéldzielnia Wydawnicza, Wroclaw—Krakow—

Warszawa 1973, s. 161. Przy calej opozycyjnosci wody i ognia w kulturze ludowej

istnieje miedzy nimi pewnego rodzaju semantyczny paralelizm, przejawiajacy

sie w przypisywaniu obydwu zywiolom zar6wno mocy zyciodajnych, jak i nisz-

czycielskich. Zob. JI.H. Bunorpazosa, Boda, w: CaassaHckue dpesHocmu..., t. 2,

s. 388—380.

3 CYC 301 A, B ,Tpu mogzemusix mapersa’; CYC 327C, F ,Mansuuk (MBace, XKu-

xapko, JIyronwomnika) u Beapma’; HapooHuvle pycckue ckasku A.H. Aganacvesa

8 mpex momax..., t. 1, s. 144, 244.

T 327C ,Jedza i karzelek”; A. Petrow, Lud ziemi dobrzynskiej, jego charakter,

mowa, zwyczaje, obrzedy, piesni, przystowia, zagadki, cz. I11, ,,Zbiér Wiadomo$ci

do Antropologii Krajowej” 1878, t. 2, s. 151-153.

5 1. Rzepnikowska, Piec, http://bajka.umk.pl/ (4.08.2018).

16 A. TomopkoB, ITeuw, w: CaassaHckue opegHocmu..., t. 4, s. 39; A. Golebiowska-Su-
chorska, ITeuv 8 pycckom goavkaope, ,Slavia Orientalis” 2000, N2 2 (t. XLIX),
s. 175—186.

7 K. Serafin, Posta¢ matki w ludowych bajkach magicznych (na przykladzie tematu
cudownego macierzynistwa), w: B. Zejmo, 1. Rzepnikowska (red.), Wspélczesne
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Za sprawa ognia w $§wiecie przedstawionym przekazow ludowych
dokonuja sie najrozmaitsze transfiguracje, a ich skutki jednoznacz-
nie wskazuja na to, ze dzialania prowadzace do zmiany stanu materii,
a zarazem ingerujace w dzielo natury sa zarezerwowane wylacznie dla
przedstawicieli sacrum, przy czym zaréwno w boskim, jak i demo-
nicznym wymiarze. Dokumentuja to m.in. legendowe narracje o cu-
downym odmlodzeniu (CYC 753 ,,YymecHoe oMostoKeHUE (IIepeKoB-
ka)”) oraz mloceniu zboza (CYC 752A ,,YynecHass MOJI0ThOa OTHEM ).

Mlodo$é i urode przywraca sie w kuzni, a odbywa sie to w sposéb
do zludzenia przypominajacy technike obrobki metali. Zaawansowa-
nego wiekiem czlowieka (wariantywnie diabla) najpierw umieszcza
sie w piecu, a gdy tam rozgrzeje sie on do czerwonosci, kladzie sie
go na kowadle i kuje mlotem, po czym wrzuca do wody'®.W przeka-
zie ze zbioru Afanasjewa do rewitalizacji dochodzi w wyniku spo-
pielenia staruszki, a nastepnie wrzucenia jej szczatkow do mleka®.
Jakkolwiek transmutacje te dokonuja sie w warsztacie pracy kowala,
ktorego profesja byla postrzegana przez spolecznosé wiejska w ka-
tegoriach magiczno-demonologicznych?°, ludowy narrator zupeinie
pozbawia rzemieslnika potencjalu demiurgicznego, gdyz odmladza-
niem klientéw kuzni zajmuje sie wyslannik piekiel. Proby cofniecia
oznak uplywajacego czasu przez wlasciciela warsztatu przewaznie sg
nieudane lub wrecz tragiczne w skutkach. Niemniej w przywotanych
narracjach ogien nadal pozostaje atrybutem kowala, determinanta

badania nad folklorem i literaturq rosyjskq. 30 lat torunskiej rusycystyki, Wyd.
UMK, Torun 2017, s. 39—49.

8 Por. np. CYC 753; CoopHuk seauxopycckux cka3ox apxuea PI'O, Bbim. I, usm.
A.M. CmupHoOB, Iletporpaz 1917, t. 2, s. 663, http://elib.shpl.ru/ru/nodes/11201-
vyp-2-1917-zapiski-imperatorskogo-russkogo-geograficheskogo-obschestva-po-
otdeleniyu-etnografii-t-44-vyp-2#mode/inspect/page/167/zoom/4 (18.08.2018).
Por. takze Ckasxku u npedanus Camapckozo kpas. Cobpamul U 3anucaHbvl
J.H. CadosHukogvim, 3anucku PT'O, t. XII, Tun. MuH-Ba BHYTp. Aes, Caukr Ile-
TepOypr 1884, s. 250.

19 CYC753; HapooHbtle pycckue neceHobl A.H. Apanacvesa, mpeancs., COCT. U KOMM.
B.C. KysuernoBo#i, Hayka, HoBocubupck 1990, N@ 31, http://www.mnemosyne.
ru/library/legend-7.html (18.08.2018).

20 Mimo ze kowal nie jest jedynym przedstawicielem profesji wymagajacych ciaglego
obcowania z zywiolem ognia, w tradycji ludowej to wlasnie ten rzemieslnik
w najwiekszym stopniu byl postrzegany jako posta¢ o niejednoznacznym sta-
tusie ontycznym, uprawiajaca swdj zawdd przy wsparciu wystannikow piekiel.
O. Zadurska, Ostracyzm ludowy. Spoleczne wykluczenie jednostki w Swietle
polskich przekazéow folklorystycznych i etnograficznych XIX oraz poczqtku XX
wieku (komputeropis rozprawy doktorskiej udostepniony mi przez Autorke), 2015,
s. 126—156; B.[. Ilerpyxun, KysHey, w: CaassHckue opesHocmu..., t. 3, s. 21—22.
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jego kulturowej charakterystyki definiujaca wykonywany przez nie-
go zawod.

Jak z kolei pokazuja opowiesci o mloceniu ogniem dzialania tego
typu leza w kompetencjach reprezentantow sacrum, przy czym za-
zwyczaj w boskiej odmianie. Fabuly te czesto maja silny wydzwiek
moralizatorski, gdyz pozar calego gospodarstwa jest nie tyle rezulta-
tem nieuprawnionego nasladowania przez czlowieka Boskich gestow,
ile karag za nieprzestrzeganie Boskich przykazan, za lekcewazenie
obowiazkéw wobec blizniego..

Ogien jako narzedzie kary wpisuje sie w ogolnoludowe przeko-
nanie o Naturze, ktora nigdy nie pozostaje obojetna na zlo czynione
przez cztowieka22. Jednak powigzanie go z moralno-etycznymi aspek-
tami ludzkich zachowan pozwala zaprezentowaé nie tylko niszczy-
cielska, ale i dobroczynna moc zywiotu. Najlepiej obrazuja to opowie-
Sci oparte na dwusekwencyjnym uktadzie zdarzen, glownie magiczne
i legendowe, ktoérych fabula osnuta jest wokot loséw skontrastowa-
nej pary bohateréw, stajacych wobec takiej samej zyciowej szansy,
w decydujacym momencie reagujacych jednak skrajnie odmiennie.
Na wlasciwa postawe moralna prezentowana przez czlowieka w da-
nej sytuacji wskazuja metamorfozy ognia, zamieniajacego sie w zloto
badZ Smierciono$ne gady. Ostatecznie najwyzsza warto$cia w tego
typu przekazach okazuje sie akceptacja istniejacego porzadku Swiata,
postrzeganie go jako pewnej calosci logicznej i harmonijnej3. Moga
sie przy tym aktualizowa¢ wszelkie zasady regulujace obchodzenie
sie z ogniem, np. konieczno$¢ podtrzymywania go w domu w ciaggu
calego roku®. To tlumaczy, dlaczego po tym jak celowo zostaly zli-
kwidowane w domostwie wszelkie jego Zrodta macocha z corkami nie
moze roznieci¢ ognia ani zdoby¢ go w zaden inny sposo6b, az w koncu
niegodziwe kobiety ging w pozarze wznieconym przez zywiol przynie-
siony przez pasierbice z bajkowych zaswiatow?s.

2 Por. np. Hapoouvle pycckue neeenovt A.H. Aganacvesa..., N2 1. Por. CoopHui
seauxopycckux cxa3ox apxusa PI'O, Beim. I, u3g. A. M. CMupHOB, s. 804.

22 J, Bartminski, ,,Niebo sie wstydzi”. Wokol ludowego pojmowania tadu swiata,
w: M. Graszewicz, J. Kolbuszewski (red.), Kultura, literatura, folklor. Prace
ofiarowane Profesorowi Czestawowi Hernasowi w sze$cédziesieciolecie urodzin
1 czterdziestolecie pracy naukowej, Ludowa Spoéldzielnia Wydawnicza, Warszawa
1988, s. 102.

23 Zob. 1. Rzepnikowska, Rosyjska i polska bajka magiczna (AT 480) w kontekscie
kultury ludowej, Wyd. UMK, Torun 2005, s. 152—153.

24 J. Szadura, Ogien..., s. 271; O. Benosa, E. Y3enésa, Oz2oHb..., S. 515.

%5 CYC 480B* ,Mauexa u naguepurnia”’; HapooHule pycckue ckasku A.H. Agpanacvesa
8 mpex momax, t. 1, ¢. 131.

| 47



IWONA RZEPNIKOWSKA

Przestrzeganie przez protagonistobw zakazu wydawania ognia
w przelomowych momentach cyklu rocznego, m.in. w wigilie Boze-
go Narodzenia, co czynia sasiedzi biednego chlopa w jednej z legend
ze zbioru Nikolaja Onczukowa, moze peli¢ czysto kompozycyjno-
-fabularng funkcje, uzasadniajgc obowigzek odbycia przez bohatera
wedrowki w celu jego pozyskania. Dlatego inicjalne wydarzenia w za-
den sposo6b nie tagodza wymiaru kary, jaka ostatecznie w finale opo-
wieSci spotyka znajomych mezczyzny, ktorzy ponosza $mier¢ w plo-
mieniach, poniewaz ich wyprawa po ogien nie byla uwarunkowana
zyciowa konieczno$cia, lecz wynikata z checi zysku=°.

Spalenie zywcem jest jednym z najczestszych przejawoéw bajko-
wego wymiaru sprawiedliwos$ci, pietnujacego w ten sposob okreslo-
ne postawy i przestrzegajacego przed konsekwencjami powielania
negatywnych wzorcow?’. Warunkiem definitywnego unicestwienia
zloczyncy jest niekiedy rozsypanie popiotu na wietrze?®, co dotyczy
zwlaszcza osobnikow reprezentujacych sity demoniczne, np. KoScieja
Nie$miertelnego.

Ogien jest narzedziem kary nie tylko na tym, ale i na tamtym $wie-
cie. Dla wielu legend ludowych, a takze niektérych fabut magicznych
charakterystyczny jest obraz mak po$miertnych ludzi, ktérzy odby-
waja pokute w kotlach z wrzaca smola, odpowiadajac w ten sposob
za nieprzestrzeganie zasad religijnych badz ogélnospotecznych. Spo-
tkalo to m.in. z}3 i chciwa kobiete, niemniej dostaje ona szanse wydo-
stania sie z piekla. W ostatniej jednak chwili przejawia te same cechy
charakteru, za ktore byla skazana na meki piekielne, dlatego nie ma
dla niej ratunkus°.

26 CYC 751 B* ,,Crapuk ¢ 3o0TbiMu yrisamu”; CegepHule ckasxu. CoopHux H.E. Ou-
yyxosea, kH. 1, Tpona TposinoBa, CaukT IleTepOypr 1998, s. 360.

27 Spalenie zywcem jest jedna spoérod wielu drastycznych metod penitencjarnych
pojawiajacych sie w zasadzie we wszystkich gatunkach prozy ludowej i szerzej:
folkloru, stanowiac pogtos kar cielesnych obowiazujacych w dawnym prawie
karnym. H. Kapelu$, Okrucienistwo i groza w bajce ludowej, ,Regiony” 1979,
z. 2, s. 150; O. Zadurska, Kara, http://bajka.umk.pl (24.08.2018). Por. np. T 989
»sDumna dziewczyna”; S. Udziela, Lud polski w powiecie ropczyckim w Galicyi
opisat..., cz. 111, ,Zbidér Wiadomosci do Antropologii Kulturowej” 1892, t. 16, s. 1—2.

28 Zwrocita na to uwage Tatiana Nowiczkowa. Zob. Tejze, Cop u3010mo: mugonozema
eeuHo20 0OHoBaeHUs, W: tejze, Onoc u mug, Hayka, Caukr IletepGypr 2001,
S.190—191.

29 CYC 552A ,JKuBoTHbIe-3:1Tbs1”; Hapoodwuvie pycckue cxasxu A.H. Aganacvesa
8 mpex momax, t. 1, s. 305.

30 CYC 804 ,I'pemnas math (Matb cB. Ilerpa)”; Hapoouwvle pycckue sne2eHObl
A.H. Aganacwvesa..., N0 8. Por. CoopHux eeauxopycckux cxkasox apxuea PIO,
s. 260.
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SEMANTYKA I FUNKCJE ZYWIOLU OGNIA...

W ogniste atrybuty wyposazone jest jedno z najbardziej wyrafino-
wanych narzedzi tortur poSmiertnych, Madejowe loze, przeznaczone
zarowno dla wszelkich zloczyncow, jak i szeregowych diablow: ,Kpo-
BaTh 9Ta cZleJIaHa JJIsA Hac, YUepTeH, U /7T HAIITUX CPO/THUKOB, CBAaTOB,
KYMOBBEB; OHA BCSI OTHEHHAsI, Ha KOJIECAaX, U KPYTOM BEPTHUTCS 3.

Ogien wykorzystywany jest w charakterze $§rodka stuzacego iden-
tyfikacji bohatera, pozwalajacego m.in. ustali¢ jego gotowos$¢ do pel-
nienia okre$lonych rol spoleczno-kulturowych. Dlatego probie ognia,
np. polegajacej na przetrwaniu w rozpalonej do granic mozliwosci
tazni, zazwyczaj zostaje poddany kandydat do reki krolewnys2. Sztuka
ta udaje sie $miatkowi dzieki interwencji pomocnika, co Propp inter-
pretuje jako zdobycie przez mezczyzne wladzy nad silami naturyss.

W bajkach magicznych wystepuje motyw zamiany w ogien rzuca-
nych za siebie przedmiotow, np. jablka lub naczynia wypelionego
zywiolem (por. T 314 ,Zaczarowany kon”). W ten sposob ostatecznie
zostaje unicestwiony przeciwnik $cigajacy bohaterow, jednak czesciej
w tej funkcji wystepuje inny wykladnik granicznos$ci, tj. woda. W ro-
syjskich narracjach tego typu przeszkoda nie do pokonania jest ogni-
sta rzeka, powstajaca niekiedy z narzedzi stuzacych do rozniecania
ognia34.

Przedstawione rozwazania o znaczeniu i funkcjach zywiotu ognia
w bajce ludowej nie tylko nie wyczerpuja calosci problematyki zwig-
zanej z tym fenomenem kulturowym, ale rodza nowe pytania i per-
spektywy badawcze. W duzym stopniu z ogniem jest identyfikowany
plomien jako jego podstawowa postac, ale formami istnienia zywio-
tu sa tez iskra, ognisko, pozar, blyskawica, zar. Wiele jego wlasnosci
przejmuja produkty procesu spalania: popidl, sadza, dym. Wreszcie
w bezposredniej zaleznoSci z ogniem pozostaje piec, jeden z najwaz-

31 CYC 756B ,KymoBa kpoBaTh (Pazboiinuk Mazeit)”; HapoOHble pycckue ne2eHobl
A.H. Aganacvesa..., N2 27. Por. ,[madejowe loze — I.R.] napelnione brzytwami,
nozami, wezami, pod spodem gotuja sie kotly smoly, a przytém kowadlo, i inne
narzedzia do meczenia biédnéj duszyczki Madaja”). T 756B; O. Kolberg, Dziela
wszystkie..., t. 14, cz. VI, s. 200.

32 CYC 513A ,Illects uymecHbIx TOBapuilei”, HapodHsie pycckue cxasxu A.H. Aga-
Hacveeas mpex momax..., t. 1, s. 231.

33 B.fI. Ilpomm, Hcmopuueckue kopHU 60AweOHOU ckasku..., s. 274. Podobny
rodzaj sprawdzianu nie zawsze wymaga wsparcia zewnetrznego, na co wskazuje
polski material bajkowy: T 513 ,Nadzwyczajni pomocnicy”; A. Saloni, Lud
rzeszowski. Materialy etnograficzne, ,Materialy Antropologiczno-Archeologiczne
i Etnograficzne” 1908, t. 10, s. 256.

3¢ CYC 313H* ,BercTBo OT BeZlbMbI (3K€JIE3HOTO BOJIKA, uapozes ap.)”; CesepHole
ckasxu. Cooprux H.E. OHuykosa, s. 262.
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niejszych elementow w przestrzeni wiejskiej chatupy. Szczegolne
znaczenie przypisywano najblizszemu otoczeniu pieca, a takze na-
rzedziom shuzacym do jego obslugi (pogrzebacz, topata do chleba),
naczyniom i przyborom kuchennym potrzebnym do przyrzadzania
potraw (garnek, patelnia). W kontekscie przyszlych rozwazan intere-
sujace wydaje sie ponadto uwzglednienie rozumienia ognia jako jed-
nego z metonimicznych odwzorowan ogniska domowego i domu.

HBona KemHUKOBCKa

CEMAHTUKA 1 ®YHKIIMU CTUXWM OI'HA
B HAPOJTHOM CKA3KE U JIETEH/IE

Peswome

B TpafUIMHHON KyJIBType CJIaBsAH OTOHb CUMTAETCA OFHON U3 OCHOBHBIX CTHXHH
MUPO3/IaHusA, 60KECTBEHHBIM 1apoM, oOpallieHre ¢ KOTOPBIM PETYJIHPYETCs MHO-
JKECTBOM TIPEJIIIUCAHAN M 3ampeToB. MHOTHE KyJIbTYpHbIE CBOWCTBA OTHA aKTya-
JIN3UPYIOTCA B HAPOJHOM IIpO3e, B TOM YHCJIE B BOJIIIEOHOH CKasKe U JIETE€HJIE.
HauboJiee 0TUET/INBO B HUX IPOABJIAIOTCA IOCPeJHUYECKHe U TpaHCGHOPMHUPYIOIITe
¢dbysknusa cruxun. Kpome Toro, oH GbIBa€T 3aJI0rOM BEYHOTO OOHOBJIEHUS U Oec-
CMepTHS, a TAK)KE BBICTYIIAET II0Ka3aTesieM HPAaBCTBEHHOTO 00JIMKa YeI0BeKa.

Iwona Rzepnikowska

THE SEMANTICS AND FUNCTIONS
OF THE ELEMENT OF FIRE IN FOLK TALES AND LEGENDS

Summary

In the Slavic traditional culture, fire is considered one of the four elements, a gift
from God, surrounded by a number of obligations and bans which regulate the rules
for handling it. A lot of cultural aspects of fire become actualised in folk prose, in-
cluding fairy tales and legends, and the mediatory and transformational values per-
taining to the element of fire have been best documented in them. Furthermore,
fire is associated with the idea of eternal regeneration of life and with the moral and
ethical dimensions of human behavior.
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