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KODY ALCHEMICZNE W ROSYJSKIM PRZEKELADZIE
DEVOTIONS UPON EMERGENT OCCASIONS JOHNA DONNE’A

Szesnaste i siedemnaste stulecie stusznie bywa nazywane zlotym wiekiem
alchemii w Europie. Jest w tym pewien paradoks, jako Ze juz sto lat p6z-
niej alchemia zostala bezpowrotnie wygnana z domeny powaznych nauk
i zeszta do podziemia na réwni z basniami i przesadami. Warto sobie jednak
uswiadomi¢, ze do miana nauki $cistej i weryfikowalnej eksperymentem
w dzisiejszym tego stowa rozumieniu alchemia nigdy nie pretendowata:
przeciwnie, jest ona ztozonym systemem hermetycznej filozofii, w ktorej
pierwiastek duchowy i fizyczny sa nierozdzielne, a ktorej jezyk sktada sie
z poje¢ celowo nieostrych — sg one bowiem bardzo pojemnymi i w gruncie
rzeczy poetyckimi symbolami, za pomocg ktérych mozna wyrazi¢ dyle-
maty $mierci i zmartwychwstania cztowieka, a takze droge do duchowego
oswiecenia 1 przezwycigzenia ograniczen narzucanych mu przez $wiat
ciata i fizyki. Jezyk alchemii postuguje si¢ wiec specyficznym kodem:
pojeciami, ktore maja pewien wspolny mianownik, ale bynajmniej nie sa
skostniate i zakreslone nieprzekraczalng granicg; jesli tych poje¢ uzywa
bardzo inteligentny umyst, niekiedy nadaje im trudno przektadalny odcien
i glebie, ktoére moga stanowi¢ prawdziwe wyzwanie dla wspotczesnego
czytelnika i thumacza.

W siedemnastowiecznej Europie zbiorowa pod$wiadomos¢ niewatpliwie
znalazta w takim platonskim jezyku chwilowe remedium na dogmatyczny
rozpad chrzescijanstwa spowodowany przez reformacj¢ i na coraz wyraz-
niejsze oddzielanie si¢ pierwiastka duchowego od praw materii, co byto
konsekwencja rozwoju sceptycznej nauki. Dla wspotczesnego czytelnika,
nawet wyksztatconego, kod alchemiczny pozostaje jednak przewaznie cat-
kiem niezrozumiaty. Préba jego wyjasnienia i przyblizenia wspotczesnym
czytelnikom tych siedemnastowiecznych dziel, ktorych najglebszy sens
tkwi w alchemicznych skojarzeniach, stanowi wigc dla przektadajacych
nie lada wyzwanie.
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W tego rodzaju problemy obfituje pézne prozatorskie dzieto wielkiego
poety metafizycznego Johna Donne’a (1572—1631), ktérego oryginalny tytut
brzmi Devotions upon Emergent Occasions'. Utwor ten powstal na poczatku
grudnia 1623 roku jako bezposrednia reakcja na atak tyfusu lub, co bardziej
prawdopodobne, gwattownej goraczki wirusowej?, ktora niemal skonczyta
si¢ $miercig autora. Podczas pierwszych tygodni rekonwalescencji Donne
sporzadzit wiec intrygujacy zapis osobistego doswiadczenia granicznego.
Opis poszczegolnych stadiow choroby jest tu jednak tylko punktem wyjscia
dla szerszych rozwazan o grzechu, zbawieniu i skomplikowanej duchowe;j
przemianie, jakiej podlega chrzescijanin ztozony niemoca i doswiadczajacy
dziatania zywego Boga-Zbawcy. Poetycki jezyk, ktdrego John Donne uzywa,
by odda¢ emocjonalne stany i przezycia chorego, obejmuje bardzo szeroka
skale nastrojow, od najwyzszej prostracji po ton najbardziej podniosty,
obecny na przyktad w powszechnie znanych dzi§ myslach Donne’a, frag-
mentach siedemnastej medytacji: ,,Nie ma cztowieka, ktory bytby wyspa”
i,,Komu bije dzwon”.

W Medytacjach Donne celowo postuguje sie jezykiem alchemii, przy
czym nie chodzi tutaj wytgcznie o stosowanie hermetycznej terminologii
i symboliki, ale przede wszystkim o daleko idace utozsamienie metafory
transmutacji alchemicznej z metafora losu cztowieka i chrzescijanina jako
istoty podlegajacej przemianie duchowej i fizycznej, ktorej nicodzownymi
etapami sg $mier¢ i zmartwychwstanie. Oddanie w przektadzie wszystkich
niuanséw alchemicznego kodu — ktory dla wspotczesnego czytelnika jest
niezrozumiaty — okazuje si¢ wiec zadaniem bardzo trudnym: w wielu wy-
padkach thumacz skazany jest na sporzadzanie sgznistych przypisow badz
kompetentnego wstepu, ktory thumaczylby najwazniejsze pojecia alchemii,
tudziez uzytek, jaki z nich robi Donne. Nawet jednak one nie wyczerpuja
potencjalnych trudnosci i putapek, zmuszajac thumacza do statej czujnosci
1 nietatwych wyboréw.

! Oryginalny tytut angielski jest skrajnie wieloznaczny i oznacza utwor pisany dla pozyt-
ku duchowego wiernych, ktory odnosi si¢ do ,,niespodziewanych wydarzen” czyli napasci
choroby i wydarzen jej towarzyszacych (takich jak przystanie przez kréla jego osobistego
lekarza) ,,wydarzen paschalnych”, ,niespodzianych zmierzchéw” (zar6wno w sensie
$mierci cztowieka, jak 1 w perspektywie astrologicznej) oraz ,,nieoczekiwanych korzysci
moralnych, jakie czytelnik wyniesie z lektury”. Poniewaz dzieto Donne’a podzielone jest
na dwadziescia trzy rozdziaty zwane Medytacjami, w niniejszym artykule bede postugiwat
si¢ skroconym tytutem Medytacje odnoszac si¢ do catosci analizowanego dzieta Donne’a.
Kazda z dwudziestu trzech Medytacji ma jednak budowe trojdzielna i sktada si¢ ze wstgpnej
medytacji , wymowki duszy oraz modlitwy. Nawigzujac tylko do tej pierwszej czg¢éci bede
uzywal matej litery bez kursywy.

2 J. Donne: Devotions upon Emergent Occasions. Red. i komentarz A. Raspa. New
York—Oxford: Oxford University Press 1987, s. xvi—xvii.
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Pelnym przektadem wspodtczesnym Devotions upon Emergent Occasions,
ktorego fragmenty poddam teraz analizie, jest thumaczenie na jgzyk rosyjski
dokonane przez Antona Niestierowa i po raz pierwszy wydane w Moskwie
w 2004 roku® (wznowienie, w tym samym miescie i wydawnictwie, wyszto
w 2012 roku). Edycja ta nalezy do wyjatkowo starannych, zard6wno pod
wzgledem aparatu krytycznego, jak i wyboréw thumacza obejmujacych sam
tekst przektadu i analize podstawy zrdédlowej*. Anton Niestierow oprocz
swojego przektadu Devotions..., wzbogaconego licznymi przypisami, za-
miescil wstep 1 osobny esej na temat alchemicznych odniesien w tworczosci
Donne’a. Ponadto kazda medytacje poprzedzit ilustracja wzieta z szesnasto-
i siedemnastowiecznych traktatdéw hermetycznych (w jednym wypadku
ilustracja pochodzi ze stynnego dzieta Vesaliusa De humani corporis fabrica)
korespondujacg z tekstem. Jakby tego byto mato, oprocz przektadu Devo-
tions wspomniany tom zawiera bardzo dobre ttumaczenie (przektad Olgi
Siedakowej) kazania Donne’a na wlasny pogrzeb zwanego Death s Duell,
ktore stanowi naturalne dopelnienie tresci Medytacji.

Mowiac o thumaczeniu Niestierowa, bede si¢ tez, dla porownania, od-
wolywat do znacznie starszego przektadu wspomnianego tekstu. Chodzi
o ttumaczenie na j¢zyk niderlandzki piéra Johannesa Grindala z 1655

3 k. Moun: Ob6pawenus k Tocnody 6 uac myxcowi u 6eocmeuti. Przet. A. Hecrepos.
W: k. lonn: Ilo xom 360num konokon. Mocksa: Aenigma 2004.

4Zob. M. Arshagouni: The Latin “Stationes” in John Donne's ,, Devotions upon Emergent
Occasions”. ,,Modern Philology” 1991, vol. 89, nr 2, s. 196-210. We wszystkich wyda-
niach Medytacji Donne’a wystgpuja podwdjne tytuty poszczegoélnych rozdzialow dzieta,
angielskie i tacinskie. Ich krytyczna analiza pokazuje, ze tytuly angielskie sg dzietem sie-
demnastowiecznego drukarza pierwszej edycji dzieta i w przeciwienstwie do tacinskich nie
zachowuja paradoksalnego zwiazku z trescig danego rozdziatu, a w wielu miejscach wrecz
go wypaczaja. Niestierow jest jedynym tlumaczem Medytacji Donne’a ktdry calkowicie
pominat bezsensowne angielskie tytuty poszczegdlnych Medytacji.

5 Ix. Houn: Cxeamxa Cumepmu, uiu Ymeuwenue oyuie, 68Udy CMePMenbHOU HCUIHU
u orcugoti cmepmu Hauteeo mena. Na jezyk rosyjski przet. O. CenakoBa. W: JIx. lonn: [1o
Kom 360HUm konokoi. Mocksa: Aenigma 2004. Siedakowa dostownie thumaczy tytut kazania
Donne’a, ktory jednak nie pochodzi od autora i zostat ukradziony przez Rogera Michella,
drukarza pierwszej, posmiertnej edycji dzieta miernemu pisarzowi Walterowi Colmanowi,
ktoéry pechowo ztozyt swoj utwor La Dance Machabre or Death's Duell w tej samej oficynie.
Zob. J. Bevan: Hebdomada Mortium: The Structure of Donne's Last Sermon. ,,The Review
of English Studies. New Series”, vol. 45, nr 178 (May 1994), s. 191-192. Przedmowa
wykonawcow testamentu Donne’a wskazuje, ze rozumieli oni tytutlowy pojedynek (,,duell”)
jako zmagania ludzkosci ze §miercia. Niewykluczone jednak, ze drukarz Michell, ktory zdazyt
tylko ukras¢ wspomniany tytut, gdyz sam umart przed wydaniem ksiazki, przez ,,pojedynek”
rozumiat wielka metafore alchemicznej przemiany, o ktérej méwi sam Donne w swoim os-
tatnim kazaniu — w symbolice alchemicznej metafory walki i wojny odpowiadaja bowiem
procesowi zjednoczenia przeciwienstw, coniunctio oppositorum, mistycznym zaslubinom
natury fizycznej i duchowej cztowieka, tego co w nim zniszczalne i niesmiertelne.
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roku®. Autor (1616-1696) byt urodzonym w Amsterdamie potomkiem
angielskich purytanéw wyrzuconych ze swojego kraju w poczatkach
siedemnastego stulecia. Menonita, aptekarz z zawodu, sporzadzil wiele
przektadow z literatury angielskiej — zaréwno poezji, jak prozy’. Przektad
Grindala stanowi ciekawy kontrapunkt dla wszystkich dwudziestowiecznych
i pozniejszych thumaczen Devotions upon Emergent Occasions Donne’a®
— przede wszystkim dlatego, ze jego autor byt wspoétczesny Donne’owi,
totez realia epoki odzwierciedlone w Medytacjach oraz jej specyficzny je-
zyk, w tym religijne podteksty oraz kod alchemiczny, byty dla niego czyms$
zupelnie naturalnym, a nie archaicznym.

Z jakimi trudno$ciami zmagat si¢ Niestierow, thumaczac Devotions upon
Emergent Occasions Donne’a? Przede wszystkim, utwor ten moéwi o choro-
bie jako o szczegdlnego rodzaju transmutacji ciata ludzkiego, przebiegajace;j
na podobienstwo alchemicznego opus magnum. W dodatku Donne w swoim
osobistym systemie teologicznej symboliki wyraznie przeciwstawia choro-
be¢ i rozpad posmiertny ciata ludzkiego mece Chrystusa: o ile ta pierwsza
odpowiada u niego wczesnym fazom alchemicznej przemiany, Jezus urasta
do roli boskiego alchemika, ktory poprzez megke dokonuje autotransmutacji,
za$ umierajac, przemienia wlasng krew w kamien filozoficzny i panaceum
dla zbawienia ludzkosci®.

Przemiana alchemiczna sktada si¢ w klasycznych tekstach hermetycznych
z czterech faz nazywanych od koloréw etapem czarnym, biatlym, zlotym
i czerwonym (kolor ztoty bywa pomijany) czyli nigredo, albedo, citrinitas
i rubedo'’. Faza nigredo!! jest kojarzona z rozpadem ciata i $miercig ducho-
wa, w czasie ktérej dusza metalu musi zosta¢ zabita i poprzez rozpuszczenie
w tajemniczej substancji zwanej rtecig filozoficzng czy Merkurym'2, sprowa-

¢ J. Donne: Aendachtige bedenckingen, op de voorvallende gelegentheden, en besondere
trappen in des autheurs sieckte. Na jezyk niderlandzki przet. J. Grindal. Amsterdam: Abram
de Wees 1655.

7 't Word grooter plas: maar niet zo ‘t was. Nederlandse beschouwingen over vertalen
1670—1760. Vertaalhistorie deel 3. Red. C.W. Schoneveld. Den Haag: Stichting Bibliographia
Neerlandica 1992, s. 19.

8 W niniejszym artykule nie odwotuje¢ si¢ do pigciu thumaczen analizowanego tekstu
Donne’a na jezyki romanskie: hiszpanski, francuski i portugalski. Nie liczac przektadu hi-
szpanskiego Alberto Girriego z lat 60. XX stulecia, wszystkie one wyszty drukiem w ciggu
ostatnich dwudziestu lat. Wszystkie tez obejmuja okoto trzeciej czgsci oryginatu, poniewaz
tlhumacze (takze Alberto Girri) zdecydowali si¢ odrzuci¢ wymdwki i modlitwy jako zbyt
religijne w tresci, a przeto nieinteresujace dla dzisiejszego czytelnika.

° Na tej koncepcji oparta jest cata struktura Death s Duell Donne’a.

10L. Abraham: 4 Dictionary of Alchemical Imagery. Cambridge: Cambridge University
Press 1998, s. 44-45.

' Tamze, s. 135-136.

12 Tamze, s. 124.
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dzona do stanu pierwotnej materii w celu odrodzenia (ta rte¢ filozoficzna jest
wymykajacym si¢ wysitkom alchemikéw duchem, stad tytut jednej z najstyn-
niejszych ksigzek emblematycznych o alchemii Michaela Maiera Atalanta
Fugiens — Uciekajgca Atalanta®®). Dlatego tez w tekstach alchemicznych
nigredo kojarzone jest z szeroko pojeta symbolikg wodnej topieli i potopu,
z postacig utopionego krola, a takze z osobg Noego'4, ktory miat ocali¢ na
swojej arce tajemng wiedze sprzed potopu, czyli tzw. Szmaragdowg Tablice.
W Medytacjach Donne’a znajdziemy wiele symboli akwatycznych, a niewat-
pliwie najstynniejszym jest metafora wyspy podmywanej przez morskie fale:

Nie ma cztowieka, ktory bylby wyspa, z siebie samego ulepiony: kazdy stanowi
fragment kontynentu, czastke statego ladu. Jesli wigc morze zmyje brytke ziemi,
o tyle samo mniejsza bedzie Europa, jak gdyby fale uniosty przyladek lub dom
przyjaciot twoich lub twdj wlasny. Gdy jakis czlowiek umiera i ja staj¢ si¢ mniejszy,
gdyz jestem wpleciony w ludzko$¢: a przeto nigdy nie wypytuj, komu bije dzwon
— bije on tobie'.

Oprocz XVII medytacji wyspa ta pojawia si¢ w tekscie jeszcze dwukrotnie
1 za kazdym razem mamy do czynienia z wyraznym przeciwstawieniem ladu
morzu. Oto poczatek 6smej medytaciji:

Gdy wyobrazimy sobie, ze Czlowiek jest S$wiatem, jego osoba stanie si¢ ladem,
a niedola morzem. Jego wtasna niedola (wlasna — bo cztowiek jest tylko najemca
szczes$cia, nawet doczesnego, a niedolg moze rozporzadza¢ wedle swej woli; dzierzawi
poletko szczescia, a na gruncie niedoli jest panem i wlascicielem), wezbrawszy jak
morze, przelewa si¢ ponad wszelkie pagorki i dociera w najodleglejsze zakatki
tej ziemi — czlowieka: sam z siebie cztowiek jest pylem sypkim i trzeba lez, aby
zgestnial i skupit si¢ w bryle ziemi; jego materig jest ziemia, jego forma niedola.
W tym §wiecie, ktorym jest ludzkos$¢, najwyzszym punktem ladu, najwynio$lejszymi
wzgbrzami sg krolowie. Czy jednak zdotaja opusci¢ swoj sznur z cigzarkiem az na
dno tego morza i rzec: moja niedola ma taka a taka glebokos$¢?

Znajdziemy tu szczegdlnie interesujacy motyw kréla pochtanianego przez
fale, co jest klasycznym alchemicznym symbolem nigredo z jej $miercia
duchows, rozpuszczaniem i puryfikacjg'e.

Co wigcej, po $mierci duszy metalu traktaty hermetyczne przewiduja
oddzielenie jej od materii przez dlugotrwate, acz niezbyt silne podgrzanie

13 Tamze, s. 129.

4 Tamze, s. 136-137.

15 Wszystkie fragmenty polskie Medytacji i Death’s Duell Donne’a podaje za publikacja:
J. Donne: Medytacje. Alembik smierci. Przet. 1 wstepem, opatrzyt P. Plichta. Katowice:
Stowarzyszenie Inicjatyw Wydawniczych 2014.

16 L. Abraham: 4 Dictionary of Alchemical Imagery. Cambridge: Cambridge University
Press 1998, s. 110-111.
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alembiku: nastepuje kilkakrotny cykl oczyszczenia i destylacji duchowej, az
kolor czarny przemieni si¢ w $§niezng biel znamionujacg albedo — p6zna,
ale nie ostatnig faz¢ duchowego oswiecenia. Przy ogrzewaniu alembiku
dusza metalu unosi si¢ ku gorze naczynia i ponownie $cieka w dot, az do
swojej ostatecznej puryfikacji. Ot6z Donne kojarzy te cyrkulacje duchowa
z dwoma objawami swojej choroby: z gorgczkg i obfitym wydzielaniem
sie wod cielesnych, a zwtaszcza potu 1 uryny. Ilekro¢ zatem mowi o gwat-
townych uderzeniach goraca i swoich ekskrecjach ptynnych, ma na mysli
nie tyle fizyczne objawy, ile wlasne podleganie transmutacji. Klasycznym
tego przyktadem jest cata Medytacja trzynasta, w ktoérej mowa o zmazach
czy skazach (ang. spots, tac. stigmates). Wysypka ta byta koronnym argu-
mentem wysuwanym przez wspdlczesnych lekarzy badajacych schorzenie
Donne’a na rzecz tego, ze chorowal on na tyfus — tymczasem plamy te
czy wysypka wskazuja raczej na znaczny stopien oczyszczenia metalu
w procesie opus magnum, skad krok tylko do fazy albedo, znamionujacej
duchowe odrodzenie i o§wiecenie.

Umiejscowienie Medytacji trzynastej z jej zmazami w strukturze utworu
jest nieprzypadkowe. Otoz trzeba pamigtaé, ze Donne wyzdrowiat i dlatego
opisywana przez niego transmutacja nie zostaje dokonczona. W strukturze
utworu zostalo to podkreslone poprzez zastosowanie ironicznego zabie-
gu: tacinskie tytuly pieciu medytacji (dziewiatej do czternastej) opisuja
mianowicie skuteczng kuracje pacjenta, widziang z pespektywy trzeciej
osoby. Natomiast cztery nastepne opisuja t¢ sytuacj¢ z punktu widzenia
samego pacjenta (narracja pierwszoosobowa) i okazuje si¢, ze sam proces
wyzdrowienia wita on z zalem, poniewaz skazuje go on na dalsze prze-
bywanie w niedoskonatym i skazonym przez grzech $wiecie!’. Nastepne
trzy (dziewigtnasta do dwudziestej pierwszej) to powrdt do fazy lekarskich
obserwacji rekonwalescencji. Dlatego kiedy w tytule dwudziestej pierwszej
medytacji Chrystus mowi do chorego: ,,fazarzu porzu¢ swoje toze” (tac.
linquas iam Lazare lectum'®), ostatnie stowa wyjatkowo ironicznie nawigzuja
do brzmienia angielskiego ,,elect” — wybrany, czyli zbawiony.

Mnogos¢ tego typu odniesien w ponadstustronicowym dziele i stopien
ich splecenia z tekstem i konceptami, na jakich oparte sg poszczegolne
medytacje, sprawia, ze wlasciwie nie mozna inaczej niz przypisem badz
naukowym komentarzem odda¢ alchemicznego podtekstu symboliki
wodnej oraz symboliki goraczki w Medytacjach. Majac to na wzgledzie,
Niestierow zastosowatl inng strategie: zamiescit obok swego ttumaczenia
obszerny artykul Anxumuuecxoe 6ozocnosue owcona Honna, w ktérym

17 Por. M. Arshagouni: The Latin ,,Stationes”..., s. 196-210.
18 J. Donne: Devotions upon Emergent Occasions..., s. 110.
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opisuje najwazniejsze koncepty siedemnastowiecznej terminologii alche-
micznej i samo zjawisko rozkwitu alchemii w tamtym okresie, dokonujac
analizy pod tym katem wielu waznych wierszy autora. W ten sposob unika
nadmiernej rozbudowy aparatu krytycznego, a rownoczesnie daje bardziej
dociekliwym czytelnikom rzetelne wyttumaczenie zjawiska.

Jednakze niektore pojecia alchemiczne, o ktorych Donne mowi w Med)y-
tacjach, obdarzone sg dodatkowym teologicznym podtekstem, z ktorego
zawilo$ci thtumacz powinien zdawac sobie sprawe i ktory jednak powinien,
moim zdaniem, zasygnalizowa¢ czytelnikom wyrazniej, niz to uczynit
Niestierow.

W czwartej modlitwie napotykamy nastgpujacy fragment:

With his [Christ’s] stripes we are healed, sayes the prophet [Esaiah] there. There,
before He was scourged we were healed with his stripes. How much more shall
I be healed now, now, when that which he hath already suffered actually is actually
and effectually applied to me? Is there anything incurable upon which that balme
drops?"

Uzdrowity nas jego sine pregi — powiada Prorok Izajasz. Skoro juz wtedy, zanim
Jezusa ubiczowano, uzdrowily nas jego sine pregi, to o ilez bardziej moge doznaé
uzdrowienia teraz, gdy Jego cierpienie juz si¢ prawdziwie dokonato i oddziatuje na
mnie, prawdziwie i skutecznie. Coz oprze si¢ leczniczym kroplom owego Balsamum
— kamienia filozofow i czerwonego eliksiru zycia?

Przeklad Antona Niestierowa brzmi:

Panamu Ero Mbl HCLIETMIINCH — IFOBOPUT BETX03aBETHBIN IPOPOK; TO €CTH OT PaH
CBIHA MBI 00pHENH HCIETUEHHNE e1IIe 0 TOT0, KaK PaHbl CUH 00arpuIINCh KPOBIO MO
yaapamu Ouueii? [...] EcTb in B Mupe ceM Kakas TBapb KOTOPOM KOCHYICS ObI €TOT
Gab3aM a OHa He HcIenuIach??

W przektadzie tym uderza fakt, ze thumacz nie oddal wprost angielskie-
go ,stripes” jako ,,pregi”, ale idac za rosyjskim Przektadem Synodalnym
1, by¢ moze bardziej werystyczng wizja efektow biczowania, przetozyt to
stowo jako ,,rany”. Co prawda Niestierow dobrze oddaje obecng u Donne’a
gradacje miedzy nabieglymi krwig na skutek biczowania prg¢gami, a juz
otwartymi i broczacymi ranami, efektem meki krzyzowej (,,pansl cuu
obarpmmch KpoBIO TOX ymapamu Omdei”), jednak warto zastanowic si¢
dlaczego w przeciwny sposob postepuje Johannes Grindal, znacznie blizszy
Donne’owi tlumacz na niderlandzki, stosujgc tu stowo striemen (pregi).
Ot6z w analizowanym zdaniu ,,balme” oznacza nie zwykly balsam, lecz

19 Tamze, s. 23.
20 k. Joun: O6pawenus k Tocnody..., s. 70.
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balsamum, kamien filozoficzny, ktéry jest czerwonym eliksirem zycia
1 panaceum. Jego ostateczne wytworzenie przebiega w dwoch poznych fa-
zach alchemicznej przemiany: albedo i rubedo. Kiedy dusza metalu zostanie
juz oczyszczona z resztek materii, odradza sig, przybierajac $niezng biel, co
w tradycji hermetycznej nastgpuje wezesnym rankiem, w ogrodzie. Na tym
etapie kamien filozofow ma juz pot¢zng moc lecznicza, ale nie osiagnat petni
transmutacji. Kiedy wigc alchemik podejmuje raz jeszcze trud i duchowe
cierpienie, kamien zaczyna nadbiega¢ krwig, ktora powoli saczy si¢ z jego
otwartych poro6w?'. Dopiero potem, w zenicie dnia, kamien przybiera ztota
1 krwistoczerwong barwg i staje si¢ w petni ptynny (faza rubedo).

7 lektury kazania Death s Duell, p6zniejszego o kilka lat od Devotions upon
Emergent Occasions, jasno wynika, ze Donne utozsamia Chrystusa z alche-
mikiem dokonujgcym autotransmutacji — pelnym balsamum jest jego eu-
charystyczna krew wylana w czasie meki, ktéra jednak juz we wezesnej fazie
przemiany (podczas modlitwy w Ogréjcu z krwawym potem oraz biczowa-
nia) ma nieskonczenie wielkg moc leczacg. Dlatego w Death s Duell Donne
pisze o przejsciu Izraela przez Morze Czerwone jako o prefiguracji przepro-
wadzenia wiernych do raju przez morze krwi Chrystusa i powiada jeszcze:

Wiele wod nie zagasi mitosci, a Chrystus zakosztowal wielu. Z mitosci przyjat
Chrzest, lecz na tym jego mito$¢ nie poprzestata. Z mitosci ptakat nad Jeruzalem,
lecz na tym jego mitos¢ nie poprzestata. Zmieszal krew z woda, konajac, lecz na tym
jego milos¢ nie poprzestata. Plakat krwig czysta ze wszystkich oczek, ze wszystkich
porow skory, spod razow bicza i wbitych w skron cierni (w reku Pana Boga sa upusty
krwi) i tak si¢ wyrazila jego mitos¢, ale nic jej nie przygasito.

Ustep ten, a zwlaszcza wzmianka o ptakaniu krwig z oczek skory, pokazu-
je, ze rowniez w thumaczeniu Medytacji nalezatoby rozr6zni¢ miedzy ranami
Pana Jezusa a wybroczynami powstatymi od biczowania, poniewaz sg one
przypisane dwoém odrebnym fazom alchemicznej metamorfozy. Przetoze-
nie przez Niestierowa wyrazu ,,stripes” jako ,,rany”, mimo wzmianki o ich
nabiegnig¢ciu krwig, nie jest trafne, nie uwzglednia bowiem alchemicznego
kontekstu cytowanego fragmentu, ktory dla Grindala byt catkiem jasny.

Oczywiscie, thumacz musi rozwazy¢, czy wspotczesny mu czytelnik po-
niesie jakgkolwiek szkode wyniklg z pominigcia tego rodzaju subtelnosci.
Wydaje si¢, ze akurat w tym przypadku o wiele wigkszym bledem Nie-
stierowa jest fakt, iz doslownie i z pozoru prawidtowo tlumaczy on stowo
,balme” jako ,,0amp3am”, ale nie czyni zadnych aluzji ani przypisow, ktore
wyjasnilyby lub choéby zasygnalizowatyby ztozonos¢ i specyficzny ci¢zar
tego pojecia w teologicznym jezyku Donne’a. Niestierow nie czyni tego na-

21'L. Abraham: 4 Dictionary of Alchemical Imagery..., s. 28-29.
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wet we wstepie 1 towarzyszacym przekladowi eseju o siedemnastowiecznej
alchemii. A jest to pojecie tylez niezrozumiate dla niemal wszystkich wspot-
czesnych czytelnikéw, co absolutnie kluczowe dla specyficznej chrystologii
Donne’a, na ktorej opiera si¢ gmach jego Medytacji.

Z kolei w innym miejscu analizowanego utworu Anton Niestierow popetnit
ciekawy blad thumaczeniowy wynikajacy nie z niedbalstwa, ale z nadgor-
liwosci. Na samym poczatku Medytacja dwudziestej, ktorej tacinski tytut
brzmi Id agunt ([Lekarze] to wlasnie czynig) znajdziemy nastepujace zdanie:

It was an ancient way of celebrating the memorie of such as deserved well of the
State, to afford them that kinde of statuarie representation which was then called
Hermes; which was the head and shoulders of a man standing upon the Cube, but
those shoulders without armes and hands*.

Starozytni mieli zwyczaj czczenia pamigci 0osob zastuzonych dla panstwa, ktory
polegal na przyznaniu im swego rodzaju rzezbionej podobizny zwanej Hermesem,;
przedstawiata ona glowe i barki mezczyzny wsparte na kwadratowym postumencie,
barkom tym jednak brakowato ramion oraz dtoni.

Niewatpliwie Donne, piszac o Hermesie, jak si¢ zrazu zdaje, zastosowat
nieprawidtowg z punktu widzenia historyka sztuki forme wyrazu, albowiem
tego rodzaju posagi w zlatynizowanej postaci byty nazywane hermami (cho¢
rzeczywiscie pierwotnie przedstawialy greckiego boga Hermesa). Anthony
Raspa w komentarzu do tego fragmentu Medytacji zarzuca zresztg poecie
leksykalne zbtadzenie, aczkolwiek ton jego komentarza zdradza podejrzliwg
niepewnos¢, z czego moglt wynika¢ wybdor Donne’a — poety nie sposob
bowiem posadzi¢ o nieznajomos$¢ oryginatéw dziet klasykow starozytnych,
dos¢ zgodnie uzywajgcych wariantu ,,herma”?. Natomiast Anton Niestierow
w swoim przekltadzie nie zawahat si¢ poprawi¢ Donne’a i oddal ten wyraz
jako ,,repmp1”.

Medytacja dwudziesta petna jest zaskakujaco ostrych kontrastow, zesta-
wien i przeciwstawien sobie rozmaitych poje¢. Rozpoczyna si¢ od dluzszego
passusu, w ktorym Donne zderza ze sobg rade i dziatanie. Podaje tez wyzej
wymieniony przyktad z obyczajowosci antycznej, wprowadzajacy kluczowe
dla calej tej medytacji rozroznienie miedzy rekg a gtowa. Tuz przed wy-
mowka przechodzi do terapii, ktorej sam jest poddawany:

Bez rady, bez konsylium nie zaszedlbym tak daleko. Bez dziatania i ¢wiczen nie
postapitbym naprzod w zdrowiu. Jakie jednak dziatanie okazuje si¢ teraz niezbedne?
Oczyszczanie: a wigc odciagganie, gwalcenie natury, dalsze ostabianie. O droga ceno!
O dziwna metodo dodawania — przez ujmowanie, o dziwne przywracanie harmonii

22 J. Donne: Devotions upon Emergent Occasions..., s. 104-105.
23 Tamze, s. 179.
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natury — poprzez gwalt na niej, o dziwne wlewanie sity — przez wzmocnienie
stabosci! [...] Na miazge jestem rozcierany w trakcie oczyszczania az po zupeine
wytrawienie ztogéw humoralnych, az po ekspulsje materii z ciata i oproznienie
z jadowitych humoréw tak petne, ze znikng ze $wiata, ulegltszy anihilacji.

Kuracja oczyszczajaca, jaka poecie zaaplikowano, zostala tu opisana
w sposob odwotujacy sie do alchemicznego procesu zwanego opus contra
naturam. Podczas tego procesu dusza metalu musi zosta¢ zniszczona poprzez
rozpuszczenie w substancji zwanej prima materia, zrodle wszelkiej regene-
racji**. Sek w tym, ze substancje t¢ nazywano rowniez rtecig filozoficzna,
Merkurym albo Hermesem — jest to jedno z najwazniejszych i najbardziej
zagadkowych pojec¢ alchemii, oznaczajace magiczne arcanum i sitg spraw-
cz3, bez ktorej nie sposob stworzy¢ kamienia filozofow?.

Celowe oparcie przez Donne’a catej Medytacji dwudziestej na ostrych
kontrastach i przeciwstawieniach stanowi nawigzanie do postaci Hermesa
alchemikow. Odznacza si¢ on bowiem bardzo charakterystyczna dwoistos-
cig natury: jest rtownocze$nie woda i ogniem, $wiatlem i ciemno$cia, tym,
co zabija, i tym, co odradza. Jako hermafrodyta Hermes taczy tez w sobie
pierwiastek zenski i meski lub jest dodatkowym elementem, bez ktorego
nie moga zaj$¢ ich mistyczne zaslubiny?¢. Dlatego nie przypadkiem Donne
pisze w tej medytacji o matzenstwie, ktore nie zastuguje na swoje miano,
gdy sprzeciwia si¢ posiadaniu dzieci. Alchemicy kojarzyli jednak postac tego
greckiego boga przede wszystkim z dramatem umierania i anihilacji ciala,
pamigtajac o tym, ze mitologiczny Hermes pehit funkcje psychopompa;
nie nalezy tez zapominac, ze alegoryczne (cho¢ nietozsame z greckim Her-
mesem) bostwo zwane Hermesem Trismegistosem, kojarzone z egipskim
bogiem Tothem, dzierzyto pierwiastek tajemnej wiedzy o odrodzeniu
1 zmartwychwstaniu. Widzielis$my jak wyniszczajaca byta kuracja Donne’a.
Ale Hermesowi alchemikow jako patronowi umierajacych i uniwersalnemu
,rozpuszczalnikowi” towarzyszy przede wszystkim szeroko pojgta symbo-
lika wody — medium topieli i puryfikacji — i do niej to poeta obszernie
nawigzuje w dwudziestej modlitwie, znajdujac paradoksalne pocieszenie:

Dzigki dobroci Twojej srodkdw, zazwyczaj przeznaczonych dla ciata, uzywam,
aby zmy¢ zagrazajace mu humory grzechu. W ciele moim, o Panie, jest rzeka, lecz
w duszy — morze, morze wzdgte niby wody potopu, spgczniale nad wysokosé
oceanu. Wznioste$ wigc we mnie kilka wzgdrz, bym mogt si¢ oprze¢ nawale
fal grzechowych. Nawet nasze zmysly sa wzgdrzem i mogg nie$¢ ratunek przed
pewnymi grzechami. Podobnie wyksztalcenie, nauka, obserwacja, przyktad. Jeszcze
wyzej wznoszg si¢ Twoj Kosciot, Stowo, Sakramenty i obrzedy — jak rowniez duch

2 L. Abraham: A Dictionary of Alchemical Imagery...,s. 139.
% Tamze, s. 124-125.
2 Tamze, s. 126—-127.
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skruszenia i zalu za popelione grzechy. Wprowadzite§ mnie na szczyt kazdego z tych
wzgorz, lecz oto potop, chtosta batwandw, przelewa si¢ nad szczytami, ja za$ grzesze
i grzesze¢, mnozac grzech przez grzech, po otrzymaniu wszelkich pomocy Twoich
przeciw grzechom — gdziez znajd¢ zatem dosy¢ wody, azeby zmy¢ 6w potop? Oto
jest Morze Czerwone, wigksze niz ten ocean. I jest zrédetko przez ktdre ocean moze
roztopi¢ si¢ w czerwonym morzu. Niechaj duch prawdziwego zalu i skruszenia
przecisnie wszystkie grzechy moje przez zrenice i skropi rany Twojego Syna, a caty
stang si¢ czysty, moja za$ dusza oczysci si¢ glebiej niz ciato, bo przeznaczone jest
jej lepsze, dluzsze zycie!

Widac¢ stad, ze uzycie przez Donne’a formy Hermes zamiast herma, nie jest
btgdem niedouczonego autora, ale nawigzaniem do okreslonej symboliki al-
chemicznej. Rozumiat to Johannes Grindal, ktory powtarza nazwe greckiego
boga w niezmienionej postaci’’. Natomiast ,,repmbr” Antona Niestierowa nie
podtrzymuja paradoksalnego ciggu skojarzen, na jakim opiera si¢ Medytacja
dwudziesta. Jest to tym dziwniejsze, ze Niestierow opatrzyt analizowany
rozdziat Devotions upon Emergent Occasions ilustracja z ksiazki Michaela
Maiera Symbola aureae mensae, na ktorej widnieje Hermes Trismegistos?.
Musiat wiec zdawac sobie sprawe, ze Donne w odnosnych partiach tekstu
Medytacji czyni intensywny uzytek z symbolu alchemicznego bostwa. W do-
datku uzyty w rosyjskim przektadzie ekwiwalent jest rodzaju zenskiego,
tymczasem Donne zatytutowat te medytacje Id agunt — ,,to wlasnie czynig”
1 konsekwentnie pisze w niej o pierwiastku aktywnym, czyli meskim, a nie
receptywnym, zenskim, co niestety sugeruje Niestierow.

Powyzsze potknigcia s3 mimo wszystko tylko drobna rysg na rzetelnym
przektadzie Devotions upon Emergent Occasions Donne’a, jaki sporzadzit
Niestierow. Nalezy bowiem stwierdzic¢, ze rosyjskiemu ttumaczowi udata sig
nietatwa sztuka przetozenia dzieta bardzo odbiegajacego od wspotczesnego
modelu literatury, a w dodatku pelnego terminologii i symboliki alchemicz-
nej, ktora od kilku stuleci jest martwa. Okazuje si¢, ze pomimo tego wiele
partii utworu Donne’a pozostaje aktualnych — w tej mierze, w jakiej zywa
jest uniwersalna, wielka poezja mimo uptywu stuleci i przemian cywiliza-
cyjnych.

27 J. Donne: Aendachtige bedenckingen...,s. 188.
28 TIx. Joun: O6pawenus k Tocnody..., s. 267.
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IIerp Ilnuxra

AJIXUMWYECKUE TEPMUHBI 1 OBPA3BI B PYCCKOM ITEPEBOJIE
OBPALJEHHH K TOCIIONY B YAC HY Kbl M FEJCTBHH JPKOHA JJOHHA

Pes3ome

Obpawenus k Tocnody 6 uac HyxOwvl u 6edcmeuti JIxona JloHHa TPYIHO MEPEBECTH,
HOTOMY 4TO J[OHH HCHOJIb3YyeT B 3TOM HPOHM3BEICHHM MHOTUE AIXUMHUYECKUE TEPMHHbBI
1 u300pakeHnsi. COBpEeMEHHBII 4uTaTesIb 0OBIYHO HE TOHUMAET S3bIK AIXUMHH — OH yKe
JUISL HAILIETO COBPEMEHHOT0 MepTB. K coxalieHnIo, ecii epeBOI4MK He HOHUMAET U HE CMO-
JKET IPABUIIBHO NIEPEBECTH ATXUMUYECKUE 00pa3bl U CUMBOJIBI, OH ITOTEPSCT NIyOodanii
cmblcn counHeHus Jlonna. Pycckuii nepeson Oopawyenuii JIonHa, COBepIICHHBI AHTOHOM
HecrepoBbiM — oritndeH. OnHako Hectepos cienait HeCKOJIbKO MHTEPECHBIX OLINOOK B He-
KOTOPBIX KOBAapHBIX MecTax Tekcra JloHHa. FIMeeTcst B BUy TO, YTO 3TH MECTa COACPIKaT
CIIOXKHBIC CCHUIKM Ha IXUMHIO. IMEHHO ITI09TOMY B CTaThe IIPOBOJIUTCS CPABHEHHE [IEPEBOA
Hecreposa co crapsiM mepeBogom Moxarueca Xpumaana na romrasackuii (1655).

Piotr Plichta

ALCHEMICAL TERMS AND IMAGERY IN THE RUSSIAN TRANSLATION
OF JOHN DONNE’S DEVOTIONS UPON EMERGENT OCCASIONS

Summary

John Donne’s Devotions upon Emergent Occasions is a very difficult work to translate
because it is abundant in alchemical terms and imagery the contemporary reader may hardly
understand as alchemy is long a dead language code. Unfortunately, that imagery often
refers to a specific theological background and it should be elucidated either by means of
clever translation or by virtue of footnotes or commentary. Otherwise, grasping the proper
meaning of the entire Donne’s work may be impossible. Russian translation of Donne’s
Devotions by Anton Nesterov is perhaps the best existing attempt to render the original text
with all its intricacy into language other than English. However, there are some treacherous
and fascinating passages in Devotions upon Emergent Occasions Niestierow mistranslated
because he did not fully understand the alchemical background they refer to.



