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Sabat czarownic
jako figura demonizujgca noc”

The Sabbath of witches as a figure demonizing the night

Summary: The meeting of witches known as the “witches’ Sabbath” is a semantic con-
struct that denotes a set of imaginary ritual and magical actions. The female participants
of these meetings — known as witches — were believed to free themselves from all the
constraints of mundane mortal existence. Visions of the world losing its structure dur-
ing a “devil’s feast” on top of the “bald mountain” was bound to inspire fear, a reaction
further intensified by the sense of a person losing one’s bearings in the dark of the night.
The night became a category perpetually combined with the figure of the witch for at
least the following reasons: diminished self-confidence brought on by a person’s wander-
ing in the dark; lack of a set of rules that governed such meetings; uncritical belief in the
reality of these meetings.
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Stowa kluczowe: nauki o kulturze i religii, wierzenia ludowe, czarownica, sabat, noc

Posta¢ czarownicy, cho¢ wspolczesnie ,,odczarowana’, nieustannie po-
wraca w zwigzku z ozywiong debata wokol czarownictwa toczacy si¢ na
wielu ptaszczyznach'. Dyskusja dotyczy z jednej strony naukowej analizy

* Zrodlo finansowania badan przedstawionych w artykule: badania wiasne.

1 W literaturze przedmiotu wystepuje pojecie czarownictwa tudziez czarostwa. Oba
terminy traktowane sa synonimicznie, mimo ze czarostwo nalezy postrzegac jako ar-
chaiczng forme wspodlczesnego czarownictwa. Okreélenia te odnosza sie do tzw. zbior-
czej koncepcji magii (czaréw), wypracowanej i spopularyzowanej przez pisma z zakresu
teologii oraz demonologii. Na pojecia te sktada si¢ kilka komponentéw: szkodliwa ma-
gia (maleficium), nocne spotkania czarownic (sabaty), pakt z diablem (z ktérego wy-
nikajg: naznaczenie czarownicy tajemniczym znamieniem oraz jej stosunki seksualne
z demonami), profanacje hostii, ofiary z dzieci (czesto takze kanibalizm) oraz rzekome
metamorfozy czarownic (zob. m.in.: M. PILASZEK: Procesy o czary w Polsce w wiekach
XV-XVIII. Krakéw 2008, s. 47-66; K. MIKIKULSKI, J. WijAczKA: Historia powszechna.
Wiek XVI-XVIII. Warszawa 2012, s. 166—-167; A. ZDZIECHIEWICZ: Staropolskie polowania
na czarownice. Katowice 2004, s. 83-107; J. ADAMCzYK: Czary i magia w praktyce sgdow
koscielnych na ziemiach polskich w péznym sredniowieczu. W: Karolitiscy pokutnicy i pol-
skie Sredniowieczne czarownice. Konfrontacja doktryny chrzescijatiskiej z zZyciem spotecz-
nym czarownic. Red. M. KORCZEWSKA. Warszawa 2007, s. 116-118). W artykule stosuje
oba pojecia zamiennie, zaleznie od kontekstu wypowiedzi.
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zjawiska pod katem metodologicznym?, z drugiej dociekan popularno-
-naukowych i komercyjnych przedsiewzie¢ popkulturowych®. Niezalez-
nie jednak od formy podejscia wydaje sie, ze zjawisko to mocno nasigk-
neto wizjg uksztaltowang przez chrzescijanskich teologdw i autoréw pism
demonologicznych, ktéra w polaczeniu z lokalnym folklorem (w tym
réwniez pozostalo$ciami slowianskich wierzen dotyczacych istnienia
strzyg, wiedzm i jedz) stworzyta fundamenty dla swoiscie pojmowanego
mitu czarownicy®. Struktura owego mitu, mimo licznych miejscowych
modyfikacji, opiera si¢ na trwalym rdzeniu, w zwigzku z czym niemal
zawsze tworzyly ja te same komponenty. Jednym z istotniejszych takich
elementéw pozostawal zlot czarownic.

Wyimaginowane wizje sabatéw stanowily swego rodzaju poklo-
sie leku przed nieznanym, w tym takze przed ciemnoscig (niebezpie-
czenstwem czajacym si¢ w mroku). Préby racjonalizowania tych obaw

2 Omoéwienie wszystkich prac dotyczacych analizowanej problematyki badawczej
zajeloby zbyt wiele miejsca, wspomne tu jedynie o dwdch autorach, ukazujac mozliwie
szeroki kontekst analityczny zagadnienia. Tematem tym zajmowali si¢ przede wszyst-
kim znawcy prawa — w tym Karol Koranyi. Jego artykuly zamieszczone w kwartalniku
etnograficznym ,,Lud” sygnalizowaly pewne problemy, bedace tez przedmiotem niniej-
szego artykutu (zob.: K. KorRANYL: Czary i gusta przed sgdami koscielnymi w Polsce w XV
i pierwszej potowie XVI wieku. ,Lud” 1927, seria 2, t. 6 (26), z. 1-4, 5. 1-25; IDEM: Lysa
Gora. Studium z dziejow ludowych w Polsce w XVII i XIII w. ,Lud” 1928, seria 2, t. 7 (27),
S. 57-74; IDEM: Beczka czarownic. ,Lud” 1928, seria 2, t. 7 (27), s. 110-111). Stanistaw
Bylina rozpatrywal czary zawsze w odniesieniu do innych zjawisk kulturowych, szczegol-
nie za$ zabobondw i reliktéw poganskich wystepujacych w tradycyjnych spotecznosciach,
gltéwnie wiejskich (zob.: S. ByriNa: Kultura ludowa Polski i Stowiariszczyzny Srednio-
wiecznej. Warszawa 1999; IDEM: Kosciél a kultura ludowa w Polsce péznego Srednio-
wiecza. W: Literatura i kultura péznego sredniowiecza w Polsce. Red. T. MICHALOWSKI,
Warszawa 1993, s. 197-215; IDEM: Magia, czary i kultura ludowa w Polsce XV i XVI w.
,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1990, t. 35, 5. 39-52).

3 Bogactwo semantyczne wyobrazenia czarownicy sprawilo, Ze ta wspélczesnie stata
si¢ bohaterka okreslonych gatunkow literatury, a takze filmu. L¢k, jaki budzity czarow-
nice, stal si¢ inspiracja do stworzenia podgatunku filméw fantastyczno-przygodowych.
Wskazuje na to sukces serii Blair Witch Project czy Gry o tron. Propozycja utrzymana
w konwengji stricte basniowej sa na przyklad filmy: Czarownica (2014) i jego konty-
nuacja Czarownica 2 (2019), Nieustraszeni bracia Grimm (2015) czy Lowca czarownic
(2015). Nie ma zatem watpliwosci, ze $§wiat czarownic jest wciaz popularnym elementem
kultury masowej. Wigcej na temat wspoltczesnych obrazéw czarownicy m.in. w opraco-
waniu: A. FioNowicz: Jak sig pozby¢ sekutnicy? O fowach czarownic w amerykatiskich
filmach fantastyczno-przygodowych. W: Czarownice. Studia z kulturowej historii fenome-
nu. Red. A. ANCzyK, J. DoroszEwsKA, K.M. Hess. Katowice 2017, s. 183-192.

4 Spore znacznie dla ksztaltowania si¢ tzw. mitu czarownicy mialy lokalne wie-
rzenia ludowe. Jego formowanie si¢ i krystalizacja byly konsekwencja wypracowania
wspomnianej koncepcji czarostwa (szerzej pisalam na ten temat w artykule M. ToBo-
rA-FELIKS: Co czarownica w kotle warzyta? Od magii i rytuatu do praktyk leczniczych
wiejskich zielarek. W: Doswiadczenie choroby w perspektywie badati interdyscyplinarnych.
T. 6: Cialo, choroby i swiadomos¢ spoleczna - spoleczne i metafizyczne aspekty profilaktyki
i terapii. Red. B. PLONKA-SYROKA, M. DASAL. Warszawa 2020, s. 85-104).



zmierzaly zwykle do poszukiwania zrédel strachu; wydaje sie, ze wiare
w potajemne spotkania czarownic z diablem tlumaczy¢ moégl w wielu
aspektach 6w lek przed nocy. Celem w artykule jest zatem syntetyczny
przeglad dostepnych w literaturze przedmiotu opiséw odnoszacych si¢
do nocnych schadzek czarownic na ,tysych gérach” oraz wskazanie na-
stepstw, jakie niosto w strukturze wierzen ludowych rozpowszechnienie
tego rodzaju wyobrazen®. Wierzenia dotyczace czarownic, mimo zmian
$rodowiskowych, egzystencjalnych oraz $wiatopogladowych, stanowily
integralny element wiejskiego mikrokosmosu (wiara w ich istnienie sie-
gala korzeniami mitéw kosmologicznych), stabilnego, cho¢ podlegajace-
go pewnym zmianom wskutek obcych wplywéw®. W wielu przypadkach
wierzenia te przez dlugi czas nie byly kwestionowane, traktowano je na
réwni z rzeczywisto$cig. Dlatego tez analiza sposobu myslenia (pos$wie-
cona mentalnos$ci mieszkancéw wsi minionych wiekéw) nie pozwala
nam wskaza¢ wyraznych granic pomiedzy wyobrazeniami dotyczacymi
istnienia czarownic a dwczesnym $wiatem realnym widzianym z per-
spektywy tych wlasnie ludzi. Odtworzenie percepcji okreslonych atry-
butéw kultury moze odby¢ si¢ jedynie w formie szczatkowej. W tym
kontekscie warto jednak odnies¢ sie do formuly zaproponowanej przez
Pawla Rutkowskiego” - okreslanej mianem badania kultury mentalno-
$ci — struktura ta w okreslonym stopniu pozwala na diagnoze korelacji
fantazmatu z rzeczywistoscia.

Zto czai sie w mroku

Wiara w moc i nadzwyczajne umiejetnos$ci czarownic przez dlugi czas
utrzymywala szerokie rzesze ludnosci w leku przed sitami nadprzyrodzo-
nymi. Paradoksalnie tez wlasnie ona pomagala czlowiekowi racjonali-
zowa¢ obawy dotyczace rzeczy, dla ktérych nie potrafil znalez¢ innego
uzasadnienia niz ingerencja demona. Kluczowy byt tu strach przed mro-

5 Z racji obecnie trudnej dostepnosci do zrédet rekopi$miennych (pandemia
COVID-19) skupilam sie wylacznie na oméwieniu prac opublikowanych. Utrudnia to
nieco kompleksowg analize omawianego zjawiska, a takze narzuca ramy czasowe i te-
rytorialne artykulu. Podkresle jednak, ze dotarcie do oryginalnych zrédet mogtoby nie-
znacznie wplyna¢ na rozszerzenie dotychczasowego stanu badan (ponowiono by jedynie
analize zrédel uprzednio przebadanych). Zachowane zapiski sadowe sa rejestrem tyl-
ko pewnych aspektéw calosci zjawiska, gdyz autorzy takich dokumentéw (urzednicy)
zazwyczaj streszczali wydarzenia rozstrzygajace sie na sali sadowej z uzyciem w tym
celu sformalizowanego jezyka prawniczego. Problem ten zauwaza wielu badacz, wyko-
rzystujacych w swych analizach oryginalne dokumenty z proceséw czarownic (por. np.
J. Apamczyk: Czary i magia...).

6 Por. R. ToMICKI: Religijnos¢ ludowa. W: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludo-
wej. T. 2. Red. M. BIERNACKA, M. FRANKOWSKA, W. PAPROCKA. Wroctaw 1981, s. 29-70.

7 P. Rutkowskr: Kot czarownicy. Krakow 2012, s. 28.
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kiem. Noc, bedaca czescig cyklu dobowego, charakteryzuje si¢ ciemno-
$cig niosacy z sobg dezorientacje (w ciemnosci nieuchwytne sa formy,
ksztalty i postacie). Tym samym przetom dnia i nocy odzwierciedla dy-
chotomiczny porzadek $wiata, jest granica, po ktorej przekroczeniu sty-
kamy sie z metonimia chaosu. Jak zaznacza Piotr Kowalski, bezksztalt-
no$¢ nocy na swoj sposéb wyraza takze $mier¢®. Ponadto ciemnos¢ oraz
spowijajaca ja cisza stwarzaja egzystencjalne warunki do obcowania z sa-
crum, a takze rodza okreslone niebezpieczenstwo. Rozgrywa sie wtedy
pelne ambiwalentnych emocji misterium tremendum et fascinans (miste-
rium grozy i urzeczenia). Zapadniecie zmroku oznacza przeniesienie si¢
w inng rzeczywisto$¢, uosabiajaca $wiat pelen imaginacji (czasem réw-
niez halucynacji i zwidow). Jedna z wizji tego typu jest figura czarownicy
niosaca z sobg liczne wyobrazenia, dotyczace miedzy innymi sabatow.
Juz u Horacego znajdujemy zapis méwiacy o tym, ze: ,[...] czarowni-
ce magicznymi zakleciami nekaja ludzkie umysly. Przy sobie maja ziota
i zaklete sznury, spowijajg je ciemnosci nocy, a w zbieraniu kosci i szko-
dliwych zi6t patronuje im wedrowny ksiezyc (vaga luna)™.
Fantazmatyczny obraz spotkan czarownic wprost utozsamiany jest tu
z kategorig nocy'®. Fantazmat rozumiem jako wytwor wyobrazeniowy
oparty na podwalinach realnych wierzen, a wiec wzoér bedacy pochodna
réznorakich doswiadczen spolecznych, traktowany na réwni ze swiatem
realnie istniejgcym'' (determinowanym przez percepcje)'?. Zakladam

8 Noc odwzorowuje wyobrazenie za$wiatow, gdzie nie dokonuje si¢ zadna ko-
munikacja, gdzie nieprzydatne sa kategorie, ktorymi postuguje si¢ cztowiek w swoim
$wiecie. Zob. P. KowaLskr: Noc [hasto]. W: IpEm: Kultura magiczna. Omen, przesgd,
znaczenie. Warszawa 2007, S. 351-3535.

9 Horacy: Gawedy, 1 8, 19-22, cyt. za: D. BUDZANOWSKA-WEGLENDA: Czarna
magia antyczna i okrutne czarownice w Epodzie V Horacego. W: Czary, alchemia, ope-
tanie w kulturze na przestrzeni dziejow. Studia przypadkéw. Red. J. PIETRZAK-THEBAUT,
L. CyBULsKk1. Warszawa 2015, s. 88.

10 Personifikacje nocy sa zwykle dwojakie — ciemno$¢ wigzana jest z aktywnoscia
czardw (strefy dzialalno$ci czarownic i demondw) oraz pierwiastkiem zenskim, réwniez
tym pasywnym, zogniskowanym wokét snu i marzen sennych (odpoczynku i regenera-
cji). Oba te symbole wprost wpisuja sie w tematyke niniejszego opracowania. Por. J. TRE-
SIDDER: Noc [hasto]. W: IpEM: Stownik symboli. Ilustrowany przewodnik po tradycyjnych
wyobrazeniach obrazowych, znakach ikonicznych i emblematach. [Przel. B. STOKLOSA].
Warszawa 1997, s. 139-141.

11 Por. M. JANION: Projekt krytyki fantazmatycznej. W: EADEM: Prace wybrane. T. 3:
Zto i fantazmaty. Krakow 2001, s. 157-184.

12 Niektorzy badacze dostrzegaja w fantazmacie pewien sposéb percepcji i definio-
wania rzeczywistosci, regulacji dziatan, a w szczegélno$ci budowania tozsamosci (zob.:
A. PANKALLA, M. PIETRZAK, K. GUTKOWSKA: Zastosowanie analizy konotacyjnej Ernesta
Boescha do interpretacji obrazu Rafaela Santi ,Adam i Ewa - grzech pierworodny”. ,,Stu-
dia Psychologica” 2014, nr 14 (1), s. 19, 21-22; E. Boescu: The myth of lurking chaos.
W: Between culture and biology: Perspectives on ontogenetic development. Eds. H. KELLER,
H. PORTINGA, A. SCHOLMERICH. Cambridge 2002, s. 134.



zatem, ze jest on relacyjnie zwigzany z rzeczywistoécig'’. Dlatego bedzie
uosabial nie tylko definicyjne ujecie narracyjnego opisu pewnego spo-
sobu myslenia, ale takze wysublimowane odbicie prawidel psychologicz-
nych wplywajacych na ludzkie zachowania — adekwatnych rzecz jasna do
regul ksztaltujacych sposdb myslenia (mentalno$¢) spoteczenstwa, w ja-
kim funkcjonuje. Zaréwno noc, jak i towarzyszace jej wizje owianych
aurg tajemniczosci zlotdw czarownic stanowily odzwierciedlenie ztud-
nych projekcji ludzkiego umystu. Stawaly si¢ one réwnoczesnie istotnym
komponentem wspomnianego juz mitu czarownicy. Obie te figury (noc
oraz czarownica) oscylowaly miedzy fantasmagorig nieznanego zagro-
zenia a niezrozumialymi dla éwczesnego cztowieka zjawiskami i wy-
darzeniami, konstrukty kulturowe demonizujace noc byly zatem swego
rodzaju odpowiedzig na budowanie marginesu spoltecznego, na ktérego
plaszczyznie funkcjonowaly opowiesci o biesiadnych spotkaniach wspol-
niczek diabta (wyjasniajace, dlaczego nalezy ba¢ sie nocy). Analogie tego
typu byly obecne w kulturze od dawna, wyrosly one z mitologii grec-
ko-rzymskiej, w ktdrej bogini Hekate (cérka nocy)'* utozsamiana byla
z boska patronka czarownic, takze Kirke uchodzita w nowozytnej zbio-
rowej wyobrazni za archetyp czarownicy'®. Procesom podobnej defor-
macji podlegaly monomity Medei i hebrajskiej Lilith. Noc byla jednak
przede wszystkim szczego6lng towarzyszka Diany (w wielu analizach cza-
rownictwo utozsamiane jest wprost z kultem dianicznym). W europej-
skiej przestrzeni kulturowej odzwierciedlato to nieprzerwang konfronta-
cje paradygmatu religijnego i laickiego. W rezultacie tej antynomiczne;j
relacji mity pierwotne stracily swoje znaczenie, a czarownica stafa si¢
figurg nieodlacznie zwigzang z nocg'®.

13 Por.]. Kuisz: Nie-ludzka kondycja czarownic: zwigzki z naturg a zjawisko dehuma-
nizacji. ,Sensus Historiae” 2015, t. 21, nr 4, . 91-112.

14 Argonautyki orfickie przedstawiaja ja jako corke Tartaru, greckie papirusy - jako
dziecko Tartaru i Demeter. To w jej posiadaniu miaty znajdowa¢ si¢ pierwotnie klucze
do Hadesu, dlatego tez zapewne byla uwazana za strazniczke §wiata mroku. Za: T. SAN-
cHEZz: The temple of Hekate. Exploring the goddess Hekate through ritual, mediation and
divination, London 2018, s. 18.

15 Zob. np. R. GRaVEs: Mity greckie. Przel. H. KRzZECZKOWSKI. Warszawa 1992,
s. 111.

16 A. CHUDZINSKA-PARKOSADZE: Problem monomitu jako Zrédta archetypu wiedz-
my w kulturze europejskiej. W: Czarownice. Studia..., s. 69-78.
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Diabelskie reduty"

Okoto polowy XV stulecia nieznany z imienia inkwizytor sabaudzki stwo-
rzyl traktat zatytulowany Errores Gazariorum seu illorum qui scobam vel
bacalum equitare probantu, w ktérym przedstawil rozwinigta koncepcje
nocnych zlotéw czarownic. Spotkania te postrzegane byly jako kultowe
zgromadzenia czarownic i czarownikéw pod przewodnictwem samego
diabta. Powszechnie przyjelo si¢ okresla¢ te zgromadzenia mianem sa-
batu, aby pejoratywnie odnies¢ si¢ do $wieta zaczerpnietego z obrzadku
zydowskiego'®. W rzeczywistosci jednak zrédlostéw tego terminu jest
blizej nieznany. Nie ma ono raczej wiele wspdlnego z liczbg siedem ani
tez ze $wietem judaistycznym'®. By¢ moze jest ono derywowane z fran-
cuskiego sébattre, co nalezy ttumaczy¢ jako ,halasowac’, ,bawi¢ sie”*°.
Wyjasnienie to wydaje si¢ przekonujace, gdyz odpowiadaloby atmosferze
zabawy zgodnie z wierzeniami panujgcej podczas spotkan na ,tysych go-
rach” Mimo ze w tekstach dotyczacych czarostwa powszechnie uzywa sig
okreslenia ,,sabat”, w rodzimych protokotach dokumentujacych zeznania
w sprawach o czary jest ono niemal nieznane. Polskie domniemane cza-
rownice udawaly sie raczej na biesiady, sejmy lub bankiety czartowskie®'.
Stowo ,,sabat” jest zapozyczeniem i upowszechnilo si¢ w Krolestwie Pol-
skim dopiero na przetomie XVII i XVIII wieku®’. Nawet wtedy w miej-
scowych wierzeniach przebieg sabatu réznit si¢ w wielu szczegétach od
europejskiego pierwowzoru. Inng kwestig jest to, ze niewatpliwie jeszcze
w XVI stuleciu polskie spoleczenstwo z rezerwa i z pewnym niedowie-
rzaniem odnosilo sie do wiary w czarostwo sabatowe?’. Stanistaw Zab-

17 Reduta to rodzaj zabawy maskowej popularnej w XVIII wieku; ,diabelskimi
redutami” Jan Bohomolec nazwal spotkania czarownic; J. BOHOMOLEC: Diabel w swej
postaci z okazji pytania ,Jesli sq upiory” ukazany. Warszawa 1772, s. 139.

18 Por. R. THURsTON: Polowania na czarownice. Dzieje przesladowan czarownic
w Europie i Ameryce Pélnocnej. Przel. J. KIERUL. Warszawa 2008, s. 12.

19 Szabas, sabat to w judaizmie siddmy, ostatni dzien tygodnia, bedacy wedtug kalen-
darza zydowskiego dniem wypoczynku. Stanowi on czas $wigteczny, upamietniajacy cykl
stworzenia $wiata oraz wyprowadzenie Izraelitéw z Egiptu (por. Wj 20,9-11; Pwt 5,12-15).
M. BENDOWSKA, R. ZEBROWSKI, Z. BORZYMINSKA: Szabat [hasto]. W: Polski stownik juda-
istyczny. Delet, https://delet.jhi.pl/pl/psj?articleld=15847 [data dostepu: 2.12.2020].

20 Za: M.A. MURRAY: WiedZmi kult w Europie Zachodniej. Studium antropologiczne.
Przel. A. KisieL. Katowice 2016, s. 101. Mimo kontrowersyjnoséci pogladéw Margaret A.
Murray wyjasnienie to wydaje si¢ do$¢ adekwatne. Co istotne, Murray oparta swe tezy na
zalozeniach wyartykutowanych wczesniej przez innych autoréw, miedzy innymi Julesa
Micheleta czy Charles’a Lelanda.

21 M. PILASZEK: Procesy o czary..., s. 349.

22 Swiadomie postuguje sie tym sformutowaniem, stosujac go zamienne z rodzi-
mymi odpowiednikami.

23 Umysly rodzimej ludno$ci zaprzataly raczej myéli dotyczace mozliwoéci rzucenia
uroku na nich tudziez ich domostwo i zapewnienia zdrowia zwierzat hodowlanych. Aby


https://pl.wikipedia.org/wiki/Judaizm
https://pl.wikipedia.org/wiki/Kalendarz_%C5%BCydowski
https://pl.wikipedia.org/wiki/Kalendarz_%C5%BCydowski
https://pl.wikipedia.org/wiki/Wyj%C5%9Bcie_Izraelit%C3%B3w_z_Egiptu
https://pl.wikipedia.org/wiki/Ksi%C4%99ga_Wyj%C5%9Bcia
https://pl.wikipedia.org/wiki/Ksi%C4%99ga_Powt%C3%B3rzonego_Prawa

kowic staral si¢ t¢ ,luke” uzupelnié, przekladajac Mlot na czarownice,
jednak w sadowych zeznaniach polskich czarownic watki te byly dos¢
rzadkie®*. Dlatego tez Gwczesne sabaty w oczach sedziow stanowily ra-
czej kameralne zloty kilku czarownic. Juz wtedy w zeznaniach pojawia si¢
motyw paktu z diablem, nie staje si¢ on jednak watkiem dominujacym.
Wazniejsze wydaje si¢ samo wyobrazenie diabla, personifikowanego pod
postacia rogatego kozla. Jego rogi symbolizowaly wladze, jednoczesnie
stanowity odwotanie do kultu ksiezyca, utozsamianego w niektérych mi-
tologiach z bogiem - kreatorem $wiata®”.

W $wiatopogladzie mieszkancow wsi polskiej szatanskie biesiady sta-
ly sie miejscem dzikich tancéw i dostatniego jedzenia. To wyobrazenie
zdecydowanie gérowalo nad postrzeganiem sabatu jako skomplikowa-
nych rytualéw oddawania czci diablu (spopularyzowanych w zachod-
nioeuropejskich traktatach demonologicznych). Gléwnym punktem
spotkan czarownic byly zatem zwykle uczta i tance, do ktérych przygry-
wala orkiestra®®. Pamietajmy jednak, ze taniec w czasach wczesnonowo-
zytnych uchodzil za co$ zdroznego. Wielokrotnie przestrzegano przed
nim jako diabelskim narzedziem zepsucia. Ordynacje weselne wielu
miast zabranialy wszelkich tanecznych nieprzyzwoitosci. Zgodnie z wie-
rzeniami, do tanca podczas sabatéw przygrywali najczesciej mezczyzni,
specjalnie sprowadzani w tym celu na ,tysa gor¢”. Uzywali oni réznych
instrumentow; najczesciej funkcje te petnily narzedzia rolnicze - radto
badz brona®’.

Potrawy serwowane podczas sabatu mogly by¢ wyszukane, ale naj-
powszechniejsze byto wierzenie, ze jadano tam rézne paskudztwa (w tym
nawet truchla dzieci skladanych w ofierze, mieso wisielcow oraz ropu-
chy - wszystko podawane bez dodatku soli). Przekonanie, ze podczas
tych uczt jadano jalowe, pozbawione smaku jedzenie, wynikato z po-
strzegania czarownictwa jako chrzescijanistwa ,na opak” - istotne jest tu
zwrdcenie uwagi, ze soli uzywano zwyczajowo w zabiegach antydemo-
nicznych (egzorcyzmach)®®. Abstrahujac od tego, sabatowe menu pozwa-

dokona¢ maleficium, czarownica nie musiala uczestniczy¢ w diabelskich bankietach, te
czyny wynikaly wprost z jej ztoéliwej natury.

24 Wcigz aktualne sg ustalenia karnisty Karola Koranyiego o tym, ze powazny
wplyw wierzen zachodnich zaznacza si¢ w Polsce dopiero u schytku XVT stulecia (zob.
K. Koranyr®: Lysa Gora..., s. 57-74).

25 Por. R. HorpA: Czarownice a ugarycki kult boga z rogami. Popularne transforma-
cje mitu. W: Czarownice. Studia..., s. 166-174.

26 Stereotyp ten calkowicie potwierdza mieszczacy si¢ w kanonie opis Benedykta
Chmielowskiego (zob. B. CHMIELOWSKI: Nowe Ateny albo Akademia wszelkiej sciencyi
petna [...]. [Wybdr i oprac. M. Lipska, J.J. Lipski]. Krakow 1966, s. 135).

27 J. Wijaczka: Polowanie na czarownice i czarownikéw w Prusach KsigZecych
w czasach wczesnonowozytnych. Torun 2008, s. 196.

28 J. DELUMEAU: Reformy chrzescijariskie w XVI i XVII w. Katolicyzm miedzy Lutrem
a Wolterem. Przel. P. Kroczowsk1. Warszawa 2000, s. 86.
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la na ogot zorientowac sie, na czym w opinii sporej czesci spoteczenstwa
opieral si¢ dobrobyt (cho¢ jedzenie nie bylo zbyt wyszukane, to od-
wzorowywalo fantazje kulinarne). Zgodnie z wierzeniami, w menu tym
przewazaly potrawy jarskie, spozywano kapuste, jarmuz, rzepe, kasze,
ser, placki, chleb. Karol Koranyi wspomina o cielecinie, pieczonym
drobiu, jagniecinie, a takze winie, matmazji, gorzale i kobylej urynie?”.
Jedzenie to zatem nie zawsze bylo smaczne, a podawane migso mialo
mie¢ posmak gotowanego psa’’. Na Pomorzu jadlospis wzbogacono
o ryby, konkretnie — o osci. Pieczyste lub gotowane migso zarezerwo-
wane bylo zwykle dla czarownic wyzszych ranga, co wynika z licznych
podan. Serwowano im tez wino i miody, w poztocistych pucharach,
gdyz nie kalaly si¢ one pospolitym piwem®'. Dostepne opisy zazwyczaj
odzwierciedlaly stosunki spofeczne panujace w danej epoce. Prezyduja-
cy sabatowi diabel utozsamial pana feudalnego, takze wéréd czarownic
panowala okre$lona hierarchia®>. W XVI i XVII wieku obok feudalne;j
przysiegi wiernosci pojawit si¢ nowy element - zaslubiny, ktére czescio-
wo zastgpily 6w dawny pakt.

Wraz z nastaniem XVII wieku sabaty stawaly sie liczniejsze®. Zda-
je sie, ze wyobrazenia ludowe nasycily si¢ juz wowczas zdecydowanie
bardziej obcymi wplywami, wzbogacajac sie réwniez o obrazy orgii sek-
sualnych. Nie mozna jednak i tego watku zupelnie bagatelizowa¢ w od-
niesieniu do wczesniejszego okresu, bowiem to wlasnie orgia w gtow-
nej mierze byta wydarzeniem wprowadzajagcym chaos, grozacy utratg
dotychczasowej stabilizacji’**, co w konsekwencji stanowilo doskonale
narzedzie manipulacji (sofistyki), kierowane gléwnie przeciw mieszkan-
com wsi. Niezaleznie jednak od tego fenomen sabatu zwiazany byt z mi-
tologicznym sposobem ksztaltowania obrazu $wiata, co wskazuje na po-
strzeganie go jako ugruntowanej w $wiadomosci czastki §wiata realnego.

Podej$cie komparatystyczne odsyla nas do wierzen poganskich
skompilowanych z pézniejszymi naleciatosciami zalozen teologii chrzes-
cijaniskiej. W wierzeniach tych pozostawaly pewne elementy rodzimego
folkloru oraz lokalnych wierzen ludowych przemieszane z obcymi nale-

29 K. KoraNyI: Lysa Gora..., s. 68.

30 Z. ZDZIECHIEWICZ: Staropolskie polowania na czarownice..., s. 98.

31 M. PILASZEK: Procesy o czary..., s. 458.

32 Miejsce w sabatowej hierarchii zalezalo od stopnia opanowania magii. Przed-
stawialo sie to rozmaicie w réznych regionach. W Swietokrzyskiem niektore czarownice
byly w starszenstwie, poniewaz ich umiejetnosci wykraczaly poza pospolite czarowanie
bydta. W Kleszczewie czary na bydio rzucaly bieglejsze w tej sztuce czarownice. Bardziej
zaawansowane w sztukach magicznych umialy zaczarowaé wyszynk, a nawet szkodzi¢
zdrowiu i zyciu; starsze uzywaly réwniez czaréw pogodowych.

33 M. PILASZEK: Procesy o czary..., S. 444-445.

34 M. ELIADE: Kobieta, ziemia i ptodnosé. W: IDEm: Sacrum i profanum. O istocie
religijnosci. Przel. R. RESZKE. Warszawa 1999, 8. 119-121.



cialosciami. W konsekwencji powstalo zjawisko czarostwa (dzi$ okres-
lane czg$ciej jako czarownictwo), a uwiklanym w nie kobietom niemal
automatycznie mozna bylo przypisa¢ wszelakie zto. W powszechnym
mniemaniu to czarownice sprawialy, ze $wiat zostal opanowany przez
zlowrogg tajemng asocjacje. Na budowany w ten sposéb obraz wplyneta
wypracowana juz w $redniowieczu i rozwinieta w okresie wczesnonowo-
zytnym zbiorcza koncepcja czaréw oparta na wierze w potajemne spot-
kania wyznawczyn szatana. Wierzono, ze nowicjuszki podczas pierwszego
pobytu na sabacie sktadaty diabtu przysiege wiernosci®®. Spotkania te mia-
ly odbywac sie w miejscach odludnych, najczesciej na ,lysych gérach™®,
czyli réznego rodzaju wzniesieniach czy pagoérkach, ktérych nie brakowa-
o w niemal kazdej okolicy. Z czasem okresleniem tym zaczeto nazywaé
wszystkie miejsca schadzek czarownic z czartami. Gotoborza i polany
ulatwialy mitologizacje¢ miejsca, jednak w aktach procesowych odnajdu-
jemy wzmianki o potajemnych spotkaniach: pod tzw. boza meka, w le-
sie $wierkowym, za borem, w borze, nad jeziorem, nad struga, w blocie
przy drodze, w polu, na face, za wiatrakiem, kolo bocianiego gniazda,
za panska stodola, na grobach zydowskich, na cmentarzach katolickich,
na miejscu stracen (pod szubienicg — obok rozstaju droég to jedno z bar-
dziej niebezpiecznych miejsc). Wierzono, ze czarcie biesiady okazjonal-
nie byly urzadzane nawet w domu balwierza (cyrulika)®’. W ten sposéb
~lyse gory” staly sie reprezentacja uniwersalnej symboliki $rodka swiata
(axis mundi)?®.

Czarownice zmierzajace na sabat®

Zgodnie z wierzeniami, wielkie sabaty odbywaly si¢ raz, dwa razy do
roku, cho¢ ich czestotliwos¢ zalezata od lokalnej specyfiki zakorzenie-
nia fantazmatu. Spotkania te kojarzono zazwyczaj z okreslonymi pora-
mi roku. W krajach slowianskich najwieksze zloty czarownic mialy by¢
urzadzane w wigilie $w. Jana (Kupalnocke), za$ na terenach niemiec-

35 J. WJACZKA: Magia i czary..., S. 192-194.

36 Przypuszcza sig, ze pojawiajaca si¢ w tradycji stlowianskiej Lysogora zwigzana
mogla by¢ z kultem Swiatowida. Wedtug podan ludowych zlatuja sie w to miejsce cza-
rownice na schadzki z diabtem. Zob. E.R. BUCHHAMMER: Brocken [hasto]. W: IDEM:
Maty leksykon przesgdow. O czarnym kocie, trzynastce i wampirach. Krotki kurs zabobonu,
magii i hermetyki. Pprzel. M. STRUCZYNSKI. Warszawa 1994, S. 34.

37 K. KoraNYI: Lysa Gora..., s. 57-74.

38 Zob. . AbaAMowsKL: Lysa Gora [haslo]. W: Stownik stereotypow i symboli ludo-
wych. T. 1: Kosmos. Cz. 2: Ziemia, woda, podziemie. Red. ]. BARTMINSKI, S. NIEBRZEGOW-
SKA. Lublin 1999, s. 121-122.

39 Por. B. PODGORSKA, A. PODGORSKI: Encyklopedia demondw. Diably, diabelki, je-
dze, skrzaty, boginki... i wiele innych. Wroclaw 2000, s. 22, 471.
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kich — w noc Walpurgii*®. Za czas wzmozonej aktywnosci czarownic
uznawano tez miedzy innymi dzien $w. Lucji, wspomnienie $w. Jaku-
ba i Filipa, nastgpnie $w. Jerzego i sw. Wojciecha oraz wigilie réznych
$wiat koscielnych, w tym zwlaszcza wigilia Bozego Narodzenia®'. Istotne
znaczenie przypisywano takze takim dniom, jak: $wieto Zwiastowania
Naj$wietszej Marii Panny, Wielki Pigtek, Boze Cialo i Zielone Swiatki*.
W niektérych zrédtach mozna znalez¢ informacje o sabatach organizo-
wanych w dni powszednie.

Czarownice mialy sie spotyka¢ po nowiu oraz w czasie pelni ksie-
zyca. Wierzono, ze ich zloty odbywaly sie w nocy ze $rody na czwar-
tek lub z piagtku na sobote. Mogly one przenosi¢ si¢ na miejsce spo-
tkania realnie lub tylko we $nie*’, obracajac sie na lewy bok. Lewa
strona w symbolice byla kojarzona z szatanem (odwolanie tego typu
nasililo si¢ szczegolnie pod wpltywem sredniowiecznej scholastyki). Wi-
docznie zarysowuje si¢ tu watek oniryczny, gdyz sabat moze si¢ odby-
wacé nie tylko w formie namacalnego spotkania, ale takze w stanie snu
(rzeczywisto$ci astralnej). Przestrzen astralna, bedaca siedzibg bytow
ponadzmystowych (duchowych), w tym réwniez demonicznych, zda-
je sie przyjmowac uczestniczki diabelskich biesiad. Domniemane cza-
rownice mialy wprowadza¢ si¢ w stan hipnotycznej ekstazy, smarujac
sie roznego rodzaju specyfikami (najcze$ciej w postaci masci). Mas¢
okazywala sie pomocna takze wtedy, gdy oblubienica szatana chciala
tizycznie przenies¢ si¢ na sabat. Podr6z ta odbywala si¢ nastepnie na
réznych przedmiotach (te takze nalezalo pokry¢ stosownym specyfi-
kiem). Najczesciej wystepujacym w wierzeniach $rodkiem transportu
byt kij w réznych swych odmianach**. Czarownice lataly wiec na miot-

40 W tym czasie dochodzi do nalozenia sie na siebie dwdch $wiat — poganskiego
$wieta uwazanego w $redniowieczu za ,,noc czarownic” i wladciwego $wieta Walpurgi.
Podczas obchodéw nocy Walpurgi odbywaly sie tance, odpusty, procesje, rozpalanie
ognisk, glosne trzaskanie z biczéw, bicie w dzwony, obchodzenie doméw z pochodniami.
Swiatto oraz dzwiek mialy odpedza¢ czarownice.

41 J. ApaMowskr: Czas i czestotliwosé tysogorskich sabatéw czarownic. ,Annales
Universitatis Mariae Curie-Sklodowska. Sectio FF: Philologiae” 1996-1997, t. 14-15,
$. 399-409.

42 B. OGrODOWSKA: Czarownica [hasto]. W: EADEM: Zwyczaje, obrzedy i tradycje
w Polsce. Maly stownik. Warszawa 2001, s. 39—-42; E. SZOoT-RADZISZEWSKA: Ludowy
obraz czarownicy Swigtokrzyskiej w swiadomosci mieszkaricow Kielecczyzny w sSwietle
historycznych i wspdtczesnych Zrédet etnograficznych. W: Czary, alchemia, opetanie...,
S. 291-303.

43 Zdania na ten temat sg jednak podzielone. Bohomolec w swym traktacie utrzy-
muje, ze fizyczna obecnos¢ na sabacie byla obowigzkowa: ,[...] kto nie stawil si¢ na miej-
scy o wyznaczonej porze byl dyscyplinowany karg pieni¢zng” Nadmienia on takze, ze
znamiona, ktérych tak usilnie poszukiwano na ciatach oskarzonych o czary kobiet miaty
pehni¢ funkeje ,,budzika” wzywajacego na czarci bankiet. J. BoHoMOLEC: Diabel..., s. 133.

44 Kijj oraz miotla jako $rodek transportu, za pomoca ktorego czarownice udawaty
sie na sabat, tak mocno przylgnety do wizerunku czarownicy, ze z czasem demonolodzy



tach*®, ozogach, topatach do chleba - stanowigcych odwotania do sym-
boliki kobiecej seksualno$ci*®. Do latania powszechnie stuzyly tez zer-
dzie od plotu®’, niecki, stepy, maselnice, ponadto przemieszano si¢ na
grzbietach kur i kogutéw. W skrajnych przypadkach czarownice mialy
dosiada¢ w tym celu swoich osiodlanych mezéw. Sporadycznie w roz-
nych zrédlach pojawiaja si¢ wzmianki dotyczace przemieszczania si¢
na czarnym koniu lub czerwonej klaczy, czasem nietoperzu lub innym
zwierzeciu. Wierzono, co warte podkreslenia, ze byly to nie prawdziwe
zwierzeta, ale przemienione biesy i pomniejsze demony*®. W Krolestwie
Polskim czarownice podrézowaly niejednokrotnie na modte szlachecka,
w karecie lub bryczce, przy czym konie i powrozy dostarczali czarci, kto-
rzy przyjezdzali po swoje towarzyszki. Czasem w zaprzegu byty obecne
cztery czarne kozly lub wol. Niektore czarownice plywaly czétnem z ko-
bylej glowy. Przemieszczaly si¢ cioty (jak czarownice nieraz nazywano
w Wielkopolsce) na $wini bialej lub czarnej, na psie tudziez czarnym
kozle, w ktorego przemieniony byl diabet. Rzadko udawaly si¢ na to spo-
tkanie pieszo (piesze podrézowanie byto domeng tych najbiedniejszych
i najnizszych ranga). Wizerunek czarownicy udajacej si¢ na sabat nie
byltby pelny, gdyby nie domniemana jej umiejetnos¢ transgresji powtoki
cielesnej*’, dzieki ktorej mogta przeobraza¢ sie w zwierzeta, szczegdlnie
te, ktore na poziomie symbolicznym utozsamiano ze zltem®’. Oczywi-

utworzyli od stowa baculus (kij, laska) jedno z pogardliwych okreslen czarownic, jakim
jest bacularie. Zob. M. OzIEMBLOWSKIL: Motyw lotu czarownic w tak zwanej zbiorczej
koncepcji czarownictwa europejskiego. Swiadectwa Sredniowieczne i wezesnonowozytne.
»Almanach Historyczny” 2003, t. 5, s. 49-74.

45 Miotle przypisywano symbolike magiczna o wlasciwosciach katartycznych.
Z magicznymi przymiotami miotly kojarzono gatunki drzew, z ktérych zwykle wykony-
wano ten przedmiot, gtéwnie byly to brzozy, buki i jodly, symbolizujace Zycie, plodnos¢
i odradzajacy sie na wiosne przyrode. K. BRACHA: Sredniowieczna metryka wizerunku
Swietokrzyskiej czarownicy. W: Czary, alchemia, opetanie..., s. 132.

46 Wedle dawnej symboliki wszystkie te przedmioty uwazane byly za atrybut ko-
biecej seksualnosci, jedynie widly (na ktérych tez rzekomo latano) lokowano w strefie
meskosci, z czasem jednak wszelkie przedmioty o podtuznym ksztalcie zaczely by¢ koja-
rzone z symbolicznym fallusem diabla. Por. E.R. BUCHHAMMER: Miotla. W: IDEM: Maly
leksykon przesgdow..., s. 107-108.

47 Zdaniem czeéci badaczy latanie na zerdzi moze mie¢ znacznie starszg metryke
od uzywania w tym celu kija czy miotly. Starogermanskie stowo hagazussa, bedace naj-
starsza znang forma niemieckiego okreélenia stosowanego w odniesieniu do czarowni-
cy, oznacza starg kobiete latajaca na zerdzi plotu. Zerdz z plotu, kojarzona w folklorze
(szczegolnie krajow niemieckich) z symbolikg graniczna, stanowita atrybut wykorzysty-
wany w zabiegach magicznych. K. BRacHA: Sredniowieczna metryka..., s. 119-136.

48 Z. ZDZIECHIEWICZ: Staropolskie polowania na czarownice..., s. 93.

49 Por. J. Towim: Czary i czarty polskie oraz Wypisy czarnoksigskie. Warszawa 1924,
s. 360.

50 Czarownice lataly na czarnych kozlach, czarnych bocianach i wilkach - wszyst-
kie te zwierzeta utozsamiane byly z szatanem. Zob. E.R. BUCHHAMMER: Miotla..., s. 107.
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$cie rowniez diabel, zaleznie od okolicy oraz miejscowych wierzen, mogt
przybra¢ rézne postaci: czarnego psa, robaka, konia, sowy, nietoperza
lub muchy; najczesciej jednak przeistaczal sie¢ w wspomnianego juz ko-
zfa. Co ciekawe, w catej Europie Zachodniej §winia jako zwierze byla zu-
pelnie wylaczona z wszelkich rytualéw czy ceremonii i nie wystepowata
jako personifikacja postaci diabta®'.

Wyobrazenie wylotu na sabat przez komin, opisanego w Zfotej legen-
dzie przez Jakuba de Voragine, spopularyzowane nastepnie przez ryciny
Pietera Breughla Starszego®, stalo si¢ elementem ludowej wyobrazni. Ko-
min, jako przestrzen ciemna i stale otwarta, byl typowa dla wielu wie-
rzen droga dostepna dla duchéw i demonéw. Przed wylotem przez komin
czarownice mialy smarowac si¢ ,,spro$nymi masciami”. Wcieraly je pod
pachami, na podeszwach stdp, czole, piersiach i krzyzu. Masci dostarczat
w stoikach sam diabel albo tez czarownice robily je samodzielnie, stosujac
sie do jego instrukcji. Ingrediencje, z ktdrych je przygotowywano, zwykle
nie byly wskazywane™, stad tez wszelkie proby ustalenia takich receptur sg
w rzeczywistosci bfadzeniem wsrdéd domystoéw i przypuszczen. Za sprawa
wiary w magiczne wlasciwosci owych masci przyjelo sie, ze czarownice
udawaly si¢ na sabat, lecac. Kwestia iluzorycznosci i realnosci lotu spra-
wiala wiele probleméw, doprowadzajac czasem do absurdalnych racjona-
lizacji. Wierzenia te s3 niewatpliwie starsze niz chrzescijaniska koncepcja
czaréw. Juz w mitach grecko-rzymskich odnajdziemy demoniczne ko-
biety zblizone do upioréw. Odbywaly one nocne wedréwki w powietrzu,
aby porywac dzieci i wysysac ich krew. Zwano je lamiami, strzygami lub
empuzami. Nie zawsze zresztg byly to postacie czynigce wyltgcznie zto®.
Co jednak istotne, watek ekstatycznej podrézy w powietrzu nie stanowil
elementu wizji czarownicy od poczatku jej istnienia. Jak wynika z licz-
nych powolan na fragmenty nieistniejacego dzi§ karolinskiego kapitula-
rza Canon Episcopi z okolo 906 roku®, przez dlugi czas, wbrew wierze-
niom ,,prostego ludu’, Koscidt staral si¢ przekonywac, ze loty z uzyciem

51 Stuzy¢ mogta jedynie za $rodek transportu dla czarownicy.

52 Por. np. Swiety Jakub i mag Hermogenes.

53 M. PILASZEK: Procesy o czary..., s. 446-447.

54 W éredniowieczu istniat ludowy zwyczaj przygotowywania na noc w okresie Bo-
zego Narodzenia tzw. stolu szczeécia z positkami dla demondéw zenskich. Wierzono, ze
odwiedzaly one domy i przynosily szczescie oraz pomyslnosc.

55 Tzw. Canon Episcopi to praca Regino z Priim, napisana w Trewirze, Libri duo
de synodalibus causis et ecclesiasticis disciplinis. Stwierdzono w niej, Ze powietrzne noc-
ne loty kobiet w orszaku poganskiej bogini Diany to iluzja, w ktorg nie nalezy wierzy¢
pod zadnym pozorem. Ow zbiér prawa przygotowany dla diecezji trewirskiej zdobyt
ponadregionalne znaczenie dzigki temu, ze zostal umieszczony przez Brucharda z Wor-
macji (965-1025) w jego Decretum, a nastgpnie przejety przez Ivo z Chartes, od ktérego
trafit z kolei do zbioru prawa koécielnego Corpus Iuris Canonici (kodeks ten obowigzy-
wat do 1918 roku).



roznych przedmiotéw sg jedynie wytworem fantazji>, a wiara w nie jest
grzechem. Analogiczne stanowisko Ko$ciola wobec praktyk magicznych
pokazuje takze powstaly na poczatku XI wieku zbidr koscielnych przepi-
séw dyscyplinujacych stworzony przez biskupa Burcharda w Wormacji.
Czytamy w nim: ,,[...] uwiedzione demonicznymi wizjami kobiety, wierza
i utrzymuja, iz jezdza w nocy na pewnych zwierzetach razem z Diang -
boginka poganska; przemierzaja tak w gltebokim milczeniu w nocy duze
odleglosci oraz s3 postuszne rozkazom tej bogini. Tyczem to wszystko jest
fatszem™’. Jeszcze w XV wieku profesor teologii Uniwersytetu Paryskie-
go Wilhelm Adeline potwierdzil w jednym z kazan, ze sabat czarownic
jest tworem wyobrazni ludzi naiwnych®®. Byly to juz jednak coraz czeéciej
glosy odosobnione. Autorzy traktatow teologicznych wykorzystali swe do-
$wiadczenie i szerokie oczytanie, aby dowies¢, ze czarownictwo widziane
przez pryzmat ich wyobrazen istnieje. Niejako na potwierdzenie swych
stow starali sie oni wykaza¢ przede wszystkim ogrom czynionego przez
czarownice zta (dzialania te okreslano jako maleficium). Opierajac swe
wywody na opowiesciach ludowych o diabtach i czarownicach, raportach
z do$¢ licznych wéwczas procesow o czary, konsekwentnie budowali oni
obraz czarownicy mordujacej i sktadajacej w ofierze niechrzczone dzieci,
szkodzacej zasiewom i plonom, wywotujacej burze i gradobicia, sprowa-
dzajacej $mier¢ i choroby na ludzi oraz zwierzeta hodowlane, a w koncu
latajgcej na sabaty™.

Zmiany w stosunku do wypowiedzi zawartych w Canon Episcopi
argumentowano pojawieniem si¢ nowego grozniejszego rodzaju czarow-
nic, ktdre faktycznie potrafily lata¢ (pokazuje to ewolucje samego mitu).
Glosy podwazajace realnos¢ sabatéw byly wtedy sporadyczne®, choé¢

56 Niektorzy badacze przypuszczajg, ze sredniowieczne wierzenia dotyczace lotow
w powietrzu i pokonywaniu znacznych przestrzeni w blyskawicznym tempie sa pozo-
staloscia poganskich praktyk ekstatycznych, ktére byly podobne do transu szamandéw
syberyjskich. E. Porkowskr: Czary i czarownice. Warszawa 1970, s. 289-291.

57 Cyt. za: ibidem, s. 99.

58 Oskarzony za to przez inkwizycje wyznal na torturach, zZe sam nalezy do sekty
czarownikéw. Dzieki temu przyznaniu wprawdzie uniknal stosu, ale zostal skazany na
dozywotnie wigzienie. E. PoTkowsk1: Czary i czarownice. .., s. 126.

59 Ibidem, s. 119-220.

60 Na poczatku XVI wieku franciszkanin Samuele de Cassinis wystapil przeciw
wierzeniom w nocne loty czarownic, a Gianfrancesco Ponzinibio usitowal wykaza¢, ze
powietrzne jazdy na réznych przedmiotach sa jedynie ztudzeniem. W polowie XVI stu-
lecia w obronie czarownic wystapil lekarz Johann Weyer. Procesy o czary krytykowal tez
zdecydowanie szlachcic angielski Reginald Scot. W pierwszej potowie XVII wieku wy-
stapili w obronie czarownic dwaj duchowni niemieccy - Adam Tanner i Friedrich Spee.
Pierwsze krytyczne glosy byly wymierzone przede wszystkim w procedure proceséw. Nikt
z owych oponentéw wiodacej koncepcji czarostwa nie zaprzeczal jednak, ze diabel istnieje
i dziata. Diabel byl dla 6wczesnych symbolem zla. Wypowiedzi Cassinisa i Ponzinibio
nawiazujace stricte do nierealnoéci sabatowych zgromadzen sa wiec, mimo racjonalnych
przestanek, do$¢ odosobnione. Za: E. Porkowskr: Czary i czarownice..., s. 126-127.
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na tyle slyszalne, Ze w koncu niektérzy poczeli zajmowac stanowisko,
zgodnie z ktérym uczestnictwo w nocnych biesiadach czarownic bylo
mrzonka, ucielesnieniem fantazji, ztudzeniem podsycanym przez dzia-
tanie narkotycznych substancji powodujacych halucynacje lub wytwo-
rem wyobrazni powodowanym irracjonalnym lekiem przed czajacym si¢
w mroku zagrozeniem.

Whioski

Niewatpliwie kazda z czesci sabatu wymaga oddzielnego komentarza. Je-
zeli kolektywny obraz czarownic nie tylko odpowiada aspektowi zenskiego
pierwiastka, ale takze jest uosobieniem Wielkiej Bogini (znanej réwniez
jako Bogini Matka), to koziot jest manifestacja elementu meskiego. Jego
obraz nawigzuje do dionizyjskich bachanaliéw, podczas ktorych obficie
lato sie wino. W tym wypadku mamy do czynienia z atrybutem, jakim sa
rogi, utozsamiane z ptodnoscig oraz symbolicznym wcieleniem meskich
sit seksualnych®, a takze kojarzone z sitami lunarnymi. Prébujac dociec,
w jaki sposob narodzita si¢ koncepcja sabatu, mozemy zalozy¢ niejako
a priori, ze jest ona niewatpliwie starsza od sagdowych proceséw o czary.
Juz bowiem heretykéw w XIII stuleciu oskarzano o tajemne zebrania,
ktérym przewodniczy¢ miat diabel. To miedzy innymi katarom zarzuca-
no, ze na nocnych zebraniach z ucztami i orgiami adorowali wtadce pie-
kiel. Zastanawiajgca jest zbiezno$¢ dat gtéwnych obrzedéw sabatowych
i dawnych $wigt poganskich. Wielkie czartowskie bankiety przypadaly
w okresie $wiat ludowych wywodzacych sie z tradycji przedchrzescijan-
skich®?, byly to uroczystosci zwiazane z rolnictwem i hodowla. Jan Stani-
staw Bystron, badajac to zagadnienie, ustalil ponad wszelka watpliwos¢,
ze juz na diugo przed przyjeciem przez Polske chrztu obowigzywal na jej

61 M. OESTERREICHER-MoLLwO: Leksykon symboli. Przel. ]. PRokopIUK. Red.
L. RoBAKIEWICZ. Warszawa 2009, S. 131.

62 Murray we wspomnianej pracy WiedZmi kult... stwierdza, ze od zamierzchlych
czaséw poganskich az po wiek XVII w Europie Zachodniej we wszystkich grupach spo-
fecznych (od plebsu do arystokracji i rodzin krdlewskich) byt rozpowszechniony i skru-
pulatnie uprawiany kult rogatego boga plodnosci o dwoch twarzach. Przedstawiony
rytual do zludzenia przypominal ceremonial sabatéw opisywanych przez tzw. sprenge-
rystéw. Stanowisko reprezentowane przez Murray mieécilo si¢ réwniez w paradygmacie
antropologicznym, poniewaz sama Murray inspirowala si¢ dzietami Jamesa G. Frazera.
Wspdlczesnie jednak jej hipoteza stanowi w znacznej mierze przedmiot krytyki. Srodo-
wisko akademickie zreszta od poczatku bylo wysoce sceptyczne wobec koncepcji Mur-
ray, wskazujac nie tylko wadliwo$¢ zastosowanego aparatu badawczego, ale tez fakt ana-
lizowania fenomenu czarownic niejako w oderwaniu od rzeczywistosci kulturowe;j. Por.:
].B. RusseLL: Krétka historia czarownictwa. Przel. J. RyBsk1. Wroctaw 2003; B.P. LEVACK:
Polowanie na czarownice w Europie wczesnonowozytnej. Przel. E. RuTkowsk1. Krakow
2009.



terenach rodzimy kalendarz obrzgdowy, w ktérym ten typ $wiat odgry-
wal znaczaca role. Pory roku wyznaczaly w owych czasach kilka typow
$wiat zwigzanych z odpowiednimi praktykami (agrarnymi, wegetacyjny-
mi, plodnosciowymi). Byl to czas kojarzenia mtodych par, a jego echem
sg do dzi§ zachowane zwyczaje $wietojanskie lub zabawy przypadajace
na okres Zielonych Swiatek. Interesujacym dowodem, ze takie obrzedy
odbywaly si¢ na terenie Polski, jest statut biskupa Andrzeja Laskarza,
z pierwszej polowy XV wieku, zakazujacy nocnych tancow w wigilie
$w. Jana oraz $w. Piotra i Pawla z powodu dokonywanych wtedy wielu
niemoralnych czynéw: nierzadu, cudzoldstwa, kazirodztwa. W tym sa-
mym mniej wigcej czasie kaznodzieja Jan z Michorzyna gromil kobiety
i dziewczeta, ktére w wigilie Zielonych Swigtek zamiast i§¢ do ko$ciota
gromadzily sie na taficach®.

Przytoczone fakty pozwalaja przypuszczaé, ze koncepcja sabatu zro-
dzila si¢ w srodowisku $redniowiecznych teologdéw i inkwizytoréw pod
wplywem obserwacji tego rodzaju obrzedéw ludowych, wynikajgcych
wprost z pozostatosci kultéw poganskich. Utworzony raz schemat byt
stopniowo rozbudowywany i w okreslonym stopniu modyfikowany. Na
podstawie zapiséw obecnych w zachowanych protokotach sgdowych moz-
na sadzi¢, Ze same czarownice niejednokrotnie byty gleboko przekonane
o swoim uczestnictwie w sabatach. Mogly one rzeczywiscie bra¢ udzial
w obrzedach ludowych na poly poganskich, ktére sedziowie utozsamiali
pdzniej wlasnie z sabatami. Poza tym sporg role odegraly tu z pewnoscia
wspomniane juz halucynacje i sny. W celu zabezpieczenia si¢ przed kon-
sekwencjami urokéw rzucanych przez czarownice zbierajace si¢ o pot-
nocy na sabat, podczas wielu $wiat trzaskano z bicza. Mialo to znacze-
nie apotropeiczne — nikt nie znal przeciez dokladnie lokalizacji ,lysej
gory”, na ktorej odbywal sie czarci sejm. Wrzucano wiec ,czartowskie
ziola” do ognia, ktéremu przypisywano szczegdlne wilasciwosci oczysz-
czajgce®. Z tych samych powodéw dlugo zachowat sie zwyczaj palenia
podczas nocy sobdtkowej wypchanej kukly przedstawiajacej wiedzme.
Przy calym krytycyzmie, z jakim winniémy podchodzi¢ do prob identy-
fikowania dawnych wyobrazen o sabacie ze $wietojanskimi biesiadami,
nie sposob odrzuci¢ sugestii dotyczacych erotycznego aspektu owych
obrzedéw. Z obecnych w zrédlach opiséw przebiegu tego rodzaju cere-
moniatu dowiadujemy sie, ze kazdy z uczestnikdw owych zgromadzen
bral udzial w odurzajacym tancu. Silne podrzucanie glowy, jednostajna
rytmika i zaklecia, wreszcie towarzystwo wielu podobnie zachowujacych
sie postaci — w konsekwencji takich zachowan u oséb biorgcych w nich
udzial moglo si¢ pojawi¢ przekonanie, ze byly one uczestnikami sabatéw,
co powtarzaly potem w trakcie przestuchan sagdowych. W tym miejscu

63 E. Porkowskr: Czary i czarownice..., s. 226-228.
64 J. SaAMp: Droga na sabat. Gdansk 1981, s. 8.
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wyczerpujg sie nasze mozliwoéci w zakresie rekonstruowania dawnych
struktur myslowych®.

Reasumujgc, mozemy jednak przyja¢é, ze figura czarownicy lokowa-
na byta w fantazmatycznej przestrzeni tego, co pierwotnie nieokielznane
przez normy kulturowe, a zatem spotecznie grozne. Cho¢ czegs¢ watkow
obecnych w zbiorowym wyobrazeniu o sabatach stanowila import to-
picznej symboliki zgodnej ze staroeuropejska warstwa wierzeniows,
opartg na fundamencie wierzen chtoniczno-wegetacyjnych, w wiekszosci
dobrze wpasowywala si¢ w polskie realia. Watek orgiastycznych sabatow
funkcjonowat w fantazmatycznych wyobrazeniach, skutecznie demoni-
zujac noc, ukazujac jednoczesnie skomplikowany obraz relacji czlowieka
z mrokiem. Noc jest pochodng skrywanej w mroku tajemnicy, a jedno-
cze$nie przestrzenig, w ktdrej rodzi si¢ fantazmat kreowany przez owa
tajemnice. Konstrukt nocy rozwazanej przez pryzmat zagrozenia, jakie
niosg z sobg sabaty oraz uczestniczace w nich czarownice, ma potencjal
uniwersalizujacy, bowiem to wlasnie obraz oblubienicy szatana zostal
uksztaltowany jako uosobienie odpowiedzialnosci za calte zlo. Dlatego
tez procesy o czary stanowily swego rodzaju socjotechniczng rozgryw-
ke, w ktorej obowigzywaly wyraziscie okreslone reguly, a takze zespot
stalych rél i wzoréw postepowania przypisywanych poszczegolnym jej
uczestnikom®.
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