Anna Barska
Uniwersytet Opolski
@ https://orcid.org/0000-0003-4202-5049

Czas w kulturze Maghrebu
Noc jako odwrdcenie”

Time in the Maghreb culture: Night as an inversion

Abstract: In this article, Anna Barska examines the events significant for Ramadan, the
ninth month of the Muslim calendar and a month of fasting, practiced by the followers
of Islam in the Maghreb countries. Ramadan introduces an inversion day and night. This
subject matter has made necessary reflections on the essence of time, and especially on
the specific understanding time and the night in Islam. Barska shows the way in which
Ramadan is celebrated through the behavior of the Maghreb people in private and public
spaces. She focuses on the time when the fasting is interrupted, on the foods consumed,
on celebrations both at home and on the streets, in cafes, as well as on the strength of
the religious experience.
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Terminem Maghreb' w waskim rozumieniu okreéla si¢ kraje potozo-
ne nad Morzem Srédziemnym - Algierie, Tunezje i Maroko, ktdére po-
czagwszy od starozytnosci byly obszarem wptywu réznorodnych kultur?.
Usytuowanie geograficzne sprzyjalo kontaktom z wielkimi cywilizacjami
i religiami monoteistycznymi. Wspoélczesnie kraje te zamieszkuja przede
wszystkim rdzenni mieszkancy Berberowie, ktdrzy siebie okreslaja jako
Imazighen (1poj. Amazigh) - ,ludzie wolni”, i Arabowie, ktorzy przybyli tu
w VII wieku, stopniowo narzucajac tubylcom religie muzulmanska i kul-
ture arabska. Przyjecie islamu zobowiazywalo do uznania Koranu i hadi-
s6w. Swieta ksiega wyznawcéw islamu zawiera przepisy religijne, prawne

* Zrodlo finansowania: badania zostaly wykonane w ramach pracy wlasne;j.

1 Maghreb, arab. El Maghrib, oznacza miejsce, gdzie zachodzi storice. Terminem tym
Arabowie nazwali podbite kraje Afryki Potnocnej. Zob.: G. YVER: al-Maghrib. W: Ency-
clopédie de lislam en ligne. Ed. PJ. BEARMAN et al. https://referenceworks.brillonline.
com/browse/encyclopedie-de-l-islam/alpha/m [data dostepu: 21.04.2021]; Y. THORAVAL:
Maghreb. W: Stownik cywilizacji muzulmariskiej. Przel. P. LaTko. Katowice 2006, s. 162.

2 Zob.: E. PODHORSKA-REKLAJTIS: Maghreb wspélczesny. Z badani nad kontaktem
i wspotrozwojem kultur. Warszawa 1976; A. Dz1uBINsKI: Historia Maroka. Wroctaw 1983;
IDEM: Historia Tunezji. Wroclaw 1994; Y. THORAVAL: Maghreb (historia). W: Stownik
cywilizacji muzulmarskiej..., s. 162-164.
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i nakazy moralne’. W pierwszych wiekach istnienia parstwa arabsko-
-muzulmanskiego stanowita swoistg ,,konstytucj¢”. Luke prawng poczatko-
wo wypelnialy hadisy - relacje o dzialaniach Mahometa, przekazane przez
jego zony i towarzyszy*. Zaréwno w Koranie, jak i w hadisach wystepuja
zapisy okreslajace obowigzki muzulmanina uznawane wspoélczesnie. Po-
dobnie jak w przeszlosci, tak i dzisiaj nakazy te nadajg rytm zyciu kazde-
go muzulmanina, z ktérych najwazniejsze to: wyznanie wiary (szahada),
modlitwa (salat), do ktérej z wiezy minaretu wzywa muezzin, odmawiana
pie¢ razy dziennie, z twarzg skierowang w strone Mekki, jatmuzna (zakat),
post (saum), pielgrzymka (hadzdz)®. Maghreb jest regionem zréznicowa-
nym kulturowo, natomiast dos¢ jednolitym w zakresie wyznaniowym.

W obrebie moich zainteresowan sa wydarzenia zwigzane z ramada-
nem, miesigcem postu®. Prowadzac wieloletnie badania w Tunisie i Ora-
nie, mialam okazje poznawa¢ zachowania mieszkancéw praktykowane
codziennie i w czasie $wigtecznym’. Informacje pozyskane z obserwa-
cji uczestniczacej wzbogacily moja wiedze, dopelnity i zweryfikowaly
wczesniej znane z literatury opisy stylu zycia mieszkancéw Maghrebu.
W artykule skupiam si¢ na ukazaniu specyfiki §wigtowania ramadanu,
uwypukleniu jego istoty zaréwno religijnej, jak i $wieckiej z perspektywy
antropologiczno-socjologicznej. Podstawe analizy stanowig doswiadcze-
nia wlasne, literatura przedmiotu, a takze materialy z internetu®. Podjety
temat wymaga wyjasnienia takich zagadnien, jak: kategoria czasu, jego
pomiar, znaczenie kalendarza muzulmanskiego, wyznaczniki ramadanu
wskazujace na inwersje dnia i nocy.

Wokot kategorii czasu

Czas to jeden z nieprzemijajacych tematéw w dyskusjach nad kondycja
i przeobrazeniami kultury i spoleczenstw, podejmowanych na gruncie filo-
zofii, historii, psychologii, antropologii czy socjologii. Badania antropo-
logiczne i socjologiczne pokazuja, Ze nie istnieje jeden powszechny,

3 Koran. Przel. J. BIELAWSKI. Warszawa 1985.

4 MAHOMET: Mgdrosci proroka. Wybér hadisow. Przel. J. DANECKI. Warszawa 2000;
EL BokHARL: Lauthentique tradition musulmane. Choix de hadiths. Paris 1986.

5 Zob. ]. DANECKI: Podstawowe wiadomosci o islamie. T. 1. Warszawa 1997, s. 129—148.

6 W zaleznosci od faz ksiezyca post obowiazuje od 29 do 30 dni.

7 Tunezja: 1982-1984, 2005; Algieria: 1986-1991; Maroko: 1989, 2004. Zob. m.in.:
A. BARSKA: Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedowym. Opole 1994;
EapEm: Swiat kobiet w krajach Maghrebu. Od tradycji do nowoczesnosci. Opole
2012; EADEM: Ukryte za zastong w Maghrebie. Kobiety w dzialaniu / dziatania kobiet.
Opole 2018.

8 Materialy te pozwolily na pelniejsza prezentacje podjetego problemu. Sg to ana-
lizy socjologéw, antropologéw, a takze rozporzadzenia dotyczace dnia i godziny rozpo-
czecia postu.



uniwersalny sposéb rozumienia czasu’. Kazdej kulturze przypisuje sie
okreslone wyobrazenia o czasie'’. Jak pisze Elzbieta Tarkowska:

Wszystkie spoleczenstwa i kultury majg jakie$ nastawienie wobec
czasu [...]. Wszystkie majq jaki$ stosunek do obszaréw czasu: prze-
sztodci, terazniejszosci i przyszlosci; wszystkie jako§ odnosza si¢ do
zjawisk trwania i przemijania, nastepstwa i zmiany, wszystkie jako$
wartosciuja powtarzalne i niepowtarzalne aspekty Zjawisk”.

Dla Edwarda Halla ,,czas jest systemem glebokim zycia kulturalnego,
spolecznego i osobistego. W zasadzie nic nie odbywa si¢ poza jaka$ rama
czasowq”lz. Réwniez Aron Guriewicz twierdzi, ze ,niewiele jest czyn-
nikéw, ktore by tak silnie charakteryzowaly istote kultury, jak pojmowa-
nie czasu”*?. Czas zatem niejedno ma imie, co potwierdza Hall, wyrdznia-
jac miedzy innymi czas sakralny i $wiecki, czas fizyczny i metafizyczny,
monochroniczny i polichroniczny'®. Definiujagc czas polichroniczny,
antropolog pisze: ,,[...] robienie wielu rzeczy naraz [...] angazowanie si¢
ludzi i dokonywanie transakcji [...]. Umoéwione spotkania nie sg trakto-
wane tak powaznie i [...] czesto do nich nie dochodzi”**. Postrzeganie
czasu wplywa na to, jak ludzie si¢ do siebie odnoszg, w przestrzeni pry-
watnej i publicznej, poprzez polfaczenie niekonczacy si¢ siecig rytmow,
a takze poprzez wzory kulturowe, niektdre z nich przeciwstawiane sobie.
Hall, analizujac rodzaje czasu, wskazuje na réznorodne formy oddzia-
lywania czasu na ludzi, w tym réwniez na kategori¢ rytméw oraz wzo-
réw bedacych w opozycji'®. Wéréd metafor i wskaznikéw stosowanych

9 M. ELIADE: Sacrum, mit, historia. Wybor esejow. Przel. A. TATARKIEWICZ. Warsza-
wa 1974; E.T. HALL: Taniec Zycia. Inny wymiar czasu. Przel. R. Nowakowsk1. Warszawa
1999; E. LEAcH: Kultura i komunikowanie. W: E. LEACH, A.]. GREIMAS: Rytuatl i narracja.
Przet. M. BucHOWwsKI. Warszawa 1989, s. 21-60; C. LEVI-STRAUSS: Mysl nieoswojona.
Przet. A. Zajaczrkowskl. Warszawa 1969; B. MALINOWSKI: Dziefa. Kom. red. J. CHALA-
SINSKI et al. T. 3: Argonauci Zachodniego Pacyfiku. Relacje o poczynaniach i przygodach
krajowcéw z Nowej Gwinei. Oprac. i postowie A. WALIGORsKI. Przel. B. OLSZEwsKaA-
-DYONIZIAK, S. SZYNKIEWICZ. Warszawa 1981.

10 Zob. Czas w kulturze. Red. A. ZajaczKOWSKI. Warszawa 1988.

11 E. TARKOWSKA: Czas spoleczny. W: Encyklopedia socjologii. T. 1. Red. W. Kwas-
NIEWICZ et al. Warszawa 1998, s. 110.

12 E. HALL: Taniec Zycia..., s. 10.

13 A. GUriEwICz: Kategorie kultury Sredniowiecznej. Przel. ]. DANCYGIER. Warsza-
wa 1976, S. 95.

14 E. HALL: Taniec Zycia..., s. 19-34.

15 Ibidem, s. 55. Mieszkancéw Maghrebu wyréznia polichroniczne postrzeganie
czasu. Przykladem sa transakcje dokonywane na targach, gdzie rozmowa miedzy ku-
pujacymi a sprzedawca dialogujacym z innymi osobami przybiera charakter swoistego
wieloglosu. Ponadto umawianie si¢ na spotkanie konczy formula ,Jezeli Bég pozwoli’,
co w rzeczywistosci oznacza jedynie mozliwos¢ spotkania.

16 E. HALL: Taniec Zycia..., s. 21.

Czas w kulturze Maghrebu. Noc jako odwrdcenie

SEIA.2021.21.01.04 5.3z 14



Anna Barska

SEIA.2021.21.01.04 s.4z 14

w opowiadaniu o czasie istotna wydaje si¢ tendencja do postrzegania
czasu jako linearnego uptywu, jak réwniez jako cyklicznej powtarzalno-
$ci. Orientacja w czasie ma wymiar uniwersalny, a zmieniajace si¢ formy
zdarzen w réznych kulturach wynikaja z odmiennych ukltadéw odniesie-
nia, o czym pisze miedzy innymi Tarkowska:

Podstawowq kategorig strukturalizacji pierwotnych systemdéw orienta-
cji w czasie jest zdarzenie [...]. Mozna wyodrebni¢ trzy typy narzedzi
orientacji w czasie [...] w zaleznosci od poziomu, do jakiego si¢ od-
noszg: miary makropoziomu; [...] miary tzw. poziomu kalendarzo-
wego [...] oraz mikropoziomu obejmujacego jednostki czasu mniejsze
niz dzien'”.

Czas nie jest niezmienng stala, jak przypuszczal Newton, ale zbitka
koncepcji, wydarzen i rytmoéw, obejmujaca niezwykle szeroki zakres zja-
wisk. Mamy czas zegara biologicznego i czas zegara $ciennego w odleglej
strefie czasowej. W rozumieniu potocznym czas jest kontekstem wszel-
kiej rzeczywistosci. Filozofowie najczgsciej wskazywali na czas jako spo-
s6b ujmowania $wiata'®. Natomiast wéréd socjologéw dominuje postrze-
ganie czasu spolecznego jako faktu, wytwarzanego dzigki kolektywnym
ludzkim formom bytowania'®. Emile Durkheim we wspétczesnej huma-
nistyce uwazany jest za prekursora i tworce perspektywy socjologiczne;j
w badaniu czasu®®. Dzieki pracom Durkheima i jego wspétpracownikéw
czas, a takze przestrzen staly si¢ po raz pierwszy przedmiotem zaintere-
sowania antropologéw spotecznych®”.

Niewatpliwie czas jest przede wszystkim konstruktem spolecznym.
Réwnoczesnie dziala zwrotnie na ludzka zbiorowa praktyke, a takze wy-
raza rytm zycia spolecznego, réwnoczesnie rytm ten wyznaczajac. Zwig-
zany z kulturami przybiera rézne postaci. Ta rozmaito$¢ i réznorodnosé
obejmuje zaréwno wielkie struktury spofeczne, jak i mniejsze calo-
$ci w obrebie spoleczenstwa (grupy, w tym rodziny), ktére cechuja si¢

17 E. TARKOWSKA: Czas spoleczny..., s. 110.

18 Zob.: PLaToN: Timajos, Kritias. Przel. P. SIWEK. Warszawa 1986; ARYSTOTELES:
Dziela wszystkie. T. 2: Fizyka. Przel. K. LESN1AK. Warszawa 1990; G.W. LEIBN1Z: Wy-
znanie wiary filozofii. Przel. J. DomANsk1. Warszawa 1969; 1. KANT: Krytyka czystego
rozumu. T. 1. Przel. R. INGARDEN. Krakéw 1957.

19 E. DURKHEIM: Elementarne formy zycia religijnego. Przel. A. ZADROZYNSKA. War-
szawa 2010; E. DURKHEIM, M. Mauss: O niektorych pierwotnych formach klasyfikacji.
Fragment planu ogdlnej socjologii opisowej. Przel. ]. Szacki. W: M. Mauss: Socjologia
i antropologia. Wstep C. LEVI-STRAUSS. Przel. M. KrOL, K. POMIAN, J. Szack1. Warszawa
2001, S. 515-614; P.L. BERGER, T. LUCKMANN: Spoleczne tworzenie rzeczywistosci. Przel.
J. N1ZN1K. Warszawa 1983; N. EL1AS: Esej o czasie. Przel. A. LoBoZEwIicz. Warszawa 2017.

20 E. TARKOWSKA: Czas spoleczny...

21 M.C. JEDRE]: Czas i przestrzei. W: Encyklopedia antropologii spoteczno-kulturowej.
Red. A. BARNARD, J. SPENCER. Przel. A. SEKULA, E.A. SEKUEA. Warszawa 2008, s. 165.



swoistym odczuwaniem czasu. W takim rozumieniu czas jest siecig re-
lacji odzwierciedlajacych i réwniez ksztattujacych temporalne zaleznosci
miedzy zjawiskami, zdarzeniami czy dzialaniami spotecznymi. W odnie-
sieniu do zdarzen i zjawisk spotecznych mozna zastosowa¢ metafore czasu
ilosciowego i czasu jako$ciowego; inaczej mowiac — czasu zewnetrznego
i czasu wewnetrznego. Pierwszy pozwala na lepsza orientacje w otacza-
jacej rzeczywisto$ci. Ma charakter konwencjonalny i wyraza si¢ poprzez
zegary i kalendarze, dzieki ktorym mozna ustali¢ date, godzine, a takze
okresli¢ czas trwania réznych zdarzen. Natomiast czas jako$ciowy skupia
sie w zdarzeniach, wyrdzniajg go miedzy innymi okres trwania, rytmicz-
nos¢ czy fazy narzucone spolecznie lub warunkowane przyrodniczo.
Za przyktad mozna poda¢ czas $wiecki, naznaczony zwykla codzienng
aktywnodcia, i czas $wiety, wlasciwy okresom uroczystosci religijnych
(jak wielki post w chrzedcijanstwie czy ramadan w islamie).

Czas w islamie

Czas w kulturze spolecznosci arabskiej oznacza przemijanie, zniszcze-
nie i nieodwracalnos¢ spraw ludzkich, réwnoczesnie czas, ktory mija,
i moment, ktory trwa. Jak pisze Louis Massignon: ,,Dla teologéw mu-
zulmanskich [...] czas zdecydowanie nie jest ciagglym trwaniem, lecz
konstelacjg, mleczng droga chwil”®>. Muzulmanie pojmujg czas tak, jak
zostalo to zapisane w Koranie*. Jezyk arabski zachowuje, zgodnie ze
$wieta ksiega, kilka terminow okreslajacych czas. Louis Gardet, dokonu-
jac ich analizy, wprowadza nastepujace rozrdéznienia: ,,zaman — czas, an —
chwila obecna, »teraz«, hin — ustalony moment lub okres, wakt - kon-
kretny punkt czasowy, mikat — pamietne spotkanie, dahr - trwanie”**.
Religijne postrzeganie czasu:

[...] odbywa sie na réznych poziomach wiedzy [...]. Obejmuje ono
rytual codzienny, obrzedy wyznaczajace kolejne okresy zycia ludz-
kiego, doroczne $wieta [...]. W ten sposob upowszechniajg si¢ wéréd

22 L. MASSIGNON: Le temps dans la pensé islamique. Cyt. za: L. GARDET: Poglgdy
muzulmandw na czas i historie. Rozwazania z zakresu typologii kultur. Przel. B. CHWE-
DENCZUK. W: Czas w kulturze. Red. A. ZajaczkowskI. Warszawa, s. 162.

23 M. CHEBEL: Dictionnaire des symboles musulmans. Rites, mystique et civilisation.
Paris 1995, s. 417; zob. tez: Algérie: La nuit du doute pour lobservation du 1e jour de Ra-
madhan prévue jeudi. 20.04.2020. https://maghrebemergent.info/algerie-la-nuit-du-doute
-pour-lobservation-du-1e-jour-de-ramadhan-prevue-jeudi/ [data dostepu: 20.07.2020];
K. Ko$cIELNIAK: Czas i historia w islamie. Kalendarz i podstawy chronologii muzulman-
skiej. Krakow 2013.

24 L. GARDET: Poglgdy muzutmandw na czas i historig..., s. 154; zob. tez: M.M. DzIE-
KAN: Symbolika arabsko-muzutmariska. Warszawa 1997, s. 24-25; M. CHEBEL: Diction-
naire des symboles musulmans..., s. 417.
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ludzi wyobrazenia czasu, ktérego zaden z przejawéw [...] nie uniknie
S 1 125
natchnienia i warto$ci religijnych®”.

Korzenie islamu tkwig w kulturze arabskiej, w ktdrej wielka wage
przywiazywano do faz ksigzyca: ,Dzien jaum rozpoczynal si¢ wieczorem
od wschodu Ksiezyca — co stanowi [...] sposdb odmierzania czasu [...].
Podstawe miary czasu stanowilo dwadziescia osiem [...] »miejsc spo-
czynku« Ksiezyca”®®. Rytm czasu wyznaczaly zatem fazy Ksiezyca oraz
warunki, w jakich znajdowata si¢ Ziemia pod dwojakim wplywem Ksie-
zyca i Stonca. Ten kalendarz ksigzycowo-stoneczny zostal uniewazniony
przez Mahometa. Wraz z narodzinami islamu oficjalnie przyjeto wy-
lacznie kalendarz ksiezycowy™ . Jego poczatek, jak wiadomo, wyznacza
imigracja Mahometa z Mekki do Medyny w 622 roku (zwanego rokiem
hidzry - wywedrowania, emigrowania). Wschoéd ksigzyca o zmroku,
a dokladniej pétksiezyca ,rosngcego’, ma w zyciu muzuimanina szcze-
golne znaczenie. ,Poczawszy od wschodu ksiezyca pierwszego miesigca
roku ksiezycowego, gdy Prorok uciekal z Mekki do Medyny (hidzra),
wyznaczono pierwszy dzien ery muzulmanskiej; dokonano tego w cza-
sach kalifa Umara I"*®. Pojawienia si¢ tzw. nowego ksiezyca na poczat-
ku miesigca ramadanu nie wolno wylicza¢ astronomicznie, lecz mu-
sz3 je stwierdzi¢ dwaj $wiadkowie chwili*’. Na rézne ujecia fenomenu
czasu i waznych dni w kregu muzulmanskim zwraca uwage Krzysztof
Koscielniak®®.

Kraje Maghrebu oficjalnie przyjely kalendarz gregorianski, wedle
ktérego wyznaczane s3 miedzy innymi wydarzenia dotyczace uroczy-
stosci $wieckich. Réwnolegle znaczaca role odgrywa kalendarz muzul-
manski (ksigzycowy), stosowany wérdéd wyznawcow islamu, okreslajacy
daty $wiat religijnych. Dla muzulmandéw dzien zaczyna si¢ po zachodzie
stonca, a pierwszym dniem tygodnia jest niedziela.

25 A. MEZIANE: Empiryczne postrzeganie czasu u ludéw maghrebiriskich. Przel.
B.R. ZAGORSKIL. W: Czas w kulturze..., s. 187.

26 L. GARDET: Poglgdy muzutmanéw na czas i historie..., s. 155-156.

27 Podstawg kalendarza muzulmanskiego sg fazy ksiezyca. Rok muzutmanski dzieli
sie na 12 miesiecy ksiezycowych, z ktorych cze$¢ ma 29 dni, a cze$¢ 30 dni, czyli jest
0 11 dni krétszy w poréwnaniu z kalendarzem gregorianskim. J. DANECKI: Podstawowe
wiadomosci o islamie. T. 2. Warszawa 1998, s. 248; K. KoScIELNIAK: Czas i historia...

28 L. GARDET: Poglgdy muzutmanéw..., s. 159.

29 Ibidem. Wspdlczeénie réwniez przywiazuje sie wage do sposobu okreslenia po-
czgtku ramadanu.

30 K. KoScIELNIAK: Czas i historia w islamie...



Noc w islamie

W kregu muzulmanskim noc objasnia si¢ odwotaniem do okredlen za-
wartych w Koranie. Sure XCII, zatytulowang Noc, otwierajg stowa: ,Na
noc, kiedy okrywa sie ciemno$cig! Na dzien, kiedy jasnieje blaskiem!”**.
Réwniez rozwazania zwigzane z nocg pojawiaja si¢ w surach: XXXI -
»Czyz nie widziales, ze Bog kaze przenikac nocy w dzien; i On kaze prze-
nika¢ dniowi w noc; i On uczynit poddanymi stonce i ksiezyc — kazde
z nich plynie ku oznaczonemu terminowi”** i XXXVI - ,I znakiem dla
nich - noc. My zdejmujemy z niej dzien i oto oni s3 w ciemno$ciach™.
Symbolika nocy jest w duzej mierze mrok, ciemnos¢ i niewidzialnos¢
ludzka, w kontrascie z nadziejg i rozpoczgciem od nowa kolejnego dnia.
Noc w ustnym przekazie oznacza dyskrecje, tajemnice, intymno$¢, a tak-
ze zdrade®*. Noc jawi sie w opozycji do dnia. Jak pisze Marek M. Dzie-
kan: ,Dla mistykéw muzulmanskich noc jest czasem oczekiwania na
$wiatlo prawdy Bozej”**. Uwage zwraca ,,pie¢ $wietych nocy - Swieto
narodzin proroka, upamietnienie nocnej podrézy proroka do nieba, Noc
Przeznaczenia, zestania pierwszego objawienia i Noc Ujrzenia (pierw-
$zego nowiu rozpoczynajgcego miesigc postu ramadanu)”*°. Podobnie
jak w przeszlosci krajowa komisja powotana w ministerstwie ds. religii
zapowiada na podstawie obserwacji potksiezyca pierwszy dzien miesigca
ramadanu, ktéry w roku 2020 wyznaczono na czwartek 23 kwietnia®’.

Ramadan jako czas odwrécenia

Jak pisze Maurice Gaudefroy-Demombynes, ,,miesigc ramadan juz w cza-
sach przedmuzulmanskich Arabowie uwazali za $wiety”®. Ramadan
(»palacy”), dziewiagty miesigc roku muzutmanskiego opartego na cyklu
ksiezycowym, liczacy od 29 do 30 dni w zaleznosci od faz ksiezyca, zostat
ustanowiony na podstawie Koranu jako jeden z wielkich rytualéw isla-
mu sunnickiego®®. Istotne jest réwniez to, ze laczy sie go z objawieniem

31 Koran..., s. 724.

32 Ibidem, s. 495.

33 Ibidem, s. 528.

34 Zob. M. CHEBEL: Dictionnaire des symboles musulmans..., s. 299-300.

35 M.M. DzIEKAN: Symbolika arabsko-muzutmariska..., s. 73.

36 Ibidem; K. Ko$cCIELNIAK: Czas i historia..., S. 100-114.

37 Algérie: La nuit du doute...

38 M. GAUDEFROY-DEMOMBYNES: Narodziny islamu. Przel. H. OLEDZKA. Warszawa
1989, s. 394.

39 A. BELHAJ et al.: Analyses, débats et questions autour du Ramadan. Mai 2017.
https://www.alma-aumonerie.be/bibliotheque/BELHAJ-DASSETTO-MARECHAL-au
tour-du-Ramadan--24-5.17-0.pdf [data dostepu: 8.12.2020].
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Swietej ksiegi, w ktdrej wskazano obowigzek przestrzegania postu kaz-
dego muzulmanina: ,,O wy, ktérzy wierzycie! Jest wam przepisany post,
tak jak zostal przepisany tym, ktérzy byli przed wami”*°. Post jest zatem
nakazem, a jego naruszanie czy tamanie jest nie tylko zle widziane, ale
nawet karane*'. W ciggu dnia podczas ramadanu wierny nie moze spo-
zywac positkow, pali¢ papieroséw, uzywa¢ perfum i $rodkéw upicksza-
jacych. Przepis ten nie obejmuje dzieci, chorych ani starszych. Kobiety
niedysponowane réwniez s3 zwolnione z postu, podobnie jak te, ktdre sa
w ciazy, jesli obawiaja sie, ze poszczac, moglyby wyrzadzi¢ krzywde sobie
lub swojemu dziecku. Osoby przebywajace w podrdézy moga odstapi¢ od
postu, majg jednak obowigzek dopelni¢ go w innym terminie.

Ramadan wigze si¢ ze zmianami funkcjonowania nie tylko rodziny,
ale tez cafego spoleczenstwa, miasta czy wioski badz osady. Post sta-
nowi symbol oczyszczenia religijnego. Przerwanie postu wyznacza glos
muezzina dobiegajacy z wiezy minaretu lub radioodbiornika*>. W tym
swoistym $wiecie pokuty i pojednania zaréwno obszar domostwa, jak
i obszar sfery publicznej odgrywaja szczegolng role. Dzien wypelnia
modlitwa, refleksja, kontemplacja. Aby zacheci¢ wiernych do zachowa-
nia tego niecodziennego rytmu, godziny pracy w urzedach, szkofach,
uczelniach, placowkach handlowych zostaja skrécone, bary, kawiarnie
i restauracje s3 zamkniete w ciggu dnia, a stacje telewizyjne i radiowe
proponuja odbiorcom programy o silnym odcieniu religijnym.

Co wieczdr, gdy ustaje post, odbywaja si¢ spotkania krewnych, zna-
jomych i przyjaciél. Po wezwaniu muezzina, muzulmanin zjada dwa
daktyle i popija je mlekiem, a nastgpnie odmawia modlitwe w domu lub
w meczecie®’. Na pierwszy positek podaje sie zupe szorba lub cherira,
salate, kawe i bardzo slodkie ciasto, upieczone na bazie semoliny, mio-
du, orzechow, migdatéw i daktyli. Spozywanie tego positku odbywa si¢
w skupieniu i ciszy, stycha¢ jedynie sztuéce dotykajace talerz**. Po za-

40 Koran..., s. 35.

41 W. VLOEBERGHS, E. VAN DE BOVENKAMP: Sacré ramadan: centralité dune expé-
rience religieuse collective. W: Le Maroc au présent. D'une époque a lautre, une société en
mutation. Ed. B. DUPRET et al. Casablanca 2016. https://books.openedition.org/cjb/1115
[data dostepu: 1.12.2020].

42 M. CHEBEL: Dictionnaire des symboles musulmans..., s. 225-226. Ongi$ podsta-
we przerwania postu stanowilo stwierdzenie braku rozréznienia koloru miedzy czarng
i bialg nitka. Wspdlcze$nie w wielu domach oczekuje sie tez informacji oglaszanej w ra-
diu lub telewizji.

43 Daktyle wymieniane s3 w Koranie m.in. jako szczegdlnie wazne dla przerwania
postu. Stanowig bowiem pierwszy positek, zalecany przez Mahometa. Owoce nalezalo
popi¢ kilkoma tykami wody. Natomiast moi rozméwcy i rozméwczynie wskazywali na
mleko jako ptyn bardziej przyjazny dla zotadka.

44 Atmosfere nadchodzacego wieczoru oddaje opis: ,,Przez caly miesiac kraj zyje
tym samym rytmem. Pod koniec dnia stolica staje si¢ pustynia. Ruch kolowy zanika [...].
Kréluje ogluszajaca cisza. Chociaz kilka godzin wczeéniej ulice starego miasta Rabatu



konczeniu kolacji powracaja rozmowy i nastrdj radosci. Po uplywie
dwdch godzin w niektérych rodzinach spozywa sie przekaski i pije her-
bate. Gléwny posilek z migsem i jarzynami, popijany mlekiem, jest po-
dawany okoto godziny pierwszej w nocy. Tuz przed wschodem stonca
konsumuje si¢ kuskus z rodzynkami, plastry wolowiny i pije sie mleko*’.
Osoby bardzo religijne posilki ograniczaja do minimum, kierujac si¢ za-
sada, ze post jest $wiety, a pozywienie powinno by¢ jedynie symboliczne.
Dom w okresie ramadanu nabywa szczegélnego uswigcenia.

Miesigc ramadan jest czasem zardwno ascezy i deprywacji, jak i ra-
dosci przezywanej z rodzing i bliskimi. Rados¢ wynika z przekonania
o dobroczynnym wplywie postu na organizm czlowieka, a takze szcze-
gélnych w tym czasie relacji z Bogiem dzigki modlitwie indywidualnej
i wspélnej w meczecie®®.

Oprécz wymiaru religijnego, naznaczonego $wietoécia, w ramada-
nie mozna dostrzec wiele podobienstw do karnawalu, ktory zakldca
porzadek spoleczny. Ramadan jawi si¢ z jednej strony jako czas $wiety,
a z drugiej jako czas podejmowania okres$lonych dzialan o charakterze
$wieckim. Przede wszystkim nalezy wskaza¢ na znaczenie wspdlnego
spozywania pokarmoéw w gronie rodziny, spotkan w przestrzeni publicz-
nej (w restauracjach, kawiarniach, barach itp.), konferencji o charak-
terze naukowym, religijnym®’, a takze aktywno$ci ze strony politykow
i dzialaczy spoteczno-politycznych z rézinych stowarzyszen. Stacje tele-
wizyjne, jak juz wspomnialam, emituja specjalne programy okresu rama-
danu. Sposéb $wigtowania wyraznie ujawnia zachowania wpisujace sie
w kulture konsumeryzmu. Mourad Touzani i Elizabeth C. Hirschman, ba-
dajac praktyki wystepujace w czasie ramadanu, wskazuja na dokonujace
sie zmiany uwidocznione w mieszance wartosci zachodnich i rodzimych,
a charakteryzujace si¢ kontaminacja elementéw globalnych i lokalnych*®.

huczaly jak w ulu” W. VLOEBERGHS, E. VAN DE BOVENKAMP: Sacré ramadan... Cyta-
ty z publikacji obcojezycznych, jedli nie jest zaznaczone inaczej, podaje w thumaczeniu
wlasnym - A.B.

45 Zob. La cuisine des fétes musulmanes. 25.03.2019. https://www.marmiton.org/
cuisine-facile/cuisine-fetes-musulmanes-s3037154.html [data dostepu: 28.12.2020].

46 Uwage zwracaja dni poprzedzajace ramadan. Na ulicach, w sklepach, w $rod-
kach masowego przekazu prowadzone sa rozmowy o nadchodzacym $wigcie. Wymiana
zdan jest pelna emocji, radosci i nadziei na lepszy czas.

47 Przykladem takiego wydarzenia jest konferencja nt. ,,Kobieta w islamie” zorgani-
zowana w czasie ramadanu w Tunisie w 1976 roku, w obecnosci 6wczesnego prezydenta
Habiba Burgiby, transmitowana w telewizji. Zob. A. BARSKA: Ukryte za zastong..., s. 18;
»Podczas wielu wieczoréw w ramadanie Mohammad VI przewodniczy dedykowanym
pamieci jego ojca konferencjom o tematyce religijnej”. A. BELHAJ et al.: Analyses, débats
et questions. ..

48 M. Touzani, E.C. HIRsCHMAN: Cultural syncretism and Ramadan observance:
consumer research visits Islam. ,,Advances in Consumer Research” 2008, vol. 35. https://
www.acrwebsite.org/volumes/v35/naacr_vol3s_g.pdf [data dostepu: 5.01.2021].
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Podczas ramadanowych nocy na ulicach panuje znacznie wigkszy
gwar niz zwykle. Sklepy zostaja ponownie otwarte, a kawiarnie zapel-
nione meska klientela, czynne sa do pdzna. Radosna atmosfera szybko
sprawia, Ze zapomina si¢ o trudach dnia. Cielesne przyjemnosci, beda-
ce przedmiotem dziennego zakazu, nabierajg szczegélnego charakteru.
Gdy zapada noc, zakaz zbytniego zblizania si¢ mezczyzn i kobiet, obo-
wigzujacy w ciggu dnia, wydaje sie calkowicie zanikaé. Na to zjawisko
mozna spojrzec z perspektywy dzwiekow towarzyszacych nocy. Zwyczaj-
nie noce s3 milczace, dzwigki pojawiaja sie okazjonalnie. Tymczasem
w ramadanie wypelnione s3 gwarem, halasem, radosnymi rozmowami
gromadzacych si¢ ludzi, zgietkiem ulicznym i muzyka.

Nalezy réowniez podkresdli¢ $wigteczny aspekt ramadanu, widoczny
gléwnie w przypadku obszaréw miejskich, gdzie organizowane sa licz-
ne nocne przyjecia i uroczystosci. Ulice miast, zwyczajnie zatloczone,
w czasie kolacji stajg si¢ puste, aby po kilku godzinach ponownie za-
pelni¢ sie uczestnikami, ktorzy przed wschodem stonca powracajg do
domoéw na positek przed rozpoczeciem kolejnego dnia postu.

Uczta spoleczna, podobnie jak $wigteczne obchodzenie uroczystosci
religijnych, jest czasem wzmocnienia wigzi spolecznych. Generalnie jest to
czas, w ktorym przejawiaja si¢ pokojowe i dobre relacje wspolnoty. To tak-
ze czas wymiany i solidarnosci. Solidarnos¢ w spoleczenstwach arabsko-
-muzulmanskich jest nie tylko powinnoscia, obowigzkiem moralnym wy-
nikajagcym z religii, ale takze dzialaniem spolecznym, pozwalajacym
umacniac¢ relacje, ktore wigza cztonkéw wspdlnoty. Spozywanie positkow
z zachowaniem okreslonych regul, dotyczacych na przykiad wskazania
podawania potraw nacechowanych symbolicznie, moze mie¢ charakter
rodzinny lub grupowy. Dla 0séb ubogich, izolowanych lub przebywajacych
w wiezieniu organizowane sg bezplatne positki, co §wiadczy o solidarnosci
wspolnotowej, a w zasadzie o przekazaniu obowigzkowej jalmuzny.

Szczegblny charakter przybiera Noc Przeznaczenia (Lajlat al-Kadr),
obchodzona 27 dnia miesigca ramadanu, jako rocznica historycznego
momentu objawienia Koranu. Aby wskaza¢ jej wymiar duchowy i sym-
boliczny, wierni, zaréwno mezczyzni, jak i kobiety, spedzaja diugie go-
dziny na modlitwie, czytaniu Koranu, a takze spozywaniu pokarmoéw
przyniesionych do meczetu. Wéréd muzulmanéw panuje przekonanie,
ze wlasnie tej nocy Bog decyduje o losie wierzacych. Swietowanie prze-
biega podobnie w calym Maghrebie, cho¢ mozna wskaza¢ pewne zréz-
nicowania regionalne.

W douarach®® w Taroudant obchody tej nocy odbywaja si¢ w wielkiej ser-
decznodci. ,,Kobiety gromadza si¢ na duzym placu, aby przygotowaé gtéwne

49 W Maghrebie douar oznacza skupisko namiotéw ulozonych w ksztalcie kota.
Zob. Petit Robert. Dictionnaire. Paris 1984, s. 572 (przypis moj — A.B.).



danie - kuskus z kurczakiem i warzywami. [...] Ugotowana potrawe dzieli sie
i przekazuje do poszczegdlnych doméw” [...]. ,W te Swietg Noc kazda kobie-
ta zobowiazana jest do palenia kadzidla w swoim domu [...]” [...]. ,Dzieci
i mezczyzni ubrani w dzelaby tworza orszak, niosac zapalone $wiece i tam-
buryny. Chodza po miescie, [...] $piewajac piesni na cze$¢ Proroka” [...].
»[...] Réwniez w te noc kobiety odwiedzaja taznie i moga wykona¢ makijaz,
stosujac koh!®®. W czasie $wietego miesigca ramadanu zasadniczo zabronione
jest upigkszanie twarzy”SI.

Zakonczenie miesigca postu sygnalizuje o $wicie salwa armatnia,
ktéra réwniez zwiastuje tzw. Mate Swieto, koriczgce miesieczne wyrze-
czenia. Powrdét do normalnosci podkredlany jest prezentami, zwlaszcza
dla dzieci, ktére w nowych ubraniach fotografowane s3 na tle motywow
religijnych.

Zakonczenie

Rytualy praktykowane w czasie ramadanu skupiaja w sobie to, co spo-
teczne, i to, co indywidualne, stuza podtrzymywaniu spojnosci struktury
spolecznej, a takze pozwalaja jednostce orientowac si¢ w tej strukturze,
daja poczucie panowania nad zmiennoscig i zwiazanym z nig strachem.
Czas ramadanu jednoczy wspoélnote. Spotkania, zaréwno podczas noc-
nych uroczystosci rodzinnych, towarzyskich w przestrzeni domowej
i publicznej, jak i podczas modlitw w meczecie, sprzyjaja wzmacnianiu
poczucia tozsamosci.

Wspolczesny sposob swietowania ramadanu opiera si¢ na synkre-
tycznym splocie wartosci lokalnych i zachodnich. Obserwuje si¢ takze
zmiany zachowan poszczacych, wspolwystepowanie elementéw hedo-
nizmu i ascezy. Ta mieszanka reprezentuje poszukiwanie przyjemnosci
i rozwagi, ktére moga wydawac si¢ sprzeczne, ale ramadan jest ztozonym
zjawiskiem, na ktore skladajg si¢ pojedyncze przezycia, laczace jedno-
cze$nie momenty duchowosci, wstrzemiezliwosci pokarmowej i samo-
kontroli, a takze pragnienie, a nawet potrzebe, aby zadowoli¢ siebie
i innych. Specyfika ramadanu polega réwniez na tym, ze oznacza on
wprowadzenie nowego rytmu i przetamanie rutyny w kontekscie inwer-
sji dnia i nocy.

50 Kohl - czarny proszek stosowany do makijazu przez kobiety; znany juz w cza-
sach starozytnych (przypis méj — A.B.).

51 M. SABER: Coutumes et traditions de la Nuit du Destin. 5.09.2010. https://aujourdhui.
ma/archives/coutumes-et-traditions-de-la-nuit-du-destin-91786 [data dostepu: 1.12.2020].
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Anna Barska, profesor nauk spotecznych, socjolozka i antropolozka kultury.
Jej zainteresowania naukowe koncentrujg si¢ na problematyce wielokulturo-
wosci, transkulturowosci, tozsamos$ci, komunikacji miedzykulturowej, sytuacji
spolecznej i kulturowej Maghrebu. W krajach Maghrebu spedzila siedem lat,
prowadzac badania dotyczace m.in. stylu zycia mieszkancow tego regionu.

Czas w kulturze Maghrebu. Noc jako odwrdcenie
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Opublikowata m.in.: Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedo-
wym (1994), Konflikt kulturowy w spoleczeristwie algierskim w drugiej pofowie
XX wieku (1998), Swiat kobiet w krajach Maghrebu. Wokét tradycji i nowocze-
snosci (2012), Ukryte za zastong w Maghrebie. Kobiety w dziataniu / dziatania
kobiet (2018).



