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Exhumation in the tradition of the Betsileo tribe in Madagascar
in relation to the funerary practices of Southeast Asia

Abstract: The traditional beliefs of the inhabitants of Madagascar have strong monothe-
istic elements, focused on life after death and interaction with the god Zanahary and the
ancestors. The Betsileo tribe practices a ritual called “famadihana” or “Ati-damba,” which
involves exhuming and scrolling or re-wrapping of corpses. Through invocations and
blood sacrifices of the zebu, the living seek prosperity while incorporating the deceased
into the status of Ancestors. These funerary customs bear similarities to those of China,
Southeast Asian fringe cultures, and the Ibaloi tribe of the Philippines. These similarities
may have to do with migration waves to Madagascar and the passing down of traditions
from generation to generation.
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......................................

Misterium $mierci jest zagadnieniem interesujacym ludzi od najdaw-
niejszych czaséw. Pytanie o sens $mierci, jej istote, jak i sfera zycia po-
zagrobowego stanowig integralng czes$¢ wszystkich poznanych dotad
kultur i tradycji religijnych. Zachowane dane dokumentujace obrzedy
funeralne kultur juz wymarlych wyraznie wskazujg na to, ze ludzie od
niepamietnych czaséw wierzyli w jaka$ forme egzystencji czlowieka
po $mierci. W zwigzku z tym mozna sformulowa¢ hipoteze, ze wta-
$nie wiara w posmiertne zycie czlowieka prowokowala dang populacje
do sprawowania obrzedéw funeralnych, ktére by pozwolity zmartemu
przeby¢ droge w zaswiaty, do krainy wiecznej szczesliwosci. Refleksja
nad $miercig towarzyszy czlowiekowi od zarania dziejow az do dzis.
Jednoczesnie w kazdej kulturze napotykamy - najczesciej uwarunko-
wane wierzeniami religijnymi - sposoby ,,radzenia sobie” ze zwlokami
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zmarlych, co znajduje odzwierciedlenie w konkretnych rytuatach zwia-
zanych ze $miercig, pogrzebem i zaloba (Frazer, 1913-1924: 3).

Kwestionowanie wiary w zycie pozagrobowe upowszechnito si¢ do-
piero w czasach nowozytnych. Z pewnoscig mialo to zwiazek z zapo-
czatkowanym w dobie oswiecenia procesem negacji religijnego aspektu
kultury i sukcesywnej laicyzacji szerokiech warstw spoleczenstw cywili-
zacji euroatlantyckiej.

Podejmowany w niniejszym artykule temat $mierci i zwigzanych
z nig ceremonii pogrzebowych w tradycji plemienia Betsileo na Mada-
gaskarze wobec praktyk funeralnych Azji Poludniowo-Wschodniej trze-
ba rozpatrywa¢ w kontekscie idei ,,powrotu $mierci” do $wiadomosci
spolecznej. Zagadnienie to miesci si¢ w ogélnym nurcie intelektualnym
podejmowanym przez badaczy w réznych szerokos$ciach geograficznych.
Zaobserwowano, iz przeobrazenia cywilizacyjne wplywaja bardzo de-
strukcyjnie na zachowane relikty religijnosci tradycyjnej, majace charak-
ter spoleczny. Przeprowadzone w tym zakresie badania i wnikliwa ana-
liza tego zagadnienia pozwolily na wysuniecie wniosku, iz wspolczesnie
zyjacy czlowiek przesigkniety jest hipokryzja, poniewaz zachowuje si¢
tak, jakby $mier¢ nie istniala i jego nie dotyczyla'. Zaprezentowana eks-
humacja z dalekiego Madagaskaru moze w problematyke tanatologiczna
wnie$¢ nowe tresci. Problem $mierci wpisany jest bowiem mocno w zy-
cie mieszkancow tej wyspy, a w szczegolnosci plemienia Betsileo.

Gléwne zrédlo niniejszego tekstu stanowia etnograficzne badania
terenowe finansowane ze $rodkéw wlasnych, przeprowadzone przez
autora w latach 2008-2011, w pigédziesigciu czterech miejscowosciach
polozonych na terenach zamieszkalych przez plemie Betsileo. Obszar
badawczy podzielono na trzy sektory, ktére aktualnie stanowia trzy die-
cezje: Antsirabe, Ambositra i Fianarantsoa.

Wigkszo$¢ respondentéw to ludzie powyzej 50. roku zycia (201 0s6b),
w wieku $rednim, w przedziale od 35 do 50 lat (192 osoby) i najmniej
liczna czes$¢ stanowili miodzi w wieku od 16. do 35. roku zycia (97 0s6b).
Liczebnos¢ badan w poszczegolnych sektorach byla zréznicowana.
Na tym rozleglym terenie w sektorze Fianarantsoa badania prowadzono
w 13 o$rodkach, w sektorze Antsirabe w 19 o$rodkach, a w sektorze Am-
bositra - w 22 miejscowosciach.

Badania obrzedéw ekshumacji i przewijania zwlok prowadzono
z uwzglednieniem w nich motywu religijnego. Materialy Zrédiowe
uzupelniono literaturg etnograficzng. W interpretacji wielu zaprezen-
towanych fenomendéw postuzono si¢ opracowaniami monograficznymi

1 W XX wieku niejako réwnolegle do przemian spolecznych, ekonomicznych i reli-
gijnych nastepowaly przeobrazenia indywidualnego i wspolnotowego stosunku do $mier-
ci. Por. Aldwinckle, 1974; Anderson, 1991; Kalish, ed., 1980; Lifton, 1979; Sloane, 1991.



(Decary, 1962; Mangalaza, 1976). Wykorzystano réwniez publikacje
swiatowej literatury tanatologicznej traktujacej o obyczajowosci funeral-
nej, jak i o rozumieniu problemu $mierci w krajach rozwinigtych oraz
o wspolczesnych uwarunkowaniach sztuki umierania.

Jednym z zalozen badawczych bylo zaprezentowanie obyczaju trady-
cyjnej ekshumacji i rytualu przewijania zwlok. Dlatego badania prowa-
dzono pod katem tego, w jakim stopniu zaréwno mlode, jak i starsze
pokolenie zachowuje zwyczaje ekshumacji i przewijania zwlok, wywo-
dzjce si¢ z ich plemiennej tradycji. Ankietowanych bylo 75 uczniéw ze
$rednich szkot katolickich mieszczacych si¢ w Antsirabe. Przeprowadzo-
no 15 wywiadéw z misjonarzami, siostrami zakonnymi réznych zgroma-
dzen, a takze z miejscowymi duszpasterzami pracujagcymi w Antsirabe,
Ambositra i Fianarantsoa. Zauwazono, ze duze znaczenie w obrzedowo-
$ci funeralnej maja przekazy ustne.

Po zakonczeniu badan terenowych (Kopczynska-Jaworska, 1971),
na podstawie uzyskanego ta droga materialu dokonano analizy, stosu-
jac rowniez metode poréwnawcza w ograniczonym zakresie tre§ciowym
(Pieter, 1967: 153). Pozwolilo to na zgromadzenie i krytyczna interpre-
tacje danych fotograficznych, a takze wyjasnienie istoty obrzedowosci
funeralnej w aspekcie teologicznym. W celu glebszej interpretaciji i wy-
jasnienia sensu badanych wierzen, ekshumacji i zwyczaju przewijania
zwlok postuzono sie¢ metoda fenomenologiczng, ktéra pozwolifa lepiej
zrozumie¢ znaczenie i istote tego zjawiska kulturowego (Moszynski,
1958: 101-103).

Plemie Betsileo zamieszkujace Plaskowyz Centralny (prowincja
Fianarantsoa), ktore bylo obiektem przeprowadzonych badan, stanowi
obecnie 89% tamtejszej populacji. Plemig to, jak réwniez inne grupy
etniczne mieszkajace na tamtym terenie tworza specyficzng mieszanke
afrykansko-azjatycka, wywodzaca si¢ z wezedniej zamieszkatych tam grup
ludnosci zréznicowanych pod wzgledem rasowym i etnicznym. Badana
spoleczno$¢ zamieszkuje tajemnicza, czwarta pod wzgledem wielkosci
wyspe $wiata - Madagaskar. Juz od II wieku p.n.e. byl on zamieszkany.
Okolo V wieku n.e. przybyli na wyspe Indonezyjczycy i Malezyjczycy
z Azji Poludniowo-Wschodniej oraz Bantu z Afryki. W I wieku n.e.
ludno$¢ malgaska (autochtoniczna ludnos¢ Madagaskaru) skiadata sie
ze ,specyficznej mieszanki” afrykansko-azjatyckiej. Przenikaly si¢ tym
samym wplywy réznigcych si¢ rasowo i etnicznie grup malgaskich, in-
donezyjskich, nigeryjskich, arabskich i mongolskich. Te mozaike, utrzy-
mujaca si¢ takze wspolczesnie, wyspa zawdziecza polozeniu na morskim
szlaku pomiedzy Afryka i Azja (Dubois, 1927: 80-124; Molet, 1964: 43-52;
Molet, Ottino, 1972: 126-135; Valette 1965: 15-32). Stanowigca okoto 12%
w niespetna trzydziestomilionowej populacji grupa etniczna Betsileo
zyje na Plaskowyzu Centralnym. W poczatkach ich osadnictwa nazywa-
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no ich Ambriambohitsomby (skr. Ambihitsomby), co oznacza ‘bogaci
w bydlo panowie pochodzacy z gor, a obecnie uzywana nazwa Betsileo,
znaczy ‘wielu niepokonanych’ Jej geneza, jak i samo plemig, wywodzi
sie od ludu Vazimba zamieszkujacego region od XIII wieku (Grandidier,
1885: 183).

W monografii poswieconej plemieniu Betsileo ojciec Dubois SJ (1938:
510) podaje, ze przybyte z Afryki grupy etniczne Bantu® scalily sie z do-
minujacymi w spolecznosci Vazimba. Ludnos¢ tubylcza wyparto z Pla-
skowyzu Centralnego na zachodnie wybrzeze wyspy. Zespolona grupa
etniczna Betsileo przejeta wierzenia, praktyki religijne i zwyczaje spo-
tecznosci Vazimba. Wprowadzono réwniez nowe zwyczaje - wywodzace
sie z kultur macierzystych - Chin i Azji Potudniowo-Wschodniej, ktore
uwidocznily sie w stowach, gestach i czynnosciach bedacych no$nikami
utrwalonych warto$ci, norm i sposobéw myslenia - takie jak kult bogéw
i przodkéw, ceremonie, metody leczenia oraz skadanie ofiar zmartym
(Berger, 1967: 40; Dillistone, 1986: 142; Douglas, 1970: 19; Geertz, 1973:
404). W nowo powstalej spolecznosci Betsileo przejete rytualy $mierci
staly si¢ narzedziem przyblizajacym do wlasciwej konceptualizacji ztozo-
nej natury zjawiska $mierci i jego istoty. Z tego wzgledu przenikaja one
gleboko codziennos$¢ plemienia w wymiarze ontologicznym, moralnym
i emocjonalnym.

Malgaska spoleczno$¢ Betsileo charakteryzuje si¢ wspodlzaleznoscia
w sposobie mysélenia, systematyzujac idee horyzontalnie. Myslenie to
opiera sie na zlozonej strukturze, w ktdrej kazdy z jej elementéw ma swo-
je miejsce i znaczenie (Niesyto, 1997: 30; Ramaronandrasana, 1994: 19).
U podstaw takiego postrzegania rzeczywistodci lezy przekonanie, ze $wiat
stanowi calo$¢, ktorg Bog Zanahary kieruje za posrednictwem przodkéow.
Wyznacza jednoczesnie kosmiczny porzadek rzadzacy si¢ naturalnym, sta-
tym procesem przemian, ten zas w malgaskiej kosmologii determinuje on-
tologiczna podstawe filozofii, oddziatujaca na tradycyjny rozwoj wierzen,
obrzedéw i ceremonii funeralnych (Niesyto, 2009: 71-76).

Wszystkie czynniki wplywajace na postrzeganie i interpretowanie
otaczajacego $wiata, w tym mity czy wrozby, przyczynily si¢ do uksztal-
towania postaw $wiatopogladowych skonkretyzowanych jako podwali-
ny rytu ekshumacji i ponownego pochéwku, wyrazajacego elementar-
ne wierzenia malgaskie ([b. a.], 1983: 48; Madej, 1984: 53; Pawlukiewicz,
1996: 12).

2 Sakalawa - pierwsza grupa etniczna uformowana na Madagaskarze, pochodzaca
od afrykanskich plemion Bantu. Nazwa oznacza ‘ci), ktérzy mieszkaja w dlugim wawozie.
Tereny Sakalawa rozciagaja si¢ od poludniowo-zachodniego Madagaskaru do wyspy
Nosy Be na pdtnocy. Zob. Blench, 2008: 18-43.



Wspolzaleznos$¢ koncepcyjna spotykana w modelu rozpoznawczym
Betsileo jest rowniez obecna w chinskiej kulturze symbolicznej. Analiza
przeprowadzona przez Kasarefto dowiodta, ze chinskie spoteczenstwo
charakteryzuje wspolzalezny, ,korelatywny” sposob myslenia. Taki tok
rozumowania ,,zaklada istnienie zlozonej struktury, gdzie kazdy element
ma swoje miejsce i znaczenie” (Kasarelto, 2011: 70-71). Tego rodzaju po-
strzeganie $wiata, znane spoleczenstwom archaicznym, cechuje integral-
nos$¢, spojnos¢ i porzadek pochodzacy od uniwersalnej mocy zarzadza-
jacej, kierujacej, sprawujacej opieke nad wszech§wiatem i wyznaczajacej
kosmiczny harmonogram transformacji.

Wskazana mozliwo$¢ rozumowania i sposob postrzegania §wiata s
widoczne w chinskiej kosmologii, gdzie ,$§wiat stanowi calos¢, ktéra ota-
cza i kieruje nieskonczone Dao, wyznaczajac kosmiczny porzadek, rza-
dzacy si¢ naturalnym, stalym procesem przemian” (Muchowska, 2017:
45), bedacej podstawa chinskiej filozofii. Zaakceptowany kosmiczny po-
rzadek $wiata ze szczegdlna rola dwoch przeciwnych sil: yin i yang, oraz
z obecnoscig pieciu elementéw (drzewo, ogien, ziemia, metal, woda)®
wplynely na tradycyjny rozwdj wierzen, obrzedéw i ceremonii funeral-
nych plemienia Betsileo. Dominujacej przyczyny propagacji kulturowej
nalezy dopatrywac si¢ w aktywnosci oceanicznej Chin, ktérej apogeum
przypada na przetom XIV i XV wieku. Kolejne wyprawy imponujacej
chinskiej armady (Dreyer, 2007; Needham, 1971: 460-470) pod do-
wédztwem Zheng He docieraly na Sumatre, do Indii, Iranu, Srodko-
wej Afryki, na Madagaskar. Rozwijano stosunki dyplomatyczne, han-
dlowe i jednoczesnie oddzialywano bezposrednio na napotkane kultury
(Dreyer, 2007; Menzies, 2002; Mote, 2003). Przyjete przez Betsileo kom-
ponenty kosmologii i filozofii, siggajace korzeniami odleglej kultury Chin
(Watson, 1988: 3-19), odzwierciedlaja podobienstwa fragmentarycznie —
w zakresie rozumienia $wiata, zycia po $mierci, ofiar zalobnych, ekshu-
macji i uczty biesiadnej oraz w ograniczonym zakresie — $mierci, duszy
i zycia pozagrobowego.

Liczne fale emigracyjne, przybywajace na wyspe Madagaskar z za-
chodniej czedci Arabii?, Afryki i Azji Potudniowo-Wschodniej, utworzyty
w poszczegolnych rejonach lokalne spofecznosci. Kontrastuja one mie-
dzy soba pod wzgledem fizjonomii, dialektu, sposobu Zycia, zwyczajow,
wierzen i ceremonii. Na ich obecny ksztalt zlozyto si¢ wiele czynnikow

3 Koncepcja yin i yang oznacza dwie pierwotne i uzupelniajace sie sity wystepujace
w chinskiej kosmologii. Yin symbolizuje meski aspekt natury, odpowiada jej dzien, niebo,
dusza hum. Yang symbolizuje Zenski aspekt natury, odpowiada jej noc oraz dusza po.
Zob. Cummins, 2021.

4 Madagaskar byt znany Arabom juz w IV wieku. Badania archeologiczne, prowa-
dzone przez P. Vérina i R. Battistiniego, wykazaly, ze w IX wieku Arabowie zamieszkiwali
pétnocno-wschodnie czg$ci Madagaskaru, okolice Irodo. Zob. Hiibsch, ed., 1993: 89.
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o charakterze religijnym i spolecznym. Wyraznie zarysowuje si¢ odnie-
sienie do macierzystych kultur i wierzen dotyczacych kosmologicznego
porzadku $wiata.

Na Madagaskarze poczatki ekshumacji, zwanej famadihana®, siegaja
odlegltych czasow. Ich Zrédla odnajdujemy w specyficznych zjawiskach
o charakterze spotecznym, zwigzanych miedzy innymi z hierarchiczna
strukturg spolecznag, rolg rodziny, kultem przodkéw i obowigzkiem od-
dawania czci zmartym rodzicom (Ramaronandrasana, 1994: 19). Nabyte
zwyczaje staly si¢ czynnikiem scalajacym lokalng spoleczno$¢ Betsileo,
powodujac zacie$nienie wiezi i tworzenie wspolnych form zycia spotecz-
nego. Dlugotrwala izolacja od kultur macierzystych skutkowata ujedno-
liceniem zwyczajoéw funeralnych i zintegrowaniem wierzen w catej spo-
tecznosci malgaskiej (Molet, 1955: 126).

Smier¢ i zycie pozagrobowe

Od poczatkéw istnienia czlowiekowi towarzyszyly rézne wierzenia nie-
rozerwalnie zwigzane z kontynuacja Zycia w formie duchowej, naste-
pujacego po $mierci fizycznej. Kazda religia i kultura postrzega pro-
blematyke wiecznoéci odmiennie. W warunkach niepetnej hermetyzacji
nie wyklucza to jednak ich jednokierunkowego badz wzajemnego od-
dzialywania, nawet na znaczne odleglosci, mianowicie echa oryginal-
nych zwyczajow pogrzebowych plemienia Toradza® z wyspy Sulawesi
pobrzmiewaja na Madagaskarze.

5 W jezyku malgaskim famadihana (czyt. famadichana) znana jest jako ceremonia
przewracania kosci lub przewijania zwlok. W zaleznosci od regionu i rodziny odnoto-
wuje sie zréznicowanie w przebiegu uroczystoéci. Informacje pozyskano od: L.H. z Am-
bohibary, S.P. z Faratsiho - potwierdzona przez starsze pokolenie respondentdéw.

6 W gérzystym regionie Tana Toraja nie zakopuje si¢ zmarlych w ziemi, a cho-
wa w rodzinnych grotach skalnych. Na progach przed wejsciem do groty umieszcza si¢
figurki Tau Tau z wierng podobizng zmartego. Raz do roku zwloki wyjmuje si¢, myje
i przebiera. Zob. Nooy-Palm, 1978: 163-192; Nooy-Palm, Schefold, 1986: 39-49. Zwyczaj
niegrzebania zmarlych przyjal sie¢ w plemieniu Betsileo i Betsimisaraka — zmarlych skia-
da sie w rodzinnym grobowcu. Zob. Niesyto, 2012: 15-31. Umieszczanie kosci zmarlych
w grotach praktykowano w plemieniu Vazimba (Niesyto, 2012: 77, fot. 24), w plemieniu
Bara - zgodnie ze starym zwyczajem - lokowano je w szczelinach skalnych (Niesyto,
2012: 67-68, fot. 3-6) i otwartych trumnach w odosobnionych miejscach (Niestyto, 2012:
70, fot. 10). Figurki Tau Tau w tradycji malgaskiej odrzucono, aczkolwiek odnajdujemy
paralele u plemion Mahafaly i Antandroja, wykonujacych ozdobne stupy Aloalo, za-
konczone figurka przedstawiajaca zmarlego. Zob. Niesyto, 2013: 315, fot. 27-29; 317-318.
U Betsileo celebruje si¢ wyjmowanie i przebierane zmartych - famadihana. Zob. Niesyto,
2013: 201-207. U Betsimisaraka szczegdlne znaczenie ma wyjmowanie, mycie i przewija-
nie kosci w nowe plétna. Zob. Niesyto, 2013: 218-220.



Przedstawiciele malgaskiej kultury Betsileo wierza, ze $mier¢ nie
unicestwia calego czlowieka, a tylko jego cielesno$¢. Pozostaje zaledwie
fizycznym faktem ,rozdzielenia duszy od ciata™, bowiem to, co ducho-
we, nieSmiertelne, nie ulega zniszczeniu. Przyjecie takiej koncepcji po-
znania cztowieka niesie istotne konsekwencje dla caloksztaltu wierzen
i rytualéw urealniajacych si¢ w kontekscie $mierci (Hertz, 1928: 1-83).
W pojeciu teologii tradycyjnej Betsileo $mier¢ oznacza powolng trans-
formacje duszy zmarlego®, zmierzajaca do osiagniecia pozycji przodka’.
W wierzeniach tych nie odnajdujemy idei niesmiertelnosci kolektywnej,
poniewaz jej miejsce zajmuje niesmiertelno$¢ osobowa. Ustanie czynno-
$ci zyciowych przyjmuje si¢ za trwale opuszczenie przez zmarlg osobe
$wiata zywych. Nalezy zaznaczy¢, iz przekonanie o $miertelnosci (anihi-
lacji) czlowieka wraz ze $miercig jego ciala opiera si¢ wylacznie na spe-
kulacjach filozoficznych. Natomiast uznanie nie$miertelnosci ludzkiego
bytu jest owocem objawienia, opartego bezposrednio na stowach Boga,
dla chrzedcijan - na zyciu Jezusa Chrystusa.

W kontekscie §mierci uwydatnia sie wiara w istnienie i nie§miertelnos¢
duszy. Ta ostatnia, uznawana w tradycyjnym ujeciu Betsileo ,wazniej-
szym” elementem istoty ludzkiej, odgrywa nadrzedna role w ksztattowa-
niu wierzeniowego i obrzedowego kompleksu pogrzebowego. Trakto-
wana jest powszechnie jako czynnik oczywisty, wyznaczajacy, kierujacy.

7 Berawanowie zamieszkujacy wyspe Borneo w Indonezji wyrazaja podobne prze-
konanie, precyzujac, iz ,w momencie, kiedy duch osoby chorej dociera do krainy zmar-
tych, nastepuje zgon”, Metcalf, Huntington, 1991: 86, ttum. — J.N. Smier¢ fizyczna okre-
$laja wyrazeniem ,,straci¢ oddech’, zob. Metcalf, Huntington 1991: 87. Poréwnywalnie
w tradycji Toradza na wyspie Sulawesi, tam jednak ,w chwili $mierci duch zmartego
opuszcza cialo, uchodzac przez otwdr w dachu, a nie drzwiami”, Metcalf, Huntington,
1991: 105. Powyzsze spolecznoséci podzielaja poglad, ze $mier¢ jest rozdzieleniem duszy
(ducha) od ciala, ale w zestawieniu z tradycja Betsileo roznia si¢ okolicznosciami jej
towarzyszacymi.

8 Wedlug Berawanow jeszcze za zycia czlowieka dusza moze zmieni¢ charakter
i manifestacj¢ w roznych okolicznosciach. Po opuszczeniu ciala we $nie jej zbyt dlu-
ga nieobecnos$¢ powoduje chorobe. Zob. Metcalf, 1982. Pie$ni zalobne ochraniaja dusze
podczas transformacji. Wskazuja, ze przechowywanie zmartych na powierzchni zamiast
pochéwku ziemnego przyspiesza proces rozkladu ciata, warunkujacego przebieg prze-
obrazenia ,,duszy” (telanka) w ,ducha zmarlego” (bil’leta) [ttum. — J.N.]. Zob. Metacalf,
1989: 59-69. Toradza, podobnie jak Berawanowie, uwazaja, ze od stopnia rozkladu zwlok
zalezy osiagniecie duchowej przemiany, uwienczonej kremacja i zlozeniem pozostatych
szczatkow w grotach skalnych. Zob. Downs, 1956: 78-91; thum. — J.N. W przeciwienstwie
do Berawandw Betsileo nie rozrdzniajg ,duszy” od ,,ducha zmartego”, uzywajac tych po-
je¢ zamiennie. Transformacje duszy rozumieja jako droge pokonywanag do zjednoczenia
z przodkami.

9 W inwokacjach Berawanéw wspominane s3 imiona duchéw zmarlych, uwa-
zanych za opiekundéw rodzin i klanéw. Zmarlych tytuluje si¢ ,,Penghulu” (wodz) lub
»Orang Kaya” (bogaty mezczyzna) dla nadania niesmiertelnej godnosci. Zob. Metacalf,
Huntington, 1991: 144-14s.
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Z chwilg zgonu opuszcza powloke cielesng i wedruje do punktu swego
wyjscia, czyli duch zmarfego powraca do Zanahary - Boga Stworcy. Tak
pojmowana dusza ludzka réwniez po $mierci pozostaje wyrazem pod-
miotowosci cztowieka. Zachowuje oryginalno$¢, pamigé, swiadomos¢
i utrzymuje wiez z wlasnym cialem. W wierzeniach miejscowych nie
precyzuje sie wygladu ducha.

Powyzsze rozumienie $mierci znane jest chinskiej grupie etnicznej
zamieszkujacej wschodnie wybrzeze Madagaskaru. Pomimo pewnych
analogii informatorzy zwracali uwage na rozbieznosci dotyczace zaréw-
no koncepcji $mierci, formy duszy, jak i praktyk pogrzebowych wyste-
pujacych w ich kulturze. W ich przekonaniu, po $mierci, dusza nadal
zachowuje facznos$¢ ze swym cialem, bedacym jej ,,mieszkaniem” pod-
czas ziemskiej egzystencji. Z tego wzgledu nalezy podtrzymywac z nia
przyjazne relacje poprzez pielegnacje szczatkow, oferowanie pokarmow,
odziezy, alkoholu, tytoniu i sktadanie ofiar ze zwierzat'’.

W chinskich wierzeniach losy pos$miertne duszy wynikaja wprost
z jej dualistycznej natury. Na duchowa sfere czlowieka skladaja si¢
dwie niezalezne dusze. Wedlug tej koncepcji pierwsza, nazywana Hum,
w momencie $mierci ,,oddziela si¢ od ciala i wedruje do krélestwa Boga
Niebios™'. Druga za$, zwana Po, pozostaje w ciele, dlatego chroni i pie-
legnuje si¢ szczatki zmartego (de Groot, 1969: 365; Muchowska, 2017: 46).
Poglad ten stoi w sprzecznosci z wierzeniami malgaskimi Betsileo. Jesli
jednak pominiemy komponent Po, dopatrzymy si¢ pewnej analogii po-
miedzy duszag Hum a duchem zmarlego, powracajacym do zjednoczenia
z Bogiem Zanahary.

Przedstawiciele Betsileo wierza w kontynuacje zycia po $mierci, co
w praktyce uzewnetrznia sie¢ w budowaniu okazatych rodzinnych gro-
bowcdéw, zajmujacych centralne miejsce w relacjach ze zmarlymi. Za-
pewnienie zmartemu spoczynku w rodzinnym grobowcu pozostaje prio-
rytetem, poniewaz, zgodnie z powszechnym przekonaniem, tylko wtedy
jego ,dusza’, ,,duch’ dofaczy do grona przodkéw (Niesyto, 2013: 125).
W przeciwnym razie btadzi wérdd zywych i potrafi sta¢ sie¢ duchem ztym,
zazdrosnym, zdolnym wyrzadza¢ liczne szkody, podobnie jak w wierze-
niach chinskich dusza Po.

Grob, bedacy miejscem spoczynku, pelni role ochronng i zabez-
pieczajaca, chroni kosci i urny, separuje zmarlego od zywych. W tym
celu Berawanowie sytuuja mauzolea w miejscach czesto uczeszczanych,
na przykfad nad brzegami gtéwnych traktow rzecznych. Niektdre z nich

10 Informacja przekazana przez Chinczykow, przedstawicieli starszego pokolenia,
zamieszkujacych prowincj¢ Tamatave u wschodnich wybrzezy Oceanu Indyjskiego.

11 Toradza i Berawanowie wierza, ze po $mierci dusze podazaja do ,krainy umarlych’,
miejsca przyjemnego, chociaz niejasno sprecyzowanego. Zob. Schirer, 1966: 157-158.



przybieraja forme pojedynczych, masywnych stupéw o wysokosci do
dwunastu metréw i $rednicy poltora metra, z niewielka wneka u goéry
na jedng malg urne. Inne zawieraja komory o zréznicowanej pojemno-
éci (od jednej do czterdziestu trumien lub urn), umieszczone na czte-
rech slupach od niecalych dwéch do dziewigciu metréw nad ziemis.
Niezmiennie, wykonywane z drewna twardego, misternie zdobione
rzezbami lub wzorami abstrakcyjnymi i antropomorficznymi, w kolo-
rze czerwonym, bialtym i czarnym (Metcalf, 1977: 121-136). Czlonkowie
Betsileo postepuja podobnie, buduja grobowce rodzinne w miejscach dla
wszystkich widocznych, czgsto w sasiedztwie zabudowan mieszkalnych.
Betsimisaraka tradycyjnie lokalizuja grobowce w miejscach ustronnych,
poza strefg zamieszkania.

Inny obraz duszy wylania si¢ z przekazu informatoréw pochodzenia
filipinskiego, zamieszkujacych prowincje Fianarantsoa na Plaskowyzu
Centralnym'?, nawigzujacych do wierzen plemienia Ibaloi'® z Filipin.
Wedlug nich nie tylko ludzie, wszystkie zywe istoty, lecz takze przed-
mioty (takie jak przescieradla, koce, ubrania, pieniadze, Zywnos¢) posia-
dajg dusze (Delaplace, 2009). Smieré nie wyklucza osoby zmarlej z zycia
spolecznego.

Dotychczasowe relacje pomiedzy zywymi a umartlymi pozostajg
utrzymane i obserwuje si¢ brak wyraznego podzialu miedzy spoteczno-
$cig zywych a $wiatem zmartych (Russell, 1989: 17-44). Ceche wspolna
wierzen Ibaloi i Betsileo wyznacza idea ,,duszy” jako trwalego pierwiast-
ka niesmiertelnosci istoty ludzkiej (Niesyto, 2009: 95) oraz przekonanie
o wzajemnych relacjach potomnych ze zmarlymi. Wyposazenie istot
w dusze Betsileo ograniczaja jednak wylacznie do ludzi. Stanowisko wy-
nika z wiary w akt stworzenia §wiata zwierzat i roélin dokonanego przez
Boga Zanahary, ktoéry obdarzyl je zyciem, a nie ,duszg” Skojarzenie
z dusza zwierzgcy czy dusza rodlinng jest nieuzasadnione.

Betsileo stosuja obrzedy zapobiegawcze w celu uniknigcia sposob-
nosci wyrzadzenia zla przez niezadowolonych zmarlych (Niesyto, 2013:
122). Uczestniczy spotecznos¢ lokalna podczas ekshumacji i przenosze-
nia szczatkéw zmarlego z miejsca tymczasowego spoczynku do rodzin-
nego grobowca (Niesyto, 2013: 191-193) lub przed inauguracja nowo
wybudowanego grobu (Niesyto, 2013: 193-194). Pokrewna profilaktyka
charakteryzuje Ibaloi. W Chinach zwyczaje prewencyjne towarzysza nie
tylko ekshumacji i ponownemu pochéwkowi, lecz zachowuje si¢ je row-

12 Informacja przekazana przez Filipinczykow — przedstawicieli starszego pokolenia
sprawujacych funkcje spoteczne w prowingji Fianarantsoa na Madagaskarze.

13 Ibaloi to rdzenna grupa etniczna z prowingji Benguet w pétnocnych Filipinach;
jeden z rdzennych ludéw, znanych pod wspdlna nazwa Igorot (lub Igudut, ,,mieszkancy
wzgorz”), zyjacy w pasmie gérskim Kordyliera Srodkowa na wyspie Luzon. Sumeg-ang,
Arsenio, 2005: 28-51.
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niez z racji zmiany miejsca upamietnienia, ktére w formie ,domowej
kapliczki”'* nie wystepuje w kulturach Betsileo i Ibaloi.

Powszechnie praktykowany zwyczaj nadawania zmartemu tytulu
przodka jest wyrazem uhonorowania przez potomnych. W poszcze-
golnych spolecznosciach nastepuje ono w réznym kontekscie i czasie.
U Betsileo dokonywane jest zaraz po $mierci. Duch zmartego wkracza
wtedy na droge przejscia wiodaca do zjednoczenia z Bogiem Zanahary
(Niesyto, 2013: 118-120). Uznaje si¢ ja za pokonang po zaniknieciu pa-
mieci o zmarlym w gronie rodzinnym.

W tradycji chinskiej zmarly uzyskuje status przodka po zakonczeniu
zaloby i zlozeniu ostatniej ofiary. Odtad nie skfada sie juz ofiar indy-
widualnych, a jedynie wspolne dla wszystkich krewnych. Juz w chwili
$mierci dusza Hum przenosi si¢ do krdlestwa Boga Niebios (Eder, 1973),
co nie koresponduje z wierzeniami Betsileo. Ci ostatni, tak jak inni Mal-
gasze, s3 przekonani, ze w chwili $mierci zmarly dolacza do grona swo-
ich przodkéw Razana'.

Zmarly Ibaloi zostaje przodkiem po okresie dtuzszego oczekiwania -
podczas ekshumacji, gdy jego szczatki sklada si¢ w nowym miejscu po-
chowku. Jednoczesnie konczy sie okres rytualnych obowigzkéw rodziny
i bliskich wzgledem zmartego (Huntington, Metcalf, 1979).

W tradycji Toradzéw osobe¢ zmarla uznaje si¢ za martwa dopiero
po zakonczeniu ceremonii pogrzebowej; wéwczas zaczyna jej przystugi-
wac tytul przodka. Wezesniej zwloki uwaza si¢ za ,,chore cialo” (Watson,
2008), przechowuje w tradycyjnym domu zwanym Tongkonan, ubie-
ra, ofiarowuje jedzenie. Czesto mijajg lata pomiedzy $miercig Toradza
a jego pogrzebem (Watson, 2008).

»Dusza Berawana zostaje uhonorowana tytulem przodka po zakon-
czeniu trzeciego etapu pogrzebu, nazywanego (wielka uczta). Nastepnie
przechodzi do krainy zmarlych, a $miertelne szczatki taczg sie ze szczat-
kami jej przodkow” (Metcalf, 2022).

Ofiara zatobna

W kulturach tradycyjnych Madagaskaru i Azji Potudniowo-Wschodniej
do czaséw wspolczesnych praktykuje si¢ obyczaje wyzyskujace $mier¢
zwierzat do celéw wrdzebnych i sprowadzajacych pomyslnos¢ zmartym.
W kosmologii tradycyjnych religii fauna postrzegana jako nieodlgczny

14 Smier¢ nie ktadzie kresu wiezi potomnych ze zmarlymi, wiezi te przybieraja je-
dynie inng forme, polegajaca na ofiarowywaniu zmartym daréw: jedzenia, kwiatow i ka-
dzidet, oni w zamian zapewniaja duchowa opieke. Zob. Watson, 1988: 8-15.

15 Informacja L.P. z Fidirana i O.L. z Tsiafahy.



element zywej przyrody siega glebszych warstw znaczeniowych. Smier¢
zwierzat traktowana jest pragmatycznie, a posiadanie amuletu wykona-
nego z ich kosci $wiadczy o spozytkowaniu ciata na potrzeby wierzenio-
we. Przekonanie, ze $mier¢ nie konczy relacji ze zmartym, inspiruje spo-
tecznosci do skladania ofiar zalobnych. W malgaskiej tradycji Betsileo
obrzedy ofiary zalobnej zmierzaja do punktu kulminacyjnego - ofiary
krwawej, zabicia zebu. Dar ofiarny ciata krowy lub byka zastrzezony
jest w caltosci do wspdlnego spozycia.

Czlonkowie plemienia Ibaloi w ofierze krwawej skladaja zmartym
$winie, a w bezkrwawej - jedzenie, odziez, alkohol i tyton (Mauss,
Douglas, 2002; Strathern, 1988). U Toradzéw i Berawanow ofiara krwa-
wa obejmuje kurczaki, kaczki, bawoly wodne, $winie, krowy i psy (Koubi,
1975). W Chinach wprawdzie zabija si¢ kaczki, kurczaki i prosi¢ta przed
przygotowaniem ofiarnego pozywienia, lecz sktada si¢ ofiare pokarmo-
w3, a nie krwawa, zawierajacg takze gotowane buteczki, butelki z ryzo-
wym winem, kadzidla, kwiaty czy ryz (Thompson, 1988).

Adresatami ofiar spotecznos$ci Betsileo sa zmarli i przodkowie, w je-
zyku malgaskim okreslani stowem Razana, ktérzy w wierzeniach i zyciu
codziennym odgrywaja pierwszoplanowa role. Po zakonczeniu ziem-
skiego Zycia pozostaja obroncami swoich potomnych. Betsileo sktadajg
ofiare zalobng - jednoczaca Boga Zanahary, przodkéw oraz potomnych —
w poblizu grobowca rodzinnego. Uswigcony akt zmniejsza odleglos¢ du-
chowego dystansu pomiedzy wspolnota zywych i zmarlych.

Celebracja rytu ofiarnego zebu odbywa si¢ w godzinach popotudnio-
wych lub przed zachodem slonca i trwa kilka dni. Na pare godzin przed
rozpoczeciem zaproszeni goscie zaczynajg oczyszczaé miejsce skladania
ofiary, zajmujac pozycje wokot zebu. Od godziny jedenastej przed potu-
dniem zwierzg skrepowane linami lezy rozciggniete na ziemi, na prawo
od oftarza ofiarnego, przysposobionego z plaskiego kamienia. Zwycza-
jowo umaszczenie zebu jest drugorzedne, na ofiare nie nadaja si¢ tylko
osobniki kalekie czy pozbawione rogéw. Przystepujac do zlozenia ofiary,
czlonkowie plemienia Betsileo zwracaja zwierze pyskiem w kierunku
wschodnim. Na oltarzu stawiajg szklanke z alkoholem i dokonuje sie
oczyszczenia zebu przez rytualne obmycie woda'® od tba do kopyt (Cal-
let, 1908).

U Betsileo tradycyjne uswiecenie wody nastepuje w wyniku zanurze-
nia srebrnej monety lub banknotu'” w wodzie nalanej do biatego talerza.

16 Woda oznacza moc i zalicza si¢ ja do podstawowych elementéw rytu ofiarnego,
taczacego uczestniczacych, zwierze ofiarne i unoszaca sie pare — symbolizujacg modlitwy
zanoszone do przodkow. Zob. Callet, 1908: 48-49.

17 Bialy talerz stuzy do symbolicznego polaczenia siersci i srebrnej monety. Kolor
bialy oznacza $wiatlo, nadzieje i blogostawienstwo. Srebrna moneta reprezentuje potom-
nych, stanowi réwniez wyraz wdziecznosci okazanej przodkom.
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W ceremonii Ibaloi srebrna moneta symbolizuje potomnych i uzywa
sie jej wylacznie w celu pozyskania blogostawienstwa duchéw zmarlych.
Podczas skladania ofiary zmartej osobie przedstawiciel rodziny plci me-
skiej zaskarbi przychylnos¢ przodkow, gdy bedzie trzymal sznur przy-
wigzany do ogona $wini i srebrng monete w rece (Moss, Kroeber, 1919).

Betsileo dla podkreslenia tacznosci zebu z uczestniczacymi z kilku
miejsc na ciele zwierzecia obcinajg siers¢, w tym z czota, karku, prawego
i lewego uda (Niesyto, 2013: 216), nastepnie zanurzaja ja w wodzie wcze-
$niej uswieconej, po czym skrapiajg wszystkich zgromadzonych. Odpo-
wiednik powyzszych zabiegéw odnajdujemy u Ibaloi, ktérzy $winiom
przeznaczonym na ofiare odcinaja odrobine szczeciny, proszac zmarte-
go o zdrowie dla rodziny (Moss, Kroeber, 1919). Zwyczajowo Betsileo
wkrotce potem odsuwajg zwierze od oftarza i zabijaja, podcinajac gar-
dlo ofiary dlugim nozem w imieniu wszystkich zebranych. Wytryskujaca
krew symbolizuje nowe ubranie dla przybylych przodkéw.

W przypadku Ibaloi krwig $wini namaszcza sie¢ czola osob sktadaja-
cych ofiare. Gest wyrdznia potomnych w linii prostej, co ulatwia przod-
kom rozpoznanie swoich darczyncéw w gronie zebranych. Przodkowie
przekazuja blogostawienstwo uczestnikom za pomoca widzialnego zna-
ku - umoczonego we krwi kotka. Przedmiot ten wraz z przyczepionym
woreczkiem zo6lciowym $wini i ogonem, zawieszony na belce pod da-
chem domu, potwierdza wykonanie rytualu (Remme, 2014: 138-139).

W tradycjach ofiarniczych Ibaloi, Toradzéw i Berawandéw wystepuje
zwyczaj kontaktowania si¢ z duchami zmarlych w celu odczytania ich
woli. Po zabiciu bawolu wodnego lub $wini cztonkowie plemienia wycia-
gaja wnetrznosci, aby je poddac interpretacji za posrednictwem wro6zb
i sprawdzi¢, czy ofiara zostala przyjeta przez duchy zmarlych. Zaréwno
watroba, jak i krew powinny objawi¢ pomy$lny znak'®, w przeciwnym ra-
zie ponawia si¢ ofiare trzykrotnie. Jesli i w ostatnim przypadku otrzymano
negatywny odczyt, ekshumacje nalezy zatrzymac (Koubi, 1975: 105-119).

W odniesieniu do tradycji malgaskiej Betsileo tradycyjne ofiary za-
tobne w kulturach Azji Poludniowo-Wschodniej wykazuja wigksze zréz-
nicowanie w przebiegu i sktadowych celebracji. Uwzgledniaja nie tylko
ofiary krwawe ze zwierzat, ale réwniez ofiary bezkrwawe, w tym ubrania,
pokarmy, napoje, kwiaty, kadzidla. Tradycja malgaska nie zna ofiar bez-
krwawych, ogranicza si¢ wylacznie do ofiary krwawej z zebu.

W wyzej wspomnianych azjatyckich tradycjach ofiarniczych zwierzat
nie utozsamia si¢ tylko z darem dla przodkéw i duchéw zmartych, lecz

18 Uwazajg watrobe za narzad o szczeg6lnym znaczeniu w organizmie cztowieka czy
zwierzecia; za produkujacy krew — plyn bedacy zrédlem zycia. W znacznej liczbie fatd
watrobowych i zréznicowaniu zyt na powierzchni dopatrujg si¢ afirmatywnego znaku
oznaczajacego przyjecie ofiary. Wyplywajaca, bulgocaca krew wieszczy zadowolenie du-
chéw zmarlych. Zob. Koubi, 1975: 105-119.



pelnia one role lacznika, jednoczac potomnych ze §wiatem zmarlych,
umozliwiaja dotarcie do krainy przodkow, jako dary sg zabierane przez
zmartych w zaswiaty.

Na Madagaskarze Betsileo nie praktykuja zwyczaju odczytywania
woli przodkéw i duchéw zmartych z wyciggnietych wnetrznosci zwie-
rzat ofiarnych. Korzystaja z doradztwa wrdzbitow Mpanandro jedynie
w celu ustalenia dogodnego czasu rozpoczecia ekshumacji. Do istotnych
elementéw ofiary zatobnej u Betsileo i w wyzej wspomnianych kultu-
rach nalezg inwokacje, zabicie zwierzecia, komunikowanie si¢ z duchami
zmarlych, uzycie wody oraz srebrnej monety. Inwokacja, bedaca podsta-
wa aktu religijnego, podlega réznym wplywom - w zaleznosci od uwa-
runkowan spolecznych i kulturowych, w jakich sie rozwija. W tradycjach
plemiennych ubdj rytualny stanowi gléwny moment ofiary zalobnej.
Podczas jego wykonywania - zaréwno w plemieniu Betsileo, jak i wy-
mienionych kultur Poludniowo-Wschodniej Azji - wypelnia sie wymog
unieruchomienia zwierzecia, aby oszczedzi¢ zbednego bolu i cierpienia.

Sladéw powszechnej w tradycji Betsileo ceremonii u$wiecania wody
nie odnajdujemy w rytuatach Ibaloi, Toradzéw czy Berawanéw. Uzycie
srebrnej monety podczas uroczystosci pogrzebowych jest spotykane
u plemienia Ibaloi. Praktykowany przez Ibaloi zwyczaj namaszczania
swinska krwia czola 0séb skladajacych ofiare i skrapiania krwig uczest-
niczacych w obrzedzie nie wystepuje w tradycji czlonkéow Betsileo, kto-
rzy jednak krwig zebu spryskuja drzwi grobowca przed jego powtédrnym
otwarciem.

Fot. 1. Ofiara zalobna, Amoongi, prowincja Fianarantsoa (fot. ]. Niesyto, 2009)
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Ekshumacja

W tradycji malgaskiej obrzedy funeralne koncentruja sie na zabiegach
ekshumacyjnych, na co wyrazny wplyw mialy kultury zasilajace suk-
cesywne fale emigracyjne na Czerwona Wyspe. Ekshumacje, lokalnie
zwang famadihana'®, Betsileo przeprowadzaja wielokrotnie w celu prze-
niesienia szczatkéw i ponownego pochéwku w tym samym lub innym
miejscu. Powtdérne zlozenie do grobu bywa nazywane przeniesieniem
ko$ci*®. W przebiegu ekshumacji wyrdznia sie¢ dwie zasadnicze czynno-
$ci: pierwszg — wydobycie zwlok na powierzchnie i utozenie ich na przy-
gotowanej stomianej macie blisko grobowca, oraz druga - owinigcie
w nowe, biale pldtna z trzykrotnym ich przewigzaniem. Lacznie okre-
$lane mianem Ati-damba (Niesyto, 2013: 189).

Obowigzek sprowadzenia ko$ci zmarlego do rodzinnego grobowca
obarcza calg rodzine (Niesyto, 2013: 192). Ekshumacji z grobu tymcza-
sowego dokonuje si¢ w dogodnym czasie. Stwierdzenie calkowitego roz-
kfadu ciala po wydobyciu zwlok obliguje do zgromadzenia o$miu kosci
zmarlego. Pozyskane kosci oczyszcza sie, nastepnie owija w biale plot-
na, wypisuje imi¢ zmarlego na plétnie, w koncu umieszcza w uprzed-
nio przygotowanej skrzyni. W kondukcie zalobnym, z malgaska flaga
na czele, przenoszone sg do stalego miejsca spoczynku.

Wierzenia tradycyjne czlonkéw Betsileo wkraczaja gleboko w zycie
codzienne. Magia, bostwa i duchy zmarlych przenikaja wszystkie dzie-
dziny zycia rodzinnego i spofecznego, stad tym chetniej w Zyciu reli-
gijnym positkujg si¢ astrologia, proroczymi snami i wizjami. Realizacja
obrzedu ekshumacji wymaga poprzedzajacej konsultacji z Mpanandro,
ktéry ustala dogodny termin jej rozpoczecia (Niesyto, 2013: 181). Od-
powiednio, u Toradzéw rol¢ doradcza pelni szaman, ktéry na miesigc
przed pogrzebem wraz z przedstawicielami rodziny odprawia ceremonie
przywolywania $wietych wegorzy (Blair, 1988; Niesyto, 2013), po czym
oglasza mozliwo$¢ przeprowadzenia pogrzebu.

W Chinach ekshumacja i zwyczaj powtérnego pochéwku dotyczy daw-
no juz ztozonego ciata, po zakonczeniu procesu rozktadu. Dla okreslenia
powtdrnego pochéwku w $wiadomosci spolecznej funkcjonujg wymien-
nie wyrazenia, takie jak ,przeniesienie kosci’, ,,obmycie kosci’, ,,osusze-
nie kosci” lub ,,oczyszczenie kosci”. Dotychczasowe badania i przyjete
tezy sugeruja, Ze poczatki tego zwyczaju siegaja rozpowszechniajacego

19 Ekshumacja polega na wydobyciu zwlok lub szczatkéw z grobu lub miejsca tym-
czasowego pochoéwku w celu przeniesienia i pochéwku na nowym miejscu. Zob. Unive-
risty of Chicago, 1969: 408.

20 U Berawandéw z Borneo okreslane mianem ,wzigcia kosci”. Zob. Metcalf, 1982:
21-22.



sie kultu przodkéw i rozwoju wierzen w istnienie duszy nie$miertelnej,
ktéra w momencie $mierci opuszcza cialo (Muchowska, 2017: 40-48).

Osadzone gleboko w tradycji chinskiej przekonanie o odradzaniu
sie ducha zmartego w zaswiatach przez ekshumacj¢ i nowy pochéwek
pobudza do gorliwych praktyk. W niektérych spolecznosciach obrza-
dek wykonywano kilkakrotnie wobec tego samego zmarfego. Ceremonia
ponownego pochéwku odbywa si¢ w dwoch etapach. Pierwszy dotyczy
wydobycia szczatkéw, drugi polega na oczyszczeniu kosdci i ponownym
zfozeniu w miejscu dawnego pochéwku (Muchowska, 2017: 50-51). Prze-
waznie wszystkie czynnosci ekshumacyjne powierza si¢ pracownikom
pogrzebowym. W celu dokonania ekshumacji przedstawiciele rodziny
odbywaja konsultacje z doradca celem ustalenia dogodnego dnia jej
przeprowadzenia.

Podczas obrzedu otwarcia grobu, nazywanego ,rozbijaniem ziemi’,
mistrz ceremonii intonuje inwokacje: ,,Dzien jest pomyslny. Czas jest po-
myslny i godzina jest sprzyjajaca. Teraz rozbijam ziemig. Niech wszyst-
ko przebiega dobrze i pomyslnie” (Muchowska, 2017: 52). Pobrzmiewa
w niej konieczno$¢ uzyskania przyzwolenia zmarlego, poniewaz zadna
wykonywana czynno$¢ funeralna nie moze by¢ przeprowadzona bez po-
$wiadczenia, ze dokonuje sie¢ z jego woli. W inwokacjach zawiadamia
sie i prosi zmarlego, aby jego dusza opuscita gréb, po czym nastepuje
skladanie ofiary.

Chociaz mistrz ceremonii przewodniczy ekshumacji, to, zgodnie z ry-
tualem, wykonanie pewnych czynnosci nalezy do przedstawicieli rodziny.
Podczas rozbijania tymczasowego grobu rodzina i pozostali uczestnicza-
cy odwracajg gtowy. Jednak po zakonczeniu tej czynnosci rodzina wraz
z pracownikami cmentarza rozkopuje grob i oczyszcza kodci. Ceremo-
nii towarzyszy troska o zmarlego, a jednoczesnie lek przed nim samym.
Czaszke zmarlego oslania si¢ przed promieniami stonica (Muchowska,
2017: 52). Przedstawiciele rodziny usuwaja pozostalo$¢ uzebienia, by
zmarly nie ranit potomnych (Muchowska, 2017: 53).

Z czynnosci ekshumacyjnych emanuje magia. Tradycyjnie oczyszczo-
ne kosci, po pierwsze, uktada si¢ w porzadku anatomicznym w mozliwie
pelny szkielet, po drugie pokrywa si¢ je czerwonym ttuszczem, po trze-
cie kropkami zaznacza si¢ symbolicznie rysy twarzy, oczy, uszy, nos,
po czwarte przez calg dlugos¢ duzych kosci nog i rak nakresla sie dtugie
linie. Czerwony ttuszcz symbolizuje krew, a linie i kropki - naczynia
krwionosne, majace przywrdci¢ witalnos¢. Przed wlozeniem kosci urne
oczyszcza sie rytualnym spaleniem symbolicznych banknotéw. Czaszke
przykrywa sie¢ czerwonym plétnem, a calo$¢ zostaje zasypana weglem
drzewnym. Na koniec urna jest zamykana i pieczetowana (Muchowska,

2017: 53).
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U Berawandw rozpoczecie ekshumacji réwniez wymaga konsultacji
z doradcg, urzednikiem lub szamanem (Afable, 1975: 103-126). Rodzinie
zmarlego przypomina on o zakazie otwierania grobu i oczyszczania ko-
$ci osoby najblizszej przez rodzicéw zmarlego albo przez zone po stracie
meza. Zachowujac tabu, rodzina powierza czynnosci puryfikacyjne dal-
szym krewnym. Oczyszczone kosci zawijaja w biate pt6tno i przechowu-
ja w jaskini lub szczelinach skalnych (Downs, 1956: 78-91).

Podobny zwyczaj spotykamy w plemieniu Bara, ktore szczatki zmar-
tych sklada w szczelinach skalnych lub przykrywa kopcem starannie uto-
zonych kamieni (Niesyto, 2009: 135, fot. 30; 319). W przeciwienstwie do
nich Betsimisaraka ekshumowane, a potem oczyszczone szczatki docelo-
wo umieszczajg w rodzinnym grobowcu (Niesyto, 2009: 217-221).

W tradycji plemienia Ibaloi, gdy czlonek rodziny $ni o zmarlym
krewnym moéwiacym, ze odczuwa chiéd, staje si¢ to impulsem do eks-
humacji. Wtedy trumne ze ,,zmumifikowanymi zwltokami w pozycji sie-
dzacej”*! ekshumujg z lokalnego cmentarza i przewoza do domu rodzin-
nego. Nastepnie zwloki przebierajg w nowe ubranie, naprawiajg trumne,
w koncu z powrotem transportuja do poprzedniego miejsca spoczynku
(Laugrand, Laugrand, Magapin, Tamang, 2019).

Do praktyk Ibaloi nawigzuje zwyczaj plemienia Toradzéw, ktore eks-
humuje zmumifikowane zwloki w celu ,,oddania hotdu przodkom” pod-
czas rytu zwanego ,oczyszczaniem zwlok™*?. W trakcie obrzedu zwloki
usuwane s3 z grobowca, ubierane w nowe stroje, wreszcie odprowadzane
na miejsce dotychczasowego pochéwku (Adriani, Alb. Kruyt, 1912-1914).

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz praktykowany zwyczaj ekshu-
mowania szczatkéow zmartych w kulturach Azji Potudniowo-Wschod-
niej, szczego6lnie z wysp Sulawesi, Borneo i archipelagu Filipin, zostat
przyjety i z powodzeniem wlaczony do lokalnych praktyk funeralnych
na Madagaskarze (Niesyto, 2009: 135, fot. 30; 319). Ekshumacja i prze-
wijanie zmumifikowanych zwlok u Merina i Betsileo wykazuje podo-
bienstwo do obyczaju Toradzéw i Ibaloi. Z kolei zwyczaj oczyszczania
kosci, praktykowany w Chinach i u Berawandw, stal si¢ powszechnym
obrzedem plemienia Betsimisaraka i Bara.

21 Uwaza sig, iz mumifikacja stanowila powszechng praktyke starozytnych Ibaloiow.
Jedna z jej zauwazalnych cech bylo ulozenie ciala w pozycji siedzacej, przyjmujacej pozy-
cje embrionalng, z rekami i nogami podciagnietymi do tutowia. Wiekszo$¢ archeologdw
i historykéw zgadza si¢, Ze pozycja mumii wynikala raczej z praktyki kultowej, a nie-
ktorzy wysuneli hipoteze, ze stuzyla do zminimalizowania uszkodzen mumii podczas
ekshumacji i transportu do miejsca pochéwku. Zob. Siao, 2014: 185-207.

22 W tradycji Toradzanéw zwyczaj lokalnie zwany Ma'Nene czyni zado$¢ potrze-
bie odwdzigczania si¢ i okazywania szacunku swoim bliskim. Zob. Adriani, Alb. Kruyt,
1912-1914.



Istniejace w tradycjach malgaskich wymogi funeralne, takie jak: kon-
sultacja z doradcg plemiennym w celu ustalenia dogodnego dnia cere-
monii funeralnych, wybdr inwokacji, usuniecie zbednych przedmiotow,
wykazuje podobienstwo do obecnych kryteriéw pogrzebowych Azji Po-
tudniowo-Wschodnie;j.

Fot. 2. Ekshumacja zwlok, Amoongi, prowincja Fianarantsoa (fot. J. Niesyto, 2009)

Ubieranie zmartych

Do najbardziej znanych ceremonii w kulturze religijnej Betsileo zalicza
sie pokoleniowg tradycje rytu Ati-damba. Polega ona na przewijaniu
zwlok swoich zmarlych spoczywajacych w rodzinnym grobowcu. Po-
tomni ofiarowujg im ,nowg bialg szate”*® w postaci biatego ptdtna®*.
Kazdy zmarly ma prawo do jednokrotnego odbioru rytualnych czyn-
nos$ci wykonanych wobec jego szczatkéw. Konwencja ceremonii nie na-

23 W tradycji Betsileo ubranie dla zmarlych musi by¢ koloru bialego. Biel symboli-
zuje zycie i rado$¢ zmarlych z przebywania w gronie przodkéw. Zob. Niesyto, 2013: 218.

24 Z relacji informatoréw wynika, ze gdy zmarly napotyka na jakie$ problemy w za-
$wiatach, wowczas zjawia si¢ komus$ z rodziny we $nie w pobrudzonym ubraniu, doma-
gajac si¢ jego zmiany. Informacja potwierdzona przez A.I. oraz D. R. z Marinkimbizo,
Zob. Niesyto, 2013.
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rzuca gornego limitu powtarzalnodci, nie wyklucza kolejnych ,,zmian
ubrania” (na przyklad z racji otwarcia czy przenoszenia zmarlych do
nowo wybudowanego grobowca). Obecnie obrzadek powtarza si¢ okre-
sowo, co kilka lat, w zaleznosci od rodzinnej tradycji. Ceremonii prze-
wodniczy straznik tradycji plemiennej Mpiambinjing.

Betsileo stosujg dwa zréznicowane czasowo warianty tego rytu — ptot-
no jest rozkladane na rodzinnym grobowcu w dniu poprzedzajacym ce-
remonie”*® lub w dniu ceremonii, jednak nie wcze$niej niz po ztozeniu
ofiary z zebu®.

Podczas przewijania poszczegélnych zwlok rodzina wypowiada imio-
na niezyjacych, ponownie przewiazuje je trzykrotnie: wokot szyi, w pa-
sie, wokot nég i wypisuje imi¢ zmarlego na jego ,,ubraniu” (Niesyto, 2013:
375, fot. 11; 398-340, fot. 58-64). Po zakonczeniu rytu potomni wnosza
zwloki do grobowca. Osoby wchodzace do $rodka wnosza butelke z al-
koholem, ktérym skrapiaja zwloki spoczywajacych, a pozostaly czes¢
spozywaja®’. Na koniec zamykajg i szczelnie pieczetujg drzwi grobowca
(Niesyto, 2013: 406—407, fot. 73-75).

Przeprowadzone przeze mnie badania wykazujg silng korelacje Ati-
-damba z wybranymi zwyczajami pogrzebowymi Azji Poludniowo-
-Wschodniej. Przemawia za tym podobienstwo ceremonii ekshumacji
zwlok i ponownego zaktadania im nowych ubran®®. Na indonezyjskiej
wyspie Sulawesi, w regionie Tana Toraja, co roku w sierpniu odbywa sie
rytual Ma'Nene (Beckett, Conlogue, Abinion, Salvador-Amores [et al],
2017), podczas ktérego Toradza myja i ,,ubierajg w $wieze ubranie” ekshu-
mowane zwloki cztonkdw rodziny. Po rytualnej pielegnacji sa one oprowa-
dzane po wiosce, by w konicu wrdci¢ do $wiezo wyczyszczonych trumien.

Malgasze zamieszkujagcy mala wyspe Sainte-Marie (Wyspa Swietej
Marii), polozona na wschéd od Madagaskaru, na podstawie tradycji
ustnej twierdza, ze ich przodkami byli Egipcjanie urodzeni w Jemenie.
Dotad zachowuja dziedzictwo wyniesione z kraju swego pochodzenia,
w tym szacunek dla przodkéw, wiare w cigglto$¢ zycia po $mierci, skia-

25 Dawniej Betsileo nosili ubrania skromniejsze, wykonane z rafii (roélina). Suknia
z materialu przedstawiala jednak znacznie wigksza warto$¢, co zapoczatkowalo ubie-
ranie zmartych w okrycia z prawdziwej tkaniny, podkreslajacej szacunek dla zmartego.
Informacja J.S.A. z Befeta. Zob. Niesyto, 2013: 218; 373, fot. 7.

26 Zwyczaj zabrania otwarcia drzwi grobowca rodzinnego bez wczesniejszego skro-
pienia ich krwig ofiarowanego zebu. Informacja T.M. z Ambalavao, O.D. z Sahave. Zob.
Niesyto, 2013: 219; 393-395, fot. 47-52.

27 Informacja W.A. z Ambatolampy, Z.B. z Fandriana, zob. Niesyto, 2013: 219; 404,
fot. 71-72.

28 Niektorzy nosza okulary przeciwstoneczne, jedni dzinsy, inni delikatnie wysadza-
ne koralikami biale satynowe sukienki. Zdarza sig¢, ze do ust wkladaja zmartemu zapalo-
nego papierosa i zabieraja na przejazdzke skuterem lub samochodem. Zob. Adriani, Alb.
Kruyt, 1912-1914.



danie ofiar w miejscach ich pochéwku i zwyczaj przewijania zmarlych
w nowe biate ptétna®.

Nalezy stwierdzi¢, iz u Merina i Betsileo ceremonia kilkakrotnego
ekshumowania zmumifikowanych zwlok jest adaptacja dawnych obycza-
jow pogrzebowych ludéw austronezyjskich Azji Poludniowo-Wschod-
niej, szczegolnie z wysp Sulawesi, Borneo, Luzon.

Ryt Ati-damba odzwierciedla i utwierdza praktykujace go wspolno-
ty w przekonaniu o istnieniu zycia po $mierci. Te gleboka wiare prze-
nikajaca nie tylko Merina i Betsileo, ale rowniez ich domniemanych
protoplastéow — Ibaloi, Toradzéw, Berawandw - nalezy postrzega¢ jako
jeden z dominujacych motywéw praktyk ekshumacyjnych. Mobilizuje
ona do otwarcia si¢ na wymiar duchowy, pozwala utrzymywac relacje ze
zmarltymi jakby nadal zyli, uczy bojazni wobec zmarlych i poszanowania
szczatkow oraz miejsc ich spoczynku.

Fot. 3. Przewijania zwlok, Amoongi, prowincja Fianarantsoa (fot. J. Niesyto, 2009)

Uczta biesiadna

Wspolny positek organizowany na zakonczenie ceremonii ekshumacji
i przewijania zwlok w biale ptétna cztonkowie Betsileo facza z rytual-

29 Informacja przekazana przez K.M. z Sainte-Marie - straznika tradycji plemiennej
(Mpiambinjing) i potwierdzona przez respondentéw starszego pokolenia.
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ng uczty biesiadng. Role stotu biesiadnego, a zarazem oltarza ofiarnego
petni splaszczony, $redniej wielkosci kamien znajdujacy sie blisko miej-
sca pochoéwku. Uczestnicy przygotowuja na nim positek dla przodkéw
Razana, zawierajacy kawalki miesa, ryz i alkohol, ktorym skrapia si¢
oltarz. Cze$¢ najlepszych czeéci migsa ofiarnego skladajg na oltarzu,
a reszte przekazuja zgromadzonym do podziatu i konsumpcji podczas
trwania ceremonii®’.

W czasie skladania daréw pokarmowych panuje cisza. Nastepnie,
w uroczystej inwokacji, mistrz ceremonii zaprasza przodkéw Razana
do zajecia miejsca przy oltarzu i spozycia positku. Przed rozpoczeciem
postugi przy oltarzu kobiety zobowigzane sa do symbolicznego obmy-
cia ragk wodg, na znak oczyszczenia fizycznego i duchowego. Uczta trwa
okolo siedmiu godzin, towarzysza jej muzyka, tance oraz spozywanie
alkoholu. Na zakonczenie mistrz ceremonii prosi obecnych przodkow
Razana i wszystkich przybytych zmarlych, aby opuscili miejsce przy stole,
wrdcili do siebie, udzielajac blogostawienstwa potomnym (Niesyto, 2013:
390-392).

Wszyscy uczestniczacy w ceremonii przystepuja do oczyszczenia te-
renu. Najblizsza rodzina zabiera glowe zebu, po czym w domu mistrza
ceremonii kontynuuje celebracje w mniejszym gronie. Nastepnego dnia
najstarszy cztonek rodziny zawiesza glowe zebu na zewnetrznej $cianie
swego domu - jako potwierdzenie zfozenia ofiary.

Roéwniez w zwyczajach plemion Ibaloi, Toradza czy Berawan uczta
biesiadna nalezy do jednej z wazniejszych czes$ci ponownego pochowku.
Podobnie jak u Betsileo, zywi wspoélnie ze swymi zmarlymi konsumuja
gotowany ryz i wieprzowing. Pokrojone na kawalki, obmyte mieso goto-
wane jest w garnkach na ognisku. Unoszjca si¢ para stanowi pozywienie
przeznaczone dla zaproszonych zmarlych, a jej zanik $wiadczy o zakon-
czeniu przez nich positku (Bloch, 2010: 85). Zgodnie ze zwyczajem Ibaloi
niektore osoby uczestniczace w uczcie biesiadnej obejmuje zakaz spozy-
wania migsa ofiarnego. Bezwzglednie obowigzuje on rodzicow zmarle-
go dziecka, poniewaz zjedzenie takiego miesa byloby réwnoznaczne ze
»spozyciem ciala zmarlego” (Remme, 2014: 138-139). Czyn ten zakltocilby
ceremonie i relacje potomnych ze zmartymi. Na zakonczenie uczestnicy
spelniaja powinnos$¢ przeskoczenia ogniska, a takze umycia rak i twarzy
woda, co sygnalizuje rozdzielenie zaproszonych zmartych od zyjacych
potomnych oraz zakonczenie uczty biesiadne;j.

30 Spolecznos¢ Betsileo wierzy, ze przodkowie Razana podczas positku pozostaja
niewidoczni i spozywaja go z zywymi. Zwyczajowo czg$¢ pokarmoéw nieoddana zmartym
jest rozdzielana miedzy uczestnikow. Informacja H.R. z Ambohibary. Zob. Niesyto, 2013:
390-392, fot. 41-45.



W tradycji Chin uczta pogrzebowa uchodzi za spotkanie mistyczne
dwdch spolecznosci - zZywych i zmarlych (Muchowska, 2017; Remme,
2014; Tsu, 2000: 1-22). Obowiazek jej przygotowania spoczywa na ro-
dzinie zmarlego. Na poczestunek zmarlym podaje si¢ gotowang wie-
przowing, rybe, kurczaka oraz jajka, warzywa i placki ryzowe. Potrawy
przyprawia si¢ i wyklada w mniejszych porcjach. Reszte podaje si¢ ro-
dzinie i zaproszonym gosciom (Remme, 2014: 6). Na zakonczenie przed-
stawiciel rodziny — meski potomek — wraz z mistrzem ceremonii ofiaro-
wuja kadzidlo Bostwu Ziemi. W imieniu bostwa powiadamiajg przodka
0 pozytywnym rozpatrzeniu i wypelnieniu jego pro$by o ponowny po-
chowek - jej spelnienie zobowiazuje go do opieki nad swoja rodzina.
W podzigce przodkowi rodzina w palenisku o ksztalcie tykwy spala duza
sume rytualnych pienigedzy (Remme, 2014: 10).

Zestawiajac praktyke uczty biesiadnej plemienia Betsileo z tradycja
wspomnianych kultur Azji, dostrzegamy podobienstwa, ktére po raz ko-
lejny przemawiajg za bezposrednim i posrednim oddzialywaniem tych
kultur na plemiona Madagaskaru — uczta biesiadna stanowi nierozlaczna
cze$¢ ekshumacji i powtérnego pochéwku, natomiast podstawa positku
opiera si¢ na ryzu, migsie ofiarnym i alkoholu.

Ofiarowywanie zaproszonym zmarlym antenatom najlepszych cze-
$ci potraw, najsmakowitszych kaskéw, przypomina zachowanie wobec
najznamienitszych zywych gosci, co zdaje si¢ podkresla¢ gleboka wiare
ucztujacych w rzeczywistg obecnos$¢ przodkéw podczas wspoélnej uczty.
Niewatpliwie przeswiadczenie to motywuje potomnych do wchodzenia
w relacje ze zmartymi, w tym zapraszania ich na uczte biesiadna.

Napotykamy tez réznice. U Betsileo jest nig na przyklad brak zakazu
spozywania miesa ofiarnego przez rodzicow zmartego dziecka. Nie ist-
nieje takze wymog wykonywania dodatkowych czynnosci konczacych
uczte, jak przekraczanie ogniska, mycia rak i twarzy woda, nieodzow-
nych w tradycji Ibaloi. W lokalnych ceremoniach malgaskich nie odnaj-
dziemy chinskiego zwyczaju palenia kadzidet Béstwu Ziemi ani spalania
rytualnych pieniedzy.

Odnotowujemy jednak u Betsileo zwyczaj zawieszania glowy zebu
na $cianie rodzinnego domu zmarlego, nawigzujacy wprost do obrzedu
Ibaloi, umieszczajacych zakrwawiony kotek z przyczepionym worecz-
kiem zétciowym $wini na belce pod dachem domu - w obu przypadkach
jako znak dobrze wykonanego rytuatu ofiarnego.

Sposdb, elementy i sama celebracja uczty biesiadnej w spoteczno$ciach
malgaskich sugeruje, ze zwyczaj spozywania positku wraz ze zmartymi,
dzieki falom migracyjnym z Azji Poludniowo-Wschodniej, dotarl po-
czatkowo do wschodnich wybrzezy Madagaskaru. Przyjety przez lokalne
wspolnoty i dzigki oddziatywaniu kulturowemu na Ptaskowyz Centralny
zostal nastepnie wlaczony do tradycji funeralnych Merina i Betsileo.

Ekshumacja w tradycji plemienia Betsileo na Madagaskarze...

SEIA.2022.22.02.08 s. 21 z 27



Jozef Niesyto

SEIA.2022.22.02.08 s. 22 z 27

Podsumowanie

Na Madagaskarze ksztaltowane przez pokolenia ceremonie funeral-
ne nie stanowily jednorodnego kompleksu wierzeniowo-obrzedowego.
Niepodwazalnie istotny wplyw na uformowanie si¢ regul malgaskiej
ekshumacji i powtérnego pochéwku wywarly fale migracyjne na pét-
nocno-zachodnie i wschodnie wybrzeze Madagaskaru. Malgaskie wie-
rzenia oraz metody ekshumacji i powtérnego pochéwku zestawiono
z tradycyjnymi praktykami wystepujacymi w kulturach Afryki konty-
nentalnej, Arabii, Chin, Indonezji, Malezji, Filipin, a zwlaszcza wysp
Sulawesi, Borneo i Luzon. Odnajdujemy zadziwiajace podobienstwo po-
miedzy symbolikg a motywami religijnymi - zbieznosci tej nie sposob
przypisywaé zwyklemu przypadkowi. Chociaz przyjeta tradycja objeta
zasiegiem wszystkie plemiona Madagaskaru, to poszczegélne rytualy
ekshumacji i ponownego pochoéwku réznia si¢ diametralnie.

Analiza poréwnawcza pozwala na postawienie tezy, iz w poczatkach
wczesnego osadnictwa na Madagaskarze pojawilo sie kilkanascie domi-
nujacych tozsamosci etnicznych stymulowanych naptywem ludéw au-
stronezyjskich z regionu Azji Poludniowo-Wschodniej. Ludy Vazimba
jako jedne z pierwszych spolecznosci zasiedlily Plaskowyz Centralny.
Kultywowany przez nich zwyczaj oczyszczania kosci zmarlych, a tak-
ze pochéwek w szczelinach skalnych lub umieszczanie ko$ci zmarlych
w wydrazonych pniach, odnosi si¢ wprost do funeralnej tradycji Bera-
wan z Borneo. Jednak trudno si¢ zgodzi¢ z powszechnym przekonaniem
Malgaszy, ze ostatni Vazimba za panowania Andrianjaka 1610-1630 roku
zostali wypedzeni z Plaskowyzu Centralnego na wybrzeze zachodnie.
Bardziej prawdopodobna wydaje si¢ teoria Jeana-Pierrea Domenichi-
niego wskazujaca, ze termin ,Vazimba” mogt by¢ raczej wyrazem rdzni-
cy kulturowej niz etnicznej i ze wielu, ktérzy byli uwazani za Vazimbe
w tym okresie, moglo si¢ zdecydowa¢ na asymilacje z przybyla kultura
Merina, tworzac do XVIII wieku jedno z trzech kroélestw na wyspie -
pozostale dwa to krélestwo Sakalawa na zachodzie i péinocnym zacho-
dzie, i na poinocnym wschodzie — Betsimisaraka.

Na ekshumacje i ponowny pochéwek u Betsileo znaczacy wplyw wy-
warly ,,przywiezione” tam tradycje. Te jednak przekazane w pdzniejszym
okresie przez Merina zwyczaje Ibaloi z Filipin i Toradza z Indonezji
przyjely sie, utrwalily, staly sie dzisiaj fundamentem wierzen i biezacych
praktyk funeralnych.

Nabyty indonezyjski zwyczaj ekshumacji zmumifikowanych zwlok
i przebierania ich w odziez codziennego uzytku zastgpiono przewija-
niem zwlok w nowe ptétna - ofiarowaniem nowego ubrania. Praktyka
polegajaca na ukladaniu zwlok na macie, owijaniu ich w biale ptétna
i trzykrotnym przewigzywaniu moze wskazywac na zapozyczenie tego



sposobu z tradycji muzulmanskiej. Dzieki falom emigracyjnym z Arabii
zwyczaj dotarl do potudniowo-wschodniego wybrzeza Madagaskaru, po-
czatkowo do plemienia Antemoro i Antanosi. W X i XI wieku w drugiej
fali przybyl do poétnocno-zachodniego wybrzeza w regionie Mahajanga,
znajdujac miejsce w malgaskich tradycjach funeralnych na dlugo przed
przybyciem ludu Merina. Powstalego u Betsileo rytuatu Ati-damba nie
napotkamy w zadnej z innych grup etnicznych Madagaskaru. Poszano-
wanie szczatkéw zmarlych, respekt wobec przodkéow i wiara w ciaglos¢
zycia po $mierci moze wskazywa¢ na oddzialywanie wierzen afrykan-
skich plemion Bantu na lokalne spoteczno$ci malgaskie.

Zwyczaj przechowywania zmartych w domu przez dluzszy okres -
istniejacy w tradycji Ibaloi z Filipin i Toradza z Indonezji — nie przyjal
sie w tradycjach malgaskich. Praktykowane skladanie ofiar krwawych
i pokarmowych w miejscach pochéwku wskazuje na oddzialywanie
chinskiej tradycji funeralnej na kultury obrzezne Azji Poludniowo-
-Wschodniej i wyspe Madagaskar.

Ze wzgledu na unikalny charakter zagadnien transmisji i adaptacji
kulturowej na Madagaskarze, inspirowanych migracja ludéw austrone-
zyjskich, wydaje sie zasadne przeprowadzenie badan i analizy poréw-
nawczej praktyk grzebalnych plemienia Bara w odniesieniu do tradycji
Berawan z Borneo.

Fot. 4. Spozywanie posilku, Amoongi, prowincja Fianarantsoa (fot. J. Niesyto, 2009)
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