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Obecnos¢ sacrum
w przestrzeni domowej — na przyktadzie
Ruchu Szensztackiego w gminie Suszec

The presence of the sacrum in the homespace - based on the Schonstatt
Movement in the Municipality of Suszec

Abstract: The purpose of this article is an anthropological and phenomenological de-
scription of religious experience among members of the Catholic vangelistic Schonstatt
Movement, centered on the miraculous representation of Our Lady of Triflescence,
which began its activity in 1914 on the initiative of Josef Kentenich, and which today
develops on every continent by setting the task of joining religiosity with everyday life.
The main religious practice of the Schonstatt Movementis to move chapels with cop-
ies of the miraculous picture from home to home. The text concerns the community
of the Municipality of Suszec in Upper Silesia, where the author conducted field research,
i.e. conversations with members of the Schonstatt Movement and participating observa-
tions in their parish. The reflection covers issues related to the mutual relations between
the sacrum and the profanum and the way they are perceived by people associated with
the Movement. In particular, attention is devoted to specific religious behavior resulting
from the sense of the presence of the sacred in a space more strongly associated with the
profane, i.e. athome. The accounts of Schonstatt Movement members and their attitudes
towards this form of religiosity are presented. The text refers to the theories popular
in the anthropology of religion and religious studies, which enable the recognition of the
phenomenon of the sacred and a description of its features.
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Szensztat wynaleziony

Celem niniejszego tekstu jest opis praktyk religijnych w gminie Suszec
na Gérnym Slasku, zwigzanych z zaangazowaniem jej mieszkancéw
w Ruch Szensztacki. W swoich rozwazaniach chcialabym skupi¢ sie
przede wszystkim na prezentacji zachowan o charakterze religijnym,
ktore realizujg si¢ w przestrzeni domowej, a zarazem obrazujg charak-
ter wspolczesnej polskiej religijnosci. Fenomeny zaobserwowane pod-
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czas uczestnictwa w zyciu religijnym suszczan zostang poddane probie
wyjasnienia na podstawie kilku teorii przez antropologéw religii, antro-
pologéw codziennosci oraz fenomenologow.

Szensztat to katolicki ruch ewangelizacyjny zalozony w 1914 roku
przez mlodego niemieckiego duchownego Josefa Kentenicha, pracujace-
go wowczas jako wychowawca w seminarium pallotynéw w niemieckiej
miejscowosci Schonstatt w Nadrenii-Palatynacie. Wér6d cztonkéw Ru-
chu Szensztackiego powtarzana jest opowies¢ o tym, jak Josef Kentenich,
czlonek Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego (pallotyn) i ojciec za-
tozyciel Ruchu, podczas przegladania katolickiej prasy zostal zainspiro-
wany historig sanktuarium w Pompejach oraz dzialalnoscig adwokata
Bartolo Longo, ktéry ozywit zycie duchowe i religijne wokét pompejan-
skiej bazyliki. Josef Kentenich stwierdzit wtedy, ze Schonstatt powinien
zaja¢ sie tym samym co Pompeje, a mianowicie skupi¢ sie na postaci
i kulcie Matki Boskiej, proszac ja o wybaczenie i opieke nad Europa,
nad ktorg krazyto widmo rychtej wojny'. Josef Kentenich najpierw sam
powierzyl Matce Boskiej swoje Zycie, a nastepnie stworzyl osobny kult
Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwne;.

Pallotyn zachecal swoich uczniéw oraz innych duchownych do
wspolnego oddawania czci Maryi w kapliczce §w. Michala Archaniofa,
w ktdrej spotykala sie dzialajgca juz w Schonstatt Sodalicja Marianska.
Jego gorliwo$¢ doprowadzita do faktycznej intensyfikacji kultu maryjne-
go, czego zwienczeniem bylo zakupienie w miejscowym antykwariacie
przez Kentenicha wizerunku Matki Bozej z Dziecigtkiem Jezus na re-
kach. Dziecigtko Jezus na obrazie Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej
rekami obejmuje Maryje, wtulajac sie¢ w nig, za§ Maryja trzyma Dzie-
cigtko na wysokosci pasa. Matka na obrazie nie podtrzymuje dziecka
od dotu, w rezultacie nogi Dzieciatka Jezus opadajg swobodnie, a jego
twarz skierowana w strone patrzacego na obraz wyraza dziecieca ufnos¢
i spokdj (zob. fot. 1).

Wspoétbraciom Josefa Kentenicha trudno bylo zrozumie¢, dlaczego
wybral akurat ten wizerunek i dlaczego wokdt niego miat od tamtej
pory skupia¢ sie ewangelizacyjny Ruch Szensztatu. Natomiast sam jego
inicjator twierdzit, ze zakupiony obraz jest znakiem Bozej taski oraz jej
przychylnosci wobec rozpoczetych w Schonstatt dziatan. Maryja na ob-
razie uzyskala tytul Matki Trzykro¢ Przedziwnej Zwycieskiej Krolowej
Szensztatu, a pod obrazem zamieszczono stowa: ,,Stuga Maryi nigdy nie
zginie”. Przez nastepne lata kult wspomnianego obrazu, nazywanego
w poOzniejszym czasie cudownym, rozwijal si¢ bardzo szybko, co mozna
wyjasni¢ nie tylko gleboka wiarg jego zalozyciela i jego wychowankéw,
ale réwniez potrzebami duchowymi oséb znajdujacych si¢ w okolicy

1 Ruch Szensztacki w Polsce, https://szensztat.pl/ [dostep: 20.08.2019].
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miejscowosci Schonstatt, ktérzy, przeczuwajac wybuch I wojny $wiato-
wej, potrzebowali oparcia, poczucia bezpieczenstwa i wspdlnotowosci,
co odnajdywali, uczestniczgc w rozwijajgcym sie Ruchu®.

Fot. 1. Matka Boska Trzykro¢ Przedziwna, zrédto: parafiakryry.pl [dostep:
10.12.2022].

Postugujac si¢ terminologia antropologiczna, zapoczatkowany przez
Josefa Kentenicha ruch religijny mozna okresli¢ mianem tradycji wyna-
lezionej, ktorej cechg charakterystyczng jest tworzenie narracji o dzie-
dzictwie kulturowym w taki sposob, ze stosunkowo nowe fenomeny za-
czynajg funkcjonowaé w potocznym wyobrazeniu jako trwata, znaczaca
i istotna dla danej grupy spolecznej tradycja (Hobsbawm, Ranger, 2008:
9-23). Nieznany wcze$niej obraz Matki Boskiej i zorganizowanie jego
kultu bylo dziataniem, ktére zaowocowato powstaniem tradycji religijne;j.
Okazala si¢ ona konstytutywna dla palatynatu w Schonstatt.

Josef Kentenich nie wymyslit kultu maryjnego jako takiego, jednak
jego inicjatywa bedzie tutaj rozpatrywana jako przyklad tradycji wynale-
zionej, ktdra pojawita sie w najodpowiedniejszym dla siebie czasie, sku-
tecznie odpowiadajac na potrzeby wiernych. Eric Hobsbawm i Terrence
Ranger tradycjami wynalezionymi nazywali te, ktérych trudno doszu-
ka¢ sie w historii danej grupy etnicznej, narodowej lub religijnej. Czes¢
z nich czerpie inspiracje z wydarzen historycznych, jednak interpretuje
je w nowatorski sposéb, dopasowujac wybrane tresci do wlasnych po-

2 Ruch Szensztacki w Polsce, https://szensztat.pl/ [dostep: 20.08.2019].
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trzeb (Hobsbawm, Ranger, 2008: 9-23). Josef Kentenich réwniez tego
dokonal, stworzyl kolejng odstone kultu maryjnego, nadajac mu status
prawdziwosci ustanowionej odwiecznoscig istnienia, cho¢ wszystkie
swoje dziatania koncentrowal wokdt nieznanego wczesniej obrazu.

Innym wyréznikiem wynalazczosci Ruchu Szensztackiego sg jego za-
tozenia, ktérymi kieruje si¢ do dzisiaj, a jest rozpowszechniony na kaz-
dym kontynencie. Szukajac informacji na temat Ruchu, dowiadujemy sie
przede wszystkim, ze ma on na celu laczenie zycia religijnego z Zyciem
codziennym. Stad tez wzial si¢ zwyczaj przenoszenia licznych kopii ob-
razu Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej w pielgrzymiej wedréwce od
domu do domu i jej ,,odwiedzin” w rodzinach, ktére dotgczywszy do Ruchu,
deklaruja chec przyjecia Maryi do siebie na dwa lub trzy dni w kazdym
miesigcu. Emblematem Ruchu Szensztackiego jest kapliczka w ksztalcie
domu umieszczona w okregu, z ktérego rozchodzg si¢ cztery promienie
odpowiadajace czterem stronom $wiata, co ma podkresla¢ pielgrzym-
kowy i ewangelizacyjny charakter dzialalnosci osob skupionych wokot
wedrujgcego wizerunku Matki Boskiej (zob. fot. 2). Mowa o ,wedrujg-
cej” kapliczce, poniewaz ze wzgledu na ewangelizacyjny wymiar Ruchu
Szensztackiego przyjeto w nim praktyke przekazywania sobie kapliczek
z kopiami cudownego obrazu Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej po-
miedzy jego czlonkami.

Ruch Szensztacki dotart do Polski w 1946 roku dzigki Instytutowi
Siéstr Maryi, zalozonemu na terenie Otwocka-Swidra (koto Warszawy),
ktorego celem bylo rozszerzenie kultu w krajach Europy zgodnie z ideg
Josefa Kentenicha. Kult ten zaczal rozszerza¢ si¢ po zalozeniu Instytutu
Ojcow Szensztackich w 1981 roku. Sam zwyczaj nawiedzania wiernych
przez wizerunki maryjne jest znany od lat 50. XX wieku. Wéwczas to od-
byla si¢ peregrynacja Matki Boskiej Czestochowskiej i towarzyszyly jej
uroczysto$ci nawiedzenia. Pierwsza peregrynacja odbyla si¢ 26 sierpnia
1957 roku. Podczas tej uroczystosci mialo miejsce symboliczne dotknie-
cie oryginalnego obrazu z wizerunkiem Matki Boskiej Czestochowskiej
z jego kopig, ktdéra nastepnie byla przewozona i pokazywana w réznych
kosciofach na terenie Polski, rozpoczynajac od archikatedry warszaw-
skiej. Celem wedrowki kopii czestochowskiego wizerunku Matki Boskiej
byto duchowe przygotowanie wiernych do obchodéw Jubileuszu Chrztu
Polski. Pomystodawcg peregrynacji i uroczystych nawiedzin byt kardy-
nal Stefan Wyszynski.

Szensztacki cel tgczenia codziennosci z sacrum jest przedmiotem za-
interesowania w niniejszym tekscie, w ktérym chciatabym przedstawic,
w jaki sposob mieszkancy gminy Suszec na Gérnym Slasku w powiecie
pszczynskim interpretujg wlasne do$wiadczenie religijne bedace wyni-
kiem uczestnictwa w Ruchu Szensztackim. Z perspektywy antropolo-
gii codziennosci chciatabym przyblizy¢, jak interpretuja oni obecnos¢



sacrum w przestrzeni domowej oraz jak opisujg wlasne doswiadczenie
religijne wynikajace z poczucia bliskoéci z Matka Boza Trzykro¢ Prze-
dziwng, ktdrej symbolem stal sie jej wedrujacy wizerunek. Swoje roz-
wazania opre na koncepgcji religijnosci wspoltczesnej oraz wynikach ob-
serwacji uczestniczacych i wywiadéw fokusowych przeprowadzonych
wérod cztonkéw Ruchu Szensztackiego w gminie Suszec, ktore zostaly
wykonane w marcu i kwietniu 2018 roku.
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Fot. 2. Emblemat Ruchu Szensztackiego, Zrédlo: misjonarzesopot.pl [dostep:
10.12.2022].

Gmina Suszec ma charakter wiejski, a precyzyjniej: rolniczo-gérniczy,
a na jej terenie znajduje sie pie¢ parafii rzymsko-katolickich. Pod wzgle-
dem kultury religijnej stynie z szeroko rozwinietego kultu maryjnego.
Poza omawianym tutaj Ruchem Szensztackim, na terenie gminy Suszec
powszechny jest miedzy innymi kult tzw. Branickiej Maryjki, ogniskujacy
sie wokdt historii cudownie ocalatego z nawalnicy lesniczego Johana Lu-
kasa. Rozpowszechniony jest rowniez kult Matki Boskiej Fatimskiej, ktorej
kapliczka znajduje si¢ na osiedlu w Suszcu, a przy ktorej kazdego trzyna-
stego dnia miesigca wierni gromadzg si¢, by wspélnie odmawia¢ Rézaniec.

Obserwacja uczestniczaca polegata na przebywaniu w domach czton-
kéw Ruchu Szensztackiego podczas przyjmowania przez nich wedruja-
cej kapliczki z wizerunkiem Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej, a co
za tym idzie: udzial w rodzinnych modlitwach przy kapliczce i obser-
wacje zachowan respondentéw w stosunku do przedmiotu peregryna-
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cji. W wywiadach fokusowych wzieto facznie udzial dwadziescia osob?,
z czego cztery nie byly cztonkami Ruchu Szensztackiego, niemniej chcia-
ty wyrazi¢ swoja opini¢ na temat tej praktyki religijnej. Przeprowadzo-
no dwa wywiady fokusowe. W pierwszym udzial bralo trzynascie osob,
ktore taczyly stosunki sgsiedzkie oraz kolezenskie. Byly to osoby zwig-
zane z parafig $w. Stanistawa w Suszcu oraz z parafig pw. M.M. Kolbego
w Rudziczce. W drugim wywiadzie wzigto udziat siedem oséb zwigza-
nych z parafig $w. Stanistawa w Suszcu, ktdrej dawny proboszcz Krzysztof
Winkler wprowadzit do parafii kult Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej,
Krolowej Szensztatu. Wywiady obyly sie w domach respondentow, gdzie
w swobodnej i mitej atmosferze podjeto refleksje na temat sposobu
interpretowania obecnos$ci $wietego wizerunku w przestrzeni domo-
wej. Wszyscy respondenci znali badaczke - parafianke z Suszca, dlate-
go rozmowy byly przeprowadzone w atmosferze szczerosci, akceptaciji
i zrozumienia. W celu zachowania anonimowosci 0osob biorgcych udziat
w rozmowach, wypowiedzi zostaly opatrzone skrétem ,SUZ” (oznacza-
jacego tutaj mieszkanca gminy Suszec) oraz numerem odpowiadajgcym
kazdemu z rozmoéwcow.

Antropologia codziennosci i fenomenologia sacrum

Antropologia codzienno$ci, pomimo swojej rosngcej popularnosci
wsrod mlodych badaczy zajmujacych sie kulturg zywienia, nowymi
mediami i szeroko rozumianym ,stylem bycia”, pozostaje nadal nie-
oczywistg przestrzenig naukowych rozwazan. Dzieje si¢ tak dlatego,
ze codzienno$¢, czyli to, co ,tu i teraz” jest zawsze naszym tlem, jest
przezroczysta, dlatego potrzebuje niezwykle wnikliwego oka, ktére do-
strzeze jej bogactwo (Sulima, 2000). Pierwsze, intuicyjne skojarzenia
z codzienno$cig naprowadzaja na trop zwyczajnosci, nieuniknionej na-
macalnosci doswiadczen i wrazen. Religioznawcy sfere opisywang przez
antropologie codzienno$ci zwykli nazywac profanum, czesto uzywajac
tej kategorii w opozycji do sacrum, czyli elementéw rzeczywistosci, kto-
rym przypisuje si¢ transcendentny wymiar/elementéw rzeczywistosci
charakteryzujacych sie transcendentnym wymiarem i ktére wymykaja
sie doswiadczeniu codzienno$ci oraz majg znamiona cudownosci (Keh-
rer 1996). W literaturze sacrum jest definiowane w tak réznorodny spo-
sob, ze chcac postugiwad sie tym pojeciem, najlepiej wskazaé czynnik,

3 Ze wzgledu na ochrone danych osobowych respondentéw nie podaje szczegoéto-
wych danych dotyczacych ich wieku oraz wykonywanego zawodu. Spotecznos¢ suszczan
jest mocno zintegrowana, dlatego podanie wiekszej iloéci informacji mogloby przyczyni¢
sie do niespelnienia warunku anonimizacji os6b bioracych udzial w badaniu.



w stosunku do ktdrego (lub pod wptywem ktorego) opisywana swietosé
nabiera wlasciwych sobie cech.

Takimi czynnikami lub elementami rzeczywistosci, za pomoca kto-
rych mozemy wskazaé sfere sacrum, moga by¢ na przyklad przestrzen
i poczucie obecnosci sit nadprzyrodzonych w obecnosci okreslonych
przedmiotéow lub w danych sytuacjach. Architektura sakralna, opisy
doswiadczen religijnych dokonujacych si¢ w $wigtyniach i innych prze-
strzeniach posiadajacych charakter sacrum, udowadniajg, ze w takich
miejscach wyraznie odczuwa sie inne napiecie, odmienny genius loci od
sfery profanum. Nie jest ono konstytuowane przez jakiekolwiek mierzalne
lub weryfikowalne charakterystyczne cechy, lecz przez samo nastawienie
i do$wiadczenie 0s6b odwiedzajacych dane miejsce o charakterze sakral-
nym, chcialoby sie powiedzie¢: ,przezywajacych dane swiete miejsce”. Pa-
trzac z antropologicznej perspektywy, mozna powiedzie¢, ze to cztowiek
staje sie tworcg swoich $wietych miejsc, ktorych atmosfera oraz samo-
narzucajacy sie kod postepowania sprzyja modlitwie i przezywaniu wiary,
doswiadczaniu obecnosci bostwa (Zimnica-Kuziota, 2013; Otto, 1999).

Takie $wiete miejsca sg tworzone przez czlowieka réwniez w prze-
strzeni domowej, w ktérej odbywaja sie najbardziej prozaiczne z ludz-
kich czynnosci. Dom to przede wszystkim miejsce prywatne, ktdre nie
powinno wymusza¢ jakiegokolwiek innego zachowania oséb w nim
mieszkajacych, poza spontanicznymi odruchami majacymi zaspokoi¢
ich podstawowe potrzeby. Dom, czyli miejsce, w ktérym si¢ budzimy,
przygotowujemy do pracy, gotujemy, dbamy o higiene, gdzie przekli-
namy i nie wstydzimy si¢ glo$no $mia¢. Modlitwa w domu jest zgota
czym$ innym od tej w $wigtyni, jednak etnografia odnotowala wiele
przyktadéw, w ktérych niektére materialne fenomeny sacrum z powo-
dzeniem odnajdywaly swoje miejsce w przestrzeni domowej. Wystarczy
wspomnie¢ o figurkach $w. Wawrzynca stawianych nad kuchenka, wize-
runkach $w. Floriana (Bielak, 2017: 7-11), majgcego chroni¢ dom przed
pozarami i powodziami, oraz o tak zwanych ,$wietych kacikach”, ktore
jeszcze sto lat temu znajdowaly sie w kazdej chlopskiej chacie, co dzi$
chetnie reprodukowane jest w muzeach etnograficznych i skansenach.
Dany fragment przestrzeni domowej posiadajacy cechy $wietosci spra-
wia, ze domownicy w jego poblizu zaczynaja zachowywacl si¢ inaczej,
wywiera swoisty wplyw na uzytkownikéow danej przestrzeni. W Susz-
cu znajduje si¢ wiele przydroznych kapliczek, a w domach respon-
dentéw, poza wspomnianym wedrujgcym wizerunkiem Matki Boskiej
z Szensztatu, znajdujg sie¢ liczne przedstawienia Matki Boskiej, swietych
(m.in. $w. Floriana) oraz wizerunek Jezusa Milosiernego. Jednak stosu-
nek do wspomnianych wizerunkéw okazuje si¢ rézny w zaleznosci od
tego, czy jest symbolem sacrum, obrazu zawieszonego na jednej ze $cian,
czy ,odwiedza” dom tak jak kapliczka Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwne;.



To, czym jest w danym kontekscie sacrum, zalezy do tego, z czym je
poréwnujemy, co stanowi tto oraz punkt odniesienia wobec tego, co zo-
staje przez nas zinterpretowane jako wyjatkowe, czyli w pewnym sensie
obce, odmienne od tego, co znamy i z czym stykamy si¢ na co dzien
(Kajfosz, 2009: 159-160). Sacrum i profanum istniejg w stalej zaleznosci,
jedno ustanawia drugie na podstawie sposobu, w jaki cztowiek odbiera
$wiat, co dyktowane jest przez kulture, jezyk i religie. Dlatego tez sacrum
nie moze by¢ utozsamiane z niczym stalym, nieustanna relacja z tym, co
profaniczne, uniemozliwia ulokowanie go gdziekolwiek na state. Wszyst-
ko zalezy od konkretnego kontekstu i sytuacji, w ktdrej znajduje sie czto-
wiek i w ktdrej rozpoznaje co$ jako zwykle albo jako wyjatkowe, wy-
kraczajace poza granice jego codziennego doswiadczenia (Kajfosz, 2009:
160). Jedno mozna jednak uzna¢ z calg pewnoscia: sacrum i jego egzem-
plifikacje w postaci obrazow, figur czy kapliczki, bez wzgledu na to, w ja-
kim kontekscie si¢ znajduje, czy jest to $wigtynia, kapliczka przy drodze,
cmentarz czy dom, ma wplyw na zachowanie oraz samopoczucie o0sob,
ktére funkcjonujgc w okreslonym uniwersum symbolicznym, rozpoznajg
dane fenomeny jako $wieto$¢ napelniajaca ich niecodziennymi dozna-
niami (Hemka, Oledzki, 1990).

Doktadnie na tym chcialabym sie skupi¢ w dalszej czgsci tekstu: na fe-
nomenologicznym opisie odczué, wrazen i zachowan, jakie w mieszkan-
cach gminy Suszec wywoluje obecno$¢ sacrum w ich wlasnych domach.
Wydaje sie, ze ze wzgledu na niestaly charakter sacrum tylko w ten spo-
sob mozemy podejmowac si¢ prob jego charakterystyki (Csordas, 1997).
W tym momencie korzystam z metod, jakimi postugiwal sie rowniez
Alfred Schiitz, fenomenolog, ktory w swoich analizach, skupiajacych sie
na zyciu codziennym, nie ograniczal si¢ do samego opisu zjawisk, ale
staral sie¢ réwniez zrozumie¢ sposoby ich percepcji oraz wskaza¢ ich
wzajemne koherencje (Schiitz, 1962). W ten sam sposéb chciatabym
przystapi¢ teraz do opisu fenomenu sacrum w postaci domowych, mo-
bilnych kapliczek z obrazem Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej, funk-
cjonujacego w codziennosci mieszkancdw gminy Suszec.

Tym, co sprowokowalo niniejszg refleksje nad codziennoscig w od-
niesieniu do poczucia obecno$ci sacrum, jest nastawienie czltonkow
Ruchu Szensztackiego do obrazu Matki Boskiej, ktéry przyjmuja
pod swoj dach, a takze sposoby ich zachowania oraz osobiste relacje,
w ktorych w niezwykle wymowny sposdb ujawnia si¢ ludzka potrzeba
waloryzowania przestrzeni. W trakcie czasowego goszczenia w domu
cudownego obrazu sfera profanum i sacrum przenikaja sie. Kontekst
uczestnictwa w Ruchu Szensztackim sprawia, ze w odczuciu jego
cztonkéw przestrzen domowa zostaje zawlaszczona przez 6w mate-
rialny symbol sacrum, ktérym jest wedrujacy wizerunek Matki Boskiej
Trzykro¢ Przedziwnej (zob. fot. 3).



Fot. 3. Przyklad umiejscowienia kapliczki z wizerunkiem Matki Boskiej
Trzykro¢ Przedziwnej w przestrzeni domowej, zroédlo: https://szensztat.
katowice.pl/2018/11/18/suszec-odwiedziny-matki-bozej-w-polskim-auxiliarze/
[dostep: 21.03.2023].

Gos¢ w dom, B6g w dom?

Celem rozmoéw przeprowadzonych z czlonkami Ruchu Szenstackiego
w Suszcu bylo odnotowanie specyficznych zachowan w przestrzeni do-
mowej wywolanych obecnoscig sacrum, ktore ,,odwiedza” (SUZ 4)* dom
i ,gosci” (SUZ 16) w nim. Cudzystoéw nie jest tutaj przypadkowy. Miesz-
kancy Suszca uzywaja specyficznego dyskursu, mowigc o przyjmowa-
niu wedrujgcej kapliczki. Sfera jezykowa ujawnia ich nastawienie wobec
tego fenomenu odczucia obecnosci sacrum, ktore za sprawg udostep-
nienia Maryi miejsca w swoim domu, znosi niektdre aspekty swietosci,
o ktérych pisat Rudolf Otto. Dwa przeciwstawne bieguny doswiadcze-
nia religijnego, misterium tremendum i misterium fascinans (Otto, 1999),
tracg moc swojego oddzialywania. Ci sami ludzie, ktérzy w kosciele
wolajg wspdlnie ,,Matko Boska!”, zwracajac si¢ do Maryi z szacunkiem
i bojaznig - w domu, przy wedrujacej kapliczne Matki Boskiej Trzykro¢
Przedziwnej, méwig ,,nasza Maryjka” (SUZ 2); ,,mamy goscia” (SUZ 7);
»Maryjka siedzi sama” (SUZ 1); ,,Trzeba jej zrobi¢ miejsce na stole, bo pi-
jemy teraz kawe” (SUZ 1).

Przytoczone przyklady zaczerpnigte sa z licznych obserwacji uczest-
niczacych, podczas ktorych pierwszym zdumieniem bylo niezwykle oso-

4 Tekst ujety w cudzystow stanowi przyklad wypowiedzi informatoréw. Transkryp-
cje zostaly wykonane zgodnie z gwarg $laska, ktora dominuje wérdéd mieszkancéw gminy
Suszec.

Obecnos¢ sacrum w przestrzeni domowej...
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bowe i poufale traktowanie Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej na ob-
razie umieszczonym w wedrujacej kapliczce. Okazalo sig, Ze goszczenie
u siebie Matki Boskiej poprzez przyjmowanie pod swoj dach wedrujacej
kapliczki, nie jest traktowane symbolicznie, a raczej dostownie. Goszcze-
nie ,Maryjki” opisywano jako swoisty obowigzek, poniewaz gos¢ to za-
wsze go$é: wymaga wiec uwagi, poswiecenia mu czasu, porzucenia dla
niego codziennych zaje¢ lub wilaczenia go w nie. Ten wymiar sacrum
oraz zachowania, jakie wywoluje ono wérdd czlonkéw Szensztatu, nie
przypomina tego, co obserwujemy w kosciele podczas nabozenstw. Tam
réwniez ,,Maryjka™ wystuchuje swoich wiernych, jednakze wedtug rela-
cji suszczan ich wyznania nie dotycza wtedy tego, o czym maja odwage
opowiedzie¢ w swoim domu, wowczas gdy ,przy kawie” usigdg przed
wedrujgcym obrazem i w myslach lub na glos zdecydujg si¢ opowiedzie¢
gosdciowi o prozie Zycia.

Jedna z mlodszych czlonkin Ruchu Szensztackiego (zajmujaca sie
na co dzien pracg biurowa) opowiedziata mi, jak po calym dniu pracy,
kiedy reszta rodziny poszta juz spa¢, nalala sobie lampke czerwonego
wina z zamiarem odprezenia si¢ i odpoczynku po dlugotrwatym stre-
sie. Wyznala, Ze tamtego wieczoru nie czula, ze jest sama, wiec usiadia
naprzeciwko cudownego obrazu i, pijac wino, zaczeta w myslach zwierza¢
sie ,Paniynce” ze spraw, ktérymi na ogoél nie zajmowala si¢ w codziennych
modlitwach (SUZ 13). Starsze osoby przyznawaly, ze preferuja ustalo-
ne modlitwy, takie jak Rézaniec, Aniot Pariski lub Koronka do Milosierdzia
Bozego, jednak ze wzgledu na domowa przestrzen ich modlitwy stawaly sie
bardziej ,,swojskie” (SUZ 14), blizsze codziennym troskom, w pewnym
sensie bardziej blahe, a zarazem blizsze Zyciu ze wzgledu na swoja nie-
ustajacy aktualnos¢ i namacalnosé.

Poczucie realnej obecnos$ci Matki Boskiej w domostwie za sprawg
goszczenia u siebie jej wizerunku, przyjmowana jest jako pewnik. Sam
wizerunek, niewyrdzniajacy sie od innych przedstawien ikonicznych,
traktowany jest zatem jak zywa osoba. Dlatego Matka Boska nie moze
sta¢ tytem do domownikéw i powinna by¢ odwrdcona od ekranu te-
lewizora, na ktérym przeciez moga wyswietla¢ si¢ niestosowne sceny.
Wigkszo$¢ czlonkéw Ruchu preferuje przenoszenie kapliczki z miejsca
na miejsce, zeby ,Maryjka” nie byla sama.

»1 czasami to jo tak grzesza, bo przichodzi wieczdr, chca se siednaé¢
i godom: »Paniynko, a chcesz tez piwa?«” (SUZ 5)
»1 my si¢ tu razym do ni modlymy, ale jak przidzie pora, to babka biere
Jom pod pache i idymy na M jak mitosé.” (SUZ 3)

5 Tak powszechnie méwi si¢ w Suszcu o Matce Boskiej Szensztackiej, ale réwniez
o figurze Matki Boskiej w lesie na Branicy.



Ludzie zwracajg si¢ do niej bezposrednio, niejako dyskutujac o co-
dziennych sprawach. Moi rozméwcy przyznawali, ze rozmowy te trudno
by nazwa¢ modlitwami czy aktami strzelistymi (Szczych, 2014). Obrazo-
wi Matki Boskiej w przestrzeni domowej towarzysza uczucie bliskosci,
poczucie przynaleznosci, jak gdyby za jego sprawg ,,Maryjka” stawala si¢
kolejnym czlonkiem rodziny i gosciem honorowym.

Jedynie cztery osoby przyznaly, ze regularnie przygotowuja specjal-
ne miejsce dla kapliczki, swego rodzaju oltarze ze $wiecami i kwiata-
mi. Czlonkowie Ruchu twierdza, ze zawsze pojawia si¢ u nich potrzeba
stworzenia takiego miejsca, jednak w praktyce ,wola mie¢ Maryjke obok
siebie” (SUZ 2), dlatego nawet w przypadku tworzenia dla niej honoro-
wego miejsca, ktore sprzyjaloby ciszy i modlitwie, ,Maryjka brana jest
pod pach¢” (SUZ 16), by ,,czynnie” uczestniczy¢ w zyciu domownikdow.
Podczas wywiadu jedna z respondentek zwrécita sie do bliskiej osoby
tymi stowami:

»Prziniy$ Jom [Maryjke — E.K.] tu, niech postucho!” (SUZ 2)

Zjawisko to nie jest niczym nowym, bo to, co udaje si¢ zaobserwowaé
wsrod cztonkéw Ruchu Szensztackiego, to obraz wspolczesnej, katolic-
kiej religijnosci, ktora poprzez zanurzenie w codziennosci tworzy wyjat-
kowy rodzaj do$wiadczenia religijnego. Mozemy je wlasnie definiowa¢
jako poczucie obecnosci sacrum, a jednocze$nie proby jego oswojenia.

Interpretacje

Z relacji moich respondentéw wynika, ze podczas tych kilku dni, kiedy
wedrujaca kapliczka jest w ich domach, czujg, jak zmienia si¢ przestrzen,
zdajg sobie sprawe, Ze domostwo nabiera wtedy jak gdyby innych wtasci-
wosci, cho¢ trudno jest im je zdefiniowa¢. Ta konstatacja przychodzi czesto
dopiero wtedy, gdy ,,Maryjka” zostaje odprowadzona do kolejnego domu,
mija wtedy poczucie obecnosci sacrum. Wedtug relacji cztonkéw Ruchu,
doswiadczajg oni w tych momentach uczucia pustki i osamotnienia.
Podczas wywiadu osoby te zgodnie przyznaly, Ze trudno jest mowic
im o wedrujacej kapliczce jedynie jako o przedmiocie, poniewaz opisy-
wane tutaj doswiadczenie obecnosci sacrum okreslali jako zbyt narzu-
cajace si¢ i niemozliwe do zignorowania. Z jednej strony przyznawali,
ze podczas odwiedzin kapliczki w ich domach zadawali sobie pytania,
jak mogliby pi¢ alkohol, przeklina¢, a czasem nawet i pracowaé, skoro
»Maryjka sie¢ patrzy” (SUZ 7), z drugiej za$ strony, jak pokazaly wcze$niej-
sze przyklady, wielu z nich zachowuje si¢ w obecnosci wizerunku Matki
Bozej swobodnie, wlaczajac obecnosé¢ sacrum do codziennych czynnosci,



réwniez towarzyskich. Relacja ta sprzyjala przemianie sformalizowanej
modlitwy w zwierzenia, jak odpowiadala o tym mloda pracowniczka
biurowa (SUZ 13). Przenoszenie wedrujacej kapliczki w roézne miejsca
w swoich domach uzasadniano tez tym, ze ,Maryjka” nie moze by¢ sama.

Jednakze to domowe dos$wiadczenie religijne ma réwniez inne od-
stony, niekoniecznie idace w parze z popularyzacjg kultu Matki Boskiej
Trzykro¢ Przedziwnej. W gminie Suszec znalazly si¢ bowiem osoby prze-
ciwne takim formom kultu maryjnego, ktore wyznawaly: ,,nie lubie takiej
szopki” (SUZ 8). Kilka relacji wskazywalo, ze ,,goszczenie w domu Matki
Boskiej” (SUZ 15) kojarzy si¢ z profanacja, a dom odbierany jest jako
miejsce niegodne $wietosci. Jedna z rozmdéwcezyn, utrzymujgca samo-
dzielnie swojego uzaleznionego od alkoholu brata, powiedziata wprost,
ze ,,nie chce gorszy¢ Maryjki” (SUZ 9). Inne osoby twierdzity tez, ze za-
wsze po odwiedzinach kapliczki majg wyrzuty sumienia, ze mogli zrobi¢
dla niej co$ wigcej, przyjac¢ ja bardziej godnie i lepiej si¢ zachowywac.

Znalezli sie rowniez i tacy, ktorzy instynktownie wyczuwali wynalaz-
czo$¢ owego kultu i otwarcie zadawali pytanie: ,W czym Matka Boska
wedrujgca w postaci licznych kapliczek moze by¢ lepsza od Matki Bo-
skiej Czestochowskiej lub Lichenskiej” (SUZ 10)? Te rozwazania dotyka-
ja problematyki kultu maryjnego w ogole, ktéry ma tak wiele odmian,
ze zajmujac si¢ nim badawczo, chcialoby sie méwi¢ nie o kulcie, lecz
o kultach. Jednakze na potrzeby niniejszego tekstu zostanmy przy tym,
ze mowa o jednym, cho¢ niezwykle zréznicowanym kulcie skupionym
wokot osoby Matki Jezusa Chrystusa.

W poruszanym tutaj zagadnieniu szczegdlng uwage zwracaja refleksje
czfonkéw Ruchu Szensztackiego, ktére nie byly wolne od watpliwosci. Ich
wypowiedzi wskazywaly na to, Ze stajac sie czescig Szensztatu, zmuszeni byli
do samodzielnej interpretacji tego rodzaju praktyk religijnych. Niezwykle
obrazowy byl dla mnie dialog trzech cztonkéw Ruchu Szensztackiego, eme-
rytéw z gminy Suszec zwigzanych z gornoslaska kulturg gérnicza:

SUZ 19: ,No i tez tak Baska godala, ze ona to yno w czestochowska
wierzy...”
SUZ 8: ,,Zwlaszcza, ze ta jest niemieckal”

SUZ 6: ,,To wszystko jest jedna Paniynka, tylko, ze ta nas nawiedzo...
tak se chodzi od chalpy do chalpy”.

W tych wypowiedziach ujawnia si¢ charakter wspdlczesnej religij-
nosci katolickiej, ktérg dawniej nazwalibysmy religijnoscig ludowa. By¢
moze najodpowiedniejszym okresleniem bylaby ,religijno$¢ codzienna”
Jest to rodzaj przywigzania i sposdb odczuwania sfery sacrum oraz ak-
tywne, automatyczne i intuicyjne wlgczanie jej w przestrzen codzienno-
$ci, ktdrej symbolem jest dom. Jest to specyficzna relacja pomiedzy orbis



interior a orbis exterior — sensualizm doswiadczenia religijnego, w kto-
rym ukazuje si¢ ztozonos¢ religijnosci typu ludowego, ktéra ma zdolnos¢
do prostego, intuicyjnego przekraczania granic pomiedzy sacrum a pro-
fanum (Stomma, 1986). Wspolczesna religijnos¢ katolicka ma zdolnos¢
faczenia sprzecznych elementéw w spdjng calos¢, wiara niweluje réznice,
tworzac w religii synkretyzm zdolny funkcjonowa¢ w dowolnym $rodo-
wisku (Zimnica-Kuziota, 2013). Jest to rodzaj religijnosci bardzo luzno
zwigzanej z dogmatami, religijnosci, ktéra pozwala cztonkom Ruchu
Szenstackiego poczu¢ obecnos$¢ sacrum w przestrzeni domowe;j.

Zréznicowane relacje czlonkéw Ruchu Szensztackiego sg przyklada-
mi tego, co Alfred Schiitz nazywat wiedzg potoczna, pozwalajaca sponta-
nicznie faczy¢ ze sobg rézne punkty widzenia, ktore w refleksji mogtyby
okazac sie sprzeczne (Schiitz, 1962). W perspektywie fenomenologicznej
trudno oprdcz tego mowic o rzeczy samej w sobie, jako ze sposdb, w jaki
jest ona postrzegana, okreslony jest przez sytuacje, w ktdrej znajduje sie
odbiorca i ktdra okresla jego sposob percepcji zjawiska (Niznik, 1977).

Reasumujgc te czes$¢ rozwazan, trzeba stwierdzi¢, ze mozemy wyrdz-
ni¢ dwa rodzaje przezywania ,odwiedzin” (SUZ 3) wedrujacej kapliczki
z wizerunkiem Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej. Pierwszy z nich po-
lega na traktowaniu tego symbolu sacrum w kategorii goscia, ktéremu
nalezy si¢ specjalne traktowanie, ktéremu nalezy przygotowac specjal-
ne miejsce, zapali¢ $wiece i przynie$¢ $wieze kwiaty. Osoby reprezen-
tujace ten punkt widzenia przyznawaly, Zze unikaja uzywania wulgary-
zmow w obecno$ci Maryi, a nawet powstrzymuja sie od wykonywania
prozaicznych czynnosci podczas kilkudniowego goszczenia wedrownej
kapliczki z obrazem. Maja tutaj na mysli takie czynnosci jak rozmowy
na trywialne, codzienne tematy, przebieranie si¢, stuchanie muzyki oraz
spozywanie positkoéw w tym samym pomieszczeniu, w ktérym znajduje
sie kapliczka. Wedle drugiej strategii wizerunek Matki Bozej byt trak-
towany w sposob personalny, jak czlonek rodziny, z ktérym rozmawia
sie o wszystkim i przy ktéorym mozna wykonywaé réznorakie czynno-
$ci. Bez wzgledu na sposob interpretacji i sposob przezywania tego do-
$wiadczenia, obecnos¢ wedrujacej kapliczki wymaga od czlonkéw Ru-
chu Szensztackiego ponownego odniesienia do codziennosci, czyli tego,
jak w codziennosci moga realizowac rézne wymiary religijnosci.

Religia przezywana a przestrzen

Ze wzgledu na to, ze zdecydowana wigkszo$¢ moich rozméwcow zdra-
dzata, ze ,Maryjka” podczas odwiedzin traktowana jest jak czlonek
rodziny i przyjacidtka, a zarazem kto$, w obecnosci kogo czujemy sie
nieswojo, zauwazam potrzebe pochylenia sie nad tym, co w literaturze



okreslane jest jako religia przezywana, ktéra odwoluje si¢ zarazem do
praktyki, poniewaz obejmuje zaréwno zewnetrzne wymiary religijno$ci,
takie jak udzial w nabozenstwach, przywigzanie do materialnych mani-
festacji i konceptualizacji sacrum, jak i do przezycia, czyli doswiadczenia
religijnego (NiedZwiedz, 2014: 331). W religii przezywanej uwzglednia sie
réwniez jej wplyw na stosunki spolfeczne, tozsamos¢ oraz identyfikacje
z innymi czlonkami danego wyznania. Zwigzki spoteczne oraz stosun-
ki pomiedzy wyznawcami tej samej religii wyrazajg si¢ w symbolach
charakterystycznych dla tej grupy oraz w sytuacjach i zachowaniach
religijnych (Niedzwiedz, 2014: 332). Koncepcja religii przezywanej od-
woluje sie tez do doswiadczenia ciala oraz jego zwigzku z przestrzenia,
jego odniesien do danej przestrzeni. Wszystko, o czym byla mowa do tej
pory, dotyczy procesu sakralizacji przestrzeni, w tym wypadku domo-
wej (orbis interior), ktéra poprzez stycznos¢ z sacrum prowokuje nowe
zachowania religijne (NiedZzwiedz, 2015). Stefan Czarnowski, opisujac
religie, zaznaczyl, ze kult obrazéw znaczy dla wyznawcow co$ o wiele
wiekszego niz samo skupienie wokdt wizerunku. Liczy sie to, Ze staje si¢
on symbolem w najczystszej postaci, poniewaz wizerunki w percepcji
osoby wierzacej stajg sie streszczeniem przedstawianych postaci, tym
samym majg one udzial w ich istocie. Ujmuje to tak:

W tym zespoleniu przedstawienia rzeczy $wietej z jej wizerunkiem, tak
daleko idacym, ze dochodzacym nieomal do utozsamienia, przejawia
sie niewatpliwie pewna mentalno$¢ religijna, mato lub zupelnie niezdol-
na do rozréznienia rzeczy $wietej od jej wyrazu, czynnosci obrzedowej
od wywolanego przez nig lub towarzyszacego jej wzruszenia, symbolu
lub reprodukcji od tresci istotnej i wzoru (Czarnowski, 1956: 100).

Sensualizm do$wiadczenia religijnego zaklada, ze bedzie ono takze do-
$wiadczeniem realnym, namacalnym, dziejacym si¢ w jakiej$ przestrzeni
i determinujgcym zarazem jej charakter. Pojecie sensualizmu religijnego
pozwala nam lepiej zrozumie¢ relacje czlonkéw Ruchu Szensztackiego,
ktérzy w réznorodny sposdb prébowali poradzi¢ sobie z poczuciem
obecnosci sacrum w przestrzeni domowej, ktére wynikato przeciez z za-
uwazenia pewnych roznic, ktére dokonywaly sie¢ w ich zachowaniach,
potrzebach, refleksjach, ale tez w trudnym do opisania wrazeniu, ktore
zazwyczaj mamy, mowigc, ze czujemy sie gdzie$ ,jak w domu”. Dom od-
wiedzany przez materialng manifestacje swietosci przechodzi przemiane,
ktora nie jest jednak odnotowywana na podstawie rozbudowanych prze-
myslen czy dyskusji, ale zawiera si¢ w odczuciach natury percepcyjnej,
poprzez dostrzezenie, ze ,w domu jest jako$ inaczej” (SUZ 7), ,,bez Ma-
ryjki jest pusto” (SUZ 5), ,dom jest spokojniejszy i cichszy, kiedy nas
odwiedza” (SUZ 6). Przezywanie religii w ten sposob dotyczy percepcji



w takim stopniu, w jakim dotyczy ono przestrzeni, o ktdrej wspomnia-
fam wczes$niej, wskazujac, czym rézni sie sacrum w miejscu intencjonal-
nie dla niego przeznaczonym, czyli w $§wiatyni, od sacrum realizujacego
sie w przestrzeni domowe;j.

W zrozumieniu tego materialnego fenomenu sacrum, jakim sg we-
drujace kapliczki Matki Boskiej Trzykro¢ Przedziwnej, moze pomodc
pojecie sensualistycznej nierozréznialno$ci, wprowadzone przez Joanne
Tokarskg-Bakir, ktora rozwineta koncepcje Stefana Czarnowskiego, zara-
zem kwestionujgc ja z fenomenologicznego punktu widzenia (Tokarska-
-Bakir, 2000). Nierozrdznialnos¢ ta wyjasnia, dlaczego czlonkom Ruchu
tatwiej jest si¢ zwraca¢ do wedrujacych kapliczek niz do wiszacego ,,od
zawsze” na $cianie w sypialni wizerunku Matki Boskiej Czestochowskiej,
dlaczego to wiasnie temu wizerunkowi nadawane sg cechy ludzkie, a na-
wet traktuje si¢ go jak czlonka rodziny. ,Wedrowanie” wspomnianego
wizerunku, inaczej nazywane ,odwiedzinami” lub ,wizyta Paniynki” na-
daje mu cech ludzkich, w wyniku czego zaciera si¢ poczucie, ze wedruje
jedynie wizerunek, a nie sama $wigto$¢.

Zachodzi nierozréznialno$¢ pomiedzy znakiem a jego przedmioto-
wa formga, ktdra sprawia, ze wedrujace kapliczki Matki Boskiej Trzykro¢
Przedziwnej nie sg odbierane jako znak obecnosci sacrum, ale jako sa-
crum w swej istocie. Wizerunek Matki Boskiej Czestochowskiej, ktory
»0d zawsze” znajduje sie na $cianie, jest znakiem, ktéry moze znajdowa¢
sie w takiej przestrzeni jak malzenska sypialnia, natomiast wedtug relacji
respondentéw Matka Boska Trzykro¢ Przedziwna odbierana jako gos¢
w przestrzeni domowej, nie powinna znajdowac¢ sie w miejscach takich
jak sypialnia, gdzie moglaby ,by¢ $wiadkiem” niestosownych sytuacji.
W mys$l semiotyki Charlesa Peircea obraz ,Paniynki” wystepuje tutaj
jako znak ikoniczny, co znaczy, ze odbierany jest jako tozsamy z tym, co
przedstawia (Peirce, 1958). Reprezentacja Maryi w szensztackim obrazie
w percepcji odbiorcy jest rzeczywistag Maryja.

Religijna legitymizacja sprawia, ze wedrujace kapliczki, przechodzac
z rak do rak, stajg sie realnymi, namacalnymi elementami Zycia spolecz-
nego w danym kregu sasiedzkim, a tym samym sg blizej codziennosci.
Matka Boska w opisywanym obrazie przestaje by¢ kims obok lub ponad
ludzmi i ich codziennoscig, a staje sie czescia rodziny i spolecznosci.
Wedlug relacji cztonkéw Ruchu, Madonna wkraczajagca w codziennos¢
uswieca ja, jednoczesnie nabierajac cech charakterystycznych dla tej
codziennosci, dla $wiata zycia. Nie tylko wiec przestrzen zawlaszczana
jest przez sacrum, ale rébwniez samo sacrum staje si¢ od tej przestrzeni
zalezne, ulega jej. Wszystkie te procesy rozgrywaja si¢ w obszarze prze-
zycia religijnego, ktore wyraznie ulega zewnetrznym uwarunkowaniom.
To, gdzie sie modlimy, z kim, w jakiej intencji, w jakiej pozycji i w jakim
stroju, bywa istotniejsze od samej modlitwy.



Zakonczenie

Niniejszy tekst nie mial na celu ukazania nowego zjawiska ani odnoto-
wania jakiejkolwiek niezwyklosci w caloksztalcie katolickiej religijnosci,
raczej chodzito o wzbogacenie stanu wiedzy na temat religijnosci lu-
dowej o kolejne studium przypadku. Zwrdcenie uwagi na Ruch Szen-
sztacki w gminie Suszec motywowane bylo docelowg checig ponowne-
go pochylenia si¢ nad niezwykle bogatym krajobrazem polskiej kultury
religijnej. W analizie wywiadéw fokusowych wykorzystatam dobrze
znane i powszechnie stosowane koncepcje zaczerpniete z antropologii
religii, wzbogacajac je o konkretny przyktad z zycia.

Kultura to inaczej sposdb bycia w $wiecie, strategia postepowania
okreslona wzorami, normami, zakazami i nakazami, a zarazem symbole,
materialne i niematerialne dziedzictwo — czym réwniez jest kultura reli-
gijna, ktora nabywana jest niezaleznie od ewentualnego zaangazowania.
Jak zaznaczal Stefan Czarnowski, nie jest ona tym samym, co wynikato-
by z katechizmu i cho¢ obejmuje ona wszystko, co zwyklismy nazywa¢
doswiadczeniem religijnym, wykracza réwniez poza nie (Czarnowski,
1956: 90-101). Analiza do$wiadczenia religijnego wérdd czlonkéw Ruchu
Szensztackiego stanowi kolejny przyklad sposobu funkcjonowania reli-
gijnosci przezywanej, wzbogaca rowniez debate nad kultem maryjnym
w Polsce i przede wszystkim stanowi kontynuacje rozwazan nad relacja
ciala i przestrzeni, a takze oddzialywania $wietosci na obie z tych sfer.
Najwazniejszym wnioskiem z przeprowadzonych badan fokusowych jest
jednak kwestia réznicy pomiedzy obiektami przynalezacymi do sfery
sacrum. Sklonno$¢ mieszkancéow gminy Suszec do nadawania wedru-
jacemu wizerunkowi cech ludzkich oraz ich wrazliwo$¢ na odczuwanie
obecnosci Matki Boskiej Szensztackiej w przestrzeni codziennej $wiad-
czy o tym, ze praktyka wedrowania i przekazywania sobie kapliczki z wi-
zerunkiem Maryi nadaje mu inny status. Ten rodzaj sacrum, ktore staje
sie go$ciem i uczestniczy w zyciu rodzinnym, staje sie blizsze codzienno-
$ci, a tym samym blizsze Zyciu. Przestaje by¢ znakiem obecnosci sacrum,
a staje sie samg $wietoscia, odczuwang sensualnie.
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Ewa Kozik, dr - absolwentka etnologii na Uniwersytecie Slaskim oraz religio-
znawstwa na Uniwersytecie Jagiellonskim. Asystentka naukowo-dydaktyczna
na Wydziale Sztuki i Nauk o Edukacji Uniwersytetu Slaskiego. Prowadzi ba-
dania netograficzne, w ktdrych faczy klasyczng metode etnograficzng z narze-
dziami etnolingwistyki, semiotyki i socjologii wiedzy. Jej najwi¢ksza pasja jest
poglebianie wiedzy o cztowieku i wszelkich jego przejawach w $wiecie, dlatego
specjalizuje sie¢ w takich tematach jak religijno$¢ ludowa, teorie spiskowe i fake
newsy. Jej naukowym dociekaniom przyswieca przekonanie, ze kultura, czyli
rzeczywisto$¢ kreowana przez czlowieka i jego sposob zycia, jest systemem,
w ktéorym wszystkie elementy sa ze sobg powigzane, a brak ktéregokolwiek
z nich wymusza powstanie czego$ nowego, co wypelni pustke.



