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W strone drogi srodka

O roli Mahmuda Muhammada Tahy

w sudanskiej mysli spoteczno-politycznej

w kontekscie namystu nad przestaniem islamu

Towards the middle ground: On the role of Mahmud Muhammad Taha in Sudanese
socio-political thought in the context of his reflections on the message of Islam

Abstract: Sudanese-born Mahmud Muhammad Taha is a fascinating, unorthodox, yet
marginal voice in the sociopolitical debate of the Muslim world. This text briefly outlines
his biography, involvement, and a synthesis of the key elements of his thought presented
in his most important work, The second message of Islam. His reflection on the condition
of the Muslim ummah, embedded in a bold interpretation of the sacred sources, contin-
ues as part of his legacy, even after the demise of the movement he created.
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Urodzony w Sudanie Mahmud Muhammad Taha' zajmuje szczeg6lne
miejsce w spoleczno-politycznej debacie $wiata muzulmanskiego. Jego
przydomek Ustaz® - nauczyciel, najlepiej opisuje nie tylko to, jakim byt
czlowiekiem, ale tez znaczenie, jakie przypisywali ci, ktdrzy cenili jego
autorytet, jego refleksjom nad kondycjg duchowg muzutmandw.

Jego postac i ruch, na czele ktérego stal, bywaja przedstawiane jako
przyktad dziatan nom-violence w krajach muzulmanskich. W ramach
debaty o kondycji muzulmanskich spoteczenstw Taha zaprezentowal re-
fleksje nie tylko odwazne i nieortodoksyjne, ale tez stanowigce alterna-
tywe dla rosngcego w site ruchu fundamentalistycznego.

Od bycia mtodym wig¢zniem politycznym przez tworzenie awangar-
dowego ruchu spoteczno-politycznego po $mier¢, ktora dla adeptow

1 Dalej Mahmud Taha.
2 W tekscie uzyto uproszczonej transkrypcji imion, nazwisk i nazw arabskich.
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jego mysli byta meczenska, Taha pozostaje myslicielem, ktéry pomimo
marginalizacji pozostawil po sobie oryginalng propozycje interpretacji
boskiego objawienia w kontekscie relacji Boga z czlowiekiem. Niniejszy
tekst stanowi krétki zarys biografii Mahmuda Tahy, jego zaangazowania,
ale tez przede wszystkim synteze najwazniejszych zalozen kluczowej pre-
zentacji jego mysli zawartej w pracy The second message of Islam.

Mahmud Muhammad Taha

Mahmud Muhammad Taha urodzit sie¢ okoto 1909 lub 1911 roku’
w miescie Rufa (An-Naim, 1987: 2; Mahmoud, 2001: 66), znajdujacym
sie w odleglosci 150 km na potudnie od stolicy Sudanu - Chartumu.
Jego rodzina nalezala do klanu Rikabiyyun, a sam Taha byl prawnu-
kiem lidera bractwa Qadiriyya Muhammada al-Hamima, uchodzacego
za jedna z czotowych postaci sudanskiego islamu (Mahmoud, 2001: 67;
Mahmoud, 2007: 12). Poczatki klanu mialy siega¢ Husayna bin Alego -
wnuka proroka Muhammada, co stanowilo o dodatkowej nobilitacji
rodu (Mahmoud, 2001: 67). Region Gezira, z ktérego wywodzil si¢ Taha,
byl istotnym centrum sufizmu, ale tez edukacji - wspomniana Rufa
byla pierwsza miejscowoscia, w ktorej formalng edukacje mogly otrzy-
mywa¢ dziewczeta (Howard, 1988: 84).

Po $mierci obojga rodzicow opieke nad Tahg, jego dwiema siostrami
i bratem sprawowali krewni (An-Naim, 1988: 9). Cho¢ wychowywany
byt w tradycji sufickiej, Mahmud Taha nie identyfikowal si¢ jedno-
znacznie z zadnym konkretnym bractwem (Mahmoud, 2001: 67). Jako
pierwszy w rodzinie otrzymatl formalng edukacje, ukonczyl w 1936 roku
studia inzynierskie w Gordon Memorial College, uczelni, ktéra po latach
przeksztalcona zostanie w Uniwersytet w Chartumie (An-Naim, 1987: 2;
Magnarella, 1982: 14; Mahmoud, 2001: 66; Howard, 2021: 2). Taha przy-
stapil rowniez do utworzonego w 1938 roku Graduates Congress, ktorego
czlonkowie zaangazowani byli w dzialania narodowowyzwolencze.

Po studiach pracowal w departamencie sudanskiej kolei, jednak
zrezygnowal z piastowanego stanowiska, poniewaz owczesne przepisy
dotyczace 0sob w stuzbie cywilnej nie pozwalaly mu podejmowaé dzia-
talnosci politycznej (Mahmoud, 2001: 66; Mahmoud, 2007: 13). O wczes-
nym etapie kariery Mahmuda Tahy Mohamed Mahmoud pisze, Ze na-
znaczona byla ,ostrym sprzeciwem wobec sit Kondominium, gteboko
zakorzenionym przywigzaniem do islamu i gotowoscig do przyjecia mo-
dernizmu wyrazanego przez niektére zachodnie koncepcje i instytucje”
(Mahmoud, 2001: 66).

3 Dokladna data nie jest znana ze wzgledu na brak oficjalnych rejestrow.



Republikanie

Polityczny klimat lat czterdziestych byt bardzo niespokojny. Dwoma za-
sadniczymi frakcjami w walce o wyzwolenie spod brytyjskiej dominacji
i niepodlegtos¢ Sudanu byly Umma Party, ktorej przedstawiciele byli
zwolennikami ruchu Mahdiego, oraz Democratic Unionist Party, ktdrej
cztonkowie dazyli do wzmocnienia relacji z Egiptem (Howard, 2021: 2).
Mahmud Taha, nie identyfikujac si¢ z pogladami zZadnego ze wspo-
mnianych ruchéw, w pazdzierniku 1945 roku stworzyt, wraz z dziesie-
cioma osobami, Partie Republikansky (Al-hizb al-dzumhuri) (An-Naim
1987: 3; Howard, 1988: 85; Mahmoud, 2001: 68; Mahmoud, 2007: 13).

Zasadniczym postulatem partii mialo by¢ stworzenie republiki su-
danskiej, opartej na muzulmanskich idealach. W pierwszej partyjnej
broszurze poruszono cztery zasadnicze kwestie programowe zwigzane
z polityka, ekonomia, edukacjg oraz kwestie kobiet (Mahmoud, 2001: 70).
Republikanie po diuzszych naradach postanowili nie wchodzi¢ w koali-
cje ze znacznie wiekszymi i wplywowymi partiami oraz ugrupowaniami,
$wiadomi, ze taki ruch pograzylby ich tozsamos¢, a ich postulaty progra-
mowe uleglyby zmarginalizowaniu (Howard, 2016: 19-20).

Partia Republikanska wpisywala sie w szeroko pojety nurt muzul-
manskiego modernizmu, a jej fundamentalnym zalozeniem byla wizja
radykalnej transformacji spoleczenstwa (Mahmoud, 2007:14). Te muzul-
mansko$¢ w tozsamosci dostrzec mozna nawet na poziomie prezentacji
pogladéow — manifest partii zatytutowany Méw: To jest moja droga sta-
nowi nawigzanie do kluczowej koranicznej inwokacji (Howard, 2016: 13).
Czlonkowie ugrupowania podkreslali rozdzwiek pomiedzy tradycyjnie
pojmowanym szariatem a wspotczesnymi uwarunkowaniami. W swojej
misji podkreslali koniecznos$¢ nie tyle reformy, ile raczej rewizji zasad
szariatu (Fluehr-Lobban, 1987: 275).

Cho¢ w sudanskiej tradycji, gteboko osadzonej w sufizmie, przewod-
nicy duchowi odgrywali wazng role, Taha nie wpisywal si¢ w takie kla-
syczne podejscie, co zresztg wida¢ nawet w uzywanym przez niego tytu-
le - lokalnie byl znany jako Al-Ustaz, czyli nauczyciel (Howard, 1988: 83;
Mahmoud, 2001: 65; Howard, 2021: 3).

Mahmud Taha stal w zdecydowanej opozycji do pogladéw dzialajg-
cego w Sudanie Bractwa Muzulmanskiego, propagujac pokojowa trans-
formacje oparta na odnowie islamu poprzez zmiane podejscia do kla-
sycznych zrdédet jurysprudencji. W opublikowanej w 1967 roku pracy
Muszkilat asz-Szarq al-Awsat (,,Problem Bliskiego Wschodu”) dostrzec
mozna bylo elementy wspolne dla islamistow, takie jak podkreslanie
koniecznosci duchowego i intelektualnego przebudzenia, jednak Taha
odcinal si¢ od takich postulatow jak wykorzystywanie dzihadu, przy-
chylajac si¢ raczej do pokojowych rozwigzan (Mahmoud, 2007: 22-23).



W obliczu narastajacych postaw ekstremistycznych Taha i jego zwo-
lennicy starali si¢ tworzy¢ zreby spotecznosci, odmiennie interpretujac
islam. Partia Republikanska wpisywala sie w typowa dla tego okresu
narracje opartg na dychotomicznym ujeciu uduchowionego Wschodu
i materialistycznego Zachodu (Mahmoud, 2007: 15). O materialnym po-
stepie Taha pisal, Ze oznacza czerpanie przyjemnosci z lepszego stan-
dardu zycia, zaznaczal, ze jesli cztowiek dazy do tych wygdd kosztem
wlasnej wolnosci, to mimo postepu i udogodnien wecale nie jest czlowie-
kiem cywilizowanym (Taha, 1987: 52). Zachodnia cywilizacja jawila si¢
sudanskiemu intelektuali$cie jako posiadajaca dwie, niezwykle sprzeczne
twarze. Z jednej strony Zachod dazyl do postepu zaréwno materialnego,
jak i naukowego, z drugiej jednak cechowal si¢ bezradnoscia, jesli cho-
dzi o pogodzenie potrzeb jednostki z potrzebami catego spoteczenstwa
(Taha, 1987: 52-53).

Innym watkiem poruszanym przez Tahe, a wpisujagcym si¢ w po-
wszechng debate muzulmanska bylo odniesienie do koncepcji wspotczes-
w analogicznej duchowo kondycji do spotecznosci sprzed zwiastowania
przesfania islamu (Mahmoud, 2007: 16).

Jak podkresla Mohamed Mahmoud, postawa ideowa Tahy moze by¢
oceniana jako typowa dla idealisty o umysle reformatorskim, ktory wie-
rzyl, ze moze tak po prostu ,powroci¢ do pierwotnego i pozbawionego
znieksztalcen zrdédla, z ktérego moglby czerpaé, i odtworzy¢ pierwot-
ny moment zalozycielski” (2007: 18). Za przyklad postuzy¢ moze wizja
panstwa przedstawiona w partyjnym dokumencie Usus dustur as-Sudan,
czyli ,Podstawy konstytucji Sudanu” (Mahmoud, 2001: 74). W mysl do-
kumentu miataby by¢ to republika demokratyczno-socjalistyczna oparta
na koranicznych zasadach. Problem konkretyzacji wizji wida¢ juz w de-
finicji demokracji prezentowanej przez Tahe, o ktorej pisal, ze jest ,,pra-
wem popelniania bledéw” (Rosen, 2008: 236).

Epizod z Rufy

Od samego poczatku istnienia ruchu mialy miejsce proby aresztowan
Mahmuda Tahy i jego zwolennikéw, jednak kluczowym w jego biografii
mial sie okazac ,epizod z Rufy”. Podlozem tego wydarzenia bylo zaka-
zanie praktyki obrzezania zwanego faraonicznym* (Mahmoud, 2001: 71).
Pod wplywem nacisku brytyjskiej opinii publicznej postanowiono nie
tylko zakazac takiej formy obrzezania, ale takze wprowadzi¢ do sudan-
skiego kodeksu karnego penalizacje tego czynu (Mahmoud, 2001: 71).

4 Polegajacym na calkowitym usunieciu zewnetrznych zefiskich narzadéw plciowych.



Socjolog i badacz ruchu republikanskiego Steve Howard, opierajac sie
na zrodlach z tego okresu, stwierdza, zZe zaangazowanie opinii publicz-
nej bylo raczej wypadkowsg sensacyjnego charakteru samej praktyki
niz powodowane realnymi obawami o Zycie i zdrowie lokalnych ko-
biet i dziewczat (Howard, 2016: 14). W 1946 roku Mahmud Taha zo-
stal aresztowany za protest pod wigzieniem, do ktorego trafita kobieta
za obrzezanie corki (Mahmoud, 2001: 72). Taha absolutnie nie popie-
ral tym gestem praktyki obrzezania, byt jednak zdania, ze Brytyjczycy
nie mogg ingerowa¢ w sudanska moralno$¢ poprzez narzucanie wia-
snej legislacji. Podkreslal, ze takie zwyczaje jak obrzezanie beda obecne
w spoleczenstwie, dopdoki dziewczeta oraz kobiety nie otrzymajg row-
nych praw i dostepu do edukacji (Mahmoud, 2007: 17; Howard, 2016: 14).

Co wigcej, Taha i jego zwolennicy uznali te dzialania za celowa probe
dyskredytacji sudanskiego spoteczenstwa, tak by jawilo sie ono jako za-
cofane i barbarzynskie, czego wyrazem miala by¢ wspomniana praktyka
(Mahmoud, 2001: 71; Mahmoud, 2007: 17). Dzialanie to miato wedlug
nich stanowi¢ uderzenie w podwaliny sudanskiego ruchu niepodleglo-
$ciowego®. Republikanie wyrazali przekonanie, ze obyczaj obrzezania
typu faraonskiego byl tak gleboko osadzony w praktykach codzienno-
éci, ze tylko edukacja mozna go skutecznie wyeliminowac® (An-Naim,
1987: 3; Mahmoud, 2001: 71).

Republikanie: od partii do ruchu

Doswiadczenie khalwy - duchowej izolacji, skupionej wokdét modli-
twy, postu oraz medytacji, ktore Mahmud Taha kontynuowal po wyj-
$ciu z wiezienia, stanowilo punkt zwrotny w jego zyciorysie (An-Naim,
1987: 4; Howard, 1988: 85; Mahmoud, 2001: 74; Howard, 2021: 2).
To doswiadczenie, ktore rezonuje z duchowym odosobnieniem prakty-
kowanym przez proroka Muhammada, mialo takze wplyw na styl przy-
wodztwa samego Tahy, podkreslajacego znaczenie indywidualnej relacji
czlowieka z Bogiem (Mahmoud, 2001: 85).

Taha z wspomnianego okresu izolacji wyszedt w roku 1951, a powstala
w 1945 roku Partia Republikanska przeszta transformacje w organizacje
o charakterze ideologiczno-religijnym (An-Naim, 1987: 5, 10). Jej sposob
dzialania byt charakterystyczny dla regionu, w ktérym wiele bractw sku-

5 Warto podkredli¢, ze zdaniem Mohameda Mahmouda dla ruchu republikanskiego
praktyki zwigzane z kobiecym cialem nie stanowily szczegélnie istotnego elementu de-
baty spotecznej (2001: 73).

6 Mohamed Mahmoud uwaza, ze paradoksalnie, poprzez podjete dziatania w imie
honoru sudanskich kobiet Taha nieumy$lnie przyczynit si¢ do utrwalenia praktyk, ktére
uderzaly w ich autonomie (2001: 72-73).



pialo si¢ wokot jednego charyzmatycznego intelektualnego i duchowego
przywodcy, jednak na ich tle Taha zaprezentowal bardziej filozoficzng
perspektywe niz program dzialania (El-Tigani Mahmoud, Fluehr-Lob-
ban, 2006: 117).

W przeciwienstwie do dzialan podejmowanych przez rosnacych
w site Braci Muzulmanéw’, Republikanie dziatali w sposdb bezposéredni,
starajgc sie dociera¢ do ludzi poprzez spotkania i rozmowy, jednoczesnie
caly czas indywidualnie pracujac nad zrozumieniem przeslania, przed-
stawionego przez Tahe (Howard, 1988: 89). Jest to o tyle istotne, ze duza
cze$¢ dwudziestowiecznej debaty nad kondycja gminy muzulmanskiej
skupiona byta na krytyce bezmyslnego podazania za przepisami, ktore
coraz mniej przesigkniete byly duchem spotecznosci wiernych z poczat-
ku zwiastowania islamu.

Z koncem lat 60. doszlo do zmian w obrebie ruchu Republikanow
(Magnarella, 1982: 14). Na krotko przyjeto nazwe Ad-Dawa al-islamijja
al-dzadida (Nowa Misja Muzulmanska/New Islamic Mission), ktora byta
uzywana przez ich przeciwnikéw jako sugestia, ze Taha i jego poplecz-
nicy propaguja jaka$ dewiacje islamu (Magnarella, 1982: 14; Mahmoud,
2001: 68, Mahmoud, 2007: 18). Ostatecznie ugrupowanie zaczelo uzy-
waé nazwy Republikanie lub Bracia Republikanie (An-Naim, 1988: 10;
Mahmoud, 2007: 18)%.

Zdecydowany rozwdj ruchu widoczny byt zwtaszcza w latach 7o. oraz
na poczatku lat 8o. XX wieku. Jego zaplecze stanowili pochodzacy glow-
nie z $rodkowej oraz pétnocnej czesci kraju mlodzi i wyksztalceni lu-
dzie wywodzacy sie z nizszej i $redniej klasy zurbanizowanej (Mahmoud,
2001: 84-85). Ruch republikanski byl awangardowy i reprezentowal
nowy typ bractwa, majacego mocno ugruntowang tozsamos¢ duchowg
i pozostajacego w stanie oczekiwania (Mahmoud, 2007: 31). Ugrupowa-
nie Mahmuda Tahy byto zaréwno bractwem, jak i polityczno-religijnym
ruchem i mialo charakter mocno socjalizujacy czlonkéw, ktérych zaan-
gazowanie w dziatania spoteczne bylo kluczowe.

Jednym z problemoéw, ktére mialy stanowic¢ o stabosci ruchu, byta
niewystarczajaca dla wyrobienia samodzielno$ci granica wolnosci. Mah-
mud Taha wierzyl w zasade opieki wisaya, zgodnie z ktdrg osoba, ktéra
zyskala juz duchowg i intelektualng dojrzalo$¢, ma prawo opieki nad

7 Jak zaznacza Steve Howard, ,,Bracia Muzulmanscy czerpali site w Sudanie z handlu
i dzialalno$ci handlowej oraz miedzynarodowych powigzan, korzystajac z nowego bo-
gactwa, jakie przyniost boom naftowy w Zatoce Perskiej na poczatku lat y0., a takze
z handlu walutami na czarnym rynku” (2016: 16)

8 Mozna si¢ spiera, czy okreslanie ruchu jako braterstwa w sytuacji obecnosci i za-
angazowania kobiet jest stuszne (zwlaszcza bioragc pod uwage to, jak istotne programowo
byla nie tylko poprawa warunkow zycia kobiet w lokalnym spoteczenistwie, ale i nacisk
na ich aktywny udzial w podejmowanych dziataniach).



innymi ze wzgledu na ich niedojrzatos¢ (Mahmoud, 2007: 34). Rezul-
tatem wspomnianej opieki i przewodnictwa bylo, zdaniem Mohameda
Mahmouda, zubozenie ruchu pod katem mozliwoséci intelektualnych
i duchowych, co mialo znamienny wplyw na bezsilno$¢ ugrupowania
po $mierci Tahy w 1985 roku (Mahmoud, 2007: 34).

Gdy Mahmud Taha opublikowal Ar-risala ath-thaniya min al-islam
(The second message of Islam), zaczely sie wzmozone represje w stosunku
do jego osoby wynikajace poniekad z zalozen przedstawionych w ksigzce.
Zdaniem Tahy nie caly Koran miatby mie¢ charakter uniwersalny i ponad-
czasowy, a tylko ta cze$¢, ktora stanowita objawienie mekkanskie. Przez
lata bywal oskarzany o apostazje za prezentowanie tego typu pogladéw.

Na czele garstki swoich zwolennikéw protestowal przeciwko wprowa-
dzeniu szariatu w dosfownym odczytaniu prezydenta Dzafara Muham-
mada An-Numajriego, uwazajac, ze ten rodzaj interpretacji moze by¢
szkodliwy (Howard, 2021: 4). W 1983 roku general an-Numajri wpro-
wadzil szariat, a wraz z nim przede wszystkim ostre kary koraniczne
znane jako hudud (Mahmoud, 2001: 79). Mahmud Taha zwracal uwage
na historyczny kontekst tych przepisow, podkreslajac, ze ich surowos¢
wynikata ze specyfiki mtodej spotecznosci tworzonej przez proroka Mu-
hammada i uwarunkowan, w ktérych powstawala.

25 grudnia 1984 roku Republikanie wydali ulotke zatytulowang
»To albo potop™, w ktorej potepili zmiany legislacyjne z poprzedniego
roku. Podkreslali, Ze ,naruszajg one szariat i samg religie” (An-Naim,
1987: 11-12; Mahmoud, 2001: 81; Sadig, 2010: 237-238). Istotnym aspek-
tem, ktéremu pos$wigecono miejsce w broszurze, bylo realne zagrozenie
dla jednosci narodowej wynikajace z dyskryminacji osob niebedacych
muzulmanami (Howard, 2021: 4).

Z poczatku ulotka nie wywolata zadnych reakcji, jednak dos¢ szybko
wniesiono przeciwko niemu oskarzenie o ,podzeganie do buntu, pod-
wazanie konstytucji, podzeganie do bezprawnej opozycji wobec rzadu
i zakldcanie spokoju publicznego... a takze cztonkostwo w nielegalnej
organizacji [...]” (Mahmoud, 2001: 81; An-Naim, 1987: 12-13).

W styczniu 1985 roku Mahmud Taha zostal uznany za apostate
i skazany na $mier¢ przez powieszenie. Publiczna egzekucja odbyla sie
18 stycznia 1985 roku na dziedzincu wiezienia w Chartumie, na oczach
dziesieciu tysiecy widzow (Mahmoud, 2001: 65). Po egzekucji cialo Tahy
mialo zosta¢ przetransportowane helikopterem w nieznane miejsce'?,
a ruch Republikanéw ulegt rozproszeniu.

9 Tlumaczenie broszury mozna znalez¢ we wstepie A. An-Naima do przektadu The
second message of Islam.

10 Mohamed Mahmoud podkresla, ze anonimowy pochdwek byt czescia sudanskiej
kultury militarnej (Mahmoud, 2001: 66).



Abdullahi Ali Ibrahim w niezwykle szczegétowym studium Manicha-
ean delirium: Decolonizing the judiciary and Islamic renewal in the Sudan,
1898-1985 zastanawia si¢ nad rola Hasana at-Turabiego i Bractwa Mu-
zulmanskiego w tworzeniu atmosfery nagonki na osobe Mahmuda Tahy.
Przywoluje stowa At-Turabiego, ktdry egzekucje Tahy mial okresli¢ jako
wspanialy mord lub ofiare (Khalid, 1986: 113, za: Ibrahim, 2008: 274).
W tym kontekscie Ibrahim przywoluje takze stowa Abdalwahaba
el-Affendi Osmana, ktéry podkreslal, ze Bractwo Muzulmanskie
w znacznej mierze traktowalo Republikanéw jako niegroznych ekscen-
trykow (Ibrahim, 2008: 275).

Kluczowe dla postrzegania Mahmuda Tahy byto oskarzenie go o apo-
stazje w 1968 roku. Taha odmoéwit udzialu w procesie, powolujac sie
na prawo do wolnosci sfowa. Pomimo tego, ze wyrok nie mial wowczas
zadnych reperkusji, spowodowal wieloletni resentyment $rodowisk mu-
zulmanskich sedziow (kadich) wobec Tahy. Do okolo 1982 roku Repu-
blikanie z Tahg na czele mniej lub bardziej wspierali polityke An-Nu-
majriego, jednak wraz ze wzrostem wplywu $rodowisk naciskajacych
na zwiekszenie islamizacji spoleczenstwa i wprowadzenie szariatu, sy-
tuacja Tahy i jego zwolennikéw znacznie si¢ pogorszyta (Ibrahim 2008,
296), a wplyw na tragiczny dla Tahy werdykt z 1985 roku mial nieustajgcy
konflikt pomiedzy nim a muzulmanskim establishmentem, z sedziami
na czele (Ibrahim, 2008: 308).

Drugie przestanie islamu jako wkiad we wspétczesng
mys$l muzutmanska

Kluczowym dla duchowej refleksji Mahmuda Tahy (ale i dla pdzniej-
szych oskarzen o herezj¢) byly przemyslenia zawarte w pracy The second
message of Islam, niewielkiej ksiazce wydanej w 1967 roku. Rozumie-
nie objawienia koranicznego, ktore zaprezentowal, znacznie odbiegalo
od muzulmanskiej ortodoksji. Stanowilo natomiast niezwykle ciekawe
i istotne studium boskiej relacji z czlowiekiem i przejawow tejze, zawar-
tych w swietej ksiedze.

Wedlug Mahmuda Tahy jednym z dylematéw ludzkosci miatby by¢
konflikt pomiedzy potrzeba catkowitej wolnosci jednostki a potrzeba
spolecznej sprawiedliwosci dla dobrego dzialania calego spoleczenstwa.
Islam w jego przekonaniu mialby gwarantowa¢ ten delikatny balans
w ramach swojego systemu spotecznego (Mahmoud, 2007: 20).

W rezultacie nieudanych projektow politycznych poszczegolnych
panstw powracalo pytanie o to, dokad zmierzaja muzulmanskie spote-
czenstwa. Uderzajacy jest fakt, jak bardzo dyskusje prowadzone w tym



czasie przypominaly tematyke prac poczatku XX wieku. Co wiecej, kwe-
stie, takie jak podejscie do tradycji, ,sakralizacja” fighu, czyli juryspru-
dencji, czy wplyw takiego dziatania na skostnialy charakter mysli muzul-
manskiej do dzi$ sa obecne w dyskusji o koniecznosci odnowy duchowe;j.

W pewnym sensie ksigzka Tahy znakomicie wpisywala sie (i nadal
wpisuje) w owa dyskusje. On takze widzial rozwigzanie w kluczowym
dla tego okresu hasle - Al-islam huwa al-hall (,,Islam jest rozwigzaniem”),
jednak jego definiowanie islamu oraz interpretacja istoty przeslania tej
religii okaza¢ si¢ miala niezwykle kontrowersyjna i lata pdzniej stanowi-
ta podstawe do skazania go na $mier¢.

Dla Mahmuda Tahy islam istnieje pod dwoma postaciami - poczat-
kowg, w ktorej cztowiek zaledwie zaczyna pojmowac ide¢ poddania si¢
woli bozej oraz koncows i w pelni zrealizowana, ktora, w opinii sudan-
skiego intelektualisty, w skali catej muzulmanskiej spotecznosci i jej zro-
zumienia jeszcze nie nadeszla (Taha, 1987: 46).

Tak pojmowany islam Taha podzielit na dwa stadia, na ktore skla-
dajg si¢ trzy etapy. Pierwsze stadium to etap agida (dogmatu) i dzieli
sie na islam, iman (wiara) oraz ihsan (udoskonalanie). Kolejne stadium
to hagiqa (prawda/wiedza), w ramach ktérej Taha wprowadza pojecia
ilm al-yagin (nauka o pewnosci), ilm ‘ayn al-yagin (nauka o stopniu
pewnosci) oraz ilm haqq al-yagin (nauka o prawdzie pewnosci) (Taha,
1987: 45-46). W mysl tak pojetego podzialu ,stadium dogmatu jest eta-
pem spolecznosci wierzacych, ktory jest odbiciem pierwszego postan-
nictwa islamu. Stadium wiedzy to etap spolecznosci muzulmanodw, ktéry
jest odbiciem drugiego postannictwa islamu” (Taha, 1987: 46).

Opierajagc si¢ na tym podziale, Taha dokonal dalszego rozrdznie-
nia, w tym kontekscie na dwie grupy: Al-mu'minin (dost. wierzacy)
i Al-muslimin (muzulmanie, poddani). Wedlug niego réznica znajdu-
je sie w gradacji, bowiem ,niekoniecznie kazdy wierzacy jest muzul-
maninem [w znaczeniu: nie osiggnal jeszcze zrozumienia islamu, jako
kompletnego poddania woli bozej - K.R.], ale kazdy muzulmanin jest
wierzacy” (Taha, 1987: 124). W tak prezentowanej koncepcji dostrzec
mozna echa sufizmu, w ramach ktorego szariat jest wymiarem tego, co
dostrzegalne, namacalne, natomiast prawda (hagiga) stanowi przedmiot
glebszego poznania i refleksji (Mahmoud, 2001: 67-68).

Stadium dogmatu iman jest wiec niejako zastepcza formg islamu, kto-
ra trwac bedzie tak dlugo, az ludzie zrozumieja ducha zestanego im ob-
jawienia. Mahmud Taha uwazal, ze ludzie przyjeli zaledwie zreby nauki,
plynacej z objawienia Proroka, jednak nie jej ducha. Sam islam w swojej
pelnej postaci okazal si¢ systemem wymagajacym niezwyklej samoswia-
domosci wolnosci czlowieka realizowanej w Bogu i poniekad trudnym
do realizowania dla ludzi, ktérzy oczekiwali od religii wylacznie syste-
mu zasad i nakazdéw, regulujacych Zycie w jego najbardziej prozaicznych



aspektach. Mahmud Taha zdawal sie wiec moéwic, ze spoleczno$¢ nie doj-
rzala do przyjecia objawienia w jego pelnej formie (Taha, 1987: 129-130).

To rozroznienie Mahmud Taha ukazal najpelniej w swoim rozumie-
niu Koranu, piszac o jego dwuczesciowym uktadzie. Odbiciem al-iman,
ttumaczonego jako wiara, mialoby by¢ objawienie medynenskie (Taha,
1987: 125).

Wersety medynenskie miatyby stanowi¢ pierwsze przeslanie islamu
i wedle Tahy skierowane mialy by¢ do spotecznosci w Medynie, jesz-
cze nieuporzadkowanej i potrzebujgcej jasnych wskazéwek dotyczacych
postepowania w mysl objawionej im religii (Taha, 1987: 125). Pierwsze
przestanie islamu mialo wigc postuzy¢ przede wszystkim wyratowaniu
(Taha, 1987: 57).

Kluczowym elementem tej mysli jest podkreslenie momentu pojmo-
wania samego poslannictwa islamu. Taha podkreslal, ze ,pierwsze po-
stannictwo bierze pod uwage ludzkie stabosci i ograniczone mozliwosci
oraz element wojny, konieczny we wczesnym islamie” (Taha, 1987: 145).
Kontrowersje wzbudzil jednak, stwierdzajac, ze czasowy charakter tej
cze$ci objawienia jest podstawa do uznania jej historycznego wymiaru
oraz niewigzacego charakteru dla muzulmandw.

Wedlug Mahmuda Tahy wersety mekkanskie s3 powszechnie uwazane
za uniwersalny przekaz dla ludzkosci, a ich adekwatnos¢ jest ponadcza-
sowa (Taha, 1987: 125, 130). Prawdziwe boskie prawo musi by¢ uniwer-
salne, a przez to ewoluujace, poniewaz zycie podlega ciggtym zmianom.
Zdaniem Tahy w momencie pierwszego objawienia mekkanskiego Bog
dat ludzkosci szanse przyjecia islamu, w jego pelnym wymiarze, a gdy
zawiedli i dowiedli, ze nie dorastajg do jego standardéw, otrzymali obja-
wienie dostosowane do swoich mozliwosci w postaci objawienia medy-
nenskiego (Taha, 1987: 130).

Mahmud Taha podkreslat formy zwracania si¢ do ludzi w swietej ksie-
dze. W okresie medynenskim dominowa¢ miata forma - ,,0 wierzacy!”
Taha interpretowal ten zabieg jako sposob podkreslenia momentu histo-
rycznego, tego, ze Prorok Muhammad zwraca si¢ w tych miejscach do
konkretnej spolecznosci. Wersety mekkanskie czesto zaczynaja sie nato-
miast zwrotem ,,0 ludzkosci!” - co wedle Tahy mozna uzna¢ za dowod
na uniwersalny charakter tej czesci Koranu i tego, ze jest ona przezna-
czona dla kazdego, bez wzgledu na czas i miejsce (Taha, 1987: 124-125).

Z tego Taha wywodzil niektore zasady, ktére w jego opinii w kon-
tekscie objawienia mekkanskiego nie majg juz zastosowania. Objawie-
nie medynenskie ze swoimi przepisami bylo ukréceniem zle stosowa-
nej wolnosci i wprowadzeniem obostrzen, ktére miaty stuzy¢ ¢wiczeniu
charakteru (Taha, 1987: 57, 129). Przykladem takiego toku myslenia jest
chociazby interpretacja idei dzihadu (Taha, 1987: 133-134). Miecz byt



wlasnie takim narzedziem przeciw wypaczeniom, ktére mialy miejsce
w pierwszych latach misji Proroka. Podobnie Taha interpretowal idee
hidzabu, zwracajac uwage na to, ze oryginalnie objawienie skupione bylo
na idei zachowania skromnosci (as-sufur), natomiast zastonge mozna by
rozumie¢ jako $rodek do celu (Taha, 1987: 143).

»Drugie przestanie’, jak nazywa je Mahmud Taha, zawarte w surach
mekkanskich wskazuje na fundamentalne prawa znajdujace si¢ w Ko-
ranie. Taha, opierajac sie na tych zasadach, dostrzegal mozliwos¢ po-
wstania dobrego spoteczenstwa. Musialoby ono by¢ zbudowane na zasa-
dzie trzech réwnosci: ekonomicznej, politycznej i spolecznej, ktora jest
ugruntowana zaréwno przez wartosci socjalistyczne, jak i demokratycz-
ne, a cechowa¢ by sie miala ,,brakiem klas spotecznych i dyskryminacji
opartej na kolorze skory, wyznaniu, rasie czy plci” (Taha, 1987: 153).

W odniesieniu do objawienia koranicznego Mahmud Taha podkreslal,
ze fragmenty medynenskie zawierajg Sciste i wytlumaczone juz wska-
zOwki, natomiast objawienie mekkanskie stanowi niejako zarys zasad
i prawidel dzialania $wiata. Taha podkreslal réwniez, ze Koran nie moze
zosta¢ ostatecznie objasniony, poniewaz jest on czescig dazenia czlowie-
ka w kierunku Boga w wiecznosci (itlag; Taha, 1987: 147). Wedlug Tahy
mozna zatem uznaé, ze ksiega zostala ukonczona, ale nie stalo si¢ tak
z procesem jej objasniania, ktéry nie moze by¢ ograniczony czasem.

Islam stanowi konicowy etap i tu Taha podkresla, ze mimo identycznej
nazwy ten etap jest odmienny od pierwotnego islamu (Taha, 1987: 46).
Dazeniem czlowieka w islamie powinno by¢ catkowite poddanie Bogu
w mysl wersetu 102 z sury III Rodzina Imrana: ,,O wy, ktorzy wierzycie!
Bojcie si¢ Boga bojaznig jemu nalezng i nie umierajcie inaczej, jak tylko
bedac calkowicie poddanymi” (Koran, 1986: 76)

Zakonczenie

Mahmuda Muhammada Tahe mozna postrzegac jako czlowieka ,trze-
ciej drogi”. W sporze wobec zachodniej sfery wpltywow i wartosci nie
podzielat ani stanowisk radykalnie Zachéd odrzucajacych, ani takich,
ktére nawotywaly do pelnej z nim identyfikacji (Mahmoud, 2001: 70).
W okresie rosnacych politycznych napie¢ pomiedzy $rodowiskami re-
prezentujagcymi rézne narracje i interesy Taha prezentowal postawe
otwartosci. Co wiecej, jak podkresla Abdel Salam Sidahmed (1997: 118),
to postepowe poglady prezentowane w takich kwestiach jak prawa czlo-
wieka, ze szczegdlnym uwzglednieniem praw kobiet czy potencjatu so-
cjalizmu dodawaly jego dzialalnosci atrakcyjnosci.

Na tle innych myslicieli muzulmanskich XX wieku Mahmud Muham-
mad Taha pozostaje postacig dos¢ awangardowa, marginalng — Steve



Howard pisze wrecz o relegowaniu do przypisow (Howard, 2016: 7) - co
wiecej, jego $mier¢ byla takze znaczacym ciosem dla calego ruchu Re-
publikandw. Pozostaje jednak jego namyst nad kondycja muzulmanskiej
ummy wpisany w niezwykle odwazng interpretacje swietych Zrodet.
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