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Folkloric tools for analysing group narratives and research on clothing:
Methodological considerations

Abstract: Research into the clothing worn by rural inhabitants in various regions of Po-
land has long been an important branch of national ethnography. Over the years, in-
terviews have been used to collect numerous statements about how people dressed and
when. This information was often treated as an objective description of the past. This
article aims to propose an alternative method of analysis based on tools developed by
folklorists. It should be remembered that stories about the past are a communal good
constructed in the present, and are therefore adapted to the context and current needs.
When we examine only what clothing looked like in the past, such statements may seem
useless or even misleading. However, they are valuable from the perspective of folk-
loristic narrative analysis, as they testify to how our interlocutors perceived the world
and how they categorised the phenomena they encountered. The presented analysis
is based on many years of field research in Wilamowice and on the border between
Silesia and Lesser Poland.

Keywords: folk costume, fabularisation, folklorisation, oral history, folklore studies,
Wilamowice

Stowa kluczowe: stroj ludowy, fabularyzacja, folkloryzacja, historia méwiona,
folklorystyka, Wilamowice

......................................

Badania nad tym, jak ubierali si¢ mieszkancy wsi w réznych regionach
Polski', od dawna stanowig wazng galaz krajowej etnografii. Po wojnie

* Artykul powstat w ramach projektu badawczego ,,Z Flandrii przez Niemcy do Pol-
ski. Analiza teorii etnogenezy Wilamowian”, finansowanego przez Narodowe Centrum
Nauki (nr projektu: 021/41/N/HS3/01679).

1 W licznych publikacjach do dzi$ stosuje si¢ (czesto synonimicznie) rézne okresle-
nia, takie jak ,stréj’, ,ubidr’, ,odziez”, a takze przymiotniki: ,Judowy”, ,,chlopski’, ,wiej-
ski’, ,regionalny” itd. (zob. Kantor, 1982). Poniewaz dywagacje na temat ich znaczen nie
sa celem niniejszego tekstu, bede uzywat okreslen ,,str¢j” i ,,ubidr” zamiennie.
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zainteresowanie to wykorzystano podczas opracowywania kolejnych
tomow Atlasu Polskich Strojéow Ludowych. Owa seria, wydawana do
dzi$, pozostaje istotnym (a niekiedy jedynym) Zrédtem wiedzy o ubio-
rach ludnosci wiejskiej w niektérych regionach kraju. Oprécz prac do-
kumentacyjnych powstawaly réwniez teksty traktujgce o metodologii
(Bazielich, 1995; Brzezinska, Paprot, Tymochowicz, 2018; Gajek, 1954;
Hermanowicz-Nowak, 1977; Kantor, 1982; Reinfuss, 1954). Podstawo-
wym narzedziem badawczym stosowanym przez etnograféw byl wy-
wiad kwestionariuszowy, w trakcie ktoérego zadawano pytania dotycza-
ce sposobdw ubierania si¢ w przesztosci.

W niniejszym artykule sprobuje pokazaé, ze wypowiedzi na temat
strojow mozna analizowa¢ nie tylko jako opowiesci zawierajace fakty, lecz
takze jako przekazy folklorystyczne - specyficzne opowiesci o przeszio-
$ci (zob. Krawczyk-Wasilewska, 1986: 26). Bliskie jest mi podejscie Jana
Kajfosza, ktory pisal:

Jezeli we wszystkich swych szczegdtach, w swojej wielowymiarowo-
$ci, zmiennosci — a nawet sprzecznosci — nie sposéb odtworzy¢ te-
razniejszoéci, jakze mozna by we wszystkich szczegdtach odtworzy¢
przeszlos¢é? Zwlaszcza przeszlos¢ odlegla, ktéra dociera do czlowie-
ka za posrednictwem narracji historycznej czy opowiesci o zamierz-
chtych zdarzeniach (Kajfosz, 2009: 137).

Analizie poddalem material zebrany podczas moich wieloletnich ob-
serwacji, glownie w Wilamowicach i innych miejscowosciach pogranicza
$lasko-malopolskiego. S to zaréwno wywiady kwestionariuszowe ukie-
runkowane na badanie strojéw, jak i wywiady narracyjne, a takze notatki
z obserwacji uczestniczacej oraz fotografie archiwalne uzyskane w te-
renie. Do analizy wykorzystalem narzedzia wypracowane przez polska
folklorystyke (szczegdlnie reprezentowang przez $laskie naukowczynie
i naukowcéw: Dorote Simonides, Janine Hajduk-Nijakowska i Jana Kajfo-
sza) oraz siostrzang dyscypline, czyli niemieckie Erzdihlforschung (badania
nad narracja). Celem tego artykutu nie jest jedynie analiza przypadku,
ktéry sam badatem, ale réwniez ukazanie alternatywnych interpretacji
materialow zebranych w innych regionach.

Opowiesci o jupkach

Prowadzac badania terenowe, czesto zadawalem pytania o to, jaki ele-
ment stroju (z okresu przedwojennego) noszono na jaka okazje i z jaki-
mi elementami moégl by¢ laczony. Moje rozméwczynie urodzone w la-
tach 20. zazwyczaj odpowiadaly jednoznacznie - na przyklad, ze dana



chustka nie pasowala do danego fartucha, lecz do innego. Natomiast
kiedy ogladatem zdjecia, okazywalo sie, ze Wilamowianki - czasami
nawet te same osoby, z ktérymi rozmawialem - chodzily ubrane w spo-
sob niezgodny z owymi wypowiedziami. Dwa najwyrazistsze przyklady
takich sytuacji, ktdre tutaj zaprezentuje, dotycza opowiesci o jupkach —
rodzaju kaftana noszonym przez wilamowskie kobiety od przelomu
XIX i XX wieku.

Kiedy podczas wywiadu zapytalem pewng starsza Wilamowianke,
w jakim stroju zostala pochowana jej matka, w odpowiedzi uslyszalem
rozbudowang opowies$¢ o opiece nad chorg i jej $mierci. W narracji padlo
zdanie: ,Dalam mamusi najpiekniejsza jupke, z najdrozszymi bortami,
fartuch, tak jg ubralam w najod$wietniejszy strdj” (K/1920-1924/2009)>.
Bylo to zachowanie nietypowe, gdyz zmarte Wilamowianki ubierano
przewaznie skromniej, a odswietne elementy mialy stuzy¢ mtodszym ko-
bietom w rodzinie. Jednak przy okazji innego wywiadu ta sama rozmdw-
czyni pokazala mi album z fotografiami, w ktérym znalazto si¢ zdjecie
jej matki w trumnie. Widoczny na nim stréj byl do$¢ skromny - typowy
dla ubioréw trumiennych - nie odpowiadal wigc temu, jak kobieta opi-
sala go wczedniej.

Druga interesujaca wypowiedz stanowi opowie$¢ o jupce, ktorg we-
dlug jednej z moich rozméwczyn jej matka otrzymata od krewnych
z Wiednia:

Ta jupka, to ci powiem jako. To nikt ni miol taka z Wilamowic.
To mama nie dostata od matki tu. Ino jo bylam we Wiedniu i tam byli
krewni od Freslikow, i jo to dostalam z Wiednia, bo Wieden to jest...
powigzane Wilamowice [tzn. Wiedenn ma zwigzki z Wilamowicami -
T.K.] [...]. Rz byla ta jupka, to, to, to cale, tu byly zabki takie, tu czer-
wone, pickne guziki jak korale i tu szlo to takie podwojne. A tu tako
borta, to ci méwie, to by moéglo na wystawe i$¢ (K/1925-1929/2010;
zob. tez Krol, 2020a: 58).

W trakcie kolejnego spotkania kobieta odnalazta jupke i podarowala
ja do kolekcji strojow Stowarzyszenia ,Wilamowianie” Jak si¢ okazatlo,
zdobnictwem i tkaninami nie odbiegala ona wcale od innych jupek od-
$wietnych, a od tych najbardziej uroczystych byta nawet skromniejsza.
W obu opisanych sytuacjach zdjecie lub artefakt wykazaly znaczace
rozbieznosci z opowiesciami zarejestrowanymi w terenie. Dzieki ich ist-
nieniu moglem owe opowiesci zweryfikowa¢ pod wzgledem faktogra-
ficznym. Jednak w przypadku wielu innych wypowiedzi o tym, jak kto$

2 Materialy z archiwum wlasnego oznaczone sg metryczkami wedlug wzoru: pte¢ /
zakres lat, w ktérym urodzila si¢ dana osoba / rok zarejestrowania wypowiedzi.



dawniej sie ubieral, nie ma zdje¢ ani artefaktow, ktdre by je potwierdzity
lub podwazyly.

Kiedy badamy wyltacznie wyglad strojow w przeszlosci, takie wy-
powiedzi moga wydawac sie bezuzyteczne, lub nawet wprowadzajace
w blad. Sa natomiast cenne z perspektywy folklorystycznej, bo $wiadcza
o tym, w jaki sposob Wilamowianki postrzegaly swiat i jak kategoryzo-
waly zjawiska, z ktérymi si¢ spotykatly. Podczas przekazu folklorystycz-
nego ,indywidualny akt tworczy [...] faczy si¢ z pogladami i emocjami
zbiorowosci, wyrazajac jej kolektywna ideologie” (Krawczyk-Wasilewska,
1986: 27). Dzieje sie tak tez w opowiesci $wiadka: cho¢ jej zrodtem sg in-
dywidualne przezycia, narrator wykorzystuje do jej tworzenia wilasng (lo-
kalng, sSrodowiskowg) tradycje narratorskg oraz siega do zakorzenionego
w spolecznosci sposobu opowiadania o przeszlosci i kategoryzowania
$wiata (Hajduk-Nijakowska, 2016: 64). Jan Kajfosz pisal, ze za przypa-
dek kategoryzacji

uwaza¢ mozna nie tylko postrzeganie czy do$wiadczanie $wiata, lecz
réwniez zapamigtywanie i przypominanie sobie wlasnych przezy¢ (do-
$wiadczen) oraz przekazywanie ich innym ludziom w drodze transmi-
sji potocznej narracji, w ktorej to, co mniej lub bardziej uniwersalne
(archetypowe) i systemowe, moze pochlania¢ to, co indywidualne
i przygodne (Kajfosz, 2009: 135).

Istotne dla analizy przytoczonych historii jest to, ze opowiesci o prze-
szlosci sg konstruowane w terazniejszosci:

Tekst folkloru, ktéry odnosi si¢ do przeszloséci, ma aktualny charakter,
dlatego ze jest wyrazem okreslonej sytuacji historycznej, zwigzanej
z aktualnymi potrzebami czlowieka, z systemem wyznawanych prze-
zen aktualnie wartosci, z jego aktualnymi poznawczymi przyzwycza-
jeniami, ze sposobami widzenia i z wszystkim, co dominuje w danej
chwili (Kajfosz, 2009: 138).

A wiec wypowiedzi moich rozméwczyn, cho¢ traktowaly o strojach
sprzed kilkudziesieciu lat, $§wiadczyly o obrazie $wiata konkretnej
wspolnoty w momencie ich zarejestrowania, czyli w XXI wieku.
Waznymi czynnikami sg réwniez kontekst wypowiedzi, sytuacja,
w ktdrej opowies¢ o przesztosci byla przekazywana, oraz osoba stucha-
cza (Lehmann, 2007: 32-33; Simonides, 1981: 29). W przypadku pierw-
szej opowiesci istotny kontekst stanowila relacja miedzy matka a corka:

Moje siostry sie kldcily, chcialy od mamy majatek, ale mamusia mnie
miala, bylam z nig do konca. Opiekowatam sie. Bo matka moze mie¢



i o$mioro dzieci, jak u nas bylo, a potem matke nie ma kto chowa¢.
A ja nie mam corki, tylko synowe. To juz jest calkiem co innego
(K/1920-1924/2009).

Historia o od$wietnym stroju, ktéry — wbrew tradycji - moja roz-
moéwcezyni poswiecita, by odda¢ czes¢ matce w momencie jej pogrzebu,
zostala mi opowiedziana wtedy, kiedy juz starsza kobieta martwila sie,
kto zajmie si¢ nig w razie choroby. Podkreslata, ze jest jej ciezej niz mat-
ce, gdyz ma jedynie synowe, na ktére nie mozna liczy¢ tak jak na wlasng
corke. Poniewaz odswietny stroj oprocz pelnienia funkeji reprezentacyj-
nej czy funkcji wyréznika kultury Wilamowian stuzyt réwniez tezaury-
zacji (Bittner-Szewczykowa, 1976), oddanie go matce stanowito wyrze-
czenie oraz dowod przywigzania i szacunku.

W drugiej opowiesci widoczny jest obraz Wiednia jako miasta ce-
chujacego sie prestizem, a jednoczesnie bliskiego Wilamowicom, na-
zywanym ,malym Wiedniem” (zob. Bittner-Szewczykowa, 1999; Krdl,
2020¢). Dlatego cho¢ jupka (czy materialy, z ktoérych ja uszyto) zostala
przywieziona ze stolicy Austrii, to zdaniem mojej rozmdéwczyni powinna
by¢ pokazywana jako eksponat w wilamowskim muzeum. Dzieki wie-
denskiej proweniencji kaftana kobieta przypisywala mu nawet pewng
ekskluzywnos¢.

Opowiesci o zdjeciach

W przywolanych dwdch przypadkach narracje funkcjonowaly niezalez-
nie od zdjecia czy artefaktu - te zostaly odnalezione pozniej i $miem
twierdzi¢, ze obie Wilamowianki w momencie przekazywania mi swo-
ich opowiesci nie widzialy ich od wielu lat. Zdarza si¢ jednak, ze wlasnie
pamie¢ o zdjeciu jest pretekstem do konstruowania opowiesci. Pewna
kobieta opowiadala mi o tym, jak matka ubrala ja w str6j wilamowski
z okazji wizyty u fotografa:

I ja mam to zdjecie, mama mnie wzigta, ona stoi po wilamowsku,
a ja obok, taka mala jestem i stoje na takim stoliku, tez w stroju
wilamowskim, jak taka laleczka. To my byli u fotografa w Ketach,
to bylo za okupacji. To mam takie zdjecie i moge ci go da¢ do ksigzki
(K/1940-1944/2008).

Kiedy moja rozméwczyni wyciagneta fotografie z albumu, okazato
sie, ze dziecko jest ubrane w jasng sukienke niemajacg zadnych cech
szczegdlnych. Kobieta sama to dostrzegla i skomentowala: ,A mnie si¢
wydawalo, Ze ja bylam po wilamowsku”. Ponadto powiedziata mi: ,,Ja od



dziecka ubieralam si¢ po wilamowsku, mama mnie ubierata, i jak umre,
to chce mie¢ na pomniku zdjecie po wilamowsku” W tym wypadku
gtéwnym przestaniem opowiesci byta wiez ze strojem trwajaca cale zy-
cie. Kiedy pozniej kobieta snuta te samg historie, zaczynala narracje od
pierwszego wyjazdu z Zespolem Regionalnym ,Wilamowice™: ,,Ze stro-
jem jestem zwigzana od trzynastu lat [wlasc.: od trzynastego roku Zycia -
T.K.], jak pierwszy raz my pojechali na zjazd mlodziezy do Warszawy.
Oni wszyscy juz byli starsi, a jo bylam taka dziewuszka z warkoczykiem.
Takie dziecigtko” (K/1940-1944/2023).

Przedstawione do tej pory wypowiedzi mialy charakter zakorzenio-
nych w lokalnej tradycji narratorskiej, ale indywidualnych opowiesci
$wiadkéow. Tymczasem kolejna historia miala w momencie jej zareje-
strowania charakter wspolnotowy. W 2009 roku zmarta wilamowska
dzialaczka Rozalia Hanusz fum Linkis. Jej pogrzeb byl pierwszym od
kilku dekad, na ktérym pojawili si¢ czlonkowie zespolu ,Wilamowice”
w strojach zalobnych. Przez dlugi czas nosili oni na pogrzebach stroje
odswietne lub stworzone na ich podstawie kostiumy sceniczne. Zalo-
zenie strojow zalobnych stanowilo $wiadoma decyzje zwigzang z rewi-
talizacjg jezyka i renesansem stroju wilamowskiego w XXI wieku. Ta
sytuacja wywolala duze zainteresowanie mieszkancow i byta czesto ko-
mentowana. Kilka miesiecy pozniej rodzina umiescila na grobie zdjecie
Rozalii Hanusz w stroju wilamowskim. Kiedy pytalem réznych Wila-
mowian, czy pamietajg, ktora kobieta jako ostatnia zostala pochowana
w tym stroju, niemal wszyscy mowili wlasnie o niej.

Fot. 1. Zdjecie na nagrobku Rozalii Hanusz (Linkis) (fot. T. Krol)



Gdy opowies¢ zaspokaja potrzeby grupy, staje sie dla niej atrakcyjna
i ulega fabularyzacji i folkloryzacji. Grupa ,,dopracowuje” relacje swiad-
ka, ktorej ostateczna forma jest $cisle zwigzana z potrzebami wspdlnoty
i reprezentuje kolektywna, akceptowalng powszechnie interpretacje wy-
darzen. W efekcie powstaje ,nowa jakosciowo, sfabularyzowana juz nar-
racja, ktérg nazywamy fabulatem’, bedaca wspolnotowa wersjg opowiesci
(Hajduk-Nijakowska, 2016: 65). Tak tez stalo si¢ w przypadku przekazu
o Rozalii Hanusz. Cho¢ nie zostala ztozona do trumny w stroju wila-
mowskim, z racji jej wieloletniego zaangazowania w ochrone tego stroju
cztonkom wspolnoty wydatlo si¢ to prawdopodobne. Ubranie si¢ kobiet
w stroje zalobne na jej pogrzeb oraz zdjecie na nagrobku sprawily, ze taka
narracja zyskala wiarygodnos¢. Istotne dla analizy procesu fabularyzacji
i folkloryzacji przywotanej historii jest wystepowanie w tamtejszej spo-
tecznosci opowiesci o Wilamowiankach, ktére majg przygotowane stro-
je wilamowskie do trumny’. Nowe teksty folkloru opierajg sie przeciez
na tradycji narratorskiej grupy.

Swoi” i ,o0bcy” w opowiesciach o ubiorach

Teksty folkloru cechuje obecnos¢ kategoryzacji. Polega ona w szczegol-
noéci na ,eliminowaniu okreslonych aspektéw rzeczywistosci i uwy-
puklaniu albo wrecz wynajdywaniu innych”, folklor jest wiec ,,forma
pamietania, a jednoczesnie formg zapominania przeszlosci” (Kajfosz,
2009: 147). Zawarte w nim obrazy ,swoich” i ,,obcych” majg charakter
niezmienny, wlasciwie ahistoryczny. Przykladem moga by¢ opowiesci
sugerujace, Ze stroje wilamowskie przywiezione zostaly w XIII wie-
ku przez osadnikéw flamandzkich i nie zmienity si¢ do tej pory. Jed-
na z nich dotyczyla Wilamowiana®, ktéry podczas I wojny $wiatowej
znalazl sie w belgijskiej wiosce, gdzie uzywano jezyka zblizonego do
wilamowskiego. Jej analize w kontekscie legendy o flamandzkim po-
chodzeniu omawianej tu grupy przedstawilem w innym artykule (Krdl,
2023a). W tym miejscu chcialbym si¢ przyjrze¢ drugiej historii: o mto-
dym Zzolnierzu Wehrmachtu, ktéry w trakcie stuzby w Amsterdamie
spotkal pewng kobiete i pomylit ja ze swojg matka, poniewaz ubrana
byla w stréj wilamowski:

3 Z moich badan wynika, ze po 2002 roku, kiedy zmarta Aniela Fox (Biba-Anjelka) -
ostatnia Wilamowianka chodzaca w stroju wilamowskim na co dzien - zadna osoba nie
zostala pochowana w tym stroju.

4 W artykule intencjonalnie stosuje odmiane podkreslajaca, ze chodzi o czlonka gru-
py etnicznej, a nie o mieszkanca miasta.



Ale co$ ci opowiem, méwie tylko to, co mi napisal Bozniok Jasiu z Ho-
landii, z Amsterdamu. To szedl do kosciota, byta niedziela, no i idzie
i widzi, ze idzie Wilamowianka. Podchodzi do niej i méwi: ,Moja
mama przyjechata do Holandii”. Bo pisal [do niej - T.K.] list. I leci,
on tez idzie do kosciota, i leci szybko, i jak jest pare metréw od niej,
widzi — ona ma buty z drewna. L6dki. ,,O, to nie jest moja mama”. Ale
on przechodzi, a ona jest ubrana po wilamowsku. No, ,,Ona jest ubra-
na po wilamowsku, ja myslalem, ze to moja mama przyjechala’, niby
Boznioczka, bo on juz nie mial swojej mamy, ale on do niej méwit
»>mama”. No. I to jest... to mi napisal w liScie. No. To znaczy, Ze nasi
rodzice musieli skads$ stamtad przyj$¢, skoro tam zobaczyt Wilamo-
wianke [...] [w stroju - T.K.] (Krdl, 2023b: 52-53).

W przytoczonej historii istotny jest kontekst: opowiadala jg kobieta,
ktéra znala jej gléwnego bohatera. Byl on nieslubnym dzieckiem, a jego
matka zmarla. Chlopak jako osiemnastolatek zostal przymusowo wcie-
lony do Wehrmachtu. Narratorka podkreslata uczucie samotnosci mto-
dego cztowieka, ktory zostal osierocony, a potem wywieziony daleko od
domu. Jak moéwita, niedtugo po otrzymaniu wspomnianego listu dostata
wiadomos¢, ze jego autor zgingl na froncie. Strdj byl wiec elementem
opowiesci o tesknocie za Wilamowicami i milo$ci do przybranej matki.

Kolejna narracja, ktorej wazng sktadowg jest strdj wilamowski, do-
tyczy postaci pochodzacego z Wilamowic arcybiskupa Jozefa Bilczew-
skiego (1860-1923). W wyniku trwajacego wiele lat procesu beatyfika-
cyjnego zostal on ogloszony w 2001 roku blogostawionym, a w 2005
roku - $wietym Kosciota katolickiego. Jego kult nasilit sie w rodzinnym
miescie pod koniec lat 9go. Wtedy tez wsrod mieszkancow pojawily sie
opowiesci na temat jego $wietosci, zaczerpniete z kazan przybywaja-
cych tam licznie duchownych. Niektére mialy wczesniejszy rodowdd
i odnosily sie¢ do zwigzkéw Bilczewskiego z Wilamowicami. W trakcie
badan zarejestrowatem przekaz mezczyzny (urodzonego w czasie I woj-
ny $wiatowej) o tym, jak w patacu arcybiskupim we Lwowie odwiedzita
hierarche matka. Jednak zanim zostala dopuszczona do syna, ,,przebrali
ja na polskie ubranie” (M/1915-1919/2009). Arcybiskup, zobaczywszy ja
w innym ubiorze, niz si¢ spodziewal, powiedzial zdziwiony: ,Kogo wy
mi tu prowadzicie? To nie jest moja matka. Moja matka chodzi po wila-
mowsku ubrana”. Kobieta przywdziala wiec stréj wilamowski i dopiero
wtedy przywitalta sie z synem.

Historia ta nie mogta sie wydarzy¢, gdyz Bilczewski zostal arcybisku-
pem w 1901 roku, a jego matka zmarta w 1896 roku. Wszakze z perspek-
tywy analizy narracji nie licza si¢ fakty, lecz to, co ludzie o faktach mo-
wig (Tokarska-Bakir, 2004: 17). Kult niektorych $wietych byl szczegdlnie
silny wlasnie dlatego, ze ludno$¢ wiejska dostrzegata w ich zyciorysach
wspolne cechy ze swoimi doswiadczeniami: ,Swieci byli ludzmi, zyli



kiedys$ na ziemi, rozumieli wiec dobrze doczesne klopoty i zmartwienia”
(Tazbir, 1959: 135). Jak pisal Kajfosz:

Idealizacja bohatera w folklorze, polegajaca na uogélnieniu, mozliwa
jest tylko za cen¢ zapomnienia o szczegdtach. Tylko dzigki temu rze-
czywisto$¢ folkloru moze by¢ jasna (klarowna), przejrzysta (przewidy-
walna), prosta i nieruchoma, sfowem - moze reprezentowaé kosmos
w poréwnaniu z chaotyczng rzeczywisto$cia, w ktorej przychodzi zy¢
cztowiekowi (Kajfosz, 2009: 147).

Przytoczona opowie$¢ pokazuje, ze w narracji wilamowskiej wspolnoty
komunikacyjnej Bilczewski byl Wilamowianem oraz ze owa tozsamos¢
i zwigzane z nig tradycje byly dla niego wazne. Stroj jest jedynie przy-
ktadem, ktéry ma to obrazowac (Krdl, 2020b: 216; Krol, 2022: 477).

Fot. 2. Portret Anny Biby z domu Fajkisz (Bidetul-Moc), matki arcybiskupa
Jozefa Bilczewskiego (fot. ze zbioréw Stowarzyszenia ,Wilamowianie”)



W narracji potocznej uproszczeniu ulega obraz nie tylko swoich, lecz
takze obcych. Na temat ubioru Wilamowianek styszalem w pobliskich
miejscowosciach wiele sprzecznych opinii. Wséréd mieszkancéw naj-
blizszej okolicy panowalo przekonanie o niezwyklej jaskrawosci strojow
wilamowskich: ,,Jak kto$ sie ubral tak kolorowo, ze nic do niczego nie
pasuje, to mowimy, ze ubrala si¢ jak Wilamowianka” (K/1955-1959/2024,
wypowiedz z Zasola Bielanskiego). Z kolei w Halcnowie powtarzano,
ze Wilamowianie kupuja wszystko, co jest czerwone (Bathelt, 1955: 126).
O przesadzonej jaskrawosci ich strojéow opowiadaly tez mieszkanki Dan-
kowic (Majerska-Sznajder, 2020: 318).

Tymczasem w miejscowosciach polozonych nieco dalej styszalem
twierdzenia, Ze Wilamowianki wyréznialo ubieranie si¢ na czarno: ,,Pa-
mietam zawsze, jak przyjezdzaly ciotki z Wilamowic na targ — w takich
dlugich ptentach” (M/1975-1979/2016, wypowiedz z Porabki); ,,Ja miesz-
katam w Ketach przy gtoéwnej drodze, to babcia zawsze moéwila: »Patrz,
bo Wilamowianki jada«, a one na rowerach, cale na czarno, w takich
dlugich czarnych spodnicach” (K/1950-1954/2024, wypowiedz z Ket). Te
na pierwszy rzut oka sprzeczne ze soba narracje - o Wilamowiankach
ubierajacych sie¢ we wzorzyste stroje w krzykliwych kolorach oraz o czer-
ni dominujgcej w ich ubiorach - taczy sposéb kategoryzacji $wiata, mia-
nowicie przedstawianie czlonkin owej grupy jako ,obcych” i podkres-
lanie stroju jako ich wyrdznika.

Whioski

Wypowiedzi rozméwcow i rozmdéwczyn zarejestrowane w transkryp-
cjach wywiadéw czy notatkach z obserwacji uczestniczacej stanowily
podstawowy material dla badaczy strojow. Tworzyli i tworzg oni tek-
sty zarowno o ich obecnym stanie, jak i o ich wygladzie w przeszlo-
$ci. Doswiadczeni badacze strojéw moga jednak dostrzec, ze deklaracje
rozmowcow na temat sposobu, w jaki si¢ ubieraja, nieraz odbiegaja od
tego, co mozna zaobserwowaé w terenie. Owe rozbiezno$ci wynikajg
czesto ze wzgledow praktycznych (na przyklad z braku czasu na przy-
gotowanie odpowiedniego elementu stroju). Pokazujg tez, ze jako bada-
cze, ktorzy przeprowadzaja wywiady wspoélczesnie, tak naprawde nie
mamy dostepu do ,,obiektywnej” wiedzy o przeszlosci. Skoro rozbiezno-
$ci wystepuja miedzy wypowiedziami a ubiorami noszonymi w dzisiej-
szych czasach, uzasadniona wydaje sie hipoteza, ze podobne, albo nawet
znacznie wigksze, roznice wystepuja miedzy obecnie konstruowanymi
narracjami a wygladem strojow dziesigtki lat temu.



Wypowiedzi na temat tego, jak dawniej sie ubierano, spelniajg kry-
teria przekazow folklorystycznych (Krawczyk-Wasilewska, 1986: 26).
Kajfosz pisat:

W motywacji dzialan i postaw bohateréw folkloru ujawniajg si¢ wszak
nie tylko prawa rzadzace $wiatem przedstawionym narracji, lecz réw-
niez bardzo czesto prawa rzadzace obrazem $wiata nadawcy, co do-
tyczy zwlaszcza memoratu, czyli tekstu uchodzacego za bezposrednie
zrelacjonowanie rzeczywistoéci (Kajfosz, 2009: 140).

Do tych dzialan zaliczy¢ mozna takze sposob ubierania sie. W przyto-
czonych opowiesciach opis stroju zasadniczo nie ma na celu oddania
szczegotow jego wygladu, lecz podkreslenie milosci do matki, teskno-
ty za Wilamowicami, przywigzania do miejscowej kultury czy ,swoj-
sko$ci” bohatera, jakim dla Wilamowian jest ich kanonizowany rodak.
Opowiesci te nie mowig nam, jak wygladaty stroje przodkéw naszych
rozmowcow, ale raczej — jak oni w momencie konstruowania wypowie-
dzi i w konkretnym kontekscie chcieliby je widzie¢. Nie uwazam tego
za powod, by przekresla¢ dotychczasowe osiggniecia polskich badaczy
strojow. Wrecz przeciwnie — mysle, ze do zebranych przez nich mate-
rialéw warto wréci¢ i analizowac je réwniez z innych perspektyw niz te
tradycyjne. Perspektywa folklorystyczna, stawiajaca w centrum punkt
widzenia malych spolecznosci, moglaby by¢ jedng z nich.
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