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Moralna czystos¢ kobiet jako wyznacznik relacji
ptci w przestrzeni nubijskich wsi

The moral purity of women as a determinant of gender relations in Nubian villages

Abstract: The aim of this article is to present the relationships between women and
men in Nubian villages. In everyday life, private space, assigned to women, and public
space, belonging to men, are constantly constructed by social relations. The determinant
of these relations is the moral purity of women. In my analysis, I will refer to the concept
of embodied space proposed by Setha Low.
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Wprowadzenie

Podczas pobytu we wsi Esz-Szagara, ojciec rodziny, z ktéra miesz-
katam, wychodzac z domu, zapinal malg kiédke na tarczy telefonu.
Blokowata ona tylko wykonywanie polgczen. Co ciekawe, podczas
nieobecnoséci ojca, jego nastoletnie corki nie podnosity stuchawki
dzwonigcego aparatu. Trwalo to kilka dni do powrotu z Wadi Halfy,
jego zony, dwoch dorostych synéw i najstarszej corki. Mona - matka
dziewczat, wyjasnila mi, ze celem ,zamkniecia” na kldédke telefonu
bylo uchronienie cérek przed rozmowami z nieznajomymi mezczy-
znami. Ta sytuacja sklonita mnie do rozwazan nad postrzeganiem
przestrzeni przez mieszkancow analizowanej wsi. Dom, czyli prywat-
na przestrzen, chronigca kobiety przed kontaktami z niespokrewnio-
nymi mezczyznami, moze sta¢ sig, za sprawg rozmowy telefonicznej,

1 Informacja o zrédlach finansowania badan przedstawionych w tekscie: stypendium
Ministerstwa Szkolnictwa Wyzszego Arabskiej Republiki Egiptu i Ministerstwa Edukacji
Narodowej Rzeczypospolitej Polskiej; granty Instytutu Stosowanych Nauk Spotecznych
Uniwersytetu Warszawskiego i International Institute for the Sociology of Law Onati.
Badania terenowe zostaly zrealizowane na przestrzeni lat: 19982011 i 2012-2018.
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przestrzenig publiczna, w ktoérej panny na wydaniu nie powinny na-
wigzywac relacji z obcymi przeciwnej plci.

W nubijskiej wiejskiej spotecznosci funkcjonowanie kobiet i mez-
czyzn determinuje moralna czysto$¢ kobiet®. Okreéla ona wymagania,
jakim musi sprosta¢ kobieta, by moc zrealizowaé sie¢ w przypisanych do
niej przez religie i tradycje rolach: malzenskiej i macierzynskiej. Moral-
na czystos¢ kobiet obejmuje zaréwno nienaganng opinie, jaka wystawig
jej mieszkanki wsi, jak réwniez dziewictwo w sensie fizycznym i spo-
tecznym, a to konstruowane jest przez infibulacje®. Matki, jak podkresla
Janice Boddy, poprzez obrzezanie faraonskie podkreslajg i ucielesniaja
w swoich corkach to, co uwazajg za istote kobiecosci: nieskazona, mo-
ralnie wlasciwg plodnos¢, prawo i fizyczny potencjal do reprodukeji
lineazu. Infibulacja oczyszcza i wygtadza zewnetrzng powierzchnie ma-
cicy, ktéra stanowi hosz* domu narodzin, a przez to socjalizuje kobieca
plodnos¢. Zamkniecie wejscia do pochwy sprawia, ze kobieca macica
staje sie idealnym spolecznie miejscem: zamknietym i niedostepnym.
Zainfibulowana, dziewicza panna mloda, czysta i rzekomo plodna, jest
kluczowym symbolem w kulturowym systemie (Boddy, 1989: 74).

Mieszkanki wsi uwazaja rdwniez, iz obrzezanie Zzenskich narzadow
plciowych kreuje w nich kobiecos¢ i ptodnos¢. Kobieco$¢, zdaniem me-
zatek, niezbedna jest do seksualnego zaspokojenia ich me¢zéw. Natomiast
plodnos¢ sprawia, ze kobiety sg spolecznie niezastgpione przede wszyst-
kim jako matki synéw. Nubijki dbaja o to, by w stosowym czasie pod-
da¢ swe corki infibulacji. Gdyby tego nie zrobily, ich corki nie wysztyby
za maz. Mezczyzni ze wsi chcg sie Zeni¢ z kobietami czystymi moralnie,
ktore sg kobiece i ptodne. A skoro obrzezanie, w ich przekonaniu, jest
tego gwarantem, to ,,musi by¢ wykonane” (Malinska, 2023: 10). Moral-
na czysto$¢ kobiet jest wiec nie tylko warunkiem ich zamazpojscia, ale
réwniez gwarantem dobrych relacji malzenskich.

2 Mary Douglas analizujac koncepcje kobiecej czystosci wsrod Hindusow, stwierdza,
ze zachowanie seksualne jest istotne dla czystosci kasty. Miejsce w hierarchii czystosci
jest przenoszone biologicznie i z tego powodu w wyzszych kastach nieczysto$¢ obrze-
zy ciata, koncentruje sie wokol kwestii seksualnych. Przynaleznos¢ jednostki do kasty
okreglana jest po linii macierzystej, nawet gdyby kobieta weszta przez malzenstwo do
wyzszej kasty, to dzieci przejma po niej przynaleznoé¢ kastowa. Kobieta jest brama, przez
ktorg wchodzi si¢ do danej kasty. Czysto$¢ kobiet jest pilnie strzezona, a kobieta bru-
talnie karana, jesli okaze si¢, ze odbyta stosunek seksualny z mezczyzng z nizszej kasty
(Douglas, 2007: 159).

3 Infibulacja, ktéra powszechnie okreslana jest jako obrzezanie faraonskie, obejmuje
wyciecie techtaczki, warg sromowych mniejszych i wiekszych oraz zszycie brzegdw rany.
Pozostawiony jest tylko niewielki otwor, ktéry umozliwia dziewczynce oddanie moczu,
a w przyszlosci odplyw krwi menstruacyjne;j.

4 Termin ten w jezyku arabskim oznacza dziedziniec domu.



Wspoétobecno$é kobiet i mezczyzn w przestrzeni wsi i ich wzajemne
relacje przyczyniaja si¢ do nieustannego definiowania przestrzeni. Za-
réwno ta prywatna, jak i publiczna nie nalezy tylko do jednej pici. By
wyjasnié, jak przestrzen jest postrzegana przez mieszkancow wsi, od-
wolam si¢ do koncepcji uciele$nionej przestrzeni, ktérg zaproponowata
Setha Low. Przestrzen ucielesniona, jak wyjasnia Low, integruje ciato/
przestrzen/kulture i Iaczy mikroanalizy indywidualnych ciat i ksztalto-
wania miejsca z makroanalizami sit spolecznych, ekonomicznych i poli-
tycznych. Przestrzen uciele$niona odnosi si¢ zaréwno do empirycznych,
jak i materialnych aspektow ciala w przestrzeni, a takze do polaczenia
ciala/przestrzeni jako miejsca, ktére moze komunikowa¢, transformo-
wac i kontestowac istniejace struktury spoleczne. Przestrzen ucielesnio-
na, zdaniem Low, podkresla znaczenie ciala jako fizycznej i biologicznej
jednostki, jako przezywanego doswiadczenia i centrum sprawczo$ci -
miejsca, w ktérym mozna moéwic¢ i dziala¢ na $wiecie. Koncepcja po-
strzegajaca przestrzen jako zawsze ucielesniona oferuje inne podejscie
do etnografii przestrzeni i miejsca poprzez traktowanie ludzkich i nie-
ludzkich ,.cial” jako jednoczesnych przestrzeni, a takze jako producentéw
i produkty przestrzeni (Low, 2017: 94). Ucielesniona analiza przestrzen-
na obejmuje indywidualne ksztaltowanie przestrzeni, nowe sposoby po-
ruszania si¢ oraz konflikty o charakterze politycznym i osobistym, ktore
s3 wpisane w materialno$¢ danego miejsca. Setha Low precyzuje, ze ter-
min ,,cialo” odnosi sie do jego cech biologicznych, emocjonalnych, po-
znawczych i spotecznych, a ,uciele$nienie” definiuje jako ,nieokreslong
dziedzinge metodologiczng definiowang przez do$wiadczenie percepcyj-
ne oraz sposob obecnosci i zaangazowania w $wiecie” (Csordas, 1999: 12).
Termin ,,sensorium” jest uzywany do scharakteryzowania wrazliwosci
i skfonnosci ciata (Hirschkind, 2011) oraz wielorakich zmystéw i spo-
sobOw postrzegania $wiata. ,,Przestrzen ucielesniona” obejmuje te poje-
cia — ludzkie i nieludzkie ciala, formy ucielesnienia i sensorium - jako
miejsce, w ktérym ludzkie doswiadczenie, $wiadomos¢ i podmiotowos¢
polityczna przybieraja forme materialng i przestrzenng (Low, 2017: 95).

Celem niniejszego artykutu jest odpowiedz na pytania: w jaki sposéb
moralna czysto$¢ kobiet determinuje relacje plci w przestrzeni wsi? Jak
kobiety i mezczyzni postrzegaja przestrzen, ktéra konstruujg poprzez
wzajemne relacje? Artykul powstal na podstawie materialu zgromadzo-
nego w trakcie badan terenowych, ktére zrealizowalam w nubijskich
wsiach.

Terenem moich badan byly wsie Esz-Szagara i El-Warda®. Pierwsza
z nich polozona jest w potudniowym Egipcie, a druga w pdétnocnym

5 By ochroni¢ prywatno$¢ mieszkancéw, nie podaje rzeczywistych nazw wsi. Wyni-
ki badan dotyczace intymnosci zycia rodzinnego opublikowatam w ksiazce: M. Malinska,



Sudanie. Esz-Szagara znajduje sie w Nowej Nubii®, czyli obszarze, na kto-
ry przesiedlono Nubijczykéw z doliny Nilu. El-Warda za$ zlokalizowana
jest w Starej Nubii’, czyli terenie, ktéry nie zostal objety wysiedlenia-
mi. Relokacja ludnosci nubijskiej z obszaru miedzy Asuanem w Egipcie
a Wadi Halfg w Sudanie, byla nastepstwem zawartej w 1959 roku umo-
wy miedzy Egiptem i Sudanem o budowie Wielkiej Tamy Asuanskiej.
W Egipcie, w okresie od pazdziernika 1963 roku do czerwca 1964 roku,
na teren Nowej Nubii przeniesiono okolo 50 ooo Nubijczykéw. W Su-
danie natomiast, przemieszczenie okolo 53 ooo ludzi z pétnocnych te-
renéw Starej Nubii na obszar Nowej Halfy® trwalo od stycznia 1964 do
kwietnia 1967 roku (Poeschke, 1996: 35—-41; El-Hakim, 1993: 9—13; Fahim,
1973: 483). Obie wsie zamieszkane sg przez Nubijczykéw Fadija®, ktérzy
s3 wyznawcami islamu'®.

W nubijskich wsiach zastosowalam metode intensywnych badan te-
renowych Bronistawa Malinowskiego, w ktdrej wazne jest, by badacz zyt
,wsrdd tubylcow” i byt w ,,mozliwie jak najblizszym kontakcie” z nimi
(Malinowski, 1987: 34). W Esz-Szagarze i El-Wardzie mieszkalam wraz
z miejscowymi rodzinami i uczestniczytam zaréwno w ich codziennym
zyciu, jak i uroczystosciach weselnych, obrzezaniu dziewczynek czy ob-
rzedach zar. Dzigki temu, Ze mieszkatam w domach Amal, Zeinab i Hody,
moglam nie tylko stale uczestniczy¢ w ich zyciu, ale tez wielokrotnie
rozmawia¢ z tymi samymi kobietami o sprawach, ktdre ich dotyczyly
(Malinska, 2023: 11).

Margaret Mead pisala, ze ,antropolog musi patrze¢ i stuchaé bez
uprzedzen, notowaé ze zdumieniem i zaskoczeniem to, czego nie byt
w stanie przewidzie¢” (Mead, 1986: t. 3, 8). Obserwowatam to, co ro-
bity, stuchalam tego, o czym kobiety rozmawialy i pytalam o to, czym
w danej chwili zyly. Czesto byly to sprawy, ktore bezposrednio dotyczyty
Amal, Zeinab, Hody albo kobiet z ich najblizszej rodziny lub sgsiedztwa.
Czasem byly to problemy, ktore dotykaly dalszych krewnych ze wsi lub
Kairu czy Chartumu, albo to, o czym plotkowano we wsi. Poniewaz ko-
biety obdarzyly mnie zaufaniem, méwily mi, co dla nich w kontekscie

Kobieta i rodzina w Egipcie i Sudanie. O kobiecosci, seksualnosci i ptodnosci, Wydawnic-
two Akademickie Dialog, Warszawa 2023.

6 Teren potozony na wschodnim brzegu Nilu miedzy Asuanem a Esng.

7 Stara Nubia rozciggata sie miedzy I a IV katarakta na Nilu, czyli od Asuanu
w Egipcie do Ad-Debba w Sudanie (Adams, 1977: 44-45; Fernea, Gerster, 1973: 4; Ken-
nedy, 1977: 13).

8 Znajdujacej si¢ we wschodnim Sudanie, w poblizu granicy z Etiopia.

9 W literaturze mozna spotka¢ rézne formy zapisu: Fedija, Fadicca, Fadiga, Fadidja,
Fadika, Fadicha (Fernea, Rouchdy, 1987: 368; Kennedy, 2005: xxviii).

10 Sg to muzulmanie sunnici, dla ktérych Koran i sunna s3 podstawowym zrodlem
prawa muzulmanskiego (Bielawski, 1980: 82). Islam obecny jest na terenie Nubii od
XIV wieku (Kronenberg, 1964: 285).



zycia malzenskiego i rodzinnego jest najwazniejsze, czyli o ich seksu-
alnosci i plodnosci (Malinska, 2023: 41-42). Ponadto istotne bylo, jak
to ujmuje Henrietta L. Moore, bycie kobietg (Moore, 1988: 5-10), gdyz
mezczyzna - badacz nie moglby stale przebywaé w przestrzeni prywat-
nej i rozmawia¢ z kobietami o intymnych aspektach ich zycia.

Mezczyzni w przestrzeni domu, czyli ,publiczny” obszar
przestrzeni prywatnej

Na poczatku pierwszych pobytéow badawczych we wsiach Esz-Szagara
i El-Warda pewng cze$¢ czasu spedzalam w gronie mezczyzn, ktérzy
musieli zgodzi¢ si¢ na ma obecnos¢ we wsi i przeprowadzenie badan.
Woéwczas, gdy wraz z mezczyznami z rodziny, u ktérej goscitam, skiada-
lisSmy wizyty czlonkom wiejskiej starszyzny, moja uwage zwrdcilo bar-
dzo charakterystyczne zachowanie mezczyzn w chwili, gdy przekraczali
oni prég obcego domu. Mezczyzni ci, zawsze spuszczali wzrok, starali
sie sktoni¢ gtowe i pochyli¢ nieznacznie, po czym kierowali si¢ prosto
do drzwi pokoju goscinnego. Czynili tak, by ustrzec si¢ przed przypad-
kowym spojrzeniem w glab domu, gdzie moglyby przebywaé kobiety
z rodziny gospodarza.

Ponadto milkly ich rozmowy, a cisze przerywaly jedynie, raz po raz,
szeptem wypowiadane powitania. Gospodarz zawsze wchodzil pierw-
szy do domu, glosno oznajmiajgc kobietom, Ze przyjmuje gosci. Stawal
przy drzwiach do goscinnego pokoju, twarzg do mezczyzn, a tylem do
wnetrza domu, jakby odgradzajac obcych mezczyzn od wnetrza domu
i znajdujacych sie w nim kobiet. Zawsze ostatni wchodzit do pokoju dla
gosci i zamykal jego drzwi.

Przebieg tych spotkan zawsze byl taki sam: mezczyzni z rady nie zwra-
cali si¢ bezposrednio do mnie, tylko do mezczyzny - ,,glowy rodziny”,
z ktéra mieszalam. On powtarzal mi pytanie, ktore przed chwilg padto.
Ja odpowiedz kierowatam do niego, a ten dono$nym glosem obwieszczal
to, co powiedziatam. Za kazdym razem mezczyzni wnikliwie omawiali
miedzy sobg poszczegolne watki mej wypowiedzi, méwili o mnie ,,ona”
i w ogdle na mnie nie spogladali. Zachowanie czlonkéw rady bylo tak
sugestywne, ze trudno mi bylo oprze¢ si¢ wrazeniu, ze mnie nie do-
strzegaja (Malinska, 2023: 38). Po otrzymaniu zgody od zacnych starcow
na realizacj¢ badan we wsi nie uczestniczytam juz w takich spotkaniach.

Czas w obu wsiach spedzatam z Nubijkami. Pytalam je, dlaczego mez-
czyzni przerywajg swe rozmowy, gdy wkraczaja do obcego domu. Ttu-
maczyly, ze nieznany meski glos moglby zwrdci¢ uwage kobiety i wte-
dy mogtoby doj$¢ do wzajemnych spojrzen, co naraziloby jej moralng



czysto$¢. Mowily rowniez, ze kobieta, ktéra skupiona jest na swej pra-
cy lub $pi w swym pokoju, nagle ustyszalaby glos obcego mezczyzny,
moglaby sie przestraszy¢ i zaczaé krzycze¢. Wowczas ci, ktérzy beda
na miejscu, nie powiedzg nic, ale ci, ktérzy beda dalej i uslyszg krzyk
kobiety, beda ciekawi, co si¢ stalo. Bedg snu¢ domysty, wypytywac i roz-
powiadac o tym innym. Bedg przedstawia¢ te sytuacje tak, jak chcg i za-
pewnia¢, ze sami wszystko widzieli, co mogtoby doprowadzi¢ do plotek,
ktére zniszczytyby reputacje kobiety.

Wkroczenie obcych mezczyzn w domowg przestrzen reguluje zwy-
czajowe prawo goscinnosci, zgodnie z ktérym muszg by¢ oni zaproszeni
przez ,,glowe rodziny” do zlozenia wizyty. Zaproszeniem tym mogg by¢
zarébwno stowa wypowiedziane w rozmowie zainicjowanej przez ojca
rodziny, jak i jego pozytywna odpowiedz na skierowang do niego pros-
be o spotkanie. Istotne jest, by zostalo wypowiedziane ,twarza w twarz”.
Niedopuszczalne jest, by obcy mezczyzni korzystali w tej sprawie z po-
$rednikow lub bez wczesniejszego uzgodnienia z gospodarzem staneli
pod jego drzwiami. Poza tym zawsze, gdy zbliza si¢ ustalony czas wizyty,
obcy mezczyzni, wysylaja chlopca ze swojej rodziny, by sprawdzit, czy
»glowa rodziny” jest w domu. Gdy majg co do tego pewnos¢, udajg sie
na spotkanie. Sami nie wchodza do domu, stajg przed bramg domostwa
i glosno klaszcza, oznajmiajac swoje przybycie. Czekajg, az pan domu
otworzy im drzwi i wprowadzi do $rodka. To, ze mezczyzni sg oczeki-
wani przez ,gtowe rodziny”, nie upowaznia ich do tego, by sami weszli
do obcego domu.

Sprawy, ktére mezczyzni omawiajg w domu, s3 poufne, gdyz odnosza
do ich prywatnego zycia. O tych, ktore dotycza wiejskiej spolecznosci,
debatujg oni w przestrzeni publicznej. Zwyczajowo ich narady odbywa-
ja sie w poblizu meczetu, codziennie po zachodzie stonca, a w piatki
po potudniowej modlitwie. Natomiast rozmowy w mniejszym gronie, te
o charakterze towarzyskim, tocza si¢ w lokalnych kawiarniach. Innym
popularnym we wsiach miejscem ich spotkan sg mastaby'' znajdujace
sie przed domami. W ten sposdb ojciec, spedzajac czas w meskim gro-
nie, jednocze$nie sprawuje kontrole nad kobietami z rodziny. Poza tym,
przebywajac w przestrzeni publicznej, moze on z kazdym przechodza-
cym wymieni¢ pozdrowienia i porozmawial. Zawsze gospodarze sie-
dzacy przed swoimi domami zapraszajg do $rodka. Nie jest to de facto
zaproszenie, a jedynie wyraz uprzejmosci. Nie mozna z niego skorzystac,
nalezy podziekowac w sposdb przyjety zwyczajem. Dla mieszkancoéw wsi

11 Termin ten w jezyku arabskim oznacza tawe. W nubijskich wsiach kamienna lub
murowana mastaba przylega do zewnetrznej §ciany domu. Znajduje si¢ po jednej lub obu
stronach drzwi albo bramy wejéciowej. Jaritz Horst analizujgc architekture domow Startej
Nubii, twierdzi, ze mastaby mozna uzna¢ za strefe recepcyjna domu (Horst, 1973: 57-58).



oczywiste jest to, Ze przyjecie tej inwitacji byloby powaznym wykrocze-
niem przeciw prawu zwyczajowemu, czyli urf an-nas.

Fot. 1. Kobiety przygotowujace positek. Przestrzenn domowa. El-Warda
(fot. M. Maliniska, marzec 2001)

Wewnetrzny dziedziniec domostwa, czyli hosh, podzielony jest na dwie
czesci ,publiczng” i prywatng, przeznaczong tylko dla kobiet z rodzi-
ny. Owa ,,publiczno$¢” wnetrza domu oznacza, ze moga tu wejsé, tylko
w uzasadnionych okolicznosciach, nawet niespokrewnieni mezczyzni.
Sytuacja taka moze mie¢ miejsce wowczas, gdy w czasie, w ktérym obcy
mezczyzni goszczeni sg przez ojca rodziny, przychodzi czas na modlitwe.
A, by do niej przystapi¢, muszg oni dokona¢ ablucji, zgodnie z nakazem
wyrazonym w Koranie: O wy, ktérzy wierzycie! Kiedy stajecie do modli-
twy, to obmyjcie wasze twarze i rece az do tokci; przetrzyjcie lekko wasze
glowy, a nogi myjcie — az do kostek (V: 6). Wtedy, udajac sie do lazienki,
przechodzy przez ,publiczny” obszar dziedzinca. Zanim ktdrys$ z nich
opusci pokdj goscinny, gospodarz sprawdza, czy w ,publicznej” czesci
dziedzinca lub fazience nie ma kobiet. Jesli tam s3, to postusznie wy-
konujg polecenie ,glowy rodziny” i pospiesznie przechodza do kuchni,
swych pokoi lub w glab dziedzinca. W codziennym zyciu sytuacje takie



zdarzajg si¢ czesto, gdyz meskie wizyty trwaja dlugo, a obowigzek modli-
twy, muzulmanie muszg wypetnia¢ pieciokrotnie w ciggu dnia.

Ponadto ,publiczna” przestrzen dziedzinca moze by¢ miejscem spo-
tkan mezczyzn, ktérych tgczy blizsze lub dalsze pokrewienstwo. Moga
wiec w nich uczestniczy¢ albo krewni mieszkajacy na terenie wsi lub
poza nig, albo tylko domownicy. Niezaleznie od tego, czy meskie rozmo-
wy toczg sie w szerszym, czy wezszym gronie, to kobiety zawsze w trosce
o swg moralng czysto$¢ powinny usung¢ si¢ do prywatnych przestrzeni
domu, czyli pokoi lub kuchni.

Gdy meskie spotkania w ,,publicznej” przestrzeni domu odbywaja si¢
w szerszym gronie, czyli uczestniczg w nim patrylinearni lub matryline-
arni krewni, ale nie s3 to tylko domownicy, wtedy zasady kobiecej czy-
sto$ci sa rygorystycznie przestrzegane. W tym czasie kobiety przebywajg
w glebi dziedzinca, a przygotowany przez nie poczestunek, podawany
jest gosciom przez chlopca z grona domownikéw. Juz siedmiolatkowie
wiedza, ze w tej sytuacji do nich nalezy ten obowigzek. Przychodza do
kuchni i czekajg, az kobiety przygotuja odpowiedni posilek, po czym za-
nosza go biesiadnikom. Natomiast, jesli w rodzinie s3 tylko dorosli mez-
czyzni, to wowczas kobieta wystawia za prog kuchni tace z jedzeniem,
a najmlodszy z domownikow przenosi ja do ,publicznej” przestrzeni
domu. W tym przypadku zasady moralnej czystosci nie dopuszcza zad-
nej mozliwosci, w ktérej mogloby dojs¢ do spotkania kobiet i mezczyzn,
mimo Ze s3 to blizsi lub dalsi krewni. Zgodnie z urf an-nas, kuzyni prze-
ciwnej plci stanowig dla siebie kandydatéw do malzenstwa, a przedmat-
zenskie kontakty sg tu surowo zabronione.

Natomiast wtedy, gdy w meskich spotkaniach w ,,publicznej” prze-
strzeni domu, uczestnicza tylko domownicy, to w codziennym zyciu
wyglada to nieco inaczej. W obu wspomnianych wsiach mieszkalam
z rodzinami, w ktérych rozmowy mezczyzn zamieszkujacych w obrebie
jednego domostwa odbywaly si¢ zawsze w licznym gronie: ojca rodziny,
jego synow i wnukow, zwykle kilka lub kilkanascie oséb. Charakter tych
spotkan byl rézny. Czasem byly to dyskusje dotyczace waznych spraw
rodzinnych, takich jak wesele jednego z synéw albo wyjazdu syna lub
synéw do Arabii Saudyjskiej w celu podjecia tam pracy. Czesto byta
to wymiana informacji podczas spozywania positkdw czy picia herbaty
po popotudniowej drzemce. Mimo iz bylo to tylko grono domownikdw,
to kobiet tu nie bylo. Kobiety nie jedzg razem z mezczyznami, istnieje tu
hierarchia spozywania positkow: najpierw jedza mezczyzni, potem ko-
biety i dzieci. Tak wiec, w czasie meskich rozmdw, kobiety przebywaly
w kuchni lub w pokojach. A wtedy, gdy w domu znajdowali sie tylko
domownicy, to separacja plci nie byla rygorystyczna. Wowczas kobie-
ty przynosily mezczyznom positki i podawaly herbate lub kawe. Poza
tym mogly, wykonujagc swe prace domowe czy zajmujac sie dzie¢mi,



przechodzi¢ przez t¢ cze$¢ dziedzinca, w ktdrej byli mezczyzni i przy
okazji, przystuchiwa¢ sie¢ meskiej pogawedce.

Wspoétobecno$é cztonkdw rodziny przeciwnej plci w domowej prze-
strzeni ,,publicznej” i ich wzajemne relacje zalezg od tego, kto przebywa
w domu. Obecnos¢ ,,glowy rodziny” sprawia, ze sg one bardzo zasadni-
cze. Ojciec, zaréwno dla synéw, jak i dla corek, niezaleznie od ich wieku,
jest osobg, ktorej nalezy okaza¢ szacunek. Kazdy postusznie wykonuje
jego polecenia i nikt, bez pozwolenia nie zabiera glosu. Natomiast, gdy
ojca w domu nie bylo, zdarzalo si¢, Ze matka, jej synowie, zaréwno zo-
naci, jak i stanu wolnego, synowe i niezamezne corki, przebywali razem
w ,publicznej” czesci dziedzinca. Wowczas ich zachowanie bylo swo-
bodniejsze - starsi bracia czesto pozwalali sobie na zarty z mlodszymi
siostrami. Relacje miedzy malzonkami, niezaleznie od ich stazu malzen-
skiego, zawsze byly bardzo powsciagliwe. Kobiety w trosce o swg repu-
tacje nigdy nie pozwolg sobie na okazywanie uczu¢ wobec meza, nawet
wowczas, gdy sg oni w rodzinnym gronie. Podczas badan dowiedzialam
sie, ze w obszarze relacji malzenskich, kobieta powinna wykazywac¢ sie
brakiem zainteresowania wspolzyciem seksualnym. Podkresli¢ musze,
ze wszystkie kobiety z badanych wsi sg zainfibulowane. Mezatki, przy
kazdym porodzie, doswiadczaja deinfibulacji, a nastepnie reinfibulacji.
Asma el Dareer podkresla, iz obcowanie plciowe jest dla kobiet bolesne,
lecz one przekonane sg, ze ich obowigzkiem jest seksualne zadowolenie
mezow (El Dareer, 1982: 74-75).

Innym rodzajem spotkania, jakie moze odbywa¢ si¢ w ,,publiczne;j”
cze$ci domowego dziedzinca, jest narada matek, babek oraz innych star-
szych kobiet z rodziny i sgsiedztwa. Kobiece rozmowy zawsze dotycza
najwazniejszych spraw, ktére zwigzane sg z malzenstwem i zyciem ro-
dzinnym, stad tez nikt nie odwazy si¢ im przeszkadza¢. Wtedy mlodsze
kobiety z rodziny zabieraja dzieci i usuwaja si¢ do kobiecej czesci dzie-
dzinca. Mezczyzni zas, na czas spotkania, wychodzg z domu. Ci, ktérzy
byli na zewnatrz i nie wiedza, ze spotkanie trwa, gdy wejda do $rodka
i zobaczg liczne grono kobiet, albo natychmiast wychodza, albo przecze-
kuja ten czas w pokoju goscinnym.

Kobieta w przestrzeni publicznej, czyli prawo kobiety do
opuszczenia przestrzeni prywatnej

W omawianych wsiach kobieta, by opusci¢ zarezerwowana dla niej
przestrzen domowa, musi uzyskac na to zgode mezczyzny lub starszej
kobiety z rodziny. Wszystko zalezy od tego, czy mieszka ona w domu
swoich rodzicow, czy swego meza. We wsi miejsce zamieszkania Nubijki



okresla jej stan cywilny: w domu rodzicéw mieszkajg kobiety stanu wol-
nego, czyli panny, czasem wdowy lub kobiety rozwiedzione. Mezatki
za$, zgodnie z obowigzujacg zasadg rezydencji patrylokalnej, przenosza
sie do domu swego meza. Stan cywilny kobiety determinuje jej zalez-
no$¢ zarowno od mezczyzn, jak i starszych kobiet z rodziny. Tak wiec,
do czasu zamazpdjscia kobieta, by wyjs¢ z domu, musi mie¢ na to po-
zwolenie ojca, matki, babki lub starszego brata, a po $lubie — meza lub
teSciowej.

Najrzadziej, ze wzgledu na moralng czystos¢, dom opuszczajg kobiety
mlode, czyli panny, niezaleznie od tego, czy sa juz zareczone, czy jesz-
cze nie i mlode mezatki, zwlaszcza do momentu urodzenia pierwszego
dziecka. W przypadku panien nienaganna opinia o nich i dziewictwo
sg warunkami ich zamazpdjscia. Matki twierdzily, ze musza pilnowa¢
swych codrek, gdyz plotka moglaby obnizy¢ ich pozycje na lokalnym
rynku matzenskim lub doprowadzi¢ do zerwania zargczyn. Okres ocze-
kiwania od zareczyn do podpisania kontraktu malzenskiego trwa kilka
lub nawet kilkanascie lat. Warunkuja to finansowe wymagania, ktérym
majg sprosta¢ mezczyzni zawierajacy zwigzek oraz ograniczone mozli-
wosci pracy. Musza oni przede wszystkim przygotowaé kwote daru mal-
zenskiego oraz zaplaci¢ za liczne wydatki zwigzane z uroczystosciami
weselnymi'?. Mlode mezatki natomiast sg bacznie obserwowane przez
kobiety z rodziny, gdyz oczekujg od nich, ze ,,udowodnia swg plodnosc’,
a ich moralna czysto$¢ gwarantuje prawos$¢ urodzonego przez nie dziec-
ka. Mezczyzni, co czgsto podkreslaly kobiety, Zenig sie z ,,matkg swoich
synéw’, a tylko kobieta czysta moralnie jest godna tego, by ,,rodzi¢ im
syndéw”. Dzieci, a zwlaszcza synowie umacniajg pozycje kobiet w zwigz-
ku i oddalaja od nich ryzyko rozwodu.

Kobieta zamezna, ktorej pozycja rosnie wraz z dlugoscig stazu mal-
zenskiego i liczbg urodzonych przez nig dzieci, zyskuje prawo do co-
raz czestszego opuszczania domu, jednak nigdy, bez zgody meza. Wielu
zonom w czasie dlugich lat malzenstwa udalo sie wypracowaé swego
rodzaju ,,stale” mezowskie pozwolenie na wyjscie z domu, w celu od-
wiedzenia rodzicow, rodzenstwa lub innych krewnych. To ,stale” po-
zwolenie latwiej jest uzyska¢ tym kobietom, ktére majg silng pozycje
w zwigzku ze wzgledu na wiek i urodzonych synéw, ale tez tym, ktorych
rodzice i kuzyni mieszkajg w tej samej wsi. Trudniej za$ tym, ktorych bliscy
zyja poza wsia. Wigksza odleglos¢ miedzy miejscem zamieszkania kobiety
i jej rodzicow wplywa na zmniejszenie czestotliwosci kontaktow, czyli

12 W badanych wsiach warto$¢ daru malzenskiego (wstepnego i odroczonego),
to kilka lub kilkanascie tysiecy dolaréw amerykanskich. Kobiety ze wsi postrzegaja wy-
sokoé¢ daru jako czynnik minimalizujacy ryzyko rozwodu - wiecej o finansowych obli-
gacjach mezczyzny w badanych wsiach zob. Maliniska, op. cit.



na rzadsze opuszczanie przez kobiete przestrzeni domowej. Obecnos¢
mezatki w przestrzeni publicznej umozliwia jej pozycja w rodzinie, za-
lezna od stazu malzenskiego, liczby urodzonych dzieci oraz od prze-
strzennej bliskosci krewnych. Nubijki podkreslaly, ze jesli zona uzyska
pozwolenie od meza na wyjscie z domu, to jest ona zobowigzana do tego,
by wrdci¢ w wyznaczonym przez niego czasie.

Najwiekszg swobode w opuszczaniu przestrzeni prywatnej i porusza-
niu si¢ w przestrzeni publicznej majg kobiety starsze, ktore ze wzgledu
na wiek i posiadanych synéw majg wysoka pozycje w rodzinie, czyli
stare matki” i ,,stare te§ciowe”. Zdaniem mieszkanek wsi matka doroste-
go mezczyzny odgrywa istotna role w doborze matzonkéw. Ona rozpo-
czyna aranzowanie malzenstwa dla syna i to ona wybiera przyszla Zone,
poza przypadkami malzenstwa przypisanego. Jezeli zgodnie z prawem
zwyczajowym malzenstwo ma by¢ zawarte miedzy kuzynami réwnoleg-
tymi lub przeciwleglymi, woéwczas matka mezczyzny sklada wizyte mat-
ce kobiety i nawigzuje rozmowe o zareczynach. Natomiast jesli dobor
malzonkéw wsrod kuzynéw réwnoleglych badz przeciwleglych nie jest
mozliwy, wtedy matka mezczyzny stara sie, by malzenstwo syna bylo
preferencyjne i poszukuje kandydatki posrod blizszych lub dalszych pa-
trylinearnych i matrylinearnych krewnych (Malinska, 2023: 51). Tescio-
wa natomiast ma decydujacy glos we wszystkich sprawach dotyczacych
kobiet z rodziny, w tym réwniez zon synéw. Ze wzgledu na powszech-
ng migracje zarobkowg mezczyzn, teSciowa strzeze moralnej czystosci
swych synowych. Mlode mezatki starajg si¢ wykonywa¢ wszystkie pole-
cenia tesciowej, by nie popas¢ z nig w konflikt. Réwniez panny na wyda-
niu, z ktérymi rozmawiatam we wsi, wyrazaly obawy przed ewentualng
niezgoda z matka przyszlego meza. Byly to glownie te dziewczeta, ktore
nie wiedzialy, za kogo poslubig, gdyz ani wsréd kuzynow réwnoleglych,
ani przeciwleglych nie ma dla nich odpowiednich wiekowo kandydatow.
Im wigksza niepewnos$¢ matrymonialna, tym silniejszy lek panien przed
nieporozumieniami z tesciowa (Malinska, 2023: 73). Pozycja Nubijki ro-
$nie wraz z wiekiem i liczbg urodzonych przez nig dzieci, zwlaszcza sy-
néw. Najwyzsza pozycja, jaka kobieta moze tu osiagnad, sa ,stara matka”
i, stara teSciowa”

Kobiecie, jak zaznacza Maciej Kurcz, wraz z wiekiem przybywa przy-
wilejow: staje si¢ ona autorytetem moralnym, odgrywa kierownicza role
w gospodarstwie domowym, ma wlasne pienigdze. Przekwitanie jest ce-
zurg w jej zyciu, oznaczajacg zaréwno koniec, jak i poczatek pewnego
etapu. Wychodzi ona z roli rodzicielki i staje si¢ el mara, czyli panig
domu (Kurcz, 2014: 69).



Zakupy jako uzasadnienie do wkroczenia kobiet w prze-
strzen publiczng

We wsi Esz-Szagara i El-Warda powodem, ktory uzasadnia wyjscie
kobiet z domu, sg zakupy, zwlaszcza te, ktore sg czescig przegotowan do
uroczystosci weselnych, obrzezania dziewczynek czy obrzedu zar. Pod-
stawowym miejscem do ich zrobienia jest targ, ktory odbywa si¢ we wsi
raz w tygodniu i jest on waznym wydarzeniem w zyciu kobiet. Targ jest
miejscem spotkan kobiet ze wsi, okazja do rozméw i wymiany infor-
macji o pannach na wydaniu i kawalerach poszukujacych dobrych zon.

Kobiety celowo odkladaja wykonywanie sprawunkéw na dzien targo-
wy, by sie tam uda¢. Idg grupami, a w kazdej jest matka, tesciowa lub
babka, ktore pilnujg swych corek, synowych czy wnuczek, by nikt nie
oskarzyt ich o zachowanie zagrazajace ich moralnej czystosci. Na targ
sporadycznie wychodza mlode kobiety, czyli panny na wydaniu i mlode
mezatki, a najczesciej mezatki, ktére urodzily juz kilkoro dzieci. Zawsze
matki, teSciowe czy babki stanowig ,parasol moralny” dla mlodszych
kobiet. Ich obecnos¢ jest gwarantem moralnej czystosci towarzyszacych
im kobiet. Obecno$¢ mlodych kobiet w przestrzeni publicznej ogranicza
nieczysto$¢ kobiecego ciala w czasie potogu i menstruacji'®. Krew, jak
wyjasnia Maciej Kurcz, to zrédlo zycia, ptodnosci, ale tez skazy i nad-
przyrodzonego zagrozenia. Mushahdra to wierzenie, ktore faczy ze sobg
trzy elementy: nieszczesliwe zdarzenia, okreslone substancje takie jak
krew, zloto i przedmioty z zelaza o ostrych krawedziach oraz przelo-
mowe momenty w zyciu cztowieka, przykltadowo: pordd, obrzezanie czy
defloracje. Podczas wydarzen majacych charakter przejscia, kontakty
z pewng kategoria rzeczy moga sprowadzi¢ na czlowieka nieszczgscie,
przyktadowo kobiecg bezplodnos¢ (Kurcz, 2014: 75).

Mlode Nubijki sg bacznie obserwowane nie tylko przez kobiety, ale
tez mezczyzn ze wsi. Nubijczycy w dzien targowy, gdy na wiejskich uli-
cach pelno jest kobiet, godzinami przesiadujg w lokalnych kawiarniach
lub na mastabach przed domami. Czesto tez przechadzaja si¢ po handlo-
wym terenie, gdzie ich uwazne spojrzenia kontrolujg zachowanie kobiet
w przestrzeni publicznej. W takiej sytuacji zadna z kobiet nie odwazy si¢
na niestosowne zachowanie, takie jak glo$na rozmowa czy $miech.

13 Wowczas rowniez relacje seksualne malzonkéw sa zabronione, co zostalo zapi-
sane w Koranie: Trzymajcie si¢ wiec z dala od kobiet podczas okresu miesigcznego i nie
zblizajcie si¢ do nich, dopdki one sig nie oczyszczg. A kiedy sig oczyszczg, to przychodZcie
do nich, tak jak nakazal wam Bog (II: 222).



Fot. 2. Targ. Przestrzen publiczna. Esz-Szagara (fot. M. Malinska, maj 1998)

Poza targiem kobiety moga zrobi¢ zakupy w sklepach, ktére zlokali-
zowane s3 przy centralnym placu i gtéwnej ulicy wsi. W tych sklepach
zaopatruja sie tylko od czasu do czasu, w niewielkie ilo$ci produktdow,
gdy w domu im czego$ zabraklo i z nabyciem tego nie moga czeka¢
do dnia targu. Rowniez wtedy, gdy do meza przyjda goscie, o ktérych
zaproszeniu on wcze$niej nie powiadomil, a zona nie ma wystarczajacej
ilosci jedzenia, by ich godnie przyja¢. Wowczas, gdy w domu s3 obcy
mezczyzni, zadna z kobiet nie moze wyjs¢, wiec matki, posylaja po za-
kupy do najblizszego sklepu dzieci, czesciej chlopcoéw niz dziewczynki.

Zaréwno we wsi Esz-Szagara, jak i El-Warda, rowniez mescy czlon-
kowie rodzin robig zakupy. Ma to miejsce wowczas, gdy mezczyzna nie-
dawno si¢ ozenil, a w domu, oprécz jego mlodej zony, jest tylko jego
matka. Albo, gdy matka jest jedyng kobieta w domu, w ktérym mieszkajg
jej dorosli, cho¢ niezonaci jeszcze synowie. Takze wtedy, gdy bracia nie
chca, by ich niezamezne siostry wychodzily z domu. W takich przypad-
kach Nubijczycy postrzegaja codzienne sprawunki jako przejaw troski
o moralng czysto$¢ kobiet. Zdarza sie, ze ojcowie, po dokonaniu dobrej
transakcji, czesto zawartej w lokalnej kawiarni, po drodze do domu ku-
puja mieso i stodycze dla dzieci, by wraz z rodzing uczci¢ pomyslnos¢
w interesach.



To, ze mezczyzni przyjmuja na siebie obowigzek robienia zakupdw,
zalezy nie tylko od ich rodzinnej sytuacji, ale tez miejsca, w ktérym znaj-
duje si¢ ich dom. Jesli odleglos¢ miedzy domem a targiem nie jest duza
i droga nie wiedzie przez niezamieszkane, pustynne przestrzenie lub
pola uprawne, to zezwalaja oni kobietom na wyjscie z domu. Natomiast,
jesli wiejskie domostwa rozproszone s3 na rozleglym obszarze pustyni,
albo jak ma to miejsce w pobliskich miejscowosciach, targ odbywa sie
w sgsiedniej wsi znajdujacej si¢ po przeciwnej stronie rzeki, to wtedy
czesto zakupy robig mezczyzni.

Fot. 4. Przeprawa przez Nil. Przestrzen publiczna. Esz-Szagara
(fot. M. Malinska, czerwiec 1998)

Kiedy z kobietami z Esz-Szagary lub El-Wardy odwiedzatam ich ku-
zynki mieszkajace w sasiednich wsiach, czesto w naszych rozmowach
pojawial sie watek wyjscia na targ. Te, ktore nie mialy dotad takiej moz-
liwosci, wyrazaly nadzieje, ze kiedy$ ich mezowie lub ojcowie zabiorg
je tam. One zaopatrujg si¢ w wiejskich sklepach zlokalizowanych w po-
blizu domu. Tu ich spotkania ograniczajg si¢ do sasiadek, czyli zazwy-
czaj bliskiej rodziny. Dla nich okazjg do spotkan w szerszym gronie sg
wesela i ceremonie obrzezania dziewczynek. Uroczystosci te sg rozcig-
gniete w czasie i uczestniczg w nich liczni goscie. Z tego wzgledu przy-
gotowania do nich to proces, a o poszczegdlnych jego etapach decyduja
najstarsze kobiety. One przydzielaja poszczegélne prace, kontrolujg ich
wykonanie i zarzadzajg finansami.



Roéwniez uczestnictwo w zar jest dla Nubijek szansa spotkania bliz-
szych i dalszych krewnych oraz znajomych, ktorzy mieszkaja w okolicz-
nych wsiach. Kobiety wierza, ze duchy zar moga opeta¢ kazda z nich
i zaburzy¢ ich seksualno$¢ i ptodnos¢, powodujac tym samym klopoty
w ich zyciu malzenskim i rodzinnym. Istotnym momentem w obrzedzie
zar jest zdiagnozowanie opetania przez szejche zar. Wtedy zmienia sig
spoleczny kontekst wszystkich kobiecych trudnych doswiadczen. Szej-
cha stwierdzajgc opetanie, oglasza tym samym, Ze to nie kobiety winne
s swych problemoéw i dolegliwosci, tylko duchy zar. W ten sposéb zdej-
muje ona z kobiet pietno niezdolno$ci urodzenia syna czy niemoznosci
seksualnego zaspokojenia mezéw. Obrzed zar prowadzi do uspokojenia
duchéw, a tym samym przyczynia sie do rozwigzania kobiecych proble-
moéw i wyleczenia ich dolegliwosci (Malinska, 2023: 349).

Zachowanie sie kobiet i mezczyzn podczas zakupow

Kobiety podczas zakupdéw na targu powinny porusza¢ sie w grupach, by
wszystkim bylo wiadomo, pod czyja sa opieka. Wowczas nikt nie bedzie
mogt powiedzie¢ o mlodej Nubijce, ze samotnie chodzi po targu. Takie
plotki moglyby narazi¢ reputacje¢ panny, a tym samym powaznie ostabi¢
jej pozycje na rynku malzenskim. Kobiety wielokrotnie moéwily, ze we
wsi plotka szybko sie rodzi, ,a takie ludzkie gadanie, to nic dobrego
nie przynosi, tylko klopoty”. Gdy matka, babka czy tesciowa przystanie,
by porozmawia¢ z inng kobieta, to towarzyszace jej dziewczeta, moga
zosta¢ przekazane pod opieke starszej krewnej i wraz z nig zajac sie
sprawunkami. A jesli nie ma takiej mozliwosci, to wéwczas, mtode ko-
biety musza sta¢ obok swej opiekunki i czekaé, az skonczy ona rozmo-
we. Obecnos¢ starszej kobiety z rodziny nie tylko zobowiazuje mltode
Nubijki do zachowania zgodnego z moralng czystosci, ale tez sklania
mezczyzn do powsciagliwych relacji w przestrzeni publicznej.

Podczas robienia zakupéw kobiety powinny ograniczy¢ si¢ tylko do
transakcji kupna. Nie wolno im swobodnie rozmawia¢ ze sprzedawcami,
ktérymi sa tu tylko mezczyzni. Powinny tez unika¢ kontaktu wzrokowe-
go z nimi. Podajac pienigdze sprzedawcy, powinny uwazaé, by nie do-
tknac¢ reki obcego mezczyzny. Kobiety podajac lub odbierajac banknoty,
powinny czyni¢ to tak, by one trzymaly banknot z jednej strony, a sprze-
dawca z drugiej. Odbierajac reszte w postaci monet, powinny wyciggna¢
otwartg dlon, by sprzedawca mogt wysypa¢ na nig monety.

W badanych wsiach wigkszo$¢ sklepow to male drewniane lub mu-
rowane budynki, do ktérych klienci nie wchodzg, a sprzedawca podaje
towar przez lade. Zdarzajg si¢ rowniez wieksze, do ktorych mozna wejs¢.
W obu przypadkach kobiety sa zobligowane przez zasady moralnej



czystosci do zachowania spotecznego dystansu wobec meskich czlonkow
wiejskiej spotecznosci, ktorzy czesto przesiadujg towarzysko na handlo-
wych ulicach. Kobieta nie podchodzi do lady malego sklepu, ani tez nie
wstepuje do duzego sklepu, tylko stojgc na ulicy, zwraca si¢ do sprzedaw-
cy. Jezeli odleglo$¢ ta jest zbyt duza, to sklepikarz zobowiazany jest do
tego, by wyjs¢ zza lady, czasem ze sklepu i podejs¢ do kobiety, zachowu-
jac przy tym odpowiedni dystans i przyja¢ zamoéwienie. Natomiast gdy
mezczyzni zgromadzeni wokot sklepu, zajeci sa rozmows, to kobieta po-
winna cierpliwie czeka¢ na ulicy, do czasu, az ten znajdujacy sie najbli-
zej niej zapyta, co chce kupié. Przekazuje on informacje ekspedientowi,
a ten przystepuje do obstugi kobiety. Niedopuszczalne jest natomiast to,
by kobiety, nawet starsze i szanowane we wsi, przeciskaly sie przez ttum
mezczyzn, dyskutujacych przed budynkiem lub w sklepie.

Fot. 3. Kobiety przy wiejskim sklepie. Przestrzen publiczna. Esz-Szagara (fot.
M. Malinska, kwiecient 1998)

Mezczyzni w ,przywartym” obszarze publicznej przestrzeni

W przestrzeni publicznej zarezerwowanej dla mezczyzn istniejg ob-
szary, w ktorych poruszaja si¢ oni swobodnie, jak rowniez i takie, w ktére
nie wkraczajg. Granice wewnatrz publicznej przestrzeni wyznacza moral-
na czysto$¢ kobiet. We wsiach nubijskich neutralnym terenem przestrze-
ni publicznej jest centralny obszar wyznaczony przez tereny skupione
wokot meczetdw i targowiska. Obszar ten i faczaca je przestrzen, czyli



gltéwna droga wsi stanowig publiczng przestrzen, w ktorej bezpiecznie
moga przebywaé wszyscy mezczyzni ze wsi. Natomiast wiejskie uliczki,
przy ktdrych zlokalizowane sa domy, stanowig ,,prywatny” obszar pu-
blicznej przestrzeni, do ktorej dostepnos¢ jest rézna dla meskich czton-
kow spotecznosci wiejskiej. Mezczyzna moze poruszaé si¢ tam, gdzie
rezyduje on i jego najblizsi krewni. Nie powinien natomiast pojawia¢
sie tam, gdzie nie mieszka jego blizsza lub dalsza rodzina. Mescy czlon-
kowie spotecznosci dobrze wiedza, gdzie znajduja sie granice ,ich ob-
szarow”. Obecno$¢ Nubijczyka, zwlaszcza kawalera, w ,,obcym obszarze”,
bedzie szybko zauwazona i wzbudzi zainteresowanie mezczyzn z ,ich
obszaru”. ,Prywatne” strefy w publicznej przestrzeni wsi muszg by¢
szanowane przez wszystkich mieszkancow. Tylko przestrzeganie zasady
unikania ,,prywatnych” obszaréw publicznej przestrzeni zapewni zgodne
funkcjonowanie wiejskiej spotecznosci.

Zakonczenie

W badanych wsiach kobiety postrzegane sg poprzez pryzmat swego
ciala i jego funkgji seksualnych i reprodukcyjnych. Dziewictwo, ktére jest
spolecznie konstruowane przez infibulacje i nienaganny sposob poste-
powania kobiety, stanowig gwarancje jej moralnej czystosci. A moralna
czysto$¢ jest podstawowym warunkiem zamazpojscia. Infibulacja kreuje
réwniez kobieco$¢, ktdra stanowi podstawe udanego i trwalego matzen-
stwa. To dzieki swej kobiecosci Zona potrafi seksualnie zadowoli¢ meza
i rodzi¢ mu dzieci, a zwlaszcza synéw. Zatem spolecznie skonstruowane
dziewictwo oraz kobieco$¢ i ptodnos¢ umozliwiajg kobiecie osiagniecie
najwazniejszego zyciowego celu, jakim jest malzenstwo i macierzynstwo
(Malinska, 2023: 348).

Mary Douglas podkresla, ze to, co odbija si¢ w ludzkim ciele, to ob-
raz spoleczenstwa. Cialo jest modelem, ktéry moze symbolizowaé kaz-
dy system ograniczony. Jego granice moga symbolizowa¢ wszelkie za-
grozone lub niepewne granice. Kazde ludzkie doswiadczenie struktury,
obrzezy i granic jest gotowym, porecznym symbolem spoteczenstwa
(Douglas, 2007: 149-150).

Przedstawione powyzej przyklady swiadczg o tym, ze w realiach wiej-
skiego zycia przestrzen jest na nowo konstruowana poprzez relacje spo-
teczne. Sytuacja, w ktdrej niespokrewnieni mezczyzni wkraczaja w prze-
strzen domu, automatycznie zmienia granice prywatnosci, konsekwencja
czego jest wykreowanie ,publicznego” obszaru wewnatrz prywatnego.
Réwniez kobiety, ktore idg wiejskimi uliczkami na targ, jak to okres-
la Low, przeksztalcajg t¢ przestrzen poprzez swoje dzialania i intencje
(Low, 2017: 95). One spacerujgc po targu, zdaniem Low, tworza odrebne,



ucielesnione przestrzenie (Low, 2017: 118). Relacje kobiet i mezczyzn,
ktére wyznaczone s moralng czysto$¢, wskazujg, ze percepcja wlasnego
ciala jest $cisle zwigzana z relacjami spolecznymi (Low, 2017: 96).
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