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Spogladajac na tozsamos$¢ zbiorowq przez pryzmat metodologii nauk spotecz-
nych, nalezatoby ja (podobnie jak inne formy tozsamosci wyodrebnione przez
nauki spoteczne) uzna¢ za byt ukryty lub konstrukt teoretyczny. O jej istnieniu
mozna jedynie wnioskowa¢ na podstawie pewnych zachowan, dziatan, wypowie-
dzi czy deklaracji aktorow zycia spotecznego, gdyz jako taka odnosi sie do tego, co
nie jest obserwowalne bezposrednio'. Mozna ja w skrécie scharakteryzowac jako
przezycie indywidualne, budowane na podstawie odczué¢ dotyczacych zbiorowosci,
ktorej jednostka jest i czuje sie czescia. Tozsamos$¢ kolektywna odpowiada za wiez
emocjonalna jednostki z grupa, pozwalajaca indywidualnemu ,ja” postrzegaé sie¢
przez pryzmat kolektywnego ,my” lub ,rozpusci¢ si¢” w grupie spolecznej, ktora
okresli¢ ona moze jako swoja lub swoich.

Tozsamos$¢ kolektywna pojawia si¢ w zwiazku z jakas konkretna zbiorowoscia
ludzka, majaca wewnetrzne powigzania i wlasne interesy oraz wilasna podmioto-
wos$¢ spoleczng?. Dotyczy¢ ona moze roznych grup o charakterze narodowym,
etnicznym, religijnym, klasowym, a nieraz pokoleniowym, plciowym czy zawo-

''S. Nowak: Metodologia badari spotecznych. Warszawa 2007, s. 75.
2 K. Kwasniewski: Tozsamos¢ spoteczna i kulturowa. ,,Studia Socjologiczne” 1986, nr 3, s. 14.



252 Grzegorz Studnicki

dowym. Poczucie bycia czescia ,my” wspomagane jest przez proces komunika-
cji, wspolny system wartosci, swiatopoglad, stereotypy, systemy wyobrazen, sys-
temy klasyfikacji, symbole, terytorium, pamie¢ zbiorowa, dziatania, praktyki zbio-
rowe itp. Mowiac o tozsamosci kolektywnej, nalezy zwréci¢ uwage na jej atrybuty
— zaréwno te obiektywne, jak i subiektywne. To one sa zZrdédiem jej pochodzenia
i na ich podstawie jest ona budowana. Z. Bokszanski uwaza, ze tozsamosci: zbio-
rowa i indywidualna, spoteczna czy kulturowa, wzajemnie si¢ przenikaja i uzu-
petniaja, a tym samym trudno je od siebie wyraznie oddzieli¢. Tym, co dla nich
jest wspolne, to fakt, ze ,usytuowane” sa w psychice jednostki oraz odnoszg sie
do sfery autoidentyfikacji aktora spotecznego — to zbior wyobrazen, sadow i prze-
konan o samym sobie®. W odniesieniu do tozsamos$ci zbiorowej owe wyobrazenia
opierajg si¢ glownie na symbolach grupowych, pozwalajacych jednostce poczué
sie czescia wickszej wspolnoty oraz okresli¢ swoje miejsce na spolecznej mapie
Swiata.

W tozsamosci zbiorowej przejawia si¢ zawsze jakas swiadomos¢ czy chocby
niewyrazne poczucie kolektywnego ,my”, a w tym pozytywnie oceniana wiara we
wspolne pochodzenie, podzielane mity lub wierzenia, przejawy wspolnego kultu,
tradycje, ideologie, hymn, godlo, flaga, jezyk, zwyczaje, sztuka, przestrzen, wspolne
relacje z innymi zbiorowosciami itd. Tozsamo$¢ zbiorowa jest odbiciem w $wiado-
mosci jednostki istnienia spotecznych relacji, zaleznosci, zobowiazan i wspotdzia-
lania. Wydaje si¢, ze co jaki$ czas owo poczucie bycia ,my”, razem lub wsréd
swoich wymaga uzewnetrznienia oraz potwierdzenia. Dokonuje sie to niezaleznie
od tego, czy mamy do czynienia z ,my” grupowym — gdy jednostka okresla sie-
bie przez przynalezno$¢ do matej, bezposrednio kontaktujacej si¢ twarza w twarz
grupki lub zbiorowosci ludzi (np. rodzina, dobrzy znajomi); ,my” kategorial-
nym — gdy jednostka definiuje siebie przez bycie elementem wigkszej kategorii spo-
fecznej, ktérej rozmiar uniemozliwia bezposrednia stycznos¢ wszystkim cztonkom
danej kategorii, a wigc wymaga wykroczenia poza ,tu i teraz” (np. Polacy, kato-
licy, matki, mtodziez); czy z my” atrybucyjnym — wyodrebnionym na podstawie
abstrakcyjnych kryteriéw, niemajacych odzwierciedlenia w rzeczywistosci (np. my
ludzie, troszczacy sie o swéj rozwoj)*. Stuzy temu — jak wspomniano wcze$niej —
odwolanie lub przywotanie wspélnych symboli, mitéw, wyobrazen w wyjatkowych
okolicznosciach, miejscach, w okreslonym czasie itp. Ich spoteczno-kulturowy cha-
rakter, specyficzna konfiguracja i zageszczenie stanowia podstawe wspolnego,
sidentycznego” przezywania i interpretowania swiata. ,,Prowokuja” one sytuacje,
stany emocjonalne, w ktorych tozsamos¢ zbiorowa staje si¢ podstawa uzewnetrz-
niania przezy¢ zwigzanych z byciem czescia wspolnoty i potwierdza chec uczest-

3 Z. Bokszanski: Tozsamosé. W: Encyklopedia socjologiczna. T. 4. Warszawa 2002, s. 252.

4 Por. M. Grzesiak-Feldman: Tozsamosciowe uwarunkowania postugiwania sie stereotypami.
Warszawa 2007, s. 27-28; M. Jarymowicz: O formach umystowego ujmowania My i ich zwiqzku ze
spostrzeganiem innych. W: Poza egocentrycznq perspektywq widzenia siebie i swiata. Red. M. Jarymo-
wicz. Warszawa 1994, s. 191—199.
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nictwa w niej. Te sytuacje nie trwaja ciagle, ale wystepuja sporadycznie, dzieki
czemu mozliwa jest intensyfikacja owych przezy¢ — ich odtworzenie i potwierdze-
nie. Najczesciej zdarzaja sie w momentach waznych, niecodziennych lub przetomo-
wych dla zycia zbiorowosci.

Chcac przeanalizowaé przestrzen miejska jako miejsce dziatan spolecznych,
shuzacych manifestowaniu tozsamosci zbiorowej (mi¢dzy innymi grupowej i kate-
gorialnej), wytwarzaniu oraz ,przezywaniu” wspolnoty w okresie obowiazywania
w Polsce zatoby narodowej po smierci papieza Jana Pawla II, w dniach 2—8 kwiet-
nia 2005 roku, konieczne jest odwolanie si¢ do koncepcji A. van Gennepa oraz
V. Turnera, dotyczacej liminalnosci i opozycji struktura / communitas. Nalezy row-
niez mie¢ na uwadze teoretyczne rozwazania dotyczace karnawatu i karnawaliza-
cji. Ze wzgledu na fakt, ze wspolczesnie srodki masowej komunikacji stanowig nie-
odlaczny element Zycia spoteczno-kulturowego ogromnych rzesz ludzi, posredni-
czac w ich doswiadczeniu, interpretacji i przezywaniu rzeczywistosci, warto w tym
miejscu odwota¢ si¢ do teorii symulakrow i hiperrzeczywistosci J. Baudrillarda.
Wydaje sie, ze pozwoli ona uchwyci¢ posredniczaca role mediow w ,kreowaniu”
przezy¢ zwiazanych z przezywaniem wspolnoty oraz jej manifestowaniem w prze-
strzeni miejskiej.

Korzystajac z teorii rites de passage A. van Gennepa, V. Turner wyprowadza
kategorie liminalnos$ci, umozliwiajaca mu wyodrebnienie, uwypuklenie i podkresle-
nie opozycji pomigdzy tym, co okresla on mianem ,struktury spolecznej”, a tym,
co da si¢ okresli¢ pojeciem communitas czy wspolnoty. Teoria A. van Gennepa
zaktada istnienie ,rytow” — obrzedow — przejscia, towarzyszacych zaréwno jed-
nostkom zmieniajacym swoj status spoteczny, jak i grupom, spotecznosciom, ktére
przechodza z jednego stadium / stanu do innego, ze sfery sacrum do profanum
i odwrotnie. W tym celu van Gennep uzyl swoistej metafory, porownujac kazde
spoleczenstwo do podzielonego na pokoje i korytarze domu, w ktorym przejscie
z jednego pomieszczenia do drugiego wymaga wielu formalnosci i ceremonii’. Zda-
rzaja sie one w wyjatkowych, przetomowych dla zycia spoteczenstwa sytuacjach.
Stuza podkresleniu i uzasadnieniu pewnych kategorii spotecznych, struktur oraz
porzadku, a jednoczes$nie pomagaja bezpiecznie ,przejs¢” jednostce, jak i calym
grupom z jednego stanu w drugi, rozladowujac przy tym wynikajace z tej sytuacji
napiecia. Zdaniem A. van Gennepa, maja one wzmocni¢ wigzi oraz zaznajomic
,podrozujacych” w strukturze z wielkq tajemnica stojaca za jednoscia grupy. Na
ryty przejscia sktadaja si¢: rytualy wylaczenia (separacji, okres preliminalny), rytu-
aly okresu przejSciowego (marginalnego, liminalnego) i rytuaty wiaczenia (integra-
cji, okres postliminalny)®. Towarzyszy¢ one maja miedzy innymi takim zjawiskom,
jak: cigza, narodziny, zaslubiny, inicjacja, wlaczenie do nowej grupy spolecznej,
cykl obrzedowosci dorocznej, Smierc¢ i (co wazne z perspektywy dalszych rozwa-

> A.van Gennep: Obrzedy przejscia. Systematyczne studium ceremonii. Warszawa 2006, s. 50.
¢ Ibidem, s. 36—37.
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zan) zwiazane z nia obrzedy zaloby. A. van Gennep uwaza, ze obrzedy przejscia
towarzyszace smierci kogos$ z cztonkow spoleczenstwa sa bardziej potrzebne zyja-
cym, a wiec tym, ktorzy pozostaja na ziemi’. Podobnie twierdzi A.M. di Nola,
ktérego zdaniem zatoba ma roztadowac frustracje i napiecia zwigzane z faktem
$mierci kogo$ waznego w spoleczenstwie — ma pozwoli¢ zapanowac¢ nad drama-
tyczna sytuacja spowodowana tym wydarzeniem®. Nalezy zaznaczy¢, ze skala
zaloby oraz jej zasieg zaleza od pozycji czy autorytetu spolecznego osoby zmar-
fej. A. van Gennep zauwaza, ze gdy umiera wodz, przywodca polityczny lub reli-
gijny oglaszana jest spoleczna zaloba, czyli swoiste ,Swieto narodowe”, ktoremu
towarzysza odmienne formy zachowania, swiadczace o zawieszeniu dotychczaso-
wego porzadku spolecznego — nastepuje ,,okres rozluznienia obyczajow™. W cza-
sie zaloby osoby zwigzane emocjonalnie, symbolicznie lub politycznie ze zmarlym
tworza specjalng spotecznos¢, w ktorej dotychczasowe reguly i struktury codzien-
nego zycia ulegaja zawieszeniu. Do cech charakterystycznych dla tego typu obrze-
dow przejscia mozna zaliczy¢: uzywanie specjalnego, obrzgdowego jezyka, ktory
rézni sie od tego, ktéry uzywamy w normalne dni, odmienne formy zachowania
w przestrzeni publicznej, ktore majq podkresli¢ wyjatkowos¢ sytuaciji.

Wspolna publiczna zatloba ma nie tyle roztadowaé napiecia i frustracje oraz
pogodzi¢ si¢ z pustka, ile wzmocni¢ i zintegrowac spoteczenstwo przez odwola-
nie sie do wspolnych symboli i rytuatow. ,Zawieszenie” dotychczasowego, codzien-
nego porzadku spolecznego, struktur i regul ma ulatwi¢ jednostkom kontakt
z sacrum, ktore — zgodnie z ujeciem Durkheima — jest nie tylko natury spoleczne;j,
ale stanowi tez podstawe wspolnoty i udziatu w communitas. Zatoba oraz jej cha-
rakterystyczny ,,porzadek”, obejmujacy swym zasi¢giem bliskich zmarlego, kolejne
kregi spoleczne czy w koncu cata wspoélnote, jaka jest nardd, powoduja, ze obna-
zone zostaja wiezi spoleczne. Jej liminalny charakter ,utatwia” powstanie sytuacji,
w ktorej dzigki odwotaniu si¢ do wspolnych symboli, mitow i wartosci spoleczen-
stwo, rozumiane jako niepodzielna cato$¢ lub wspélnota, potwierdza swa obecnos¢
| istnienie. Liminalnos$¢ ,stwarza” warunki, w ktérych moze by¢ manifestowana
tozsamos¢ kolektywna oraz — zgodnie z ujeciem V. Turnera — dominowac ,,commu-
nitas nad struktura. Mozna powiedzie¢, ze communitas jest najbardziej widoczne
w sytuacjach liminalnych™®. To w tych przetomowych spotecznie okresach najcze-
$ciej nastepuje, zgodnie ze swa wewnetrzna struktura, organizacja symboli, prowo-
kujac dziatania spoteczne, w ktérych manifestacja communitas osiaga punkt kulmi-
nacyjny (niejednokrotnie trudny do uchwycenia). Uzywane symbole sa, co prawda,
obecne w codziennym zyciu, jednak ich obecnosc¢ jest ,,ukryta”, ,u$piona” lub roz-
proszona. Tak jak wspdlnota czy communitas, przenikaja one struktur¢ i sa w niej

7 Ibidem, s. 151.

8 AM. di Nola: Tryumf smierci. Antropologia Zatoby. Krakéow 2006, s. 297.

? A.van Gennep: Obrzedy przejscia..., s. 152.

0V, Turner: Gry spoteczne, pola i metafory. Symboliczne dziatanie w spoteczenstwie. Krakow
2005, s. 35.
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obecne. Jednak w sytuacji liminalnej nabierajg szczegolnego znaczenia i mocy, stu-
zac budzeniu, wzmacnianiu i manifestowaniu poczucia wspolnotowosci. Towa-
rzysza im pewne niespotykane w okresie dominacji struktury dziatania. Po osig-
gnigciu punktu kulminacyjnego emocje zwiazane z przezywaniem communitas ule-
gaja ostabieniu (hibernacji) do momentu nastepnego impulsu. Niewatpliwie nie-
ktore z tych elementow byly obecne w okresie zatoby narodowej po Janie Pawle 11
w dniach 2—8 kwietnia 2005 roku. Dotyczy to niecodziennych zachowan, jezyka,
jak i uzywania pewnych symboli narodowych, religijnych, mitow itd.

Co kryje si¢ za binarna opozycja struktura — communitas? Communitas jest dla V.
Turnera afirmacjq tego, co spoteczne, oraz tym, czym jest wspolnota. W communi-
tas uobecnia si¢ tozsamos¢ zbiorowa pozbawiona elementéw struktury, dominujacej
w zyciu codziennym. Communitas jest ,manifestacja wi¢zi z innymi cztonkami spo-
leczenstwa, a wiec i tozsamosci spotecznej. Stanowi ono antystrukture rozumiana
jako to, co niezroznicowane, egalitarne, bezposrednie, nieracjonalne (chociaz nie
irracjonalne), i co laczy si¢ z niezaposredniczonymi przez strukture relacjami »Ja«
—»Iy«. Liczy si¢ zasadnicze »My«. O ile struktura jest tym wszystkim, co podtrzy-
muje podziaty miedzy jednostkami, okresla réznice migdzy nimi, o tyle communitas
jest wyrazicielem pragnienia absolutnego, bezposredniego stosunku miedzy ludzmi,
stosunku, ktory w zadnym przypadku nie zatraca jednego cztowieka w drugim, lecz
chroni niepowtarzalno$¢ obu w samym akcie uswiadomienia sobie wspolnoty [...]
nie zaciera roznic pomiedzy tozsamosciami, lecz uwalnia je od podporzadkowa-
nia ogélnym normom™'. Struktura to uklad prawnych, politycznych, ekonomicz-
nych pozycji, statusow i rol spotecznych, w ktorych jednostka wystepuje jako ,.kon-
strukt”. Strukture charakteryzuje normatywnos¢, instytucjonalizacja i hierarchicz-
no$¢ pozycji, rél i statusow spotecznych oraz ,pragmatyzm dziatan”. Z kolei commu-
nitas to wspolnota jednostek, ktore cho¢ roznia sie¢ swoimi fizycznymi czy intelektu-
alnymi charakterystykami, to czujg sie rownymi dzieki poczuciu przynaleznosci do
danej wspoélnoty. Communitas to homogeniczna catos¢, w ktorej ramach jednostki
pozostaja w stosunkach integralnych, tacza si¢ wieziami emocjonalnymi, niewyzna-
czonymi przez status i role. Communitas jest bezposrednia i potencjalng siecia spon-
tanicznych zaleznosci'>. Wiaze sie ze sfera mitow, symboli, wizji, ktére uobecniaja
si¢ w dziataniach jednostek. Wzrost ich znaczenia powoduje powolanie do zycia
pewnych rytualéw oraz ,uproszczenie” i ,zawieszenie” dominujacych struktur. Com-
munitas pojawia si¢ i jest uchwytna w doswiadczeniu tylko wtedy, kiedy moze by¢
odniesiona do struktury — to znaczy jest czytelna za posrednictwem struktury,
do ktorej si¢ odnosi i ktora przekracza. Czltowiek zyje w strukturze i jednoczesnie
teskni do communitas®. Tesknota za wspolnotowos$cig laczy sie jednoczesnie
z checia ,zatopienia” si¢ w niej oraz z uwolnieniem si¢ od ograniczen struktury

V. Turner: Gry spoteczne..., s. 231.
12 R. Sulima: Antropologia codziennosci. Krakow 2000, s. 59.
13 Ibidem, s. 59—60.
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i zycia codziennego. Tym samym liminalno$¢ czy dominacja communitas maja
wspolne cechy z rewolucja czy karnawalem, ktorych ,,porzadek”™ przeciwstawia si¢
dominacji powszednio$ci, pozwalajac ludziom przeniesc si¢ w inny swiat. Wszystkie
te sytuacje charakteryzuje bycie ,,na progu”, stan transgresji, gdzie to, co wysokie,
miesza sie¢ z tym, co niskie, porzadki oddzielone przenikaja sie, a przedstawiciele
wladzy zachowujg si¢ tak, jak ci, ktorymi rzadza. Wszak — jak zauwaza U. Eco —
Bachtin dostrzegal w karnawale manifestacje gleboko ukrytych dazen do wyzwole-
nia. Dla R. Kasimowa obrzedy przejscia, zonglujac pojeciami ,,géra” i ,,dol”, prze-
ciwstawiajg si¢ powszechnosci, wytracaja ludzi z ich codziennych spraw, stawiajac
ich miedzy przeszio$cia i przysztoscia®.

Rewolucji, karnawatowi oraz analizowanej zalobie narodowej wspolne sa ele-
menty liminalnoS$ci, zwigzane z przenikaniem si¢ powagi i radosnych wzruszen,
smutku i radosci, wspolne jest zastepowanie jednego porzadku drugim. Bylo to
widoczne na ulicach polskich miast, kiedy to w dniach 2—8 kwietnia 2005 roku
zmienialy one swdj dotychczasowy charakter, funkcje i wyglad, a obowigzujace
w okresie dominacji struktury reguly zastapily dziatania oraz symbole, majace
podkresli¢, urzeczywistni¢ oraz wyrazi¢ obecno$¢ communitas. To, co w tym
okresie rozgrywalo si¢ w przestrzeni ulicy, nosilo znamiona ,karnawatu”, spek-
taklu lub karnawalizacji, oraz zdradzalo charakter transgresyjny, przekraczajac
powszechne wyobrazenia zwigzane z zatoba. Szczegdlnym tego przykladem byty
tzw. biale marsze, organizowane na giownych, reprezentatywnych ulicach miast
lub ulicach nawiazujacych swa nazwa do postaci Jana Pawla II (np. ul. K. Woj-
tyty, ul. Jana Pawta II, plac Jana Pawta II itd.). To w trakcie ich trwania okresy
modlitwy oraz zadumy przerywane byly spontanicznymi oklaskami czy $piewa-
nymi pie$niami (np. Barkq). Same ulice zmienily swoj wyglad. Zaznaczyly swa
obecnos¢ silniej niz zwykle symbole narodowe, religijne, podobizny Jana Pawta II,
czarne wstazki na antenach samochodéw. Nie tylko chodniki, ulice, ale same
budynki, witryny domoéw, okna mieszkan prywatnych, urzedéw, srodkow komuni-
kacji staty si¢ no$nikami symboli, podkreslajacymi tozsamos$¢, wspolnotowosé czy
specyficzng solidarno$¢. Oczywiscie organizacja symboli, przywotywane z prze-
sztosci obrazy miaty nie tylko wymiar religijny, ale tez mocno zaznaczony charak-
ter narodowo-patriotyczny. Dlatego miedzy innymi obok symboli religijnych poja-
wialy sie barwy narodowe, pamie¢ za$ zbiorowa przywracata pewne wyselekcjo-
nowane obrazy z historii narodu, taczace si¢ z postacig K. Wojtyly. Sama posta¢
papieza Jana Pawta II — gtowy, przywodcy Kos$ciota Rzymskokatolickiego, nastepcy
$w. Piotra, ktéry swa funkcja przekracza granice i podzialy narodowe — ulegta zna-
cjonalizowaniu. Niewatpliwie wynikalo to z tego, ze pochodzit on z Polski, ale zna-
czenie mialy tez obecne w narodzie polskim autostereotypy oraz mity typu: ,,Polak-

4 U. Eco: Komizm — ,wolnos¢” — karnawal. ,Konteksty Polska Sztuka Ludowa” 2000, nr 3—4
(258—-259), s. 133.

5 R. Kasimow: Poetyka karnawatu i obrzedow przejscia. ,Konteksty Polska Sztuka Ludowa”
2000, nr 3—4 (258—-259), s. 139.
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-katolik”, ,Polska przedmurzem chrzescijanstwa”, ,Polska Chrystusem Europy”
itd. Odwolywanie si¢ do nich wprost lub posrednio, w polaczeniu ze swoistymi
obrzedami, rytuatami i dzialaniami, urzeczywistniato oraz czynito wspolnote, sku-
piong wokot pewnych warto$ci i wyobrazen, bardziej ,namacalng”. V. Turner twier-
dzil, ze communitas jest zawsze ograniczona przez system religijny (w tym i kul-
turowy), z ktérego ona wyrasta, a dopoki communitas zyje w strukturze, a struk-
tura wewnatrz communitas, to owo poczucie globalnego braterstwa nie jest w stanie
przekroczy¢ w pelni zinstytucjonalizowanych granic religijnych i politycznych'®.
Tym mozna miedzy innymi tlumaczy¢ powtarzalno$¢ oraz powszechno$¢ wyste-
powania symboli religijnych i narodowych, takich jak krzyze, flagi, przywotywa-
nie pewnych mitow, tematow, przypominanie stow zmarlego, jego zastug, Spiewa-
nie piesni religijnych, odmawianie modlitw itd. Przybierato to forme ,echolalii”,
intensyfikujacej przezycia zwigzane z byciem czescia grupy, a jednoczesnie stabili-
zowato i modelowalo potrzebe communitas oraz potwierdzenia tozsamosci zbioro-
wej (opartej miedzy innymi na micie Polaka-katolika).

Przestrzen miejska w tym liminalnym okresie zostala zdobyta, zarowno wer-
balnie, jak i symbolicznie, przez dominujaca wspodlnote, zyskujac tym samym
inne, niecodzienne znaczenie. Powstala w okresie zatoby sytuacja miata wspolny
mianownik z dziatalno$cia happeningowa Pomaranczowej Alternatywy w latach
osiemdziesigtych XX wieku, ktora opisal M. Peczak. Cho¢ poréwnywane wyda-
rzenia roznia si¢ miedzy innymi tym, ze wykorzystano odmienne symbole, dosto-
sowane do panujacego kontekstu, to jednak w obu wypadkach wykreowano sytu-
acje, w ktorej ulica nie jest ,martwa”, nadaje dziataniom ludzkim specyficzne
znaczenie, wyznacza ramy ich spontanicznego bycia razem. To w niej ludzie,
przygladajac si¢ temu, co si¢ dzieje, jednoczesnie przygladaja sie¢ sobie samym
jako wspolnocie. Mozna postuzy¢ si¢ tu stowami M. Peczaka: ,,Oto nagle [prze-
strzen miejska, ulica, osiedle — G.S.] przeistacza si¢ z miejsca przemierzanego
przez ponurych, nie patrzacych na siebie, uwiktanych w codziennos¢ ludzi, miej-
sca, o ktorym nie mysli sie, Ze moze by¢ nasze, w przestrzen widowiska i dzia-
tania nieinstrumentalnego, przestrzen wazna sama w sobie, przestrzen o sym-
bolicznej i wieloznacznej wymowie, przestrzen, ktora na chwile staje sie wia-
snoscia tych wszystkich, ktorzy si¢ w niej znajduja, nade wszystko tych, kto-
rzy nadaja jej nowe znaczenie. Ulica przestaje by¢ szara i pozbawiona symbo-
liki. Zaczyna wspotuczestniczy¢ w osobliwym akcie komunikacji”!. Ulice, place,
aleje, budynki, okna komunikacji miejskiej, okna wystaw sklepowych z podobi-
zna Jana Pawla II, zawiazany czarny kir na antenach samochodow, zapalone
$wiatta uktadajace si¢ w znak krzyza lub litery JPII (np. w oknach akademikow
w Krakowie, blokow na osiedlach, Patacu Kultury i Nauki w Warszawie itd.),

1 Por. V. Turner: Gry spofeczne..., s. 172—173.
7 M. Peczak: Pomarariczowi — absurd, parodia i polska codziennosé. W: Spontaniczna kultura mto-
dziezowa. Wybrane zjawiska. Red. J. Werenstein-Zutawski, M. Peczak. Wroctaw 1991, s. 196.

17 Studia Etnologiczne...
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sSwiece wokot pomnikow papieza maja pewne cechy happeningu, karnawalizacji
przestrzeni miejskiej — odmienily ja i nadaly im innego znaczenia.

Przestrzen publiczna, miejska stala si¢ nosnikiem znaczen, ktore konstytu-
uja wspolnote, nadajq jej sens i ciagto$¢ — stanowia korelat swiadomosci, warto-
$ci oraz idei wyznawanych i uznawanych spolecznie (cho¢ nie zawsze realizowa-
nych). Do ich specyficznego zaggszczenia dochodzitlo w miejscach, ktéore mozna
okresli¢ za L.M. Nijakowskim ,,domenami symbolicznymi”, czyli miejscami, nad
ktorymi grupy spoteczne panuja w sposob symboliczny, a jednoczes$nie owo sym-
boliczne panowanie skrywa site, ktora wptywa na ludzi i ,,zmusza ich do postu-
szenstwa”!®, Owe miejsca, stajac sie korelatem $wiadomosci spolecznej, nosnikiem
znaczen ukonstytuowanych w ramach kodu symbolicznego, kreowanego przez
pamig¢ spoteczna danej grupy, pozwalaja jej zapewni¢ panowanie nad przestrzenia
spoleczna, a dokonywanie przez t¢ grup¢ odpowiednich operacji symbolicznych
pozwala tej grupie panowac nad poszczegolnymi jej cztonkami. Domena symbo-
liczna obejmuje np. pomniki, sanktuaria, tablice pamiagtkowe, nazwy ulic, placow
itd. Wspomniana kategoria stanowi swoisty zaséb kapitatu kulturowego i spolecz-
nego, za ktérego pomoca mozna zmobilizowa¢ zbiorowos¢ w celu jakiego$ dziala-
nia oraz wokot ktorego mozna budowaé, tworzy¢ poczucie tozsamosci kolektyw-
nej. Wolno powiedzie¢, ze w momentach przetomowych dla wspolnoty — liminal-
nych — uaktywnione zostaje znaczenie tych miejsc, ktére potencjalnie jest obecne
i uspione w okresie dominacji struktury. To w ich obrebie, ze wzgledu na charak-
ter niesionych przez nie tresci, odwotlujacych si¢ do powstalej sytuacji, a z punktu
widzenia wspolnoty szczegolnie waznych, manifestuje sie communitas.

Mozna powtorzy¢, ze w analizowanym okresie szczegolnymi miejscami, w kto-
rych najczesciej objawiala swa obecno$¢ communitas za posrednictwem przywoly-
wanych symboli religijnych i narodowych, byly, po pierwsze: place lub ulice noszace
imi¢ Jana Pawta II, po drugie, miejsca zwiazane z bezposrednig obecnoscia w nich
Karola Wojtyly, np. tereny, gdzie przebywal (upamigtnione tablicami lub pomni-
kami), miejsca jego pielgrzymek, odpoczynku itd. (rynek w Wadowicach, Lagiew-
niki, patac biskupi), po trzecie, pomniki Jana Pawta II. Ponadto sg to obszary szcze-
gblne — symboliczne — laczace w sobie wymiar narodowy i religijny (Jasna Goéra,
krakowski rynek, Wawel). Szczegolnie wazne staja si¢ gtdwne place, ulice, petniace
funkcje centralng i reprezentacyjna miasta — swoiste wizytéwki miast (rynek, plac
Pitsudskiego, stadion Cracovii) oraz miejsca kultu religijnego, koscioty i ich oko-
lice (np. krzyze misyjne przy kosciotach, cmentarzach) itd. To te ,wycinki” prze-
strzeni stanowily gléwne miejsca zgromadzen, wspolnych modlitw, $piewdw, czu-
wania, zapalania $wiec, skladania kwiatéw, wotow (np. w postaci szalikow klubo-
wych Wisty i Cracovii), wspominania postaci zmartego papieza. To w tych miej-
scach przywolywano cz¢sto wydarzenia przechowywane w pamigci zbiorowej,

8 L.M. Nijakowski: Domeny symboliczne. Konflikty narodowe i etniczne w wymiarze symbolicz-
nym. Warszawa 2006, s. 108—1009.
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pewne mity, symbole, organizujac je w taki sposéb, aby umozliwiaty przezywanie
okresu zatoby jako uczestnictwa we wspolnocie. Dla pograzonych w smutku, zorga-
nizowane symbole, znaki, zachowania, gesty, szczegdlnie w miejscach zwigzanych
z postacia zmartego, np. okno w palacu biskupim w Krakowie, gdzie pojawial si¢
pielgrzymom podczas swych wizyt w Polsce, plac Pitsudskiego w Warszawie, gdzie
odprawit msz¢ $wigta, czy w koncu samo miasto Wadowice, w ktorym si¢ uro-
dzil, z jego centrum i otoczeniem — nabieratly specyficznego znaczenia religijno-
-mitycznego. Te obszary stawaly si¢ miejscem mediacyjnym, miejscem objawienia
sacrum i ,tajemnicy”. Stanowily one — uzywajac terminologii M. Eliadego — swo-
istg hierofani¢ — materializowata si¢ w niej i uobecniata transcendentna natura
zaréwno Boga, zmarlego papieza, jak i wspdélnoty narodu polskiego oraz wiernych
Kosciota katolickiego. Te miejsca, odwotujace si¢ do wspolnych symboli, wydawaty
si¢ tworzy¢ niewidzialny tunel lub ni¢ taczaca ludzi rozproszonych w czasie oraz
W przestrzeni.

O dominacji communitas nad struktura mogly ,informowa¢” okna, zarowno
wystaw sklepowych, jak i mieszkan prywatnych, akademikow, klatek schodowych
oraz budynkow uzytecznosci publicznej, urzedoéw, instytucji kultury, biur, zakta-
dow czy srodkow komunikacji. Okno jest tym elementem architektury, ktory
oddziela ,zewngtrzny” — pod pewnym wzgledem ,niezroznicowany” i ,anoni-
mowy” — $wiat ulicy od Swiata ,wewnetrznego”, rézniacego sie funkcjami, jakie pet-
nig owe przestrzenie w okresie dominacji struktury. Pozwala ono zobaczy¢ to, co
jest na zewnatrz, jednoczesnie jednak ich usytuowanie nie zawsze umozliwia pelny
wglad do tego, co ,wewnatrz”. Firanki, zaluzje, wyzsze kondygnacje zapewniajq
»dyskrecje”, skrywajac dla postronnych tajemnice, ktére chowaja w sobie zrozni-
cowane swiaty domow mieszkalnych, biur itp. Dzieki umieszczeniu w oknach sym-
boli odwolujacych si¢ do wspdlnoty, ,zawieszeniu” ulegaja roznice, wynikajace
z dominacji struktury, pomiedzy tym, co prywatne, a tym, co publiczne. Zapa-
lone w nich $wiece, lampki, symbole religijne, podobizny Jana Pawta II, czy dziala-
nia kojarzace sie ze sztuka performers — zapalenie swiatet w oknach mieszkan, blo-
kow, akademikéw czy Patacu Kultury w Warszawie, ukladajace si¢ w znak ,,+” lub
LJPII” — komunikowaly”, ze elementy rzeczywistosci oraz codziennych praktyk,
bedacych jednoczes$nie podstawa oraz rezultatem stratyfikacji spolecznej, zostaja
ySuniewaznione” na rzecz tego, co wspoélne, co stanowi zasad¢ konstytuujaca com-
munitas, a w okresie dominacji struktury jest ,uspione”.

W tym czasie rowniez sztuka ulicy, jaka jest graffiti wydawala sie podporzadko-
waé wymogom wspoélnoty — communitas. Po $mierci Jana Pawta II okreslony porza-
dek w okresie dominacji struktury — to jest tagi, specyficzny krdj liter, kodéw zna-
kow i symboli, za ktorych pomoca grafficiarze ,,oswajaja” i ,przejmuja” przestrzen
miast, w potaczeniu z charakterystycznym ,kodeksem” zachowan, podzielanych
i zrozumiatych jedynie dla srodowiska graffiti, czyniacych z niego pewna ,,herme-
tyczng” grup¢ — zostal zawieszony. To, co do tej pory bylo zrozumiate i czytelne
tylko dla ,,wtajemniczonych”, zostalo zastapione znakami i symbolami rozpoznawa-

17*



260 Grzegorz Studnicki

nymi bez wiekszych problemow przez ,przecietnych zjadaczy chleba”. Dokonano
tego, wykorzystujac prezentowany w mediach wizerunek Jana Pawta II, taczac go
z technikami podkreslajacymi indywidualno$¢ tworcow tej sztuki. W miejscach
graffiti ludzie zatrzymywali sie, modlili, zapalali $wiece®.

Przestrzen miejska w dniach 2—8 kwietnia 2005 roku opanowata werbalnie
tematyka smierci, ktora w okresie dominacji struktury jest tematem tabu (ewentu-
alnie sprowadzonym do poziomu sensacji, krotkiej informacji czy jarmarcznej cie-
kawostki), czyms$ marginalizowanym. W tym czasie w miejscach pracy, na ulicach
w rozmowach pomiedzy znajomymi pojawialy sie¢ wspomnienia o innych zmartych
(krewnych, sasiadach), o obrzedach pogrzebowych itd. Jednoczesnie przestrzen
miejskg i ,,medialng” zdominowaly liczne odwolania do pamieci zbiorowej, kolek-
tywnej, monumentalnej, ktora — w odroznieniu od pamigci antykwarycz-
nej (w ktorej doswiadczenie przesziosci, wytworéw kultury, zdarzen, postaci ulega
daleko idacej desemantyzacji) czy historycznej (brak jej jawnych odniesien do
terazniejszosci, bezinteresowna kontemplacja tego, co z przesztosci) — dostarcza
budulca do konstruowania obrazu wtasnej grupy oraz peini funkcje legitymizujaca.
Ma ona tym wigksze znaczenie, im bardziej chcemy objasni¢ wlasne ,tu” i ,teraz”
aktualnej rzeczywistosci oraz uzasadni¢ lub odrzuci¢ pewne systemy warto$ci®.
B. Szacka zauwaza, ze pamie¢ zbiorowa, podobnie jak mit, jest zapisem oraz prze-
kazem wartosci i wzorow zachowan istotnych dla zycia grupy, pomaga okresli¢ toz-
samos$¢ grupowa, a tym samym wiaze si¢ ze sfera uczué, ktore odgrywaja znaczaca
role w momentach wyjatkowych. Zawarte w niej postacie sa ,sfabrykowane”, wia-
czane w pewna kategori¢ ogolna tak, ze bardziej personifikuja one pewne wartosci,
sakralne wzorce i bezczasowe lub ponadczasowe typy niz osobowosci historyczne.
Wyobrazenia dotyczace bohatera grupy sa odbiciem podstawowej wiezi taczacej te
grupe. Sam bohater symbolizuje role Iub cechy, ktore maja szczegdlng wartos$¢ dla
grupy?!. Mozna tym tlumaczy¢ przywolywane czesto wydarzenia z najnowszych
dziejow Polski. Przypominajac pewne wydarzenia, odnoszono je do postaci zmar-
fego Polaka Papieza — jego biografia jawila si¢ tym samym jako silnie spleciona
z losami narodu polskiego (np. pierwsza pielgrzymka, okres II wojny swiatowe;j,
powstanie NSZZ ,Solidarnos¢” itp.) — wymiar religijny, ponadnarodowy zastapit
narodowo-polski zwiazany z mitami , Polak-katolik”, , polska religijnos¢” itd.

Obecnos$¢ i skala podejmowanych spoleczno-kulturowych dziatan w dniach
2—8 kwietnia 2005 roku oraz ich analiza nie moga pomija¢ roli srodkéw maso-

¥ Niezwyklg przygode przezyt ksiadz Andrzej Muszynski, ktory w Radomiu prowadzi Katolic-
kie Centrum Mtodziezy »Arka«. Dzien po $mierci Papieza przyszto do niego dwoch grafficiarzy. Za-
proponowali, ze na $cianie »Arki« namaluja olbrzymie graffiti z Ojcem Swietym. Dzieto zrobito furo-
re. Gromadzacy sie przed malowidlem ludzie modla sie i pala znicze”. J. Cwieluch, G. Rzeczkow-
ski: Gudbaj grzechu. ,,Przekroj” 2005, nr 17, s. 60.

20 Por. A. Szpocinski: Formy przesztosci a komunikacja spoteczna. W: PT. Kwiatkowski,
A. Szpocinski: Przesztosc¢ jako przedmiot przekazu. Warszawa 2006, s. 29—30.

2 B. Szacka: Czas przeszty, pamieé, mit. Warszawa 2006, s. 93—94.
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wej komunikacji, ktore stanowia integralna czes$¢ naszej rzeczywistosci. Jest to
w tej czesci $wiata medium posredniczace w odbiorze i interpretacji otaczajacego
Swiata. W $wietle prowadzonych rozwazan nalezy zaznaczy¢ ich wazng rol¢ w kre-
owaniu pewnych emocji czy standéw spotecznych. Jeszcze za zycia Karol Wojtyta
stal si¢ dzieki mediom jedna z ikon wspolczesnego kultury, a radio, telewizja czy
Internet umozliwialy mu w jednej chwili przemawia¢ do tak ogromnej rzeszy ludzi,
do jakiej nie mial okazji przemawia¢ sam Jezus Chrystus w ciggu swojego zycia.
Media, propagujac pewne tresci, stworzyly ,popularny” wizerunek Jana Pawla II.
To one rowniez wiaczyly sic w wydarzenia zwiazane z zatloba oraz tym, co dziato
sie na ulicach polskich miast.

Aby rozpatrze¢ wydarzenia na ulicach miast w korelacji z przekazem medial-
nym, nalezy uwzglednic teori¢ J. Baudrillarda, dotyczacq symulakréw i hiperrzeczy-
wisto$ci. Zgodnie z jego teoria media dostarczaja obrazow wspolczesnego $wiata
oraz modeli jego interpretacji i odbioru — pozwalaja one zauwazy¢ lub urealnic to,
czego nie ma. W dzisiejszym swiecie stykamy si¢ gtownie z rzeczywistoscia zapo-
sredniczona medialnie i krazacymi za posrednictwem mass mediéw obrazami.
Francuski badacz kultury stwierdza, ze w wyniku takiej sytuacji obecnie mamy do
czynienia z hiperrzeczywistos$cia, ktora okresla: ,[...] rzeczywistos¢ podniesiona do
n-tej potegi, »wigcej X niz X«, wyostrzenie i intensyfikacja rzeczy. To [...] pewien
rodzaj tego, co najwyzsze; cos, co jest »wiecej niz«, cos wiecej niz jaki$ reprezen-
tacyjny system [...] cos, co nie moze by¢ naprawde zweryfikowane. Hiperrzeczywi-
sto$¢ to rzeczywisto$¢ w stanie ekstazy”??. Prezentowane w mediach zdarzenie jest
od razu ekstatyczne i sprowadzone do najwyzszego stanu istnienia. Owa ekstaza
komunikacji burzy zakladana nieprzekraczalna granice migedzy cztonkami spote-
czenstwa, ktorzy na co dzien zyja z dala od siebie, zamknieci w prywatnych $wia-
tach. Zaktada ona calkowitg przezroczysto$¢ stosunkow migdzyludzkich, opartych
na wszechobecno$ci informacji?®.

Hiperrzeczywisto$¢ oraz symulakry i symulacja rzeczywistosci sprawiaja, ze
$wiat nie wydaje sie¢ pozbawiony sensu, lecz wrecz przeciwnie — sensem przetado-
wany; nie wydaje si¢ znikac¢, lecz przeciwnie — rozmnazac¢. Symulacja to powiaza-
nie rzeczy w taki sposob, jakby mialy one sens, podczas gdy sa one wyrezysero-
wane dzieki odpowiedniemu montazowi, zestawieniu itd.>* Jego zdaniem, symula-
kry nie sa tym, co ukrywa prawde, lecz tym, co ukrywa jej nieobecnos¢?. Obrazy
majq na celu wskrzeszenie moralnych i politycznych zasad, ktérych nie ma. To
precesja symulakrow tworzy rzeczywistos¢, tak jak wtedy, gdy moéwiac o ,kry-
zysie spoleczenstwa”, ma si¢ na uwadze nie sam ,kryzys”, lecz ,spoleczenstwo”,
ktore jest nieobecne w wyniku anomii. Wydaje si¢, ze media, pokazujac ulice pol-

2 M.P. Markowski: Baudrillard: stownik. W: J. Baudrillard: Ameryka. Warszawa 1998,
s. 178—179.

3 M.P. Markowski: Baudrillard..., s. 175—176.

24 Tbidem, s. 191.

2 P. Baudrillard: Pakt jasnosci. Warszawa 2005, s. 22.
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skich miast, sekundujac ludziom i ich dzialaniom w dniach 2—8 kwietnia 2005
roku, dawaly swiadectwo wydarzeniom, jednoczesnie nadajac im specjalnej rangi
(dzieki poswieceniu im zdecydowanie wiekszego czasu antenowego i modelowaniu
ich), ,odzwierciedlaty” lub ,uwypuklily” to, co zarazem jest ,nieobecne”, ,niewi-
doczne”, ,przezroczyste” — w codziennym zyciu dominujacej struktury — wspol-
not¢ oparta na wartosciach rozpatrywanych na poziomie deklarowanym i abstrak-
cyjnym (w sferze Swiadomosci), ktorych realizacja w codziennym zyciu natrafia na
problemy lub ich po prostu brak.

Zmiana dotychczasowego — przypisanego dominacji struktury — charakteru
nadawania programow lub wstrzymanie ich nadawania, zmiana ramowek, czarny
kolor, brak dyskursu politycznego i o polityce, odmienna niz dotychczas intona-
cja glosu prezenteroéw, nieobecno$¢ sarkastycznej nutki w wypowiedziach felieto-
nistow, ilo$¢ czasu i miejsca poswigconych postaci zmartego Jana Pawta Il oraz
wydarzeniom towarzyszacym zalobie, obrazy przedstawiajace glownie gromadza-
cych si¢ ludzi w kos$ciotach, na ulicach i placach polskich (i nie tylko) miast komu-
nikowaly, ze oto mamy stycznos¢ z waznym, wyjatkowym, niecodziennym wyda-
rzeniem. Informacje medialne, akcentujac ludzka solidarnosé¢, wspdlnote, przy-
wiazanie do wspolnych symboli, jednoczesnie wkomponowywatly sie w dziata-
nia potegujace odczucie uczestnictwa w wyjatkowym czasie, w ktorym indywidu-
alne ,ja” mogto $mielej spojrze¢ na $wiat przez pryzmat grupowego ,,my”. ,,Obiek-
tywizm” dziennikarski zostal zdominowany przez emocjonalne, subiektywne
postawy prezenterdéw, wynikajace z partykularyzmu grupowego i ich uczestnictwa
we wspolnocie narodowej. Media polskie, stajac si¢ w tym okresie swoista eksten-
sja (przediuzeniem czy tez rozszerzeniem) postaw i uczu¢ narodowych, utrudniaty
tym samym proste oddzielenie tego, co jest obiektywna informacja, od tego, co
jest elementem praktyki spotecznej, ksztattujacej poczucie wspolnoty. Nie da si¢
ukryé¢, ze telewizja oraz inne media umozliwity tysigcom Polakow ,.bezposrednia”
antycypacje w wydarzeniach i wspolnocie. Jednoczes$nie, jako $rodek przekazu,
przekonaly odbiorcow, ze to oni sg dla nich wydarzeniem, oraz Ze pokazywane
wydarzenia dotycza adresatow informacji?®. Niewatpliwie media posredniczyty
pomiedzy ludzmi, rozbudzajac w nich namacalne poczucie bycia czescia wspol-
noty, zarowno religijnej, jak i narodowej. Mozna zastanawia¢ sie, w jakim stopniu
media posredniczyly w wytworzeniu odrebnej kategorii spolecznej lub wspodlnoty
pokoleniowej opartej na swiadomosci przynaleznosci do pokolenia JPII.

Z pewnoscig zwielokrotnienie obrazoéw prezentujacych zachowania spoteczne,
stanowiace indywidualne oraz zbiorowe uzewnegtrznienie emocji zwigzanych ze
strata kogos$ ,bliskiego”, ale i z poczuciem dumy, przyczynito si¢ do wzmocnie-
nia, ,nieobecnej” w codziennym zyciu, wspolnoty opartej na wartosciach rozpa-
trywanych najczesciej na poziomie deklarowanym i abstrakcyjnym. Jednocze$nie
nie do konca wydaje si¢ rozstrzygniety problem J. Baudrillarda, ,czy srodki prze-

% Tdem: Symulakry i symulacja. Warszawa 2006, s. 41.
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kazu wzbudzaja w masach fascynacje spektakularne czy tez same masy popychaja
$rodki przekazu ku spektakularnosci?”?’. Mozna jedynie, za francuskim badaczem,
stwierdzi¢, ze ,dzieki telewizji zostal zniesiony dystans miedzy rzeczywistoscia
a samym medium, my za$ nie potrafimy oddzieli¢ juz efektéw przez nie wywola-
nych od tego, co byloby poza nimi”?®. Wynikaja stad kolejne pytania: Czy prezento-
wane obrazy miaty na celu wskrzeszenie moralnych i politycznych zasad, ktérych
nie ma (w czym posredniczy precesja symulakrow tworzacych rzeczywistosc)?
Czy tak intensywne przezywanie okresu byloby mozliwe bez obecno$ci masowych
mediow? Takie pytania mozna formutowac, gdy przyjmie si¢ perspektywe Boudril-
larda, z ktorej wynika, ze jednoczes$nie ogladamy telewizje i telewizja oglada nas
— telewizja nas informuje i ksztaltuje — wyznacza pewien horyzont rzeczywisto-
$ci. Zdarzenia przepuszczone przez media zostaja sprowadzone do najwyzszego
stopnia istnienia?. Takie stawianie sprawy stanowi konsekwencje przyjecia przez
Boudrillarda zasady MacLuhana medium is message. W tym swietle sam przekaz-
nik jest wydarzeniem i jednoczesnie przekaz uwiarygodnia przekaznik, nadajac mu
odrebny i okreslony status posrednika komunikacji®.

Za posrednictwem mediow spoleczenstwo polskie jednoczesnie ogladato sie-
bie i dawalo sobie $wiadectwo obecnos$ci. Realne odczucie wspolnoty jest moz-
liwe dzigki stworzeniu odpowiednich warunkow, miedzy innymi takich, jak srodki
masowej komunikacji, w ktorych ,rzeczywisto$¢ jest wytwarzana ze zminiaturyzo-
wanych komoérek, matryc i jednostek pamieci [...] i moze by¢ za ich pomocg repro-
dukowana nieskonczona ilo$¢ razy™!'. Odczuwanie spoleczenistwa polskiego jako
realnego bytu umozliwilo mediom potegowanie wymiaréw zjawiska, jakim byta
zatoba narodowa. Ogolny ,dyskurs narodowy” sprowadzat si¢ w tych dniach do
zamKkniecia w jednym wspolnym wymiarze — wspolnym mianowniku — postaci
zmartego Jana Pawla II, przestrzeni geograficznej Polski, z jej wybranymi, sym-
bolicznymi elementami krajobrazu i architektury, toposami i wydarzeniami histo-
rycznymi wspolnoty kulturowej, jaka jest narod, oraz tego, co ma wymiar indywi-
dualny. Oprocz przywolywanych ,obrazow” z zycia zmartego papieza oraz prze-
sztosci i miejsc majacych symboliczny wymiar dla narodu polskiego, na pierwszy
plan wysunely sie ,gry jezykowe”, czyli medialny komentarz do wydarzen dzieja-
cych sie w przestrzeni publicznej. Zrodet tych ,gier” nalezy poszukiwa¢ w autoste-
reotypach grupowych, mitach oraz symbolach.

Owe ,gry jezykowe”, odwotujace sie¢ do powszechnos$ci sadow, ich potoczno-
$ci i1 identycznych reakcji, mialy / maja budzi¢ pewne indywidualne stany emo-

27 Ibidem, s. 107.

2 Tdem: The Ecstasy of Communication. W: Postmodern Culture. Ed. H. Foster. Sydney 1987,
s. 127, za: M.P. Markowski: Baudrillard..., s. 193.

2 Gra resztki. Wywiad z Jean Baudrillardem przeprowadzony przez Salvatore Mele i Marka Titmar-
sha. W: Postmodernizm a filozofia. Wyborired. S. Czarnecka, A. Szachaj. Warszawa 1996, s. 210.

30 P. Baudrillard: Symulakry..., s. 104—105.

31 Ibidem, s. 6—7.
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cjonalne, zwiazane ze wspolnotg. Podkresleniu obecnosci communitas, zaakcento-
waniu tozsamosci grupowej stuzyly stowa: caly naréd, wszyscy Polacy, cala Pol-
ska, caly swiat w zatobie itp. Za ich posrednictwem wspoélnota dokonata ,,nacjo-
nalizacji” — ,zawlaszczenia” — glowy Kosciola Rzymskokatolickiego. Odzwiercie-
dlaja te tendencje tytuly oraz podtytuly prasowe z okresu zatoby narodowej i tuz
po niej, w kwietniu 2005 roku (np. w ,,Newsweeku”, , Polityce”, ,,Przekroju” i we
LWprost”)*2. Mozna w nich odnalezé¢ swoista dyfuzje symboli religijnych z naro-
dowymi: ,Nasz [katolicki i polski — G.S.] Ojciec Swiety”, ,Papiez Polak”, ,Jan
Pawel Polski”, ,Karol Wojtyta byl kwintesencja polskosci”, ,Jest synem narodu
[polskiego — G.S.]”, ,, Jan Pawel II byl w istocie superprymasem Polski”, ,,Syn pol-
skiego Kosciota”, ,,Odszedl nasz Ojciec, nasz Tata”, ,Caly nasz [polski — G.S.],
syn narodu, ktory przezyt najciezsze proby historii. [...] Narodu wielokrotnie ska-
zanego na $mier¢ przez sasiadow, ktory jednak przezyt i pozostal soba”. Ow pate-
tyczny charakter wypowiedzi miat podkresla¢ nie tylko wyjatkowe znaczenie Jana
Pawta II, ale i samego narodu polskiego. O znaczeniu postaci Ojca sw., jego roli
w konsolidacji spoteczenstwa polskiego $wiadczy¢ mialy cytowane czesto stowa
papieza, wypowiedziane w trakcie jego pielgrzymek do Polski: ,,Pokdj tobie, Pol-
sko! Ojczyzno moja” (1983). Najwazniejsza okazala sic wypowiedz z 1979 roku:
,Niech zstapi duch Twoj i odnowi oblicze ziemi, tej ziemi [czyt. — polskiej]”, ktore
sparafrazowat S. Janecki: ,,Zstapit duch Jana Pawla II i odmienia oblicze tej ziemi”.

Ukazanie Karola Wojtyly jako Polaka w Stolicy Piotrowej, wydaje si¢ wplataé
w dzieje i losy narodu polskiego, stanowigce wypadkowa mitu ,Polski, przedmurza
chrzescijanstwa”, w ktorym pozytywnie wartosciowana wiara katolicka taczy sie
z polskoscia i patriotyzmem. Tym samym zrozumiale wydaje si¢ taczenie biogra-
fii zmartego z historia Polski, jej symbolami oraz zrywami patriotycznymi: ,, Karol
Wojtyta wychowywal si¢ w wielkiej tradycji patriotycznej, ktorej centrum byt pia-
stowski Wawel, Skatka, wielka tradycja romantycznej poezji, Polska ujeta w rapso-
dach Kréla-Ducha Stowackiego, w namysle Norwida nad polska praca, w »teatrze
Narodu« Wyspianskiego”. W tym okresie nie powinny tez dziwi¢ liczne odwotania

2 0d tego miejsca wszelkie cytaty, oraz analiza zawartosci tekstow odnosza si¢ do nastepujacych
artykutow: ,,Newsweek” 2005, nr 14: I. Dominik, M. Sychodolska: Zegnaj Ojcze — Swiat i Polska
we tzach, s. 2—8; A. Nagorksi: Apostot wolnosci — ten papiez przeobrazit swiat, s. 8; J. Poniewier-
ki: Pontyfikat — dziedzictwo mitosci blizniego, s. 16—18; ,Newsweek” 2005, nr 15: P. Kepinski: Swie-
ty od zaraz, s. 6—8; A. Lukasik, W. Madziarski: Zatoba — Polska odmieniona, s. 16—19; G. We-
igel: Papiez prywatnie, s. 22—24; ,,Newsweek” 2005, nr 16: [. Dominik, D. Kowalska: Taki swiety,
taki zwyczajny, s. 8; ,,Przekroj” 2005, nr 15: W. Smoczynski: Pielgrzymka do serc, s. 10—12; ,,Polity-
ka” 2005, nr 14: A. Szostkiewicz: Zostanie z nami, s. 5; A. Krzeminski: Polski Aniot Stroz, s. 6—8;
,wPolityka” 2005, nr 15 + dodatek: A. Szostkiewicz: Caty nasz, s. 6—9; Z. Pietrasik: Polski Kwie-
cien, s. 14—16; ,Wprost” 2005, nr 14: M. Krol: Niesmiertelny, s. 3; A. Nowak: Krol naszych sumien,
s. 7-9; P. Spiewak: Ostamni prorok, s. 10—11; G. Gorny: Papiez kontra heretycy, s. 32—37; Spotkatem
papieza, s. 36—38; ,Wprost” 2005, nr 15: S. Janecki: Przebudzenie, s. 3;J. Patasinski: Swiat i jego
Swiety, s. 10—12; M. Dzierzanowski, R. Mazurek: Jan Pawet Polski, s. 16—20; K. Sowa: Kontrre-
wolucjonista, s. 21-25; M. Novak: Wielki, s. 26—27.
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do A. Mickiewicza: ,,Nasz narod jak lawa, Z wierzchu zimna i twarda, sucha i plu-
gawa, Lecz wewnatrz ognia i sto lat nie wyziebi...”; czy poety Milosza: ,Na dnie
swojej nedzy Polska dostata kroéla, i to takiego, o jakim $nita [...]”**. Owe cytaty
w tym zatobnym okresie nabieraty nowego i wyjatkowego znaczenia, komponujac
sie z innymi symbolami w strukture obrzedow przejscia.

Niejednokrotnie postaci Jana Pawta II przydawano znaczenia ,naszego” w sen-
sie identyfikowania go z ,,malymi ojczyznami”, takimi jak Podhale (podkres$laty to
np. stowa ,,przyjaciel gorali”), lub miastami: Wadowicami, Krakowem. Jan Pawel 11
zyskiwat tez format ,globalny”, ,uniwersalny”, odwotujacy si¢ do wartosci ogdlno-
ludzkich — humanitarnych — obowiazujacych ponad podzialami, granicami. Jego
wielko$¢ stawala si¢ jednocze$nie wielkoscia narodu polskiego oraz symbolizowala
wartosci, ktorych ten narod strzeze. Jako przedmiot dumy narodowe;j stat si¢ pomo-
stem miedzy communitas w wymiarze narodowym a uniwersalnym. Jako bohatera,
herosa zdolnego zmieni¢ swiat, okreslaly go stowa: ikona $wiata, herold wolno-
$ci, ojciec dialogu, jednoczyciel, krzyzowiec mito$ci, apostot prawdy, wychowawca,
nonkonformista, papiez pogromca komunizmu, zwyciezca komunizmu, kontrrewo-
Iucjonista, agent Boga, pogromca dyktatorow.

Kontrapunktem byt Jan Pawel II w rolach, ktore miaty $wiadczy¢ o jego ,,nor-
malnosci”, ,przyziemnosci”, ,,prostolinijnosci”, ,bezposredniosci” czy ,,swojskosci”.
,Normalno$¢” — w formach spedzania wolnego czasu, w odpoczynku, jego zain-
teresowaniach, petnieniu postugi kaptanskiej, obowiazkéw zwiazanych z funkcja
Papieza — stawata sie, zgodnie z teorig mitu Barthesa, $wiadectwem jego ,nadzwy-
czajnosci”. O jego ,niezwyklosci” miato swiadczy¢ zaréwno ,umiejscowienie” jego
biografii w symbolicznej dla starszych wiekiem Polakow czasoprzestrzeni ,,pokole-
nia olbrzymow”, tzw. ,,Kolumbow”, jak i ,polaczenie” go z roznymi grupami i kre-
gami spotecznymi, w stylu: Papiez kibic, Pierwszy kibic Cracovii, Papiez turysta,
Papiez kajakarz, Papiez narciarz, aktor filozof. Stowa: ojciec, tata, wujek, Lolek
(odwotanie do przyjaciela ze szkolnej tawki) czy chocby Papiez Ziomal, nabie-
ratly w tym okresie specjalnego wymiaru, podkreslajagcego emocjonalny zwiazek
cztonkow wspolnoty z Janem Pawlem II. Dzieki spopularyzowaniu wizerunku jego
osoby i biografii oraz zbudowaniu wokot niego sfery mitow ,JPII” stat sie swo-
istg ikona, znakiem i symbolem, stuzacym praktykom zwigzanym z budowaniem
| odtwarzaniem wlasnej tozsamosci i odregbnosci grupowej, a te zas mieszczq sie
w sferze dziatan, ktore W.J. Burszta okresla popnacjonalizmem?*.

Niniejszy tekst mial ukaza¢ przestrzen miejska i medialng oraz ich analize
pod katem teorii V. Turnera (liminalnosci i opozycji communitas — struktura) oraz
J. Boudrillarda (symulakréw i hiperrzeczywistosci). Obie teorie wydajq si¢ miec
wspolny obszar, jesli tylko przyja¢, ze odpowiednikiem ,braku prawdy”, ukrywa-

3 Cytat z Dziadow za: M. Janecki: Nastaf czas proby. ,Polityka” 2005, nr 15, s. 17.
3% W.J. Burszta: ,Ogniem i mieczem na Szachtar’, czyli wszyscy jestesmy popnacjonalistami. ,,Kul-
tura Popularna” 2006, nr 3, s. 5—6.
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nym przez symulakry, jest Turnerowska wspolnota — communitas — ,nieobecna”
w okresie dominacji struktury. Spoteczenstwo struktury tkwi i uwiklane jest w swe
wlasne ,,$wiaty”, ktére ,utrudniaja” mu bezpos$rednie doznanie, poznanie lub kon-
templacje communitas, rozumianej jako byt, przekraczajacy spoteczne podziaty.
Parafrazujac stowa J. Baudrillarda, mozna powiedzie¢, ze spoteczenstwo pol-
skie zmaterializowato si¢ miedzy innymi za sprawa $wiatet reflektorow i projek-
torow telewizyjnych, ktére umiescity je w centrum uwagi**. Odpowiednio kadro-
wane obrazy, zawezenie perspektywy, organizacja symboli, ich werbalizacja, przy-
wotywane autorytety w mediach wytworzyly warto$¢ dodatnia sensu — poczu-
cie bycia communitas. W dniach 2—8 kwietnia 2005 roku media i przestrzen miej-
ska pomogly jednostkom ,dozna¢” i ,odczu¢” obecnos¢ w skondensowanej formie
bytu, jakim jest narod, ktéry dla codziennego doswiadczenia nie jest bezposrednio
dostepny. Zamieszkujacy odlegle przestrzenie miast i miasteczek obcy sobie ludzie
dzieki mediom ,stworzyli” wspolnote zbudowana wokot pewnych mitow, sym-
boli, wartosci oraz norm, z ktérych realizacja w codziennym zyciu bywa roéznie.
Sam czas w perspektywie mediow i wydarzen na ulicach polskich miast jawil si¢
aktorom spolecznym jako czas niezwykly, czas narodowych rekolekcji, pol-
skiego kwietnia, Wielkiego Tygodnia, §wieto pojednania Polakoéw,
kiedy to zwasnieni kibice klubéw pitkarskich przebaczaja sobie, a obrazeni politycy
podajg sobie reke w symbolicznym gescie zgody.

3 J. Baudrillard: Symulakry..., s. 131.

Towards a group identity
An urban space and media
between 2 and 8 April 2005

Summary

The text is devoted to the events that took place in the Polish cities between 2 and 8 April 2005 —
in the period of the national mourning after the death of John Paul II. It seems that it was during this
period that a national-religious community and collective identity connected with it manifested their
existence at the streets. The actions jointly undertaken by social actors, such as white marches, joint
prayers, singing and numerous references to national and religious symbols, had visible features of the
transitional period that is why the author of the article, analyzing the very socio-cultural behaviours,
refers to the theory of Arnold van Gennep and Turner’s conception connected to it. The phenomenon
of this event cannot be considered without taking into account the means of mass media, their role in
the contemporary world and power of their influences. Thus, the references were made to the theory
of Jean Boudrillard and the qualitative analysis of the contents of press texts in the period under
investigation was conducted.
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Die Richtung: Gruppenidentitit
Der Stadtraum und die Massenmedien
im Zeitraum von 2—8. April 2005

Zusammenfassung

Der Text ist den Geschehnissen gewidmet, welche sich in polnischen Stadten an den Tagen 2—S8.
April 2005 abspielten, nachdem die Staatstrauer nach dem Tod des Papstes Johannes Paul I1. angeord-
net worden war. Zu dieser Zeit haben sich auf polnischen Strafien eine bestimmte national-religiose
Gemeinschaft und die damit verbundene kollektive Identitét offenbart. Da die von der Gemeinschaft
unternommenen Mafinahmen: weifle Marsche, gemeinsame Gebete, gemeinsamer Gesang und zahl-
reiche Beziige auf nationale und religiose Symbole deutliche Merkmale der Ubergangszeit trugen,
bezieht sich der Verfasser bei deren Analyse auf die Theorie von Arnold van Gennep und die damit
verbundene Konzeption von Turner. Es ist nicht moglich, das Phanomen zu priifen, ohne die Rolle der
Massenmedien und deren Einwirkung dabei zu beriicksichtigen. Zu diesem Zweck bedient sich der
Verfasser der Theorie von Jean Boudrillard und der quantitativen Analyse von dem Gehalt der zu der
genannten Zeit in den Zeitungen erschienenen Texte.



