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Dziedzictwo kulturowe jako czes¢ osobowosci
i jego instrumentalizacja
w zyciu spoleczno-politycznym

Wprowadzenie

Istnieje wiele definicji osobowosci, podobnie jak nieskonczenie wiele wypra-
cowano poje¢ kultury. W amerykanskiej antropologii za klasyczna publikacje,
rozpoczynajacq badania zwigzku miedzy kultura i osobowoscia, uchodzi praca
autorstwa Ruth Benedict, zatytulowana Wzory kultury, wydana w 1934 roku.
Tradycje tych badan podtrzymali Clyde Cluckhohn' i Margaret Mead?. Prace
tej ostatniej wyznaczaja poczatek dzi$ uprawianej antropologii psychologicznej’.
W centrum badan Abrama Kardinera i Ralpha Lintona byly relacje migdzy oso-
bowoscia a kultura*, ktorej wpltyw na osobowosc¢ jest istotny. To truizm, jednak

' C. Cluckhohn: Navaho Witchcraft. Cambridge 1944.

2 M. Mead: Dojrzewanie na Samoa. W: Taz: Trzy studia. Ttum. E. Zycienska. T. 1. Warszawa
1986, s. 7-232.

3 Zob. A. Barnard: Antropologia. Ttum. S. Szymanski. Warszawa 2006, s. 153.

4 R. Linton: Kulturowe podstawy osobowosci. Thum. A. Jasinska-Kania. Warszawa 1975.
W konteks$cie rozwazan zwiazkow miedzy dziedzictwem kulturowym i osobowos$cig warte analiz
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badanie znaczenia kultury dla osobowosci ludzkiej stanowi trwale zadanie nauk
humanistycznych i spotecznych. W tym kontekscie pierwszorzedna funkcje
odgrywaja badania dziedzictwa kulturowego.

Osobowos¢ opisuje sie jako wewnetrzny system pozwalajacy na adaptacje’
i wewnetrzna integracje mysli, uczu¢ oraz zachowania w okreslonym $rodowi-
sku w aspekcie czasowym, gdy mowa o poczuciu stabilnosci. Najczesciej sadzi
sie, ze jest to wzglednie staty system trwatych cech lub dyspozycji psychicznych
jednostki, rozniacych ja od innych oséb®, charakterystyczny sposob reagowania
jednostki na $rodowisko spoleczno-przyrodnicze, a takze sposob wchodzenia
z nim w interakcje’.

W drugiej potowie XX stulecia psychologiczne podejscie miedzykulturowe
dominowato nad rozwijana przed nim antropologia psychologiczna. Miedzykultu-
rowa psychologia rozpatrywata osobowos¢ jako co$ odrebnego od kultury. Trak-
towala ja jako zmienng zalezna w badaniach. Zaktadano przy tym, ze osobowos¢

sg rozwazania R. Lintona nad procesami akulturacji i transkulturacji, ktore — w jego ujeciu — sa
zmianami kulturowymi zachodzacymi w nastgpstwie dtugotrwatej i bezposredniej konfrontacji od-
miennych systemow kultury. Zdaniem R. Lintona prowadza one do stopniowych zmian w jednym
lub wszystkich wchodzacych w interakcje systemach. Dyfuzja kulturowa, zachodzaca w tym wy-
padku, polega na adaptacji obcych tresci do witasnej kultury, eliminacji niektorych tresci rodzimych,
a takze modyfikacji innych elementéw i wytworzeniu tresci synkretycznych. W dyfuzji kulturowej
badacz ten widzial narzedzie upowszechniania si¢ wynalazkow w skali globalnej, a w jednostce —
zrédto postepu.

> O adaptacji mozna méwic¢ wtedy, kiedy czlowiek przeksztatca si¢ odpowiednio do wymogow
srodowiska, co prowadzi do korzystnych dla obu stron skutkow. Zob. N. Sillamy: Stownik psy-
chologii. Katowice 1994, s. 9. Nie jest to proces tatwy. Wymaga od jednostki dobrego rozeznania
wiasnych mozliwosci i niedostatkow, a takze oczekiwan ze strony srodowiska. Na bardzo wezesnym
etapie zycia proces ten przebiega biernie. Z uptywem czasu gromadzone doswiadczenie pozwala
na coraz wigksza aktywnos$¢ jednostki, stawianie pytan, zglaszanie watpliwosci. Bierne przystoso-
wanie, sprowadzajace si¢ do akceptowania wymagan ludzi, sytuacji tylko dlatego, ze zostaly posta-
wione, jak np. w szkole, na uczelni, w miejscu pracy, przechodzi w przystosowanie czynne. Jest to
wyraznie dwustronne dzialanie — spetnianie stawianych jednostce wymagan oraz konkretne oczeki-
wania jednostki wobec innych ludzi. Trudno jednak oczekiwaé catkowitej stabilizacji, ostatecznego
przystosowania. Zaréwno czlowiek, jak i jego otoczenie podlegaja rozlicznym zmianom. Najko-
rzystniejsze jest tworcze przystosowanie, ktére umozliwia rozwoj jednostki, ale tez przyczynia si¢
do zmian i rozwoju srodowiska, w jakim funkcjonuje dana osoba.

¢ Por. N. Sillamy: Sfownik psychologii..., H. Gasiul: Psychologia osobowosci. Warszawa 2006.
Artur S. Reber i Emily S. Reber omawiaja definicje osobowos$¢ w réznych teoriach osobowosci.
Przestawiaja kilka najbardziej wpltywowych ogolnych kierunkow i opisuja w zarysie, jak kazdy
z nich okresla termin osobowos$¢. Rozne teorie, m.in. psychodynamiczne, psychoanalityczne i spo-
teczne, kazda osobowos$¢ charakteryzuja przez pojecie integracji, ktada silny nacisk na czynniki
rozwojowe, przy domniemanym zatozeniu, ze osobowos$¢ dorostego cztowieka stopniowo rozwija
sie w czasie, w zaleznosci od sposobu, w jaki zachodzi integracja roznych czynnikow. Zob. A.S. Re-
ber, E.S. Reber: Stownik psychologii. Red. 1. Kurcz, K. Skarzynska. Thum. J. Kowalczewska,
G. Mizera. Warszawa 2008, s. 491—492.

7 Hasto Osobowosé. W: Stownik psychologiczny. http://[www.psychologia.edu.pl/slownik/al.O/i.
html [data dostgpu: 20.01.2010].
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jest zjawiskiem uniwersalnym o podobnym znaczeniu we wszystkich badanych
kulturach, przy jednoczesnym poszukiwaniu specyficznych kulturowo cech, wias-
ciwosci i wzoréw osobowosciowych. Psychologowie migdzykulturowi definiuja
»specyficzne kulturowo osobowosci lokalne jako konstelacje cech osobowo-
$ci spotykane wylacznie w danej kulturze”.

Najnowszy kierunek, wypracowany pod wplywem antropologii kulturowej
i badan miedzykulturowych, badajacy zwiazek miedzy kultura i osobowoscia,
a rozwijajacy si¢ w ostatnich latach, znany jest jako psychologia kulturowa. Bada-
cze reprezentujacy to podejscie uznaja kulture i osobowos¢ za spojny system, a nie
odregbne byty. W tym systemie oba elementy tworza si¢ wzajemnie i podtrzymuja.
Kultura i osobowos¢ stanowi uktad dwoch wzajemnie si¢ determinujacych i niere-
dukowalnych elementow. W psychologii kulturowej przede wszystkim dazy si¢ do
rozstrzygniecia, czy okreslone pojecia i kategorie w danej kulturze sq zrozumiale
i jak sa w niej uzywane. W odréznieniu od psychologow miedzykulturowych
badacze reprezentujacy psychologi¢ kulturowa nie poszukuja Iudzkich uniwersa-
liow, odrzucajq zarazem poglad, ze u zrodet uniwersalnych aspektow osobowosci
legly mechanizmy biologiczne i genetyczne, twierdza natomiast, iz osobowosci
sktadajace sie na rozne kultury powinny by¢ calkowicie odmienne, decyduje
o tym bowiem wzajemne ukonstytuowanie kultury i osobowosci we wszystkich
srodowiskach kulturowych. Oba podejscia usituje sie pogodzi¢ w nowatorskim
kierunku, zwanym kulturowa psychologia cech’.

Wskazane tu rozne kierunki badan nad zwiazkami miedzy kultura i osobo-
woscia dostarczyly niezmiernie duzej liczby informacji o podobienstwach i roz-
nicach kulturowych w odniesieniu do osobowosci. Warto je tu zasygnalizowaé
w celu podkreslenia ich znaczenia dla podjetej w tym tekscie problematyki,
zwlaszcza w kontekscie analizowanej kultury niemieckiej spotecznosci lokalne;j,
ktérej historia jest uwarunkowana ztozonym i réznorodnym pod wzgledem kul-
turowym biegiem jej dziejow, gdzie elementy uniwersalne i lokalne przenikaja sie
nawzajem, stanowiac wazny faktor konstytuowania si¢ osobowosci. Scisle zwia-
zany z pojeciem ,kultura” termin ,dziedzictwo kulturowe” stanowi w niniejszych
rozwazaniach przedmiot glowny, stad poswiecone mu zostanie nieco uwagi.

Pojecie ,dziedzictwo kulturowe” nie ma dtugiej tradycji, zwlaszcza po II woj-
nie $wiatowej w Polsce rodzito wiele probleméw zwiazanych z ideologia, ktora
ograniczyla pole badan naukowych gtownie w naukach humanistycznych i spo-

8 D. Matsumoto, L. Jung: Psychologia miedzykulturowa. Thum. A. Nowak. Gdansk 2007,
s. 393.

® Tamze, s. 394. Nie mozna w tym miejscu nie wspomnie¢ wskazanego przez polskiego etno-
loga, Stanistawa Poniatowskiego, $cistego powiazania kultury i spoteczenstwa w niedokonczonej
wprawdzie, ale podsumowujacej Owczesnie rozwoj antropologii i etnologii oraz opartej na solidnych
podstawach filozoficznych teorii faktu etnologicznego. Opracowana przez niego teoria nie stracita
po dzi$ dzien na aktualnosci. S. Poniatowski: Fakty etnologiczne i metody ich badan. ,LLud” 1947,
T. 37, s. 28—34.
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tecznych. W opracowaniach naukowych najczesciej odwolywano si¢ do terminu
Jtradycja”, ktéry utozsamiany bywal z dziedzictwem kulturowym. Tak uczynili
autorzy Stownika socjologicznego:

tradycja (dziedzictwo kulturowe) — tresci i dobra kulturowe przekazywane (nadawane i odbierane)
W czasie i przestrzeni, podlegajace spotecznemu wartosciowaniu, zazwyczaj uznawane za wazne
i donioste zarowno dla terazniejszosci danej zbiorowosci, jak i dla jej przysztosci; sa to glownie
takie elementy, jak normy spoteczne, wzorce dzialania, obyczaje, wierzenia, sposoby myslenia,
wytwory materialne, za tradycje uznaje si¢ niekiedy sam proces transmisji tresci kulturalnych!’.

Termin ,dziedzictwo kulturowe” jest ztozony. Wyrdznia si¢ w nim problem
zakresu terytorialnego dziedzictwa kulturowego, wskazujac, ze jest nim dorobek
pozostawiony przez nardd lub spolecznos¢ regionalng. Jego znaczenie wynika
z faktu, ze kazdy utozsamia si¢ z jaka$ przestrzenia, terytorium — panstwem,
regionem, spolecznoscig lokalna. W wypadku wielokulturowego dziedzictwa
wielu polskich miast i regionow wskazuje si¢ m.in. na trudnos$ci z okresleniem
zakresu terytorialnego i ustaleniem prawa wiasnosci. W odniesieniu do Polski
szczegolnie zaznacza si¢ zmiennos¢ granic, ktorych skutkiem sg zarowno pozo-
stawione roznorodne dziedzictwo materialne i niematerialne, jak i spolecznosci
narodowe i etniczne, ciagle nieszcze¢sliwie nazywane ,mniejszosciami”. Autorzy
zajmujacy sie dziedzictwem zwracaja uwage na kwestie warto$ciowania:

Rozpatrujac pojecie ,dziedzictwa kulturowego” nalezy uswiadomic¢ sobie olbrzymie znaczenie war-
tosciowania. Niektorzy uwazaja, ze dziedzictwem jest cala spuscizna po przodkach, wszystko, co
ustepujace pokolenia pozostawiaja potomnym. Inni natomiast twierdza, ze jest to tylko ta spusciz-
na, ktora mtodzi chca kontynuowac, ktora zostata zaakceptowana i ktora ma szansg by¢ dalej prze-
kazywana kolejnym pokoleniom. Aby co$ ocenié, przyjac i akceptowac, czy to indywidualnie, czy
tez w pewnej wspolnocie dajacej poczucie sily i bezpieczenstwa, nalezy wiaczy¢ procesy swiadomo-
$ci i okresli¢ (choé czesto bez artykutowania) wlasna tozsamo$¢. Swiadomosé wlasnego dziedzictwa
kulturowego to zwiazki taczace jednostke ze spuscizng (tradycja) wiasnej wspolnoty — rodziny,
grupy etnicznej, regionalnej, wspolnoty religijnej czy narodowej. Wigzi te sa pochodna wiedzy
i emocii [...] Swiadomos¢ wlasnego dziedzictwa wyraza si¢ w subiektywnych postawach moralnych,
tj. wartos$ciach i ocenach, opiniach i pogladach, a takze jest podatna na mity i stereotypy na temat
tego, co nas otacza. Wyraza si¢ réwniez w dziataniu i zachowaniu, czyli postawach behawioral-
nych. Uswiadomione dziedzictwo podlega wartosciowaniu, a dopiero w dalszej kolejnosci ochronie
i konserwacji'l.

W procesualnym uj¢ciu: ,,Dziedzictwo kulturowe jest zmiennym w czasie pla-
stycznym konstruktem uzaleznionym od pozycji spolecznej, pochodzenia i biogra-
fii podmiotu, a takze od koniunktury politycznej czy momentu historycznego™'?.

0 K. Olechnicki, P. Zatecki: Stownik socjologiczny. Torun 1997, s. 229. Por. J. Szacki:
Tradycja. Przeglad problematyki. Warszawa 1971 (wyd. 2, popr. 2011).

1. Lewandowska, A. Romulewicz: Historia kultury i dziedzictwo kulturowe Warmii i Ma-
zur. Bibliografia za lata 1990—2009. Olsztyn 2010, s. 6.

2 E. Nieroba, A. Czerny, M.S. Szczepanski: Miedzy nostalgiq a nadziejq. Dziedzictwo kul-
turowe jako dyskursywny obszar rzeczywistosci spotecznej. W: Miedzy nostalgiq a nadziejq. Dziedzictwo



Dziedzictwo kulturowe jako czes¢ osobowosci... 17

Dziedzictwo wplywa na proces tworzenia tozsamosci — zarowno indywidualnej,
jak i zbiorowej. Tozsamos¢ jest konstruowana w dialogu z przesztoscia, przez
co mozliwe staje si¢ modyfikowanie i ksztaltowanie tradycji, ktére dokonuje si¢
podmiotowo i oddziatuje na zbiorowos¢ przez wypracowanie wspolnych znaczen
istotnych zwlaszcza dla tozsamosci wspolnot lokalnych. Dziedzictwo kulturowe
zostaje w tym aspekcie ujete jako ,,procesualnie tworzony zespoét elementéw kul-
tury materialnej i niematerialnej, zakorzeniony w przesztosci, uznanych za warte
zachowania i przekazywania przysztym pokoleniom”?.

W tym miejscu nie mozna pomina¢ problemu relacji migdzy historia i pamig-
cia. Przeciwstawienie obu tych poje¢ bylo calkiem niedawno przedmiotem inten-
sywnej dyskusji naukowej. Przeciwstawiano je sobie, wskazujac na histori¢ jako
te, ktora legitymizuje wladze i ogranicza si¢ do badania faktow, powodujacych, ze
historia jest historia polityczna, przez co mija sie z prawda, a czesto ja fatszuje'.
Pamie¢ natomiast stanowi te dziedzine, ktora jest blizsza zycia, bezposredniego
doswiadczenia, totez dzi§ badanie dziedzictwa kulturowego oznacza czeste sie-
ganie do $wiadkéw minionych wydarzen i wierne zapisywanie narracji. Zyjemy
w czasach kultury pamiegci. Jedna z idei niedawno dyskutowanej wsrod cztonkow
i sympatykow Wspolnoty Kulturowej ,,Borussia” w Olsztynie jest ,muzeum zywej
pamigci”. Wkraczamy tu w obszary badan bardzo bliskie tradycyjnej etnografii,
gdzie glowny przedmiot badan stanowi tradycja ustna, a ta pozostaje zawsze
zZywa.

Kompleks problemow zwiazanych z dziedzictwem kulturowym jest tak nie-
skonczenie wielki, ze stusznie w tytule tomu pojawito si¢ stowo ,nadbagaz”. Z psy-
chologicznego punktu widzenia pelne uswiadomienie sobie witasnej tozsamosci
wiaze si¢ z pytaniem o ceng, jaka musi zaplaci¢ cztowiek, ktory chce si¢ zmierzy¢
z wszystkim tym, co stowo ,dziedzictwo” oznacza w kontekscie kulturowym. Tu
przywotam Jurija Andruchowycza, ukrainskiego poete i eseiste, ktory niezwykle
sprawnie potrafil opisac, kim jest, sicgajac do Scytow i Wikingow, a skonczywszy
na swoich rodzicach. Prowokacyjnie uzyty termin ,nadbagaz” w odniesieniu do
dziedzictwa kulturowego nawiazuje do podkreslanego dzi$ cz¢sto prezentyzmu
jako postawy respektujacej i przywiazujacej wage tylko do ,tu i teraz”, do natych-
miastowego zaspokajania swoich potrzeb przez czlowieka. W takim rozumieniu
dziedzictwo kulturowe moze by¢ nadbagazem nie do uniesienia. Tymczasem
rzeczywistos¢ sama stawia pytania, zwlaszcza w takich miejscach, jak Ziemie
Zachodnie i Poinocne dzisiejszej Polski, do niedawna jeszcze nazywane Ziemiami
Odzyskanymi. Krajobraz kulturowy dla nieco wrazliwszych osob jest ksiega do
odczytania. Przez wiele dziesigcioleci wpajano ludziom przybylym na niegdys

kulturowe w wjeciu interdyscyplinarnym. Red. E. Nieroba, A. Czerny, M.S. Szczepanski. Opole
20009, s. 18.

3 Tamze, s. 9.

4 Por. A. Szpocinski: Formy przesziosci a komunikacja spoteczna. W: Przesztosé jako przed-
miot przekazu. Red. A. Szpocinski, PT. Kwiatkowski. Warszawa 2006, s. 7—66.
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niemieckie terytoria, ze wroécili do swej dawnej piastowskiej ojczyzny, a miejsca,
w ktorych przyszto im zy¢, niewiele mialy wspolnego ze znanym im otoczeniem,
zwlaszcza gdy spogladali na architekture. Na Mazurach przybysze z Kresow
mowili, ze zyja w Germanii. Wschodniacy na Slasku nazywali Slazakow ,hany-
sami”, podkreslajac swoja odrebnosc i obcos¢ swiata, w ktorym przyszto im zy¢.
Ten obcy $wiat to niemieckie dziedzictwo kulturowe, ktorego stali si¢ spadkobier-
cami nie z wlasnej woli. Zarowno Niemcy, jak i Polacy ze Wschodu zostali wype-
dzonymi®. I chociaz propaganda polityczna dzi$ odrdznia sprawcow i ofiary, jak
niegdys$ odrozniata wypedzonych i repatriantdéw, to z antropologicznego punktu
widzenia obie te grupy byly ofiarami decydentow w Jalcie. Wysiedlono zarowno
Polakow z Kreséw Il Rzeczypospolitej, jak i Niemcow ze wschodnich rubiezy
IIT Rzeszy. Przez krotki czas od 1945 roku do lata 1946 roku zyli obok siebie
razem i tak stali si¢ dziedzicami obcego im $rodowiska, w ktorym po wypedze-
niu musieli zy¢. Nowe pokolenia Polakow i Niemcow wzrastaly juz w obcym dla
ich rodzicow otoczeniu. Narodziny i wzrastanie uczynily niemieckie dziedzictwo
kulturowe w sposob naturalny ich wiasnym. To dziedzictwo zostato czescia ich
osobowosci. Czy jednak na pewno stato sie nia w peini? Na to pytanie sprobuje
odpowiedziec.

Dziedzictwo kulturowe jako czesc osobowosci

Problem dziedzictwa kulturowego niewatpliwie Scisle wiaze si¢ z tozsamoscia.
Swiat, w ktorym wzrastamy, jest $wiatem, z ktorym identyfikujemy sie (takze
W sposob negatywny) juz przez cale zycie. W sposéb naturalny ludzie i rzeczy
obserwowane od dziecinstwa przez interakcje staja sie naszymi. W interakcji
z ludzmi i otoczeniem ksztaltuje sie nasza osobowos¢. Czy jednak mozna moéwié
o pelnej osobowosci — o pelnym rozwoju, gdy ograniczony zostaje dostep do wie-
dzy, do prawdy o przesztosci swiata, w ktorym zyjemy, wiecej — gdy nie tylko
przemilcza sig, ale zaktamuje te prawde i odcina od mozliwosci jej poznania. Po
doswiadczeniach systemu totalitarnego, w ktorym przyszto zy¢ nie tylko Polakom
po 1945 roku, odpowiedz jest tylko jedna — nie! W takich warunkach nie ksztal-
tuje si¢ pelna i odpowiedzialna jednostka. Czlowiek nie staje si¢ w pelni osoba.
Prawda stanowi niezbedny warunek normalnego rozwoju. Jest czescia mitosci,
bez ktorej cztowiek nie moze prawidlowo si¢ rozwijac.

Dziedzictwo kulturowe Ziem Zachodnich i Péinocnych przez dziesigciolecia
nie moglo w nalezyty sposob sta¢ si¢ naszym nie tylko dlatego, ze byto obce, lecz
przede wszystkim dlatego, ze prawda o nim podwazala legitymizacje owczesnej

5 K. Gtadkowski: Wypedzeni ze Wschodu. ,Rocznik Etcki” 2006 [2007], T. 3, s. 113—120.
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wladzy. Pokolenia powojenne doskonale o tym wiedziaty. Ci, ktérzy znali warto$¢
prawdy i otwarcie o niq zabiegali, zaptacili najwyzsza ceng, bo cen¢ zycia. Kraj-
obraz kulturowy pozbawiono jezyka méwionego. Otaczajacy ludzi krajobraz kultu-
rowy skazano na milczenie. Narratywisci stali si¢ bezrobotni nie z wyboru, lecz
z leku. Przez dziesieciolecia wspaniata architektura Wroctawia, Legnicy i dziesia-
tek innych miast i miasteczek, a takze wiosek popadata w ruing, bo nikt nie mowit
o jej tworcach, wlascicielach i mieszkancach. Ciekawos$¢, ktorg budzita swym uro-
kiem, nie mogta zosta¢ zaspokojona, zakazano bowiem mowienia o niej. Ktoz
mial zreszta opowiada¢, skoro dawnych mieszkancow ziem, o ktorych mowa,
wygnano? A ich reszta, ktora pozostala, milczata ze strachu. W nielicznych rodzi-
nach znano prawdziwa histori¢ opowiadana, ktora dzi§ nazywana jest popularnie
w jezyku angielskim ,oral history”', a ktora zajmuja sie profesjonalnie uczeni
reprezentujacy rozne dziedziny nauk spotecznych i humanistycznych.

Po roku 1980, gdy do Polski mogli juz przyjezdza¢ dawni mieszkancy bytych
Wschodnich Niemiec, mozliwo$¢ ustyszenia o przesztosci miejsc, w ktérych
zyli od dziesiecioleci Polacy, zaistniata, jednak w wickszosci wypadkow barierg
nie do pokonania byt jezyk, gdyz w rezimie komunistycznym zabiegano o to,
by znajomo$¢ jezykdéw obcych, poza jezykiem rosyjskim, nie byla powszechna.
Rok 1989 otworzyt w pelni mozliwosci kontaktow migdzynarodowych — odtad
kazdy Polak mogt juz mie¢ swoj wlasny paszport w kieszeni. Od tego momentu
rozpoczal si¢ okres intensywnego nadrabiania minionych zaleglosci. Nie bez
trudnosci. Najwieksza przeszkoda byty i cze¢sto sa nadal stereotypy i uprzedzenia.
Powoli jednak zaczeto przyznawac si¢ do niemieckiego dziedzictwa kulturowego.
Dawna zawieszona tozsamo$¢ nowych mieszkancéw Ziem Zachodnich i Poinoc-
nych mogta teraz ksztaltowac sie¢ ku normalnosci. Mozliwo$¢ poznania przeszio-
$ci zwiazanej z dziedzictwem kulturowym miejsc, w ktorych przyszito Polakom
zy¢, sprawiala, ze mogli w pelni identyfikowac si¢ z zastanym dziedzictwem
kulturowym. Symbolem jest wspaniata staréwka wroctawska. Gdy bez uprzedzen
poznajemy histori¢ miejsc, budza si¢ niezwykle sity i duma z wielokulturowej
spuscizny $wiata, w ktorym zyjemy. Badania empiryczne potwierdzaja, ze wzras-
tanie w $rodowisku, w ktérym czesto opowiadane sa zdarzenia z przeszlosci,
wyksztatca w jednostkach wyzsza samoocene, gwarantuje lepsze funkcjonowanie
spoteczne i sprzyja lepszemu uksztaltowaniu tozsamosci'. Jak trudny jest proces
rozwoju osobowosci w srodowisku spolecznym uformowanym wediug wzorcow
minionej epoki komunistycznej, pokazuje podzial, ktory obserwujemy w spole-
czenstwie polskim. Ozywa on z duzg sila w czasie wzniecanych konfliktow, jak
w przypadku katastrofy smolenskiej i krzyza na Krakowskim Przedmiesciu czy
obchodoéw rocznicy odzyskania niepodleglosci 11 listopada 2011 roku.

16 Tenze: Kanzel | ambona. Protestancka wspolnota lokalna na Gérnym Slgsku. Olsztyn 2008,
s. 261-262.
7 M. Lewicka: Psychologia miejsca. Warszawa 2012, s. 362—363.



20 Krzysztof Gladkowski

Nie zawsze jednak pozytywny stosunek do dziedzictwa przeszto$ci nie napo-
tyka przeszkod. Cala Polske obiegta wiadomosé¢ o sporze wokoét obelisku Bismar-
cka w Nakomiadach®®, gdzie miejscowa spotecznos¢, mimo decyzji o usunigciu
kamienia poswiecconego Otto von Bismarckowi, wydanej przez sekretarza Rady
Ochrony Pamieci Walk i Meczenstwa, zdecydowanie opowiedziata sie za jego
pozostawieniem. Fakty takie pokazuja, ze lokalne spotecznosci potrafia juz iden-
tyfikowaé¢ sie z niemieckq przesztoscia. Ich inicjatywy wywotuja jednak opor
ze strony wladz, a nierzadko tez nacjonalistycznie uksztattowanych intelektua-
listow.

W praktyce jednak kontakty dzisiejszych polskich spotecznosci na Ziemiach
Zachodnich i Potnocnych z przybywajacymi tu indywidualnie i grupowo dawnymi
niemieckimi mieszkancami znajdujacych si¢ w tych regionach miejscowosci rodza
zazyle wiezi miedzy nimi, oparte na poczuciu wspélnego losu wypedzonych®.
Opowiadaja o tym filmy: Ute Badury zatytulowany Schlesiens Wilder Westen® czy
Karin Kaper i Dirka Szusziesa zatytulowany Aber das Leben geht weiter*'. W obu

8 Por. J. Jasinski: Jeszcze w sprawie pomnika Bismarcka na Mazurach. ,Postaniec Warmin-
ski” 2006, nr 2, s. 6—7, 10. ,Nie wszystkim jednak spodobat si¢ obelisk ku czci Zelaznego Kan-
clerza. Jeden z mieszkancow zazadat od wojta usuniecia kamienia. Podobnie zareagowal Andrzej
Przewoznik, sekretarz Rady Ochrony Pamieci Walk i Meczenstwa. Wojt uznal, ze tylko wie§ ma
prawo decydowac, czy chce u siebie obelisk. I wies zdecydowata. Wczoraj w tajnym glosowaniu
za pozostawieniem kamienia w obecnym miejscu byty 34 osoby, przeciw — 16”. Wies chce pomni-
ka Bismarcka. ,Rzeczpospolita”, 13.10.2005 [wersja elektroniczna: http://archiwum.rp.pl/arty-
kul/575226_Wies_chce_pomnika_Bismarcka. html]. Zob. tez B. Sadowski: Niemiecki pomnik do
rozbiorki? ,Rzeczpospolita”, 20.10.2008 [wersja elektroniczna: http://www.rp.pl/artykul/207238.
html?print=tak&p=0].

9 K. Gtadkowski: Tourisme des protestants allemands retournant en Haute Silésie. [Francu-
ska wersja artykutu, ktory napisano po wygtoszeniu referatu podczas miedzynarodowej konferencji
w Paryzu, zatytutowanego: Tourism of German Protestants returning to Upper Silesia, International
conference: Memorial Tourism in Central and Eastern Europe: Returning to the places of Destruction,
organizatorzy: Centre Interdisciplinaire de Recherches Centre-Européennes, Centre de Recherches
sur ’Europe centrale, orientale et balkanique at the University Paris IV Sorbonne; tekst w druku,
ukaze si¢ w serii: Europes centrales. Histoire, société, Editions Belin pod redakcja Delphine Bech-
tel].

20.U. Badura: Schlesiens Wilder Westen. Dokumentarfilms. Badura Filmproduktion in Zu-
sammenarbeit mit der Gesellschaft fiir interregionalen Kulturaustausch e. V., Koproduktion mit
NDR, 2002. ,Film opowiada histori¢ miejscowosci z rejonu Karkonoszy poprzez wspomnienia jej
dawnych i dzisiejszych mieszkancow, ktérych doswiadczenia zyciowe sa odzwierciedleniem wielu
milionow ludzi. W pierwszych latach powojennych okreslato si¢ ten region jako Dziki Zachod;
niemieccy mieszkancy byli wypedzani, a osiedlali si¢ tutaj Polacy wypedzeni z Kreséw. Polacy
i Niemcy mowia w filmie o wojnie i wypedzeniu, ale rowniez o okresie krotko po wojnie, kiedy
przyszio im zy¢ razem w jednej wsi”. Slgski Dziki Zachéd w kinie. ,Gazeta Wyborcza”, 13.05.2003
[wersja elektroniczna: http://opole.gazeta.pl/opole/1,35085,1473984.html].

2l K. Kaper, D. Szuszies: Aber das Leben geht weiter. Dokumentarfilm. Karin Kaper Film,
Berlin 2011. ,Film w rezyserii Karin Kaper i Dirka Szusziesa opowiada histori¢ trzech polskich
i trzech niemieckich kobiet, przedstawicielek réznych pokolen, ktorych rodzinne losy w dramatycz-
ny sposob splataja sie ze sobg po zakonczeniu drugiej wojny swiatowej. Kazda z nich przez swoja
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przypadkach fabuta osnuta jest na podrozy do ziemi rodzinnej (Heimat) i pamigci
komunikacyjnej?2.

Podroz

Motywy podrézy i wedréwki pojawiaja si¢ czesto jako gtowne tematy filmow,
ksiazek, obrazow, rzezb, czy zwyczajnych wspomnien. Wedréwka do miejsc uro-
dzenia, do miejsc, gdzie pochowani sa przodkowie, to droga w przesztos¢ dla odna-
lezienia siebie, to che¢ poznania do konca. Jak biblijna Ksigga Genesis opowiada
o poczatku $wiata i czltowieka, tak ludzkie spogladanie wstecz w celu poznania
swojej genealogii — wlasciwa cztowiekowi madros¢ (filozofia) — pozwala zrozu-
mie¢ siebie. Wiasnie podréz do miejsc urodzenia i mlodosci najlepiej wyraza
dynamiczng nature osobowosci cztowieka i dyskursywny charakter dziedzictwa
kulturowego. Zwtaszcza podroz grupowa wzmacnia i pogtebia wtasne przemysle-
nia, sady — nadaje sens zarowno osobistej przesztosci, jak i aktualnemu zyciu.
Nie dziwia zatem natarczywe wrecz wizyty wielu dawnych niemieckich miesz-
kancéw miejscowosci potozonych dzi§ w granicach III RP. Wyrazajgq oni swoje
doswiadczenia zwigzane z ziemia rodzinna (Heimat) w tekstach, ktore mozna
zatytulowac ,,podroze pamieci” czy nazwac utartym terminem Heimattourismus.
Wynikiem ich podrozy — nie tylko fizycznych, ale réwniez duchowych — sg liczne
teksty, ktére mozna nazwa¢ Heimatliteratur®®. One wszystkie sa rodzajem terapii
leczacej z traumatycznych przezy¢ dziecinstwa i mlodosci, sposobem ukojenia
tesknoty do miejsc, ktore dla obu grup narodowosciowych stanowig najblizsze
dziedzictwo kulturowe, a zarazem sposobem potwierdzenia tozsamosci i tworze-
nia nowej $wiadomosci zbiorowej w zmienionej sytuacji zyciowej po opuszczeniu
ziemi rodzinne;.

Relacje z podrozy do ziemi rodzinnej, ktére tu przyktadowo zaprezentuje, to
teksty osob, ktore pochodza z miejscowosci Rozumice (nazwa niemiecka Rosnitz),

histori¢ wnosi osobisty wktad do tematu »Ucieczka i wypedzenie«. »Ale zycie toczy si¢ dalej...«
w sposoOb bardzo osobisty odnosi si¢ do rozgrywajacego sie na przestrzeni dziesiatkow lat rozdziatu
w kontaktach polsko-niemieckich. Glowne bohaterki ze wszystkich sit sprzeciwiaja si¢ tym, ktérzy
chcieliby na nowo podzieli¢ oba narody. Zabieraja glos i nie narzucajac wlasnych opinii umozliwiaja
ogladajacemu spojrze¢ na histori¢ z ich punktu widzenia”. Dokumentarfilm: Aber das Leben geht
weiter... — Ale Zycie toczy sie dalej... Transodra Online. http://transodra-online.net/de/node/12130.

22 Termin ,pamie¢ komunikacyjna” (communicative memory) wprowadzit Jan Asman (J. Ass-
mann: Collective Memory and Cultural Identity. Thum. J. Czaplicka. ,New German Critique”
1995, No. 65, s. 125—133). Obejmuje ona ,,trzy, maksymalnie cztery generacje i oparta jest na ustnej
komunikacji miedzy ich cztonkami”. M. Lewicka: Psychologia miejsca..., s. 410.

23 Tres¢ tego pojecia zob. K. Gtadkowski: Kanzel..., s. 46—48, 334.
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potozonej w potudniowo-wschodniej czesci powiatu glubczyckiego, w gminie
Kietrz na samej granicy z Republika Czeska?*.

W czasie, gdy niemozliwe bylo swobodne podrézowanie do ziemi rodzinnej,
jedyng forme kontaktu z nig stanowita podréz w wyobrazni, nierzadko we $nie,
a wiec podroz duchowa. Przyktad tej formy podrézy przedstawitem w innej publi-
kacji — Ziemia rodzinna w pamieci indywidualnej i zbiorowej protestantow z Gornego
Slaska®. Wyraza on zarowno traumatyczny charakter oderwania od ziemi rodzin-
nej (Heimat), jak i nieusuwalng obecnos¢ w swiadomosci oraz potrzebe tacznosci
fizycznej z ziemia rodzinna. Autor tej narracji, Heinrich Weicht, odwoluje si¢ do
powszechnie znanego wiersza Adalberta von Chamiso Zamek Boncourt. Cytuje
nastepujaca, powszechnie znana strofe:

W mych snach znow jestem dzieckiem
Potrzasam ma siwg glowa
Jak zescie mnie odszukaly obrazy, zda sie zapomniane?

Wersy te postuzyly Heinrichowi Weichtowi do wskazania tego szczegdlnego
doswiadczenia, bliskiego wigkszosci ludzi zmuszonych do opuszczenia ziemi rodzin-
nej, jako powszechnego i znanego jemu oraz tym, ktorzy wraz z nim zmuszeni byli do
opuszczenia rodzinnej wsi, a teraz nie potrafia si¢ uwolni¢ od obrazéw i mysli z nig
zwigzanych. Przestanie tekstu H. Weichta jest jednoznaczne — wszystko, co opuscili,
jest mimo oddalenia, a zarazem z powodu oddalenia tak piekne, jak niegdys?.

Dtugi opis Traumreise wiedzie przez wszystkie okoliczne miejsca, nawiazujac
do odleglej przesztosci oraz wspomnien z dziecinstwa i mlodosci. Jego wymowa
jest jednoznaczna — wyraza tozsamos¢ ewangelicka spotecznosci wiejskiej oraz
jej sze$ésetletnie dokonania. Konczy go wiersz, ktérego pierwszy wers brzmi:
~Martwe jest tylko to, co zapominamy”?’.

Podobne akcenty pojawiaja si¢ takze w listach pastora Fritza Strafimanna,
glownie tych, ktére adresowat do swoich dawnych parafian w przededniu Bozego
Narodzenia. W kazdym z nich nawigzywal do wyjatkowo rodzinnych $wiat,
jakimi byly swieta Bozego Narodzenia w jego rodzinnej wsi?®. Stale odwotywat
sie¢ do przesztosci ziemi rodzinnej. Przeszto$¢ wsi wspominana jest takze w czasie
nabozenstw w ewangelickim kosciele w Ahlen, zwlaszcza w kazaniach wyglasza-
nych z okazji jubileuszow zwiazanych z historycznymi wydarzeniami?.

24 Historie tej jednej z najstarszych na Gornym Slasku luteranskiej spotecznosci przedstawi-
tem w ksiazce wydanej w 2008 roku zatytutowanej Kanzel | ambona.

% Tenze: Ziemia rodzinna w pamieci indywidualnej i zbiorowej protestantow z Gérnego Slaska.
W: Pamie¢ zbiorowa i tozsamosé w Europie Srodkowo-Wschodniej. Kontynuacja — konflikt — zmiana.
Red. E. Jurczynska-McCluskey, P. Batdys, K. Piatek. Bielsko-Biata 2012, s. 56.

2 H. Weicht: Land, wo meine Wiege stand. Duisburg [mps], s. 133—134.

27 Tamze, s. 141.

2 W swoim archiwum posiadam czes¢ listobw pisanych przez pastora Fritza Strassmanna
w latach 1947—1970 do swoich dawnych parafian.

¥ Tamze, s. 212-215.
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Traumreise sa wyrazem naturalnej potrzeby obcowania ze swoim miejscem
urodzenia i wzrastania, swiadectwem nierozerwalnosci tego miejsca od wewnetrz-
nej struktury psychicznej cztowieka oraz swiadomosci zbiorowej. To wewnetrzne
doswiadczenie pamieci domaga si¢ dopelnienia przez fizyczny kontakt z przezy-
wanym w wyobrazni krajobrazem kulturowym i spotecznym.

Obraz przedstawiony w Traumreise jest wyidealizowany, opisuje pigkno krajo-
brazu miejsca jawigcego si¢ we wspomnieniach, ma niemal wylacznie pozytywny
tadunek emocjonalny. W narracji po odwiedzinach w rodzinnej wsi znalez¢ juz
mozna wigcej poziomow emocjonalnych, co oczywiscie nie dziwi. Narracja roz-
poczyna si¢ od odwotania do wspomnianego opisu w Traumreise, w ktorym zapre-
zentowano wies i otaczajacy ja krajobraz zapamietany przed 1945 rokiem. Autor
opatruje swoj opis mottem:

Es ist vieles anders geworden, seit ich aus der Heimat ging*®
[Wiele sie zmienito od czasu, gdy opuscitem ziemie rodzinna?'].

Konstrukcja tej narracji dobitnie wyraza znaczenie stale obecnych minionych
obrazéw miejsca w pamieci autora. Fakt, ze autor nie zadowala si¢ zwyczajnym
opisem wrazen z dostrzezonych zmian, ktory przedstawit juz wczesniej, podobnie
jak inni uczestnicy podrozy do rodzinnej wsi, jednoznacznie wskazuje na to, ze
ten element dziedzictwa kulturowego stanowi fundament konstrukcji osobowo-
$ci, rozstrzygajacy o tozsamosci osoby i grup osob wspolnie przybywajacych do
miejsca swego pochodzenia. Autor $wiadomie taczy w swojej narracji realistyczny
opis z podroza duchowa. Przedstawia — jak sam pisze — swoja relacje:

als ob wir noch einmal, wenn auch nur im Geiste, ein Gang durch die heimatliche Landschaft
unternehmen?®,
[jakbysmy jeszcze raz, chociaz tylko w duchu, zrobili spacer przez rodzinny krajobraz].

Narracja jest naturalnym konstruktem tozsamosciowym — zarowno indywi-
dualnym, jak i wspolnotowym — laczacym obraz przesziosci z terazniejszoscia.
Autor nie podejmuje wycieczki sam, ale wraz z dawnymi wspolmieszkancami
jego rodzinnej wsi. Juz pierwsze zdania niezwykle szczegélowo opisuja detale na
drodze spaceru (takie jak nazwy Sciezek, uktad topograficzny itp.), ktore ewokujq
wspomnienia z dziecinstwa (przykladowo, stroma $ciezka przypomina o zimo-
wym torze saneczkowym, od ktorego tadniejszego w okolicy nie byto; $ciezka, na
ktorej tor si¢ znajdowal, dzis nie jest juz tak przestronna). Chociaz wspomnienie
ma charakter indywidualny, stanowi przedmiot zbiorowej pamigci wspolnoty
wioskowej. Narracja zawiera, oprécz wspomnien z dziecinstwa i szczegotowej

3 Tenze: Rosnitzer Heimatbuch. Zusatzband. Duisburg 1987, s. 85.
31 Wszystkie ttumaczenia tekstow niemieckich sa mojego autorstwa.
2 Tamze.
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rejestracji zmian w krajobrazie, refleksje wywotane zachowaniami nowych miesz-
kancéw rodzinnej wsi na temat ich postawy religijnej. Pretekstem do wyrazenia
opinii o polskich mieszkancach jest np. opis drogi, zwanej Kreuzweg (droga krzy-
zowa), przy ktoérej stat niegdys przydrozny krzyz, ktorego juz nie ma, a znajdu-
jacy sie niegdy$ na nim Korpus, czyli przedstawienie ukrzyzowanego Zbawiciela,
teraz bez farby i polysku, przybito jak kawalek zardzewialtej blachy na wierzbie.
Komentarz do zastanej sytuacji brzmi:

Das ist kein schoner Anblick und kein Ausdruk einer rechten christlichen Gesinnung der sonst
gldubigen polnischen Bevolkerung™.

[To nie jest tadny widok i zaden wyraz prawdziwie chrzescijanskiego ducha, poboznej przeciez
polskiej ludnosci].

Poréwnania elementéw obecnego, zmienionego krajobrazu z minionym wypa-
daja na ogoét na korzys¢ tego ostatniego, on tez jest pozytywniej oceniany niz
ten, w ktérym byli mieszkancy wsi zamieszkuja obecnie w Niemczech, tak jak
w przypadku opisu biekitnego nieba:

Uber uns wolbt sich ein blauer Himmel, der in seiner Farbe viel kriftiger wirkt, als der z.B. im
Ruhrgebiet.

[Nad nami rozciaga si¢ tuk biekitnego nieba, ktorego kolor jest o wiele intensywniejszy niz np. ten
w Zagtebiu Ruhry].

Przerwy w wedrowce wypetnione sa podziwem dla dawnej ziemi rodzinnej,
chociaz doznania wystepuja ,tu i teraz”. W czasie jednej z przerw pada zdanie:

Wir wollen doch die alte Heimat in ihrer Schénheit noch einmal voll genie3en™.
[Chcemy ponownie rozkoszowac si¢ pigknem naszej dawnej ziemi rodzinnej].

Wiasna gospodarnos$¢ i troskliwo$¢ o porzadek w najblizszym krajobrazie sa
wyzej wartosciowane niz dzialania obecnych mieszkancow. Pretekstem do wyra-
Zenia opinii na temat gospodarnosci jest choc¢by zly stan drog:

Der Strafienzustand ist schlecht. Da eine feste Straiendecke ja fehlt, und der viele Regen im Herbst
die Strafie aufweichte, entstanden grofie Schlaglocher, obwohl zu ihrer Beseitigung geniigend Sand
und Schutt vorhanden ist. Es fehlt eben die ordnende Hand unseres alten Hegers, dem Schenk
Vetter Thes’.

[Stan drég jest zty. Brakuje utwardzonej nawierzchni, duze opady jesienia rozmiekczaja droge,
powstaja duze dziury, chociaz do ich usuniecia nie brakuje piasku i gruzu. Brakuje jednak porzad-
kujacej reki naszego starego straznika, dziadka Schenka — Thes].

3 Tamze, s. 85—86.

3 Tamze, s. 86.

¥ Tamze, s. 86—87.

3 Tamze, s. 86. Podobnie negatywna ocena stanu drog: Tamze, s. 90.
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Pozytywnie warto$ciowana jest tez heroiczna obrona przed natarciem sowiec-
kiej armii. W czasie wedrowki takie wspomnienia ewokuje jedno z miejsc pamigci
— Russendenkmal, czyli pomnik poswigcony Rosjanom:

Er erinnert uns an die Zeit des Krieges, als die Hauptkampflinie hier in Ostlicher und westlicher
Richtung drei Wochen lang gegen den iiberméchtig anstiirmende Gegner von tapferen deutschen
Soldaten gehalten wurde. Das Denkmal liefy der Russe errichten im Gedenken an die {iberaus
schwere Verluste, die hier erlitt®’.

[On przypomina nam czas wojny, gdy giéwna linia walki w kierunku wschodnim i zachodnim
przez trzy tygodnie utrzymywana byta tu przez dzielnych niemieckich zolnierzy wobec przemoz-
nego natarcia przeciwnika. Pomnik zostal wzniesiony przez Rosjan ku pamieci ci¢zkich strat tu
poniesionych].

Na trasie wedrowki znalazt si¢ tez lasek, zwany Krautgarten, w ktérym sa gle-
bokie wawozy, a w jednym z nich posrodku wznosi si¢ usypany przez cztowieka
pagorek pigciometrowej wysokosci. Miejsce to ma dla dawnych mieszkancow
szczegbdlng historyczng wartos¢ — jest symbolem nieztomnego trwania w wierze
Iuteranskiej. Opis tego miejsca taczy informacje z dawnej historii ze wspoiczesna
i pradawng charakterystyka geograficzno-przyrodnicza. Komentarz jest tu naste-
pujacy:

Das geschah in der Zeit der Gegenreformation. Als in jener bewegten Zeit flir lange Zeit die
Rosnitzer Kirche fiir evangelischen Gottesdienste geschlossen und jegliche evangelische Betiatigung
unter strengste Strafe gestellt war, fanden hier heimliche Gottesdienste durch fremde evangelische
Geistliche statt, und der Pfarrer stand dann auf diesem Erdhiigel, der fortan bis zur Vertreibung
«die Kanzel» hief3. Wir verweilen hier noch kurze Zeit im Gedanken an jene bewegte Zeitepoche,
werend uns in den hohen Biume die Wildtauben girren und fern der Eichelhdher schreit?.

[To wydarzyto si¢ w czasie kontrreformacji. Gdy w tym burzliwym czasie na dtugo rozumicki kos-
ciot byt zamkniety dla ewangelickich nabozenstw i wszelkich ewangelickich czynnosci, objetych
najciezszymi karami, tu odbywaly si¢ tajne nabozenstwa pod przewodnictwem zagranicznych
ewangelickich duchownych; duchowny stawal na tym wzniesieniu, ktére do czasu wypedzen nazy-
wato si¢ ,ambona”. Spedzamy tu krotki czas na refleksji o tej burzliwej epoce, podczas gdy nam
z wysokich drzew gruchaja dzikie gol¢bie, a z oddali krzyczy sojkal.

Do tego miejsca odnidst sie tez Ernst Kromer®. W krajobrazie kulturowym
zarowno w narracjach méwionych, jak i w omawianej narracji spisanej trwalym
elementem jest obraz czeresni, niegdys w tutejszym krajobrazie lokalnym wszech-

37 Tamze, s. 87.

¥ Tamze, s. 88. Podobne miejsca, gdzie w czasie rekatolizacji protestanci w ukryciu odprawiali
nabozenstwa, sa znane na Slasku. Zob. m.in. Lesne koscioty. Miejsca tajnych nabozeristw ewangelic-
kich w Beskidzie Slaskim. Red. J. Below, M. Legendz. Bielsko-Biata 2009.

¥ To miejsce podczas jednej z pierwszych wycieczek do rodzinnej wsi wzbudzito w nim reflek-
sje, ktore odnotowat w swoim pamigtniku: ,Wy wygraliscie, my przegralismy wszystko”. Wyrazit
W ten sposob ciagle doswiadczany bél utraty powigkszony swiadomoscia, ze luteranscy przodkowie,
trwajac w niezachwianej wierze, zwyci¢zyli, a wspotczesne mu pokolenie poniosto kleske.
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obecny. Opis czeresni pojawia sie w wielu miejscach tej narracji. Autor wielokrot-
nie odnotowuje ubytek drzewostanu. Zaznacza tez, iz te czeresnie, ktére pozo-
staly, smakuja wybornie, a posadzili je jeszcze Niemcy. Czytamy o tym w dwoch
nastepujacych fragmentach:

Auch hier fehlt etwas, die vielen Kirschbaume, die im Frithjahr einst sich in ihrem Bliitenschmuck
wie ein weifles Band durch die Landschaft zogen und im Juni mit ihren siiflen lockten*.

[Takze tu czego$ brakuje, tych wielu drzew czeresni, ktére wiosna niegdy$ ozdobione kwiatami
ciagnetly si¢ w krajobrazie niczym biata wstega i w czerwcu przyciagaty swoja stodkoscia].

Doch auf dieser Strafie Katscher—Steuberwitz sehen wir etwas, wonach wir bisher immer vergebens
Ausschau hielten, Kirschbaume, und von einem von ihnen, der in Hiille und Fiille die herrlichen
roten Friichte trug, machten wir Halt und wir kénnen nicht wiederstehen, den dicken Baum etwas
von seinem Reichtum zu entlasten. Heimische Kirschen, deren Baume ja die Deutschen noch pflan-
zen, schmecken ja so gut. Sie stillen den aufkommenden Durst*..

[Ale na tej drodze Kietrz—Sciborzyce Wielkie widzimy to, co zawsze mielismy przed oczami,
drzewa czeres$ni, i pod jednym z nich, z mnéstwem wspaniatych czerwonych owocow, zatrzymali-
$my sie i nie mogliSmy nie wspomoc grubego drzewa, zdejmujac z niego nieco bogactwa. Tutejsze
czeresnie, ktorych drzewa posadzili jeszcze Niemcy, smakujq tak wybornie. One gasza narastajace
pragnienie].

Kazda zmiana w krajobrazie odnotowywana jest jako strata dawnego pigkna
ziemi rodzinnej. Miejsca, ktére utracily swoj dawny urok, nadal wywoluja
minione obrazy w pamigci:

Dieser einst so idyllisch gelegene Ort in unserer schonen Heimatflur, der so manche Jugenderinne-
rungen weckt, ist nicht mehr*.

[To niegdys idyllicznie polozone miejsce, w naszym pigknym rodzimym zakatku, ktéry wzbudza
niektére mtodziencze wspomnienia, juz nie istnieje].

Nowa, polska nazwa miejscowosci, ktora widnieje na drogowskazie, jest obca
dla dawnych mieszkancoéw wsi. Jej widok opatrzony zostat krotkim komentarzem:

Fremd kommt uns der Name Rozumice auf dem Wegweiser vor. So heifit jetzt Rosnitz auf pol-
nisch®.
[Obca jest nam nazwa na znaku — Rozumice. Tak po polsku nazywa si¢ teraz Rosnitz].

Wedrowka w kazdym miejscu opatrywana jest historycznymi objasnieniami,
komparatystycznym opisem przyrody (jak bylo niegdys, jak jest dzis), wspomnie-
niami z mlodosci. Konczy ja wiersz, ktory ziemi rodzinnej i pamieci o niej przy-
pisuje najwyzszg wartosc:

4 H. Weicht: Rosnitzer Heimatbuch. Zusatzband..., s. 90.
4 Tamze, s. 91

4 Tamze, s. 90.

4 Tamze, s. 91.
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‘Was uns von all dem blieb, ist die Erinnerung
und diese wach zu halten, ist die Voraussetzung
dafiir, daf3 wir sie nicht vergessen.

Und héttest du die ganze Welt besessen

und sonntest dich in ihrem schonsten Licht,

du konntest viel vergangenes vergessen,

jedoch die Heimat nicht,

wo dich die Mutter auf dem Arm getragen

und dich der Vater fithrte an der Hand,

wo gliicklich du in deinem Kindheitstagen.
Dieser Ort ist immer heil’ges Land.

Und wiérst in armster Hiitte du geboren,

wo not und Kargheit oft ein stummer Gast,
heimatlos hittest du auch dies verloren,

was all dein Gliick umfafit.

Denn Heimat ist die Jugend, ist die Liebe,
woran das Herz mit tausend Fasern hiangt.
Auch wenn das alles nur Erinnerung geblieben,
dies eine Wort ist Liebe und Freude,

und tiefes Sehnen aus im quillt.

Ihr tiefstes Wesen kannst du erst ermessen,
wenn dich die Fremde schlug in Bann und Pflicht.
Du magst in deinem Leben viel vergessen,
jedoch die Heimat nicht.

[Co nam z tego wszystkiego [co minione] zostato, to pamieé
i jej podtrzymanie, jest warunkiem

tego, zZe jej nie utracimy.

I cho¢bys caty swiat posiadt

i wylegiwat si¢ w jego pigkna blasku,

mozesz wiele z minionego zapomniec,

jednak ziemi rodzinnej — nie,

tu matka w ramionach cie nosita,

a ojciec za reke prowadzit,

tu bytes szczesliwy w dniach swego dziecinstwa.
To miejsce jest zawsze ziemia swigta.

I nawet w najbiedniejszej chacie urodzony,

gdzie niedostatek i ngdza to czgsto nieproszony gosc,
bezdomny stracile$ tez to,

co byto catym twym szczesciem.

Gdyz ziemia rodzinna jest mtodoscia i mitoscia,
na ktorych serce zawisto tysiacem wiokien.
Nawet gdy to wszystko wspomnieniem pozostato,
to jedno Stowo jest mitoscig i radoscia,

i glebokie stgsknienie w nim wzbiera.

Jej najglebszg istote mozesz zmierzy¢ dopiero,
gdy obcy dotknie ci¢ wygnaniem.

W swoim zyciu mozesz zapomnie¢ wiele,

jednak ziemi rodzinnej - nie].
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Wiersz wyraza niezwykle silny zwigzek osobowosci z ziemig rodzinna. Uzyte
w nim metafory, zwlaszcza serca, oddaja najglebsze warstwy ,ja” na trwale zwia-
zane z dziedzictwem kulturowym miejsca pochodzenia cziowieka.

Salutogeneza — pamiec¢ miejsca pochodzenia

W przywolywanym juz tu tekscie** na kanwie znaczenia rodzinnej wsi
(Heimatdorf) i ziemi rodzinnej (Heimat) w pamigci indywidualnej i zbiorowej
protestanckiej spotecznosci lokalnej przedstawilem tezy o charakterze historio-
zoficznym i psychologiczno-antropologicznym. W niniejszym opracowaniu
chce je poszerzy¢, uwzgledniajac jedng z teorii wypracowanych w ramach psy-
chologii miejsca®, a mianowicie teorie salutogenezy Aarona Antonovsky’ego*t,
wyjasniajaca mozliwos¢ utrzymania zdrowia psychicznego po najbardziej trau-
matycznych doswiadczeniach zyciowych?. Niewatpliwie takim do$wiadczeniem
bylo wypedzenie niemieckich mieszkancow Ziem Zachodnich i Poilnocnych czy
Polakéw z dawnych Kreséow Wschodnich. Czlonkowie tych spotecznosci przez
dlugie lata zyli nie tylko nostalgia, lecz w przekonaniu, ze ta niesprawiedliwos¢
nie moze trwa¢ dlugo, a zatem kiedy$ powroca do swoich miejscowosci. Rozpro-
szeni w swojej powojennej ojczyznie Niemcy z Gornego Slaska od pierwszych dni
dazyli do podtrzymania wiezi, ktore trwaja do dzisiaj. Ich zrédiem jest miejsce
pochodzenia. Zachowana wi¢z z miejscem urodzenia i wzrastania w miodosci
byla powodem wytworzenia wokot ziemi rodzinnej artefaktow umozliwiajacych
zachowanie poczucia ciaglosci. W literaturze przedmiotu zyskaly one miano
~pamieci kulturowej™®. Z punktu widzenia salutogenezy utrzymanie zdrowia
psychicznego po traumatycznych przezyciach wojny i wypedzenia mozliwe bylo

4 K. Gtadkowski: Ziemia rodzinna w pamieci..., s. 59.

4 Obszernym dzielem poswieconym psychologii miejsca jest cytowana juz praca M. Lewic-
kiej: Psychologia miejsca...

4 A. Antonovsky: Rozwiktanie tajemnicy zdrowia. Jak radzic sobie ze stresem i nie zachorowacd,
Thum. H. Grzegotowska-Klarkowska. Warszawa 2005.

4 Teoria ta koresponduje z koncepcja dezintegracji pozytywnej Kazimierza Dabrowskiego.
Zob. K. Dabrowski: Dezintegracja pozytywna. Warszawa 1979.

4 J. Assmann przeciwstawia ,pamie¢ kulturowa” ,pamieci komunikacyjnej”. ,Pamie¢ komu-
nikacyjna” — opierajaca si¢ na ustnym przekazie — bywa nietrwata oraz posiada nieustabilizowany
horyzont czasowy, zmieniajacy si¢ wraz z kolejnymi generacjami; jest negocjowana w procesie ko-
munikacji, obejmuje maksymalnie jedno stulecie. ,,Pami¢¢ kulturowa” za$ zostaje utrwalona, ma
stabilny horyzont czasowy, zawiera ,figury pamieci” — istotne w historii grupy wydarzenia, ktore
okreslaja jej niepowtarzalnosc i ciagtosc, a pamigc o nich podtrzymuje si¢ m.in. w formie obcho-
dow jubileuszowych, pomnikow, tekstow; nie jest ograniczona czasowo, stanowi residuum, ktore
rozstrzyga o tozsamosci wspoélnoty. Zob. M. Lewicka: Psychologia miejsca..., s. 410.
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dzieki koherencji, ktora A. Antonovsky odnosi do poczucia ,ja” i okresla jako
,podstawowg warstwe osobowos$ci, gwarantujaca posiadanie dominujacego celu
w zyciu, poczucie ciagtosci i pewnosci, ze jest sie stale ta sama osoba™. Koheren-
cja sktada sie z trzech wymiarow: poczucie zrozumialos$ci, poczucie zaradnosci,
poczucie sensownosci. Poczucie zrozumiatosci ma charakter poznawczy — jako
umiejetno$¢ wyjasnienia i zrozumienia tego, co si¢ dzieje wokol, jest przeciwien-
stwem poczucia chaosu i zagubienia. W odniesieniu do badanej wspodlnoty od
pierwszych chwil w powojennej ojczyznie (Vaterland), obcej wobec ziemi rodzin-
nej (Heimat), pierwsze proby zrozumienia dostarczaly regularnie pisane listy
pastora, z ktérym razem doswiadczyli ostatnich miesi¢ecy wojny oraz wypedzenia
i pierwsze lata w RFN.

Drugi element koherencji — poczucie zaradnosci — ma charakter behawio-
ralny. Sa to zasoby, ktére umozliwiaja cztowiekowi radzenie sobie z trudna sytu-
acja. Poczucie zaradnosci jest przeciwienstwem nieporadnosci i niezaradnosci.
Wypedzenie moglto zostaé ,,oswojone” przez odwotanie do przesztosci wspolnoty,
ktora potrafita przetrwac najtrudniejsze okresy w dziejach.

Trzeci czynnik — poczucie sensownosci — ma charakter emocjonalno-
-motywacyjny. Odnosi si¢ do umiejetnos¢ znalezienia sensu w podejmowanych
dziataniach, czerpania z nich radosci. Poczucie sensownosci jest przeciwienstwem
nudy oraz poczucia przykrego obowiazku. W tym zakresie badana spolecznos¢,
podejmujac regularne spotkania, komunikujac si¢ systematycznie za pomoca
listéw, opracowujac i powielajac wszystko, co bylo zwiazane z ziemia rodzinna,
i wreszcie, gdy juz to bylo mozliwe, odbywajac doroczne podroze do rodzinnej
miejscowosci, odnajdywata sens egzystencjalnych doswiadczen.

Analizowane teksty wskazuja na ogromng rol¢ miejsca pochodzenia w catym
zyciu osob nalezacych do badanej spotecznosci. Pamie¢ autobiograficzna —
zarowno indywidualna, jak i wspolnotowa — jest umiejscowiona®. Prezentowane
teksty ukazuja z detaliczna doktadnoscia kazdy element zachowanego w pamigci
krajobrazu, ze wspomnieniem przezytych zdarzen i towarzyszacych im emocji,
z przywolaniem dawnych i nowych wydarzen historycznych, odnotowaniem
doswiadczanych w tych miejscach obecnie uczu¢ i emocji. Przezyte w nich dzie-
cinstwo i mlodos¢ wypelniajq autobiograficzne narracje bylych mieszkancéw
omawianej miejscowosci. Tres¢ tych relacji jest wyrazem tego, jak miejsce —
w tym wypadku miejsce urodzenia i wzrastania — jest niezbywalna czescia tozsa-
mosci czlowieka.

Teorie przeciwstawiajace binarnie takie kategorie, jak ,pamie¢ zbiorowa” —
L,pami¢¢ indywidualna”, ,,pami¢¢ komunikacyjna” — ,pamie¢ kulturowa”, ,histo-
ria” — ,pamiec”, ,tozsamos¢ zbiorowa” — ,tozsamos$¢ indywidualna” itd., musimy,
odwotujac si¢ m.in. do analizowanych tu narracji, zakwestionowac. Te teoretyczne

4 Tamze, s. 40.
0 Por. tamze, s. 364.
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konstrukty nie znajduja potwierdzenia w czystej postaci w tych relacjach. Jest to
niewatpliwie poklosie przecenionego podejscia socjologizujacego. Wielu badaczy
od dziesiecioleci wskazywato na potrzebe badania zaréwno jednostek, jak i grup.
Jednak dopiero ostatnie czasy przynosza w tym zakresie istotna zmiane®!. Przed-
stawione narracje maja charakter dialogiczny. Ich autorzy kieruja swoje opowiesci
do czltonkéw wspolnoty. Uzywaja formy ,,my” w opisach doswiadczen przesziosci.
Wprawdzie mozna uznac, iz tozsamos¢ indywidualna ma w tym wypadku zrodto
w tozsamosci zbiorowej, ale takie podejscie cechuje determinizm, ktory uniemoz-
liwia pelne wyjasnienie, dlaczego mimo destrukcyjnych doswiadczen ksztattuja
si¢ niezalezne, niepowtarzalne i dojrzate osobowosci.

Inng z tez, ktéra w swietle zaprezentowanych narracji wymaga rewizji, jest
powtarzana opinia, ze traumatyczne przezycia dopiero po latach sa werbalizo-
wane i staja sie przedmiotem s$wiadomej refleksji*>. W wypadku omawianej
spolecznosci swiadoma refleksja nad traumatycznymi doswiadczeniami sformu-
lowana zostata juz bezposrednio po ich doznaniu. Swiadcza o tym zaréwno listy,
kierowane do wiernych przez pastora F. Strassmanna od pierwszych chwil po
przesiedleniu do RFN, jak i doroczne spotkania w kosciele w Ahlen, gdzie trau-
matyczne doswiadczenia poddawano refleks;ji i teologicznej interpretacji.

Nie sposéb w tym opracowaniu odnies¢ si¢ do wszystkich dyskusyjnych kwe-
stii, jakie powstaja w konfrontacji wynikoéw konkretnych badan z istniejacymi teo-
riami psychologicznymi. Odrebnego potraktowania wymagaja m.in. zagadnienia,
ktore sa przedmiotem psychologii wielokulturowosci.

Odnosnie do wskazanego w tytule zagadnienia instrumentalizacji dziedzictwa
kulturowego w roznych formach polityki historycznej wypada na koniec odno-
towaé, ze manipulacja polityczna, skrywajaca peilng prawde o historii — dzie-
dzictwie kulturowym czlowieka, uniemozliwia jego pelny rozwdj, a w skrajnych
wypadkach prowadzi do patologii.

St Por. K. Gtadkowski: Etnologia. Koncepcja teoretyczno-metodologiczna Stanistawa Poniatow-
skiego (1884—1945). Olsztyn 2001; M. Lewicka: Psychologia miejsca..., s. 420.
2 M. Orwid: Trauma. Krakow 2009, s. 9; M. Lewicka: Psychologia miejsca..., s. 405.
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Cultural heritage as a part of personality and its instrumentalisation
in a socio-political life

Summary

The article presents selected aspects of relations between cultural heritage and human per-
sonality. The main hypothesis is a belief that there exists a tight connection between the place of
birth and growing up and the development of human personality. Political manipulation, aiming at
distorting historical facts concerning the history of places that were subject to different authorities
as a result of territorial changes in order to legitimize authorities, constitutes an important barrier
in personality development. Its consequence is the so called suspended identity. An important role
of a homeland in human personality was illustrated on the example of an Upper-Silesian Evangelic
community. Its members live in dispersion in Germany nowadays. They create however a commu-
nity based on a cultural bond shaped in the past in a home village and continued today in various
forms of meetings, action and journeys to Heimat. In the case of this community, religion, apart
from forms of cultivating bonds with a homeland, plays an important role in the process of ration-
alization of traumatic experiences from childhood and youth times, and, hence, in maintaining
a mental balance through a consolidation of a social bond. Conclusions on the very relation between
cultural heritage and personality are drawn in the final part of the text. They are philosophical as
well as psychological-anthropological in nature.

Das Kulturerbe als ein Personlichkeitselement und dessen Instrumentalisierung
im gesellschaftspolitischen Leben

Zusammenfassung

Im vorliegenden Beitrag werden ausgewiahlte Aspekte der Beziehungen zwischen dem Kultur-
erbe und der menschlichen Personlichkeit dargestellt. Die Hauptthese lautet: die Entwicklung der
menschlichen Personlichkeit ist mit dem Geburts- und Lebensort des Menschen eng verbunden.
Politische Manipulation, die historische Wahrheit {iber Orte, die wegen territorialer Anderungen
in verschiedene Hidnde geraten sind, zwecks der Machtlegitimierung zu verfdlschen, steht der
richtigen Personlichkeitsentwicklung entgegen. Ihre Folge ist sog. ausgesetzte Identitat. Wesent-
liche Rolle des Heimatlandes bei Entwicklung der Personlichkeit wird an Hand des Beispiels der
oberschlesischen evangelischen Gemeinschaft erlautert. Deren Mitglieder sind heutzutage auf dem
Gebiet Deutschlands zerstreut und sind eine Gemeinschaft, die auf der frither in ihrem Heimatsdorf
gebildeten Kulturbindung griindet und diese durch verschiedene Kulturveranstaltungen (Treffen,
Heimatreise u.dgl.) auch heute fortsetzt. Neben der gepflegten Bindung zum Heimatland spielt fiir
diese Gemeinschaft ihre Religion eine grofie Rolle. Sie hilft ihr, traumatische Erfahrungen der
Kind- und Jugendzeit rationalisieren und ein psychisches Gleichgewicht durch Verstarkung der
Gesellschaftbande aufrechterhalten. Die am Ende des Beitrags abgefassten Schlussfolgerungen
haben einen philosophisch-anthropologischen Charakter.



