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O Kkulturowym dziedzictwie wypasania owiec
i symbolice pasterskiej
oraz o kunszcie kucharskim
i dobrym smaku

Abstract: A great culture-creating event “The Carpathian Sheep Graze — Trans-
humance 20137, organized with due respect for pastoral tradition, and “Lamb Meat
Feast” in Ustron are examples of restitution and popularization of the cultural heri-
tage of sheep farming and pastoral symbolics. Both events appeal to very deep layers
of tradition, which raise reflection on culture-creating aspects of sheep farming (one
of the oldest forms of agricultural economy), on the signs of pastoral customs and
symbolics, and on culinary traditions. Pastoral elements still seem to be present in
modern culture, especially in the religious symbolic imagination. However, most fre-
quently there is no direct presence of sheep and shepherds, which might make them
only a “relic” of the past.
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Kto ma owce, ten ma co chce
(powiedzenie ludowe)

Wszechobecne dziedzictwo kulturowe jest nieodmiennie powodem zachwytu, afirmacji, dumy,
lamentu lub nienawisci. Jest ono immanentnym sktadnikiem wewne¢trznego $wiata kazdego czio-
wieka, grupy etnicznej, spotecznosci lokalnej, narodu. Jest zbiorem otwartym i nigdy niedookreslo-
nym. [...] Otacza nas od momentu naszych narodzin, albo lepiej — swoimi narodzinami, wpisujemy
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si¢ w okreslone dziedzictwo. Dorastajac, piszac wlasng histori¢, mozemy je negowac, [...], ale nig-
dy w pelni si¢ od niego nie uwalniamy — brak jakiegokolwiek kulturowego punktu odniesienia
oznaczalby zaprzeczenie wlasnego cztowieczenstwal.

,Redyk Karpacki — Transhumance 2013”2, wielkie transgraniczne wydarzenie
kulturotworcze, zorganizowane z szacunkiem, wrecz z pietyzmem dla tradycji pa-
sterskiej i zarazem z duzym rozmachem, oraz ustronskie ,Swieto baraniny”, od-
bywajace si¢ w bardziej lokalnej skali, acz takze migdzynarodowe, sa aktualnymi
przykladami restytuowania® i upowszechniania dziedzictwa kulturowego w kon-
tekscie wspolczesnej cywilizacji konsumpcyjnej i globalizacji. Oba te wydarzenia
(cho¢ nie tylko one) odwotujg sie do glebokich warstw tradycji. Sktaniaja —
przyjmujac rozne punkty widzenia — do zastanowienia si¢ nad wieloaspektowa
obecnoscig w przestrzeniach kultury wypasania owiec jako jednej z najstarszych
form gospodarowania rolniczego, obyczajowosci i symboliki pasterskiej oraz zwy-
czajow i upodoban kulinarnych*. Te elementy w pewnej mierze wciaz funkcjo-
nuja w przestrzeni wspotczesnej kultury i wyobrazni symbolicznej, zwlaszcza

VL. Gawel Zarzqdzanie dziedzictwem kulturowym — w strone nowej metodologii. ,,Problemy
Zarzadzania”, T. 11: 2013, nr 4 (44), s. 87—100; http://pz.wz.uw.edu.pl/sites/default/files/artykuly/
pz_4_2013_gawel.pdf [data dostepu: 23 IX 2014].

2 Zob. dokumentacje: http://www.redykkarpacki.pl/ [data dostepu: 23 IX 2014].

3 Owo ,restytuowanie przesztosci” obejmuje przede wszystkim wspotczesne konwencje kultu-
rowe, w ktorych odgrywa si¢ ,restytuowanie” jako forma indywidualnych i zbiorowych doznan
(przeswiadczen i przezyc). Nie jest to rzeczywisty ,powr6t do zrodet”, ktory retorycznie sie dekla-
ruje, aby wzmocnic¢ jego site kulturowej ekspresji. W dyskusji nad tym tekstem trafne pytania po-
stawil dr hab. prof. US Jan Kajfosz: ,Co jest w kontekscie przemian kulturowych powrotem do
tradycji w wigkszym stopniu — powrot do rzekomo swojskiej baraniny czy naplyw rzekomo obcej
mody na wegetarianizm? Nie umiem odpowiedzie¢, bo zadna z wymienionych opcji nie restytuuje
$wiata minionego, lecz kazda na swoj sposéb kreuje cos, co jest do niego w innym sensie podobne.
Jesli zatozy¢, ze jeszcze na poczatku XX w. znaczna czgs¢ ludnosci na tych terenach z przyczyn
materialnych nie spozywala miegsa (sprzedawanego ‘masorzowi’, zeby mie¢ w ogodle jakies pie-
niadze), to ma si¢ do tego stanu bardziej zbliza¢ powrot do swojskiej baraniny, czy raczej naplyw
obcej mody na straweg jarska?”. Zob. analityczne studium J. Kajfosz: Folklorystyczna uroczy-
stos¢, czyli o pewnym kognitywnym mechanizmie budowania historycznej potegi chtopa [w druku].

4 Zob. K. Moszynski: Ludy pasterskie: ich kultura materialna oraz podstawowe wiadomo-
Sci o formach wspélzycia zbiorowego, o wiedzy, Zyciu religiinym i sztuce. Krakow 1953 (wyd. 2. Cie-
szyn 1996). Wtodzimierz Antoniewicz (1893—1973) zainicjowat i redagowal (w latach 1959—1970)
tomy z serii: ,Pasterstwo Tatr Polskich i Podhala”. W tomach tych przedstawiono wyniki badan
dotyczacych fizjografii i geografii pasterstwa Tatr polskich i Podhala, pastwisk podgorskich i gor-
skich, hodowli owiec i bydta, historii i organizacji pasterstwa oraz stownictwa i nazewnictwo pa-
sterskiego, budownictwa pasterskiego w Tatrach polskich i na Podhalu, pasterzy tatrzanskich i ich
sztuki, folkloru pasterskiego, ikonografii i bibliografii pasterstwa Tatr polskich i Podhala. W to-
mach tych W. Antoniewicz opublikowat rowniez wtasne rozprawy dotyczace dziejéw badan paster-
stwa gorskiego w Polsce, zabudowy pasterskiej, bacowek, szalaséw mieszkalnych i produkcyjnych
oraz szop pasterskich, goralskiej sztuki plastycznej pasterzy Podhala i Tatr Polskich. Zob. tez
B. Kopczynska-Jaworska: Dyskusyjne problemy syntezy badan nad pasterstwem wysoko-
gorskim. ,Etnografia Polska” 1981, T. 25, z. 2, s. 85-96.
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w sferze religijnych obrazow i poje¢, cho¢ zazwyczaj nie ma dzis — tak jak to
dawniej bywalo — bezposredniej, namacalnej obecnosci owiec i pasterzy, co
moze czyni¢ z nich jakby ,obiekt skansenu” i ,relikt” minionych epok.

Wspolczesnie — nie tylko w srodowisku mitosnikéw dawnych tradycji i oby-
czajow lub wsrod badajacych je etnologéw i antropologéw kultury — coraz cze-
§ciej mozna spotka¢ powtarzane z przekonaniem dawne powiedzenie Iudowe:
,Kto ma owce, ten ma co chce”. Z niejakim zdziwieniem mozna stwierdzi¢, ze
po wpisaniu go w internetowa wyszukiwarke pojawia sie¢ wiele catkiem aktual-
nych informacji. Oto np. redakcja rolnicza TVP podaje (9 maja 2014) wiado-
mos¢ z audycji ,,Agrobiznes”:

Kto ma owce, ten ma co chce — t¢ starg prawde¢ przypomnieli sobie mieszkancy wsi Hacki koto Biel-
ska Podlaskiego. Uznali, ze do krajobrazu ich drewnianej ulicowki najbardziej b¢da pasowaty nie-
duze, szare i czarne owce tradycyjnej rasy — czyli ,wrzosowki”. Na razie stado jest nieduze, ale
perspektywiczne. Tym bardziej, ze owce sg wspolne, a wypasem zajmuje si¢ miejscowe towarzystwo
LHaj™.

Wczesniej (6 kwietnia 2008) na oficjalnym portalu wojewodztwa S$laskiego
(,.Slaskie. Pozytywna energia”) zamieszczono wiadomo$¢ opatrzong nagtowkiem:
,Kto ma owce, ten ma co chce. Wkrotce to powiedzenie gorali moze zyska¢ na ak-
tualno$ci”, dotyczaca realizacji programu ,,Owca Plus”®. Podejmuje si¢ coraz wie-
cej systematycznych dzialan na rzecz wytworzenia takiej sytuacji, w ktorej spraw-
dzi si¢ dawne porzekadlo ,Kto ma owce, ten ma co chce”. Pod tym samym
tytulem (w ramach programu ,Owca Plus”) nakrecono film promujacy owczar-
stwo i kulture pasterska w Beskidzie Slaskim i Beskidzie Zywieckim’. W te
dzialania promocyjne wpisuja si¢ rowniez ,Redyk Karpacki” i ,Swieto baraniny”.
Cho¢ nie brakuje informacji o problemach hodowcow owiec, przewrotnie zatytu-
lowanych , Kto ma owce, ten ma... klopot”, jak na pierwszej stronie ,,goral.info.pl”
(10 kwietnia 2014), dwutygodnika dla powiatéw nowotarskiego i tatrzanskiego:

Kiedys przystowie mowilo ‘kto ma owce, ten ma co chce’, dzi$ czasy si¢ zmienily i ten kto ma
owce ma nad sobg mas¢ biurokracji i restrykcyjne wymogi narzucone przez panstwo. Nie dziwne
wiec, ze z kazdym rokiem na Podhalu liczba tych zwierzat obniza sig®.

5 http://www.tvp.pl/informacje-rolnicze/aktualnosci/kto-ma-owce/ 15130457 [data  dostepu:
23 IX 2014].

¢ https://slaskie.pl/strona_n.php?jezyk=pl&grupa=10&art=2524&id_menu= [data dostepu:
23 IX 2014]. W tym tekscie przywolano jakby programowa deklaracje Piotra Kohuta: ,Nie ma
prawdziwego gorala bez owiec. Program to zacheta do kultywowania tradycji kulturowej. Sukcesem
bedzie, gdy mieszkancy Slaska i kraju beda przyjezdza¢ i kupowaé produkty z owcy i nie bedziemy
musieli jagnigciny eksportowac. Zachowujac dziedzictwo kulturowe w Beskidach, zachowujemy
dziedzictwo i roznorodnos¢ catych Karpat”.

7 http://vod.com.ng/en/video/fOV57VSTLSI/KTO-MA-OWCE-TEN-MA-CO-CHCE [data do-
stepu: 23 IX 2014].

8 http://www.goral.info.pl/gazeta/33.pdf [data dostepu: 23 IX 2014]
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Tych interwencyjnych i ostrzegawczych tekstow nie nalezy lekcewazyc¢, gdyz
sygnalizujq rzeczywiste problemy, ktorym trzeba skutecznie zaradzi¢, aby owczar-
stwo moglo si¢ rozwijac.

,Redyk Karpacki” nawiazuje do tradycji wedréwek wotoskich pasterzy’. Uka-
zuje elementy wspolne obyczajow i sposobu gospodarowania — zwlaszcza paster-
stwa — wsrod mieszkancow Karpat. Szlak wedrowki pasterzy z 300 owcami —
od 11 maja do 14 wrzesnia 2013 roku — wiodl przez panstwa karpackie: Rumu-
ni¢, Ukraing, Polske, Stowacje i Czechy. Organizatorzy Redyku Karpackiego za
jego cele szczegdlowe uznali: promocj¢ kultury i tradycji karpackich oraz pro-
duktéw regionalnych, intensyfikacje wspoipracy samorzadow, wyeksponowanie
walorow przyrodniczych, ekologicznych, kulturowych, zdrowotnych, turystycz-
nych i geograficznych, integracje spolecznosci pasterskich w gorach i wytycze-
nie szlaku turystyki kulturowej!®. Pomystodawcami i animatorami Redyku Kar-
packiego byli Piotr Kohut i Jézef Michatek. Zadbali oni o to, aby uczestnicy
i obserwatorzy Redyku nie tylko zwracali uwage na owce i pasterstwo jako dzie-
dzine gospodarki, ale réwniez — a moze w szczegolnosci — mieli na wzgledzie
dziedzictwo symboli, ideowy i kulturotworczy wymiar redyku. Wedrowke rozpo-
czgta w Rotbav w Rumunii (dziennie okoto 15 km, ogdtem okoto 1200 km)
P. Kohut komentuje:

Idziemy wiec od Rumunii po Czechy. Wedrowka staje sie waznym skladnikiem ludzkiego zycia,
troch¢ jak pielgrzymka. Czlowiek dzigki niej uwalnia si¢ od przywigzania do wilasnosci, catej tej
dzisiejszej manii posiadania. Tak naprawde jesteSmy przeciez w zyciu wedrowcami — i to paster-
stwo jest tez symbolem. To nie chodzi tylko o owce, ale o sposéb na zycie!l.

Redyk 14 wrzesnia 2013 roku dotart do skansenu Muzeum Walaskiego
(Valasské Muzeum v Pfirod€) w RoZznové pod Radho$tém. Przechodzac przez
regiony i miejscowosci Karpat, miat by¢ ,impulsem do refleksji i pretekstem do

9 Zob. A. Kowalska-Lewicka: Gospodarka szatasnicza i pasterstwo w Karpatach —
dziedzictwem kulturowym Wotochow. W: Woloskie dziedzictwo w Karpatach. Red. 1. Skrzyzala.
Istebna 2007, s. 23=26; 1. Czamanska: Wolosi w Europie, Woloskie dziedzictwo w Karpatach.
W: Woloskie dziedzictwo..., s. 27-36; J. Dubravska, E. Gyarmathy: Historia i wspolcze-
snos¢ stowackiego owczarstwa od czasow woloskiej kolonizacji, Wotoskie dziedzictwo w Karpatach.
W: Woloskie dziedzictwo..., s. 37—42; J. Kuchtik: Chow owiec na Morawie Wotoskiej — przesztosé
i terazniejszos¢. Przet. 1. Skrzyzala. W: Woloskie dziedzictwo..., s. 60—66; J. L. a c h: Kamienne
szopy  pasterskie jako gingcy element krajobrazu Beskidu Matego. ,Kultura i Historia”.
http://www.kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/archives/2384 [data dostgpu: 23 IX 2014].

10 http://www.redykkarpacki.pl/index.php?menu=redyk-opis-redyku&j=POL [data dostepu: 23
IX 2014].

W ASS.: Idzie pasterz, ida owce... ,Go$¢ Bielsko-Zywiecki”, 7 VII 2013, s. VII. O zakonczeniu
Redyku Karpackiego pisze A. Swiezy-Sobel: Redvk Karpacki zakoriczony. ,Go$¢ Bielsko-
-Zywiecki”, 14 TX 2013, http://bielsko.gosc.pl/doc/1705614.Redyk-Karpacki-zakonczony [data doste-
pu: 23 IX 2014].
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calej serii organizowanych na trasie [...] imprez popularyzujacych kulture pa-
sterskg”!2.

Dzieki takim wydarzeniom jak Redyk Karpacki pasterstwo owiec, ktore prze-
stalo by¢ naturalng czescia srodowiska kulturowego i gospodarki, onegdaj wydat-
nie formujac sfer¢ symboliczng i zespolong z ksztaltowaniem doniostych egzy-
stencjalnie przekonan (m.in. religijnych), jest na nowo i z uwzglednieniem
kontekstu wspolczesnej cywilizacji uobecniane w ,prawie” zrodlowej postaci.
Oczywiscie, dawna codzienno$¢ pasterska dzisiaj podana zostala w bardziej ,,od-
Swietnej szacie”. Pojawiaja si¢ réwniez zwiazane z owczarstwem — niejako na
nowo przetarte — szlaki dziedzictwa kulturowego!'3. Do$¢ dobitnie akcentuje sie
bowiem nie tylko wymiar gospodarczy, ale takze tresci symboliczne i ideowe
przestanie pasterskiej wedréwki oraz wypasania owiec, gdyz nie ma innego spo-
sobu zblizania si¢ do ,zrodet”.

.Swieto baraniny”, czyli Miedzynarodowe Mistrzostwa Polski w Podawaniu
Baraniny, dotychczas odbyly si¢ — w cyklu rocznym — 8 razy (8. edycja w Ustro-
niu 10 lipca 2013 roku). Gtéwnym organizatorem Swicta jest Gromada Gorali na
Slasku Cieszynskim pod przewodnictwem jej prezesa, zwanego ,Wielkim Zbojni-
kiem”, Jana Sztefka, przy aktywnym wspotudziale folklorysty i znawcy obycza-
jow Slaska Cieszynskiego, prof. dr. hab. Daniela Kadtubca'®. To wydarzenie orga-
nizowane jest we wspolpracy z innymi stowarzyszeniami i instytucjami. W 2012
i 2013 roku w ramach ,Swieta baraniny” odbyly sie sympozja naukowe, prowa-
dzone przez prof. dr. hab. Bronistawa Borysa®® z Instytutu Zootechniki Panstwo-
wego Instytutu Badawczego (Zaklad Doswiadczalny Kotuda Wielka). W multi-
dyscyplinarnym gronie spotkali si¢ przedstawiciele nauk rolniczych w zakresie

12 Tbidem. Zob. J. Strodulska-Wielgus: Ksztaltowanie krajobrazu poprzez zréwnowa-
zonq turystyke kulturowq na przyktadzie idei szlaku kultury woloskiej. ,Teka Kom. Arch. Urb. Stud.
Krajobr. — OL PAN” 2012, VIII/2, s. 120—135.

13 Zob. L. Gawetl: Szlaki dziedzictwa kulturowego — definicje, potencjal, zarzqdzanie. W: Szla-
ki kulturowe w Europie. Organizacja, promocja, zarzqdzanie. Red. T. Studzieniecki. Pelplin
2013, s. 15-32; L. Gawet Szlaki dziedzictwa kulturowego. Teoria i praktyka zarzqdzania. Krakow
2011. Lukasz Gawet zauwaza: ,[...] szlaki kulturowe sg fenomenem, ktorego nie da si¢ opisywac je-
dynie racjonalnym jezykiem zarzadzania. Tworza je przeciez zazwyczaj miejsca zwiazane
z przesztoscia, oddziatujace na ludzka wyobraznig, pamig¢, uczucia. Dlatego za wszelkg ceng trze-
ba chroni¢ ich klimat, nastrdj, jaki buduja, ulotne momenty nierzeczywistosci, przenoszace nas
w odlegle czasy. Z tego powodu proces zarzadzania szlakiem nie moze by¢ prowadzony wyltacznie
przez sprawnych menedzerow, konieczna jest wspotpraca pasjonatow, entuzjastow, pracujacych ra-
zem na rzecz wspolnego dobra”. L. Gawel Zarzqdzanie Szlakiem Architektury Drewnianej
w kontekscie procesu profesjonalizacji szlakow kulturowych. ,Turystyka Kulturowa” 2011, nr 1, s. 17.
www.turystykakulturowa.org [data dostepu: 23 IX 2014].

14 Zob. K.D. Kadtubiec: Uwarunkowania cieszynskiej kultury ludowej. Czeski Cieszyn
1987.

15 Zob. B.Borys, M.Milerski, R Niznikowski: Promocja miesa owczego. Cz. 1:
Jak to sie robi w naszych gorach... i w Czechach. ,Wiadomosci Zootechniczne”, T. 51: 2013, nr 2,
s. 87-96.
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zootechniki i bioinzynierii, zajmujacy si¢ badawczo hodowla owiec, przedstawi-
ciele humanistyki: etycy, antropolodzy i semiotycy kultury, hodowcy i producen-
ci (m.in. ze Stowarzyszenia Rzeznikow i Wedliniarzy Rzeczypospolitej Polskiej),
kucharze i znawcy kucharskiego kunsztu, a takze historycy i mitosnicy tradycji
ziem gorskich.

Istotny jest rowniez edukacyjny wymiar takich dzialan, jak Redyk Karpacki
i ,Swieto baraniny”, stanowia one bowiem takze okazje do propagowania krajo-
znawstwa oraz podjecia zwiazanej z nim edukacji kulturalnej i regionalnej'e.
Uczestnictwo w nich moze wyraznie przyczyni¢ sie¢ do ksztaltowania pozadanych
postaw i przekonan!’, otwartych na aksjologiczne przestanie dziedzictwa kulturo-
wego, na odkrywanie, zachowanie i pomnazanie wartosci tego dziedzictwa we
wspotczesnym kontekscie cywilizacyjnym.

Odkrywanie sensu Kkultury i jej wspoltworzenie
w kontekscie Swiata przyrody

,Redyk Karpacki — Transhumance 2013” i ,Swieto baraniny” jako majace
rézne aspekty wydarzenia kulturalne odwoluja si¢ — kazde na swoj sposéb — do
wielu dopetniajacych sie elementow tradycji kulturowej i gospodarczej's.
Nawiazujq do uwarunkowanej srodowiskiem przyrodniczym i majacej dluga, sie-
gajaca kilku tysiacleci historie hodowli zwierzat, do zwiazanych z hodowla, prze-
kazywanych z pokolenia na pokolenie, umiejetnosci, obyczajow i obrzedow (zali-
cza si¢ do nich w Karpatach m.in. ogien watry) oraz wyobrazen i metafor, do
sposobu zagospodarowania przestrzeni wiazacego si¢ z wymogami hodowli, co
dotyczy zwlaszcza trudnej do zagospodarowania przestrzeni gorskiej i techniki
prowadzenia owczarstwa gorskiego, do charakterystycznych postaci i funkcji,
(wsrod nich bacy jako doswiadczonego pasterza, przewodzacego zespolowi juha-

16 Zob. dociekania Kazimierza Denka dotyczace wychowawczych i kulturotworczych funkcji
krajoznawstwa oraz zwiazanej z nim edukacji. K. D e ne k: Filozofia Zycia. Poznan 2012 (zwtasz-
cza: rozdzial II: Krajoznawstwo i turystyka w kontekscie nauki, s. 83—97; rozdziat V: Wycieczki, ktore
uczq i wychowujq, s. 147—165; rozdziat VII: Wakacyjne wedrowki, s. 185—217; rozdziat IX: Animato-
rzy krajoznawstwa i turystyki, s. 247—290; rozdzial X: O petniejsze wykorzystanie walorow krajoznaw-
stwa w wychowaniu dzieci i mtodziezy, s. 291—308).

7E.Ogrodzka-Mazur: Wychowanie dziecka do wielokulturowosci — edukacyjne kontek-
sty kultury regionalnej i globalnej. W: Edukacyjne konteksty procesow globalizacji. Red. W. Kojs,
L.Dawid. Cieszyn 2001, s. 103—117.

18 Ta wielo$¢ elementéw kultury zwiazanych z pasterstwem byta m.in. przedmiotem obrad II
Migdzynarodowej Konferencji Pasterskiej ,Dziewig¢ Sit Karpackiej Przyrody” (Zawoja, 28 maja
2014). zob. http://www.karpatylacza.pl/images/Program_20_05.pdf [data dostepu: 23 IX 2014].
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soéw pilnujacych wypasajacego si¢ stada), do wytworow i preferencji kulinarnych
(kunsztu kucharskiego i ,sekretow kuchni”) oraz do osobliwos$ci regionalnych
wyrazanych w muzyce i piesni, w porzekadlach i przypowiesciach, w symbolice
Iudowego rekodziela.

Dazenie do odrodzenia si¢ w Polsce tradycji pasterskich w rejonach gorskich
wiaze sie takze z wyrazaniem przekonan i praktykowaniem obyczajow religij-
nych, czego przykladem jest m.in. tradycja wiosennego redyku w sanktuarium
w Ludzmierzu na dzien $w. Wojciecha!® oraz obecno$¢ karpackich bacow na
czele warszawskiego Orszaku Trzech Kroli20. Zarazem moze wystapi¢ sprzezenie
zwrotne: religijna symbolika i religijna siatka pojeciowa (kategorie porzadkujace
obraz $wiata) mogg uzyska¢ wzmocnienie przez kontakt z aktualnie kultywo-
wang dzialalno$cia pasterska, przywolywana jedynie z zamierzchlej — jakby tylko
mitycznej — przesztosci. Réwniez z tych racji religijne pojmowanie roli pasterza
i religijna interpretacja obrazu owcy (bedacej pod opieka pasterza) wymagaja
bardziej szczegdtowego uwzglednienia w prowadzonej tu refleksji nad dziedzic-
twem kulturowym wypasania owiec i symbolika pasterska oraz nad kunsztem ku-
charskim i dobrym smakiem.

Sledzac przemieszczajacy sie ,Redyk Karpacki — Transhumance 2013” i ob-
chodzac ,Swieto baraniny”, mozna zwrdcié uwage na roznorodnos¢ czynnikow
tworzacych kulture i ,,splot” proceséw kulturotworczych. Wytworzylto si¢ bowiem
wysublimowane dziedzictwo symboli i metafor zwiazanych z owcami i paster-
stwem. Te tresci symboliczne, ksztaltowane przez wieki, sa glgboko osadzone
w uzywanych do dzi$ zwrotach jezykowych i w funkcjonujacej tez wspotczesnie
ikonosferze, w jej imaginarium. Co wigcej, niczym zdroznym nie jest nawigzanie
do dobrze ugruntowanych w tradycji ,,pasterskich” symboli i ,,owczych” obrazéw
w promocji marketingowej jagnieciny i baraniny — promocji niezbednej, aby
»przebi¢ sie” do konsumentéw na wysoce konkurencyjnym rynku produktow
zywnosciowych z informacja o walorach owczego migsa i innych owczych wyro-
bow. Dzigki odpowiedniej promocji, jesli tylko bedzie ona uwrazliwiona na war-
tosci i znaczenia niesione przez kulturowe dziedzictwo i sfere symboli, mozna
przypomnie¢ réwniez o naturalnym niejako wpisaniu sie¢ hodowli owiec i paster-
stwa w krajobraz kulturowy, w wyobrazni¢ religijna, w obyczaje ludowe, w teksty
podan i przyspiewek, takze w wyroby rzemies$lnicze i powielane w nich motywy.

Pochodzacy z taciny termin ,kultura”! wiaze sie z uprawa roli, czyli umiejet-
noscig takiego postepowania z obrabiana ziemia, takiego jej zagospodarowania,
aby wydawala ona — mimo réznorakich przeszkod — pozadany plon. Chociaz
w pojeciu kultury — majacym starozytne pochodzenie i funkcjonujacym
wspolczesnie — nie chodzi o uprawe ziemi, ale przede wszystkim o ,uprawianie

19 http://www.karpatylacza.pl/aktualnosci/35-redyk-w-ludzmierzu [data dostepu: 23 IX 2014].

20 http://www.karpatylacza.pl/aktualnosci/67-orszak-trzech-kroli [data dostepu: 23 IX 2014].

2l Zob. omoéwienie i systematyzacje roznych sposobdéw rozumienia kultury w: A. Kto-
skowska: Socjologia kultury. Warszawa 1983.
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ludzkiej duszy”, czyli wlasciwe i systematyczne ksztaltowanie swoistych zdolno-
$ci cztowieka, majacych go wyrozniaé¢ sposrod swiata przyrody. Jednak Zrodlowy
zwiazek stowa ,kultura” z uprawa ziemi wskazuje na cos istotnego dla procesow
kulturotworczych, dokonuja si¢ one bowiem zawsze w danym Srodowisku przy-
rodniczym (m.in. w okreslonym biologicznie srodowisku ludzkiego ciata i w rela-
cjach miedzy tymi cialami), narzucajacym jakies ramy tym procesom i sta-
wiajacym okreslone wymagania czlowiekowi. Dzisiaj, w epoce foliowanego
jedzenia, zbieranego ze sklepowej polki, tatwo odchodzi w niepamig¢c to, czym
s§ — rowniez czego wymagaja — uprawa ziemi i hodowla zwierzat. Zyjemy cze-
stokro¢ w zludzeniu, ze kultura jako ,,zaspokajanie wyzszych potrzeb” moze byc¢
catkiem niezalezna od umiejgtnosci zmagania si¢ z oporna rzeczywistoscia przy-
rody, aby wydata ona pozadany plon.

Kulture ujmuje si¢ — jak czyni to Henryk Elzenberg (1887—1967) — jako pro-
ces, w ktorym dokonuje si¢ ,przeksztalcanie czlowieka, a przez niego i $swiata,
w kierunku coraz wiekszej wartosci”??. Problem uprawiania kultury w wymiarze
duchowym jest takze kwestiq sytuowania si¢ czlowieka w kontekScie innych
zwierzat i praw ich zwierzecego $wiata. Yaczy sie rowniez z samorozumieniem
czlowieka jako istoty zanurzonej w konstytuujacej go biologii, zarazem jakby
przekraczajacej (transcendujacej) $wiat przyrodniczych determinant w strone
wolnosci, tworczosci i wartosci. Poetycko i dobitnie protest przeciw biologicznej
redukcji cztowieka wyrazit Czestaw Mitosz (1911—2004) w wierszu O nierownosci
ludzi: ,To nieprawda, ze jestesmy migso, / Ktore przez chwile gada, rusza sie,
pozada”?3. Swymi kulturotwdérczymi dazeniami czlowiek zaswiadcza, ze jest czy-
ms$ wiecej niz tylko chwilowo ozywionym ,,mi¢sem” i nie chce podda¢ sie calko-
witemu unicestwieniu. W KsigZeczce o cztowieku Roman Ingarden (1893—1970)
stawia dramatycznie wyartykulowane pytania o tozsamos¢ osobowa czlowieka:

Czymze jestem ja, ktory gdzie$ kryje sie ,poza” mymi przezyciami, a jednak w nich ,zyje”, [...],
w nich osiagam wyrazistos¢ mego bytu, w nich dochodze¢ do zbudowania samego siebie? Czymze
jestem ja, nie 6w kawal migsa i kosci, lecz ja z krwi i kosci mych wyrastajacy, cztowiek dzia
tajacy?**.

Poszukujac odpowiedzi na te zasadnicze dla ludzkiego samorozumienia pyta-
nia, R. Ingarden ukazuje zmagania czlowieka, ktory zyje ,na skraju” Swiata przy-
rodniczego, wyrasta z niego, ale takze przerasta go wysilkiem ducha, tworzac
ludzkie wartos$ci i rozwijajac swe czlowieczenstwo. Czlowiek Zyje zarazem ,na
skraju” §wiata wartosci — zbliza si¢ jedynie na spora odleglos¢ do wartosci wyso-
kich i idealnych.

2 H Elzenberg: Kfopot z istnieniem. Torun 2002, s. 245.
2 Cz. Mitosz To. Krakoéw 2000, s. 68.
2% R.Ingarden: Ksigzeczka o cztowieku. Krakow 1987, s. 68.
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Na skraju dwu swiatow: jednego, z ktorego wyrasta i ktory przerasta najwigkszym wysitkiem swe-
go ducha, i drugiego, do ktorego si¢ zbliza w najcenniejszych swych wytworach, stoi cziowiek,
w zadnym z nich naprawde nie bedac ,,w domu”. Chcac si¢ na skraju tym utrzymacé, petany wciaz
od nowa przez bezwiad $wiata fizyko-biologicznego i ograniczany jego naturg w swych mozliwo-
$ciach [...], wydobywa czlowiek z siebie moc twérczego zycia i otacza si¢ nowg rzeczywistoscia?’.

W dyskusji nad zagadnieniem ,Czlowiek i Przyroda” (XII Migdzynarodowy
Kongres Filozofii w Wenecji w 1958 roku) R. Ingarden dopowiadat:

Czlowiek istnieje i zyje na granicy dwu istot roznych z ktorych tylko jedna zdaje si¢ stanowic jego
czlowieczenstwo, a druga — niestety jakby realniejsza niz pierwsza — pochodzi z jego zwierzecosci
i warunkuje tamta. Czlowiek znajduje si¢ na granicy dwu dziedzin bytu: Przyrody i specyficznie
ludzkiego $wiata, i nie moze bez niego istnie¢, lecz $wiat ten nie wystarcza dla jego istnienia i nie
jest zdolny mu go zapewni¢. Czlowiek jest przeto zmuszony do zycia na podtozu Przyrody i w jej
obrebie, lecz dzigki swej szczegolnej istocie musi przekraczaé jej granice, ale nigdy nie moze
w pelni zaspokoi¢ swej wewnetrznej potrzeby bycia czlowiekiem?.

Do istotnego dla zrozumienia swoistosci egzystencji cztowieka problemu rela-
cji zwierzecosc a cztowieczenstwo R. Ingarden powrocit w swym wystapieniu za-
tytulowanym Nature humaine w 1961 roku (XI Kongres Towarzystw Filozoficz-
nych Jezyka Francuskiego w Montpellier):

Natura ludzka polega na nieustannym wysitku przekraczania granic zwierzecosci tkwiacych
w cztowieku i wyrastania ponad nia czlowieczenstwem i rolg czlowieka jako tworcy wartosci. Bez
tej misji i bez tego wysitku wyrastania ponad samego siebie czlowiek zapada si¢ z powrotem i bez
ratunku w swoja czysta zwierzeco$é, ktora stanowi jego $mieré?’.

Temu, czestokro¢ dramatycznemu, zmaganiu o urzeczywistnianie czlowie-
czenstwa ,na skraju” dwoch roznych swiatow towarzysza — czasem jako dobitnie
wyrazona negatywna ocena, a czasem jako wypowiedz ,na wesoto” — odniesienia
i porownania ludzkich postaw oraz poczynan do reszty swiata przyrodniczego,
a zwlaszcza do zachowan zwierzecych.

Korzystajac z obrazu cech réznych zwierzat, w jezyku potocznym i w reflek-
sji moralnej wartos$ciuje si¢ ludzkie poczynania, zwlaszcza w ten sposob napiet-
nuje si¢ przywary i stabosci moralne. Odwotania do obrazu ,barana” wystepuja
w opisie i ocenie ludzkich zachowan i postaw. Jako ,zbaranienie” opisuje si¢ re-
akcje na zaskakujace wiesci i wyraziste opinie: kto$ ,,zbaranial”, co$ uslyszawszy.
Do niegramotnego czieka zwyklo si¢ zdecydowanym tonem powiedzie¢: ,ty bara-
nie!”, aby go pobudzié¢, zmobilizowac¢ do rozsadnego dzialania. A bezwolnych lu-

25 Ibidem, s. 37.

26 Tbidem, s. 17.

27 Ibidem, s. 25. Problematyke swoistej (tworczej) aktywnos$ci cztowieka w porownaniu z inny-
mi zwierz¢tami podejmuje w swych analizach antropologiczno-aksjologicznych Andrzej Grzegor-
czyk (1922-2014). Zob. A. Grzegorczyk: Psychiczna osobliwos¢ cztowieka. Warszawa 2003.
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dzi, ktorzy sami nie potrafig si¢ zorganizowaé, porownuje si¢ do ,stada bara-
now”, co sugeruje, iz kto$ z zewnatrz musi pelni¢ role ,pasterza”, sprawujacego
nad nimi wiladze i kierujacego ich postepowaniem. Cieszaca si¢ powazaniem
wspolczesna polska filozof Barbara Skarga (1919—2009) zatytulowala swa
ksiazke Czlowiek to nie jest piekne zwierze (Krakow 2007). Czlowiek zdolny jest
bowiem nie tylko do czynow moralnie prawych i szlachetnych, ale takze do
dzialan manifestujacych jego glupote oraz z premedytacja dokonane okrucie-
nstwo. Przestrzega si¢ jednak, ze bedacy w uzyciu zwrot ,,cztowiek czlowiekowi
wilkiem” jest dos¢ obrazliwy dla wilkow. Te zwierzeta nie dopuszczaja sie wobec
siebie takich czynéw, do jakich zdolni sg ludzie, zmieniajacy si¢ w bestie. Do
okreslenia ludzkiej podtosci i zbrodni uzywa si¢ terminu ,bestialstwo”. Stowo
»Zezwierzecenie” jest niestosowane do napietnowania ludzkiego okrucienstwa,
bo cztowiek jako istota biologiczna przynalezy do $wiata zwierzat.

Motywy pasterskie i obraz owcy w przestrzeni symbolicznej

,Redyk Karpacki — Transhumance 2013” i ,Swieto baraniny” — bedace oka-
zja do spotkan, a takze wspolnej biesiady — odwoluja sie do wiasciwych dla
kultury regionu tradycji hodowlanych i obyczajow kulinarnych?®. Te tradycje
wspottworzyly rowniez symbolike pasterza i owcy, bliska dawnemu sposobowi zy-
cia, gdy salasze byly pelne owiec, a satasznicy zajmowali si¢ ich wypasem. Kazde
z tych wydarzen ma wyrazny kulturowy i kulturotworczy wymiar, uprzytamnia
takze znaczenie symboliki skupionej wokot obrazu pasterza, owcy i stada.

Termin ,,symbol” pochodzi ze starozytnej greki, od stowa ,symballein”, zna-
czacego ,zbiera¢ razem, zestawia¢ z sobg dwie czesci, ktore uprzednio zostaly
od siebie oddzielone, a potaczone wskazuja na to, iz stanowia one spdjna
calos¢”. Aby uzyska¢ znak potwierdzajacy zawarta umowe, przelamuje sie co$ na
dwie czesci, gdyz ich ponowne zestawienie bedzie poswiadcza¢ podjete decyzje
i zobowigzania. Akt ten — dzigki posiadaniu stosownego znaku (sa nim dwie ze-
stawialne poléwki) — sluzy zachowaniu dajacej si¢ udokumentowac lacznosci.
W greckiej etymologii eksponuje sie sytuacje, w ktorej uwidacznia si¢ niejawna
catos¢ dzicki zestawianiu jej czesci. Nawiazujac do tej etymologii (,,wspotokru-
chu”), Stefan Czarnowski (1879—1937), badacz kultury, religioznawca i folklory-
sta, proponuje przyjecie nastepujacego ujecia symbolu;

28 Glowne monety z dziejow owczarstwa na Slasku Cieszynskim w zwiezlym zarysie przedsta-
wiono w: G. Michna, K. Weglarzy: Postep w rolnictwie Ziemi Cieszynskiej. Gorki Wielkie
[b.rw.], s. 40-43; E.Molik, E.Wierzchos, J. Gacek: Pasterstwo karpackie jako swiadec-
two zachowania toZzsamosci regionalnej. W: Woloskie dziedzictwo..., s. 43—49.
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rzecz, ktora istnieje niezaleznie od okreslonej catosci, ktorej jednak pojawienie si¢ pociaga przypo-
mnienie tej calosci i tym samym wystarcza, aby catos¢ reprezentowac jako jej znak. Czestokro¢
zreszta bedzie to rzecz — obojetnie czy materialna, czy idealna — ktorej wyobrazenie skojarzyto sie¢
na state z okreslong caloscia tak, iz mozna mowié¢ z jednej strony o zrosnigciu si¢, z drugiej o prze-
niesieniu istoty catosci na symbol?.

W zjawisku funkcjonujacym jako symbol przede wszystkim ma ujawniac si¢
szczegolnego rodzaju zdolno$¢ nakierowania ludzkiej uwagi i jej przeniesienia na
nieobecng ,calo$¢”; ten moment ,odsylania do catosci” i jej ,uprzytomniania”
ma wyrdznia¢ symbol sposrod innych elementow kultury.

Symbole, dzieki zawartej w nich tresci, nie zatrzymuja na sobie, ale przypo-
minaja o czym$ (zazwyczaj o czym$ waznym) i jakby to soba reprezentuja. Saq
one zaposredniczonym sposobem poznawania i opisywania tego, co bezposred-
nio nie jest dane ludzkiemu poznaniu. Bedacy znakiem symbol przez to, co jest
w nim widoczne na pierwszym planie, odsyla do istotnej, acz nie wprost wyra-
zonej tresci, ktora — dzieki symbolice — unaocznia si¢ ludzkiej $wiadomosci.
Niektorzy twierdza, iz przestanie religijne, a zwlaszcza najwazniejsze jego praw-
dy, mogg by¢ komunikowane jedynie w sposob symboliczny. O cztowieku powia-
da sie, ze jest homo symbolicus (animal symbolicum), istota doswiadczajaca
i przezywajaca tresci symboliczne dziedziczone w kulturze, a takze wytwarzajaca
te tre$ci w zmaganiach z oporem $wiata materialnego. Dzigki funkcjonowaniu
symboli w srodowisku kulturowym czlowiek moze interpretowa¢ i probowac zro-
zumie¢ obecne w jego zyciu doswiadczenia egzystencjalne, rowniez te naznaczo-
ne silnym zaangazowaniem uczu¢ oraz te graniczne, takie jak cierpienie, choro-
ba i $mieré¢, niepoddajace sie w zadowalajacy sposob racjonalnemu wyjasnieniu.
Zarazem takie symbolotworcze i mityzujace post¢powanie, gdy nie podlega scep-
tycznej i krytycznej wobec niego kontroli rozumu, grozi popadnieciem w naiwna
i jakby wszechwladng magie symboli, mogaca rosci¢ sobie pretensje do totalnego
(calosciowego) ogarnigcia ludzkiego swiata.

Stowniki symboli i obrazoéw biblijnych zawieraja hasta ,baran”, ,baranek”,
,owca”, ,trzoda”, ,pasterz” i ,weilna”. Przekaz biblijny nasycony jest bowiem
symbolika pasterza, owcy i stada. Tlumaczy si¢, Ze owce uznano za symbol ,,po-
boznej duszy”, bo postrzegano ja jako zwierze pelne prostoty i cierpliwosci. ,,Na-
tomiast baran — jak stwierdza Manfred Lurker (1928—1990), prowadzacy porow-
nawcze badania nad symbolika — uchodzil zawsze za uosobienie plodnosci.
Egipski bozek pasterzy byl przedstawiany jako mezczyzna z glowa barana”3C.
W wysublimowanej interpretacji idzie nie tylko o ptodnos$¢ fizyczna barana, ale
takze o ptodnos¢ w wymiarze duchowym. W Ksiedze Psalméw Bog ukazany jest
jako troskliwy pasterz:

%S, Czarnowski: Warunki spoteczne zmiany znaczenia symbolow literackich (1935).
W: 1dem: Studia z historii kultury. T. 1. Warszawa 1956, s. 197; por. J.LA. Ktoczowski: Filo-
zofia religii. Krakoéw 1993, s. 90—98.

30 M. Lurker: Stownik symboli i obrazéw biblijnych. Poznan 1989, s. 21.
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Pan jest moim pasterzem, nie brak mi niczego. Pozwala mi leze¢ na zielonych pastwiskach. Prowa-
dzi mnie nad wody, gdzie moge¢ odpoczaé: orzezwia moja dusze. Wiedzie mnie po wilasciwych
sciezkach przez wzglad na swoje imi¢. Chociazbym chodzit ciemna doling, zta si¢ nie ulekne, bo
Ty jestes ze mna. Twoj kij i Twoja laska sa tym, co mnie pociesza (Ps 23,1—4).

W Ksiedze Izajasza przedstawiony zostal pokorny stuga Jahwe, ktéry dreczo-
ny ,nawet nie otworzyt ust swoich. Jak baranek na rzez prowadzony” (Iz 53, 7).
W tym kontekscie nalezy uwzgledni¢ aspekt lingwistyczny — w jezyku aramej-
skim ten sam termin oznacza ,stuge” i ,baranka”3!. Nowy Testament podejmuje
i rozwija ten symboliczny watek, gdyz w Jezusie upatruje si¢ Stuge i Baranka,
przywotujac rowniez tradycje owcy i baranka jako zwierzat sluzacych kultycz-
nym, przebtagalnym ofiarom.

W dawnych dzietach sztuk plastycznych oraz dawnych utworach muzycz-
nych, zwlaszcza o tematyce religijnej, czestokro¢ wystepuja motywy owcy, baran-
ka, kigbka welny i pasterza. Obecnie ta rozbudowana ,barania” i ,pasterska”
symbolika oraz jej natezenie w sztuce stajg si¢ malo zrozumiate. Dawniej wigzaty
sie¢ bowiem z codziennym doswiadczeniem swiata. Dobitnym przyktadem sa tre-
$ci koled i pastoralek (ich nazwa pochodzi od tacinskiego stowa pastoralis, czyli
»pasterski”), w ktorych rozbudowane motywy i obyczajowos¢ pasterska odgry-
waja istotng role. ,,Ze sceng Bozego Narodzenia polaczone jest ideowo wyobraze-
nie Zwiastowania pasterzom”3? — przypomina historyk sztuki sakralnej Zdzistaw
Klis (1955-2009), analizujac motyw Bozego Narodzenia w sztuce Sredniowiecz-
nej. ,Niejednokrotnie pasterze, przyjmujacy anielska nowing o narodzinach
Chrystusa, ukazani sa z réznymi instrumentami muzycznymi w rekach”33. Naj-
bardziej rozpowszechnione teksty koled wyraznie eksponuja takze watek paster-
ski, ktory zaczerpniety zostal z ewangelicznej opowiesci oraz rozbudowany na
podstawie doswiadczen i wyobrazen kultury pasterskiej:

Aniot pasterzom moéwit: Chrystus si¢ wam narodzit w Betlejem, nie bardzo podlym miescie. Naro-
dzit si¢ w ubdstwie Pan wszego stworzenia (Aniot pasterzom mowit).

W nedznej szopie urodzony, Ztob Mu za kolebke dano. Coz jest, czym byt otoczony? Bydto, paste-
rze i siano (Bog sie rodzi).

Bracia, patrzcie jeno, jak niebo goreje, Znac, ze co$ dziwnego w Betlejem si¢ dzieje. Rzu¢my budy,
warty, stada, Niechaj nimi Pan Bog wiada, A my do Betlejem, a my do Betlejem, do Betlejem (Bra-
cia, patrzcie jeno).

Cicha noc, $wigta noc, pastuszkowie od swych trzéd biegna wielce zadziwieni, za anielskim glosem
pieni, gdzie si¢ spetnit cud (Cicha noc, swieta noc).

Do szopy, hej pasterze, Do szopy, bo tam cud! (Do szopy).

31 Tbidem, s. 22.
2 7. K1is: Temat Bozego Narodzenia w polskiej sztuce sredniowiecznej. Krakow 1994, s. 104.
33 Ibidem, s. 107.
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Chrystus si¢ rodzi, nas oswobodzi, Anieli graja, Krole witaja, Pasterze $piewaja, bydlgta klgkaja,
Cuda, cuda ogtaszaja (Dzisiaj w Betlejem...).

Mowia do pasterzy, ktorzy trzod swych strzegli, Aby do Betlejem czym predzej pobiegli, Bo si¢ na-
rodzit Zbawiciel, wszego $wiata Odkupiciel, Gloria, gloria... (Gdy sie Chrystus rodzi...).

Te teksty buduja liryczng narracje o postawie i usposobieniu pasterzy czu-
wajacych przy powierzonym im stadzie, dzieki czemu sa oni wybrani i wezwani
jako pierwsi do spotkania z ,dobra nowing”; a dzieje sie tak, mimo iz swa profe-
sja — oddalajacq ich od ludzkich siedzib i cechujacego je tadu — lokuja si¢ na
granicy cywilizowanego $wiata oraz rytmem swej pracy (strézowania) sytuujq si¢
na granicy dnia i nocy (jakby po stronie nocy). Warto przyswoi¢ sobie znaczenie
symboliki owcy i pasterza, aby wazne dziela sztuki plastycznej i kultury muzycz-
nej nie byly wspolcze$nie jedynie zagadkowym przestaniem z minionej kultury.
Jesli ze zrozumieniem chce si¢ uczestniczy¢ w dziedzictwie kultury duchowej
i sfery symbolicznej, to trzeba samemu zobaczy¢, jak w rzeczywisto$ci wypasa
sic zywe owce, i zapoznaé sie z obyczajami pasterskimi’*.

Rozpatrujac i porownujac pochodzace z réznych okreséw i kregow kulturo-
wych lub religijnych — pod pewnymi wzgledami podobne — przedstawienia paste-
rza z owca, trzeba wystrzega¢ sie przedwczesnych klasyfikacji i mylacych uogol-
nien. O uproszczeniach i pomytkach w rozpowszechnionych interpretacjach
postaci pasterza niosacego owce, postaci w réoznych kontekstach przedstawianej
w starozytnej sztuce rzymskiej, pisze badacz tej problematyki, Friedrich Wilhelm
Deichmann (1909—1993)%, w monografii Einfiihrung in die christliche Archéiolo-
gie (Darmstadt 1983). Zwraca on uwage, ze ,zarowno orant, jak i pasterz
niosacy owce nie majq rodowodu chrzescijanskiego, lecz [...] wywodza si¢ z anty-
ku poganskiego. [...] byly one postaciami alegorycznymi, ktorych pierwotne zna-
czenie mogto ulec modyfikacji dzieki nowym skojarzeniom”3¢. Katalogujac i opi-
sujac motywy oraz obiekty sztuki wczesnochrze$cijanskiej, ,bardzo ostroznie
[nalezy je] klasyfikowa¢ pod wzgledem przynaleznosci religijnej: chrzescijanskiej
lub poganskiej”?’. Czesé dziel przypisywanych onegdaj tradycji chrzescijanskiej
do niej nie nalezy, gdyz sa to przedstawienia religijnie neutralne:

34 Bacowie to nasi tatrzanscy szamani — twierdzi Hanka Trebunia-Tutka ze stynnego rodzin-
nego zespotu muzycznego. — Baca musial odczyniac¢ uroki i zaklina¢ pogode, a mowiac powaznie,
radzi¢ sobie w trudnych sytuacjach, musial wiedzie¢ wszystko o hodowli i technologii warzenia se-
row, o cenach i o tym, jak w rozliczeniach z gazdami, ktorzy mu powierzali swoje kierdle, wyjs¢ na
swoje. Zawod bacy przechodzi z pokolenia na pokolenie, a cho¢ pisanych genealogii bacowskich
nie ma, kazdy we wsi powie, ze baca to po proboszczu druga co do waznosci osoba”. A. Szym -
kiewicz: Kto ma owce ten ma co chee. ,Przeglad” 2003, nr 3, http://www.przeglad-tygodnik.pl/
pl/artykul/kto-ma-owce-ten-ma-co-chce [data dostepu: 23 IX 2014].

35 Zob. http://www.dictionaryofarthistorians.org/deichmannf.htm [data dostepu: 23 IX 2014].

3 FEW. Deichmann: Archeologia chrzescijarniska. Przel. E. Jastrzebowska. Warsza-
wa 1994, s. 144.

37 Ibidem.
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Podczas gdy [...] w plastyce greckiej posta¢ pasterza niosacego owce — przede wszystkim jako
ofiarnika — pojawiala si¢ w odosobnionych przypadkach, to w III w. n.e. nalezata juz do licznych
wieloosobowych przedstawien na temat zycia wiejskiego lub zycia pasterzy. Widniat on obok roz-
nych innych wizerunkow pasterza: dojacego, karmiacego, pasacego i pieszczacego owce, zamyslo-
nego i odpoczywajacego. [...] W scenach bukolicznych sposrod wszystkich postaci wyrdzniat sie
przede wszystkim pasterz niosacy owces.

W sztuce starozytnej posta¢ pasterza obrazowala ,,pojecie securitas, czyli bez-
pieczenstwo, o ktérym mowia niektore inskrypcje”, z kolei

pasterz z owca na ramionach byl [...] alegorig pochodzenia ludowego i obrazowal pojecie felicitas,
czyli szczesdcie, a nawet blogostan. [...] Zatem wyobrazenie pasterza niosacego owce byloby alego-
ria nie tyle postawy etycznej, ile odnositoby si¢ do pewnego stanu psychicznego®.

Sztuka wczesnochrzescijanska w swoisty kontekst doktrynalny wpisala wizeru-
nek pasterza z owca:

Dobry Pasterz wystepuje jako Psychopompos, towarzysz duszy zmartego, prowadzacy ja wsrod nie-
bezpieczenstw, ktore w postaci potwordw piekielnych zagrazaja w zaswiatach, w bycie posrednim
miedzy ziemia a niebem?.

Deichmann przywoluje spor interpretacyjny dotyczacy sensu wypowiedzi Ter-
tuliana na temat uzywanych w kosciele kielichow ozdobionych postacia Dobrego
Pasterza niosacego owce na ramieniu. Lacinski teolog okreslit bowiem takie
przedstawienie ,mianem prostytucji sakramentu, wrecz obrazem pijanstwa, azy-
lem rozpusty”¥. Przytoczone w Archeologii chrzescijariskiej uwagi i dyskusje po-
winny sktania¢ do krytycznego rozpoznawania skojarzen narzucanych na —
majace réozne ideowe Zrodta — przedstawienia postaci pasterza z owca.

Metaforyka ,,owiec i pasterza”
w opisie relacji miedzyludzkich i w wyobrazni religijnej

Metafora ,,owiec i pasterza” stuzy rowniez opisywaniu relacji miedzyludzkich.
W zyciu spolecznym i religiinym miewa ona rozne interpretacje, a niektore
z nich sa grozne, gdyz nie respektuja prawa do zachowania indywidualnej ludz-
kiej wolnosci.

3% Ibidem.

3 Ibidem, s. 145 (dopowiada: ,na pewniej lampce obok wizerunku pasterza z owca widnieje
napis: felicitas”).

40 Ibidem, s. 147.

41 Tbidem, s. 146.
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Oczywiste sgq niebezpieczenstwa przedstawiania wladzy politycznej i religijnej
za pomocq symboliki pasterza i pokornej owcy, catkowicie poddanej wladzy paste-
rza-krola lub duszpasterza. Konieczna jest powsciagliwos¢ w uzywaniu tej symbo-
liki, aby cztowiek nie zostal uzalezniony i ubezwlasnowolniony przez tych, ktorzy
pretenduja do roli pasterzy, traktujac innych jedynie jak podlegla im trzode.

W Ksiedze Psalmow znajduja sie¢ obrazy ukazujace Boga jako najlepszego
pasterza.

Wierzacy Izraelici widzieli w Bogu swojego pasterza. Autor psalmu 23. nazywa Jahwe swoim paste-
rzem. ,Jahwe jest pasterzem moim” (Ps 23, 1). Chociaz psalm 23. powstat stosunkowo pozno, to
jednak tytut pasterza przypisywaly Bogu juz bardzo stare tradycje izraelskie (zob. Rdz 48,15;
49,24). W psalmie 80. Bog nazwany zostal pasterzem Izraela, to znaczy wszystkich plemion izrael-
skich. Starozytni Hebrajczycy byli koczownikami, dlatego bliski i zrozumiaty byt dla nich obraz pa-
sterza i trzody*2.

W ramach teologii biblijnej wyjasnia sie:

obraz pasterza prowadzacego swoja trzode wyraza w sposob niezwykle trafny dwa pozornie
sprzeczne i czgsto rozdzielane aspekty wltadzy wykonywanej nad czlowiekiem. Pasterz jest prze-
wodnikiem, ale i towarzyszem zarazem. Jest to cztowiek mocny, zdolny do obrony swojej trzody
przed dzikimi zwierzetami (1 Sm 17, 34—37; por. Mt 10, 16; Dz 20, 29); lecz jest on réwniez peten
czulosci wzgledem swych owieczek: zna je dobrze (Prz 27, 23), przystosowuje si¢ do sytuacji,
w ktorych sie znajduja (Rdz 33, 13 n), nosi je na whasnych rekach (I 40, 11), [...]. Jego wiadza nie
ulega zadnej watpliwosci, jej za$ podstaweg stanowia catkowite oddanie si¢ i mitos¢ do owieczek.
Zreszta na Wschodzie starozytnym (Babilonia, Asyria) krolowie chetnie nazywali si¢ pasterzami,
majacymi powierzona sobie przez ich béstwo misje zgromadzenia owiec calej trzody i otaczania jej
opieka®’.

Wprost od owiec na kréla zostal wezwany i namaszczony Dawid: ,A teraz
przeméwisz do stugi mojego, Dawida: To mowi Pan Zastepéw: Zabralem cig
z pastwiska sposrdéd owiec, abys byl wladca nad ludem moim, nad Izraelem”
(2 Sm 7,8). Doswiadczenie i postepowanie pasterza traktowane jest jako przydat-
ny wzoér dla postepowania wiadcy.

Wsrod majacych witadze polityczna i religijna nieustannie jednak wystepuja
silne tendencje do zostania takim pasterzem, ktory niepodzielnie wiada ,.catym
stadem”. Jego funkcja ma by¢ nakazywanie tego, co maja czyni¢ podlegte mu
,owce”. Ich zadanie sprowadza si¢ glownie do tego, aby ulegle stucha¢ i bezdy-
skusyjnie wykonywa¢ wydane im polecenia. Znany filozof i dominikanin, Mie-
czystaw A. Krapiec (1921-2008), idac za spostrzezeniami Feliksa Konecznego
(1862—1949)* o roznych typach organizacji spoleczenstwa, zwraca uwage na

2 M.J. Uglorz Jezus Chrystus wezoraj i dzis, ten sam i na wieki. Chrystologiczne wyznanie
Listu do Hebrajczykow. Warszawa 2009, s. 182; zob. 1d e m: Ekologiczne waqtki w biblijnej historii
zbawienia. Bielsko-Biata 2010, s. 187—190.

43 Stownik teologii biblijnej. Red. X. Leon-D ufor. Poznan—Warszawa 1985, s. 651—652.

4 Zob. J. Skoczynski: Koneczny. Teoria cywilizacji. Warszawa 2003.
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fundamentalne niebezpieczenstwo, jakie — dla uksztaltowania si¢ i respektowania
wolnosci jednostek — niesie urzadzanie struktury zZycia spolecznego wedle mode-
Iu pasterskiego:

W zyciu gromadnym, pasterskim to naczelny pasterz [...] byl tym, ktory organizowal zycie pod-
wiadnych, od ktorego pochodzitlo wszystko. Gdy system gromadny zamienia si¢ w panstwo, to
wladza czyni si¢ zZrodlem wszystkiego?’.

W tak urzadzonym — jako system gromadny — panstwie obowigzuje ni-
weczaca wolnos¢ jednostek maksyma: ,to, co podoba si¢ wladzy, ma posta¢ pra-
wa” (w tacinskim brzmieniu: quod principi placet legis habet vigorem). Regula ta
jest radykalnie rézna od ducha prawa rzymskiego, w ktorym obowiazuje przede
wszystkim zasada ordo boni ac recti, czyli ,porzadku dobra i stusznosci”. Zgod-
nie z nia akceptuje si¢ godnos$¢ osobowa czlowieka i w ten sposob organizuje
»,podstawy zycia spotecznego — rodzine, spoteczenstwo, panstwo — aby czlowiek
rozwinat sie jako osoba, a wiec poglebit sie intelektualnie i w swojej wolnosci™#9.
Jesli wola ,naczelnego pasterza” staje si¢ w danej spolecznosci prawem bez-
wzglednie obowiazujacym, to zamiast wolnych jednostek pojawia sie spotecze-
nstwo jako wyzbyte z prawa do samodzielnosci i praktycznie ubezwlasnowolnio-
ne ,,owcze stado”.

Rozpatrujac w historycznym ujeciu zagadnienie nadmiaru prerogatyw wiad-
czych ,naczelnego pasterza”, warto zastanowi¢ sie¢ nad obecna sytuacja: Gdzie
i kiedy we wspoélczesnym zyciu spolecznym traktuje si¢ nas jako bezwolnie
podazajace ,stado baranow”, ktorym — wedle woli jakiego§ mniej Iub bardziej
jawnie dzialajacego ,naczelnego pasterza” — mozna kierowac? Dlaczego tak wie-
lu ludzi fatwo ulega presji ,,pasterza”, rezygnujac ze swej wolnosci i poddajac si¢
jego woli? Mimo gromkich deklaracji, ze wysoko cenimy swobode, okazuje si¢, iz
w roznych sytuacjach, niestety, przyzwalamy innym, aby traktowali nas — i to na
masowa skale — jak ,stado baranow”.

Obraz ,owcy i pasterza” ma — przywolywana tu juz — znana i doniosta
w swej tresci ewangeliczna interpretacje. Dokonuje si¢ radykalnego odrdznienia
najemnika od pasterza: ,Najemnik zas i ten, kto nie jest pasterzem, ktorego
owce nie sa wlasnoscia, widzac nadchodzacego wilka, opuszcza owce i ucieka,
a wilk je porywa i rozprasza” (J 10, 12). Stawia si¢ bardzo wysokie, wrecz he-
roiczne, wymagania wobec rzetelnego pasterza: ,Dobry Pasterz daje zycie za
swoje owce” (J 10, 11). Rozpatrujac teologiczny sens przyjecia przez pasterza
tak radykalnej i ofiarnej postawy, wspotczesny dominikanski teolog i mysliciel re-
ligijny, Jacek Salij OP, podkresla

4 Czym jest Europa? Rozmowa z o. prof- Mieczystawem A. Krqpcem. Rozmawia K. Stepien.
»Cztowiek w Kulturze” 2004, nr 16, s. 10—11.
46 Tbidem, s. 9.



98 Marek Rembierz

podstawowe roznice miedzy pasterzem zwyczajnym a Chrystusem, naszym Pasterzem. Otéz ten
pierwszy pasterz ma ze swoich owiec mleko, welng, a nawet mieso. Boski Pasterz jest absolutnie
bezinteresowny. Co wiecej, zwyczajny pasterz musialby by¢ bardzo niemadry, zeby oddawaé zycie
za swoje owce. On zna granicg, ktora dzieli go od owiec — owca jest owca, a on, pasterz, jest
czlowiekiem. Natomiast Boski Pasterz Jezus Chrystus sam stat si¢ Barankiem ofiarnym (por.
J 1,29), ktéry oddat za nas swoje zycie (por. J 10,15—18)%.

Dla przestania ,,dobrej nowiny” charakterystyczne jest to, iz Jezus prezentuje
siebie jako pasterza poszukujacego jednej zaginionej owcy (Lk 15, 6). Uznaje sie,
7e ,przypowies¢ o pasterzu szukajacym zagubionej owieczki (Lk 15,4—7) jest —
jak ujmuje to J. Salij — jakby manifestem chrzescijanskiego personalizmu. Bo wy-
nika z niej, Ze kazdy z nas jest dla Boga kim$§ bardzo waznym, kazdego z nas
Bog kocha dla niego samego i odrebnie”*3. Akcent pada na jednostkowosé i indy-
widualizacje:

Ktoz z was, gdy ma sto owiec, a zgubi jedna z nich, nie zostawia dziewieédziesieciu dziewieciu na
pustyni i nie idzie za zgubiona, az ja znajdzie? A gdy ja znajdzie, bierze z rado$ciag na ramiona”
(Lk 15,4-5).

W ewangelicznym ujeciu zdecydowanie odstepuje si¢ od funkcjonujacego za-
zwyczaj w polityce i w religiach takiego pasterskiego zarzadzania ,,ogolem sta-
da”, w ktérym — juz w samej przyjetej koncepcji zycia spotecznego — nie ceni si¢
i nie uwzglednia si¢ istnienia jednostek i ich indywidualnych loséw. W tym kon-
tekscie warto przypomnie¢ poemat Karola Wojtyly Pasterze i Zrodta, napisany
w czasie pierwszej sesji Soboru Watykanskiego I, ktérego przyszlty papiez Jan
Pawet II byt uczestnikiem.

Metaforyczna kategorie ,owcy” w odniesieniu do ludzkiej kondycji (kategorie
niejako zespolona z egzystencjalnym doswiadczeniem ,bycia owca”) z aprobatg
przywoluje i wrecz afirmuje teolog, duszpasterz i poeta Jerzy Szymik. Czyni to jak-
by polemicznie wobec dominujacej obecnie emancypacyjnej niezgody na pelnienie
— réwniez w porzadku religii — roli podporzadkowanej i podporzadkowujacej si¢
owcy, ktéra to rola ma by¢ wyrazem ludzkiej natury, gdyz cztowiek pozostaje nieja-
ko w ontycznej (nieusuwalnej) zaleznosci od ,,pasterza”. Ksiadz Szymik stwierdza,
iz bedac duszpasterzem, przede wszystkim i calkowicie zajmuje si¢ on

dbaniem o owce, o cala ich setke, 99 + 1 [...]. Ostatnimi czasy robi¢ to glownie poprzez e-maile
(jak teraz, autoryzujac cierpliwie rozmowe z Owca, dla Owiec...), [...] po to jestem. Nic mnie
zreszta bardziej nie interesuje jak Owce. Jedna z nich sam jestem wobec Dobrego Pasterza....

47J.Salij OP: Niedoskonatos¢ ewangelicznych przypowiesci. ,W Drodze” 2011, nr 5.

4 Ibidem.

Y Dante, Szekspir, Benedykt XVI — z ks. prof. Jerzym Szymikiem rozmawia Tomasz Krolak.
(KAI 4 V 2012). http://magazynfamilia.pl/artykuly/Dante_Szekspir_Benedykt XVI__rozmowa_z_
ks_prof_Jerzym_Szymikiem,6003,76.html [data dostepu: 23 IX 2014].
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Ten apologetyczny moment obrony religijnej wizji cztowieka jako — pozytyw-
nie pojetej — ,,owcy”, ktoérej istnienie jest Zrodtowo okreslane przez dobroczynna
i wrecz zyciodajng dla niej relacje z Pasterzem oraz reprezentujacymi go paste-
rzami, wyraznie pobrzmiewa we wspolczesnym przepowiadaniu duchownych. Po-
lemicznie do negowania ,,owczej natury” czlowieka, do kwestionowania, iz znaj-
duje si¢ on w sytuacji ,,owcy potrzebujacej pasterza”, odnidst si¢ biskup Piotr
Greger w kazaniu (21 kwietnia 2013), ktoremu w prezentujacych jego tres¢ ko-
Scielnych mediach nadano tytul: Dobry Pasterz wyzwala nas od owczego pedu,
a pod tytulem postawiono pytanie: ,Czy dostrzegasz, ze wspolczesny czlowiek
funkcjonuje w stadzie?”°. Interpretujac ewangeliczna przypowie$¢ o Dobrym Pa-
sterzu, duchowny sformutowat generalna ocen¢ uwiklan czlowieka dazacego do
emancypacji, uwiktan, ktére maja go zniewalac¢: ,Wspolczesny czlowiek czesto
odrzuca rol¢ owcy oraz ide¢ stada, ale nie dostrzega, ze stale w nim funkcjonw
je™! (te formy stadnych zachowan ma narzuca¢ m.in. reklama i inne techniki
ukrytej perswazji). Jesli ludzka kondycja jest taka, ze czlowiek — jak sugeruje to
kaznodzieja — nie moze odrzuci¢ roli owcy, gdyz w roznych uktadach spotecz-
nych taka role bedzie on rowniez mimowolnie peinit, to nalezy — dla dobra
»owcy” — odkry¢ odpowiednich pasterzy i ich stosownie do tej pasterskiej funkcji
formowa¢. Calos¢ relacji edukacyjnych, w ktérych uczestniczy czlowiek (ktorym
jest poddawany), jawi si¢ jako dziatalnos$¢ pasterska:

Czy w swoich rodzinach nie petnia zadan pasterskich ojcowie i matki? Czy pasterzami dla powie-
rzonych im dzieci i mtodziezy nie sg katecheci, [...] wychowawcy i nauczyciele? Czyz pasterzami
dla swoich odbiorcow nie sa dziennikarze i wszyscy pracownicy srodkow spotecznego przekazu,
a takze tworcy dobr kultury?32.

Postulowane tu swiadome kultywowanie tradycyjnej roli ,troskliwego paste-
rza” przez tych, ktérzy na rézne sposoby ksztattuja ludzkie przekonania i posta-
wy, moze by¢ z punktu widzenia stanowisk emancypacyjnych — niegodzacych sie
na redukcje do petnienia roli ,,podleglej owcy” — uznane wszakze za tradycjona-
lizm, nawet skrajny tradycjonalizm, w sprawowaniu ,,pasterskiej” wiadzy.

Zdecydowany akcent na sens ,bycia pasterzem” przez petniacych hierarchicz-
nie uporzadkowane funkcje duszpasterskie zostal potozony w homilii kard. Kazi-
mierza Nycza, wygloszonej 19 lutego 2011 roku w Lublinie podczas mszy $w. po-
grzebowej $p. arcybiskupa Jozefa Zycinskiego (1948—2011):

Wszystkie czytania prowadza nas do prawdy o Dobrym Pasterzu. W ksigdze Ezechiela Bog wypo-
wiada znamienne stowa: Ja sam bede szukat moich owiec, sam bede je past, zagubiong odszukam,
skaleczonq opatrze, chorq umocnie, a ttuste bede ochranial. Bede past sprawiedliwie. |...] Zapowiedz

30 http://kosciol.wiara.pl/doc/1528777.Dobry-Pasterz-wyzwala-nas-od-owczego-pedu [data do-
stepu: 23 IX 2014].

31 Ibidem.

52 Ibidem.
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Ezechiela speinia sie w Chrystusie, ktory siebie nazywa i jest Pasterzem Dobrym. Dobry Pasterz,
zna swoje owce, zycie oddaje za owce, prowadzi do czystych zrodet wody, prowadzi na zielone pa-
stwiska. Dobry Pasterz nieustannie ma $wiadomos¢, ze sa takze inne owce, ktore [...] trzeba szu-
kac, znalez¢ i przyprowadzi¢ z mitoscia do owczarni. Chrystus, Dobry Pasterz, dzieli si¢ z ludzmi
w pelnieniu misji pasterskiej w Kosciele. [...] szczegdlnie z tymi, ktorych konsekruje na kaptanow,
a zwlaszcza biskupow. Jest [...] wzorem dla pasterzy Kosciota. Z chwila konsekracji biskupiej do
kazdego z wyswieconych odnosza si¢ stowa o Pasterzu Dobrym, ktory zna owce, kocha, szuka,
troszczy si¢ o ich zbawienie, zycie daje dzien po dniu, cieszy si¢ z kazdej jednej odnalezionej dla
Chrystusa’>.

Kaznodzieja uznal, iz w komentowanych przez niego czytaniach biblijnych
(Ez 34, 11-16°% 1 Kor 4, 1-5; J 10, 1-18) znajduje si¢

klucz do wielowymiarowej osoby Arcybiskupa Jozefa. Jest tym stowem [...] stowo Pasterz. [...] ze-
gnamy pasterza dobrego, ktory niestrudzenie starat si¢ w zyciu, przyporzadkowujac wszystkie talen-
ty i wszelka wiedze, by¢ pasterzem dobrym, znajac owce, kochajac je, szukajac i prowadzac do
czystych zrodet.

Watpliwosci — zwlaszcza wsrod osob, ktore nie podzielaja przekonan teolo-
gicznych o niezbednosci i zasadnosci religijnej wladzy duszpasterzy — budzi
wskazany przez kaznodzieje, ktory przyjat ,pasterski” punkt widzenia, ,,dylemat
dwu skrajnych sytuacji. Z jednej strony czlowiek wpadajacy w rece pseudopaste-
rzy wspoiczesnosci, czesto niegodziwych. Z drugiej zas czltowiek blakajacy sie
bez pasterza”®. O ile niekontrowersyjne moze byé obrazowe stwierdzenie o ideo-
logach jako pseudopasterzach, o tyle z punktu widzenia mysli niezaleznej watpli-
wosci budzg zalozenie, iz cztowiek w (co najmniej) sferze zycia duchowego i mo-
ralnego jakby ze swej natury pozostaje w nieusuwalnej zaleznos$ci od pasterza,
oraz zredukowanie przedstawianych sytuacji bez ,prawdziwego pasterza” do
dwoch niepozadanych, alternatywnych uje¢: albo czlowiek wpada w zawlasz-
czajaca i zniewalajaca go wiladze pseudopasterzy, albo jak bezradna owca blaka
sie bez pasterza. Wobec tak zarysowanej sytuacji nasuwajq si¢ pytania: Czy zaw-
sze bez uznania religijnej postugi i wladzy pasterza czlowiek wystepuje na scenie
zycia tylko jako ,blakajacy si¢”, podobny do ,pogubionej owcy”, ktora
o wiasnych sitach nie zdota nic uczyni¢? Czy w przyjetej w homilii teologicznej
perspektywie dopuszcza si¢, iz mozna by¢ czlowiekiem niezaleznym i idacym

33 http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x 1101/tekst-homilii-kard-kazimierza-nycza-wygloszonej-po
dczas-mszy-sw-pogrzebowej-abp-jozefa-zycinskiego-lutego-roku/ [data dostepu: 23 IX 2014].

> Na temat wizji pasterza w Ksigdze Ezechiela zob.: R. Rumianek: Bdg Pasterzem Izra-
ela wedlug Ezechiela 34. ,Warszawskie Studia Teologiczne”, T. 1: 1983, s. 77-96; R. Kraw-
czyk: Pasterz czasow mesjanskich (Ez 34, 23—24). ,Warszawskie Studia Teologiczne”, T. 1: 2010,
s. 25-30. Roman Krawczyk w podsumowaniu swych dociekan stwierdza: ,Stowa Jezusa zawarte
w Ewangelii $w. Jana (J 10, 11): Jam jest pasterz dobry sa jak o$wiadczenie, iz oto spetniajg si¢ wy-
rocznie mesjanskie o Pasterzu”. Ibidem, s. 30.

5 http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x 1101/tekst-homilii-kard-kazimierza-nycza-wygloszonej-po
dczas-mszy-sw-pogrzebowej-abp-jozefa-zycinskiego-lutego-roku/ [data dostepu: 23 IX 2014].
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swa droga zycia bez koniecznosci uciekania sie¢ do pasterskiego wsparcia? Te py-
tania dotycza podstawowego znaczenia roli ,dusz-pasterza” i zakresu sprawowa-
nych przez niego funkcji (wladzy) w dominujacej interpretacji religijne;j.

W kontekscie tych pytan sytuuja sie tez uwagi Jozefa Zycinskiego o patolo-
giach ,pasterskiej postugi”. Sformutowal je w kazaniu skierowanym do ksiezy
w Wielki Czwartek (Tarnow, 13 kwietnia 1995), ktore oficjalnie wyglosil w swej
katedrze jako biskup tarnowski, czyli rowniez przetozony duchowienstwa tej die-
cezji. W tok swej narracji J. Zycinski wprowadzit m.in. wypowiedz znajomego ir-
landzkiego ksiedza, ktory uznal blednie pojete ,postawy pasterskie” za jedno
z gléwnych zrédet wspolczesnej laicyzacji i radykalizujacego si¢ antyklerykali-
zmu w Irlandii:

50% antykos$cielnych nastrojow jest zastuga srodkow przekazu [...]. Drugie 50%, niestety, jest zawi-
nione przez ksiezy irlandzkich, ktorzy [...] stawali ponad ludem w roli moralizatoréw pohuku-
jacych na nie rozumiejace niczego owieczki. Ten dystans psychologiczny i funkcjonalny stworzyt
[...] w Kosciele zamiast Ludu Bozego dwie rozne grupy: ksiezy moralizujacych tak, jak gdyby sami
byli wolni zupetnie od grzechu, a nawet grzechu pierworodnego i nie znali ludzkich stabosci
czlowieka, oraz grupa wiernych, ktorzy sq bardzo niewierni [...] zaczal wyrasta¢ niewidzialny mur
a druga strona starata si¢ [...] odptaci¢ za tamte kazania, w ktorych nie bylo poczucia wspolnoty,
jednosci Kosciota, tylko kiepska moralistyka [...]°°.

Jesli uwzglednia si¢ patologiczne sytuacje sprawowania wiadzy na wzor paste-
rza w ludzkich spolecznosciach, takze w spotecznosciach religijnych, to zrozu-
miala staje si¢ medialna nosnos¢ krytycznych stéw papieza Franciszka o duszpa-
sterzach, ktorzy ,zamieniaja si¢ w pewien rodzaj kolekcjoneréw antykéw albo
nowinek, zamiast by¢ pasterzami »pachnacymi jak owce«, pasterzami posrod
swojej trzody i rybakami ludzi”’. Sformutowanie, iz pasterze stada powinni
»pachnie¢ jak owce”, z akceptacjg przywolywano w wielu komentarzach medial-
nych®®, niezaleznie od ideowej proweniencji danych mediéw. Z podobnym odze-
wem w mediach spotkalo si¢ wezwanie i napomnienie Franciszka skierowane do
duchowienstwa: ,Biada zlym pasterzom, ktorzy wypasaja siebie samych, a nie
stado™°. Przypomnienie o obowiazku wytrwatego pelnienia funkcji pasterskiej —
»Macie sta¢ si¢ pasterzami na podobienstwo Jezusa Dobrego Pasterza, by¢ jak
On, posrod stada, by pasé owce”®® — jest w przestaniu Franciszka $cisle zespolo-
ne z przestrogami przed zwyrodnieniami, ktorym ta funkcja, ze wzgledu na dale-
ko idace kompetencje wiadzy pasterskiej, podlega.

6 Bp J. Zycinski: Sacrum i kultura. Tarnéw 1996, s. 102.

57 http://radiowarszawa.com.pl/2013/03/franciszek-kaplani-musza-pachniec-jak-owce-byc-pasterz
ami-stada/ [data dostepu: 23 IX 2014].

8 http://www.wiadomosci24.pl/artykul/papiez_do_biskupow_macie_byc_pasterzami_pachnacy
mi_jak_ich_owce_282225.html [data dostepu: 23 IX 2014].

39 http://www.polskatimes.pl/artykul/3402429,papiez-franciszek-do-ksiezy-biada-zlym-pasterzom
-ktorzy-wypasaja-siebie-samych-a-nie-stado,id,t.html [data dostgpu: 23 IX 2014].

0 Tbidem.
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Aksjologicznie i antropologicznie poglebiona wyktadnie ewangelicznej opo-
wiesci o dobrym pasterzu, ,ktéry porzuca dziewigcdziesiat dziewie¢ owiec, aby
szuka¢ jednej, zgubionej”, zaproponowal filozof i duszpasterz Jozef Tischner
(1931-2000). Podjat on kwesti¢ pomocy udzielanej przez dobrego pasterza, po-
mocy w dochodzeniu i dojrzewaniu do wolnosci w sytuacji, w ktorej ,,zagubiona
owca” jest wyzwalana ze zniewalajacego ja zla. J. Tischner — przyjmujac ,,punkt
widzenia owcy” — skupia si¢ na jej losie:

Owca odlaczyta si¢ od stada, zgubita droge, zaplatata si¢ gdzies miedzy ciernie. Owca jest bezsilna
[...]. Jedyne, co moze, to wota¢ o pomoc. Dobry pasterz styszy wotanie owcy [...]. Rozgarnia |[...]
ciernie, przywraca owcy wolno$é. Wyzwolong z niewoli owce prowadzi na zielone pastwisko®.

W tej opowiesci, jak stwierdza J. Tischner, ukazane sa rozne aspekty do-
swiadczanego przez cztowieka zla:

Z1o jawi si¢ cztowiekowi jako przemoc [...], ktora uciska czlowieka i nie pozwala si¢ ruszy¢. Zara-
zem jednak [...] jakis btad. To [...] czlowiek oderwat si¢ od stada, [...] [wszedl] w ciernie. Czlo-
wiek ma swiadomos¢, ze [...] moégt si¢ zatrzymaé. Niestety, brnat dalej. [...]. Przemoc i biad
mieszaja si¢ ze soba.

Czlowiek, stajac sie ofiara zla, wymaga wsparcia, aby sie wyzwoli¢, ale
wpierw on sam popetnit blad i sam poszedl w strone zta. Pojawia sie¢ tu zasadni-
czy problem dotyczacy ludzkiej kondycji: Czy czlowiek sam moze wyzwolic¢ si¢
od zla, czy moze to uczyni¢ bez pomocy innego/innych? Udzielana przez chrze-
$cijanstwo odpowiedz, ktora ,jest w jakim$ stopniu pesymistyczna i w jakims$
optymistyczna”, tak oto prezentuje J. Tischner:

Cziowiek moze si¢ w zasadzie od zta wyzwoli¢, ale nie jest w stanie uczyni¢ tego sam, bez pomocy
z zewnatrz. Musi obok czlowieka pojawic¢ si¢ jaki§ dobry pasterz, ktory rozplacze ciernie [...]
i wskaze droge na pastwisko. Dlatego chrzescijanstwo, ktére mowi o walce ze ztem [...], nie opisu-
je tej walki za pomoca stowa ,przezwyciezenie”, lecz mowi o zbawieniu, zbawieniu od zta. Prze-
zwyciezy¢ znaczy bowiem: skupi¢ sie wewnetrznie, zebraé¢ sily i samemu wejs¢ na wolng
przestrzen. Zbawic, znaczy poprosi¢ kogos o pomoc. Wesprze¢ si¢ na ramieniu drugiego, zespoli¢
wlasne sity z sitami innymi®2.

Aby doswiadczy¢ wyzwolenia i osigga¢ wolnos¢, potrzeba przede wszystkim
wsparcia ,dobrego pasterza”, ktory jest kim§ wolnym: ,Do wolnosci cztowiek
dojrzewa stopniowo. A chrzescijanstwo uczy, ze nie mozna jej osiagna¢ bez po-
mocy tych, ktorzy juz sa wolni”®3. To wsparcie ze strony wolnych i zarazem wol-
nos$¢ ubezpieczajacych jest niezbedne, aby ci, ktérzy we wlasnym zyciu funkcjo-
nuja jak ,zagubiona owca”, mogli wydoby¢ si¢ z tego, co ich zniewala. ,Dobry

o J. Tischner: Wedréwki w kraine filozofow. Krakoéw 2008, s. 64.
2 Tbidem, s. 64—65.
3 Ibidem, s. 65.
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pasterz”, moca swej wolnosci — w interpretacji J. Tischnera — niesie i czyni
,dobra nowing” o wolnosci.

Ewangeliczna wizja ,dobrego pasterza”, jego pozadanych cech i sposobu po-
stgpowania, w jakiejs mierze — acz dos¢ czytelnie — przeklada si¢ w etyce nieza-
leznej na wizje ,spolegliwego opiekuna”, czyli takiego, na ktorym da sie polegac,
ktéry zarazem jest ,wrazliwy na cudze potrzeby i sktonny do pomagania”®*.
Mozna wskaza¢ na zbiezno$¢ miedzy wzorcowa postawa ,dobrego pasterza”
a wymaganiami etyki spolegliwego opiekuna. Jego wzorzec — jak deklaruje w Me-
dytacjach o zyciu godziwym tworca tej etyki, Tadeusz Kotarbinski (1886—1981) —
,hie spadl z zaswiatow, ani nie jest jakim$ echem niezmiennego idealu by-
tujacego w rejonach czystych idei”, ale uksztattowat si¢ w zmaganiach o dobro
0sOb zagrozonych jakim$ niebezpieczenstwem. ,,Opiekun wtedy jest spolegliwy —
twierdzi T. Kotarbinski — kiedy mozna stusznie zaufac¢ jego opiece, ze nie zawie-
dzie, ze zrobi wszystko, co do niego nalezy, ze dotrzyma placu w niebezpiecze-
nstwie i w ogole bedzie pewnym oparciem w trudnych okolicznosciach™®. Jest
to takze interpretacja postawy pasterza pilnujacego i broniacego swych owiec,
gdyz postawa spolegliwego opiekuna posiada ,aspekt dwoisty: sentymentu dla
istot bronionych i walorow skladajacych si¢ na walecznos¢ w stosunku do sit
grozacych istotom podopiecznym”®®. W kontekscie przywolanej tu wizji etyki
dziatan obronnych i walecznos$ci opiekuna nalezy uzmystowi¢ sobie, na czym po-
legata pasterska sluzba, i zwroci¢ uwage nie tylko na obronna laske pasterza,
stluzaca do odganiania, ale takze na element stroju pasterza — pas owczarski,
m.in. noszony przez gorali §laskich®’. Pas ten tak ksztaltowano, aby chronit oko-
lice brzucha pasterza w jego ewentualnym starciu z wilkiem badz niedzwiedziem,
atakujacymi stado.

Elementy historii kulinarnych obyczajow i wartosciowan

Sigganiu po ,dobra stolu” powinna towarzyszy¢ przynajmniej elementarna
wiedza o historii kulinarnych obyczajow i preferencji w ocenie wielorakich walo-
row positkow. Wydaje sie to pozadane zwlaszcza wowczas, gdy aktowi konsump-
cji towarzyszy bardziej podniosta celebra wokot stolu, a podniebienie ma do-
swiadcza¢ wykwintnego smaku. Jesli brakuje tej wiedzy, to grozi ,nowobogackie
obzarstwo”, bedace razacq wada osob nieobytych w dziejach kuchennego rze-

64 Zob. T. Kotarbinski: Opiekun spolegliwvy. W: 1d e m: Pisma etyczne. Wroctaw 1987,
s. 377-380.

65 Tbidem, s. 378.

% Ibidem, s. 379.

67 Zob. Stownik gwarowym Slaska Cieszyriskiego. Red. J. Wronicz. Ustron 2010, s. 228.
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miosta, ktore maja che¢ zakosztowa¢ dobrej kuchni, a mozna im serwowaé co-
kolwiek i jakkolwiek wykonane, bo i tak nie potrafia rozpoznawa¢ wilasciwego
smaku. Danie przygotowane z mistrzowskim kunsztem powinno by¢ podane —
pozostajac w kulinarnej metaforyce — ,ze szczypta historii®, ukazujacq dzieje
ksztaltowania sie kunsztu i upodoban w zakresie wyzywienia.

Badania dotyczace historii kulinarnych obyczajow i wartosciowan stanowia
wyspecjalizowang juz dziedzing w obszarze nauk historycznych. Jarostaw Duma-
nowski, profesor historii Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, kierownik
Centrum Badan nad Historig i Kultura Wyzywienia, ktory specjalizuje si¢ w pro-
blematyce kulinarnej, ze znawstwem pisze réwniez o polskiej baraninie. Swoj wy-
wod zaczyna od prowokujacego pytania:

Co sig stato z polska baraning? Dlaczego jedno z najpopularniejszych polskich migs, potrawy opi-
sywane w najstarszych polskich tekstach kulinarnych, wtasciwie zginety, wyparte przez pogardzana
przez setki lat wieprzowing?%®

Uzasadnieniem tego pytania jest teza o ,zerwaniu ciaglosci polskiej tradycji
kulinarnej”, ktore ,sprawito, ze zdazyliSmy zapomnie¢ o ogromnym bogactwie
dawnej kuchni”. Zdajac relacje ze swych badan, historyk kultury wyzywienia
stwierdza:

W dawnej kuchni polskiej wazng rol¢ odgrywata baranina. W Compendium ferculorum z 1682 r. po-
jawia si¢ ona o wiele cze$ciej niz wieprzowina, zepchnieta do skromnej, cho¢ kulinarnie nad wyraz
pozytecznej roli stoniny. Stanistaw Czerniecki juz w spisie niezbednych do prowadzenia kuchni
produktéw wymienia ,baranki mlode, barany stare, skopy”. Baranina pojawia si¢ w jego dziele
w przepisach na ,Potrawe z ryzem”, ,Potrawe, osobliwie baranek z mlodem sadlem”, ,Potrawe
osobliwie baranek z czosnkiem”, ,Potrawe z nalesnikami”, ,Potrawg z kaparami”, ,Baranka z sub-
stancyja”, ,Comber szaro gotowany” oraz w recepturach na tzw. ,potazie” (francuskie zupy). War-
to przypomnie¢, ze w tekScie gldéwnym najstarszej polskiej ksiazki kucharskiej nie ma ani jednego
przepisu na danie z wieprzowiny®.

W dawnych polskich tekstach kulinarnych rysuje sie wyrazne — kulturowo
uzasadniane — przeciwstawienie dwoéch rodzajow miesa:

Staropolscy autorzy, wychwalajac baraning, czgsto przeciwstawiali ja wieprzowinie. Stefan Falimirz
w 1534 r. z naciskiem podkreslal, ze baranina nieprzypadkowo zostata uznana za migso koszerne.
Za najlepsze uwazal migso z mtodych baranow, z kolei w polskiej wersji dzieta Piotra Krescentyna
z 1549 r. zalecano przede wszystkim skopowing (migso z kastrowanych i tuczonych baranéw)’’.

To zdecydowane przeciwstawienie powracalo w wypowiedziach o preferen-
cjach kulinarnych w kolejnych wiekach:

8 http://dumanowski.natemat.pl/25713,polska-baranina [data dostepu: 23 IX 2014].
% Ibidem.
0 Tbidem.
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W wielokrotnie wznawianym Kucharzu doskonatym Wojciecha Wieladka z 1783 r. autor przedsta-
wil prawie szesc¢dziesiat receptur na skopowing i jagniecing i tylko czternascie przepiséw na dania
z wieprzowiny, przy czym czul si¢ zobowiazany do wytlumaczenia, dlaczego w ogoéle zajmuje si¢
tym rodzajem miesa, ktore jest ,trudne do strawienia i Zotadek ostabia”’!.

J. Dumanowski zwraca tez uwage¢ na czeski akcent w dziejach recepcji
osiagnie¢ polskiej kuchni:

wsérod najstarszych polskich (cho¢ spisanych po czesku) przepisow kulinarnych z XV w., obok az
czterech wersji ,Szczupaka po polsku” (najstynniejszej polskiej potrawy w sredniowieczu i czasach
nowozytnych), znalazt sie tylko ,Beranec po polsku”, ktory w czeskich ksigzkach kucharskich
z XVI w. zastuzyl juz na tytut ,Beranek po polsku velmi chutny”. Baranek byt wigc nie tylko pol-
ski, ale i bardzo smaczny’?

Elementarna znajomos¢ ,,dziejéw kuchni” pozwala smakowa¢ podane potra-
wy z ,historycznym zmystem”, jakby wespot z poprzednimi pokoleniami, gdy ko-
rzysta sie z ich kulinarnych doswiadczen.

Mistrzostwo — kunszt — smak

Jednym z celow ,Swigta baraniny”, czyli Miedzynarodowych Mistrzostw Pol-
ski w Podawaniu Baraniny, jest wylonienie tych, ktorzy sa mistrzami w zakresie
swych umiejetnosci.

Osiagna¢ mistrzostwo w danej dziedzinie i prawdziwie ,by¢ mistrzem” jest
trudna sztuka. Ale bez mistrzow nie moze rozwija¢ sie kultura’>. Bez ich obec-
nos$ci zamieraja ludzkie zdolnos$ci, a kultura kartowacieje. Wystgpuje istotna réz-
nica miedzy ,mistrzostwem w podawaniu” a ,rzuceniem ochlapow”. Niestety,
dzisiejsze masowo urabiane gusta bywaja w pelni zadowolone z ,rzucenia
ochtapéw” do biezacej konsumpcji. Zadowalaja si¢ rowniez rzuconymi, wyzbyty-
mi z istotnych wartos$ci ochlapami intelektualnymi i ochtapami artystycznymi,
ktore z tatwoscia mozna przyswaja¢ jako forme niezobowigzujacej rozrywki. Ma-
sowo urabiane gusta nie pozadaja obcowania z tymi zjawiskami kultury, w kto-
rych przejawiaja si¢ — stawiajace odbiorcy wysokie wymagania — mistrzostwo
i unikatowa maestria. Dawniej mowiono o ,mistrzach kuchni”, a dzisiaj w mass
mediach kreuje si¢ postacie takich ,mistrzow”, aby nie tylko promowali kulture

71 http://dumanowski.natemat.pl/26223,jeszcze-o-baraninie [data dostepu: 1 X 2014].

2 Tbidem.

3 Zob. K. Olbrycht: O roli przyktadu, wzoru, autorytetu i mistrza w wychowaniu osobo-
wym. Torun 2007.
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kulinarna, ale stawali sie ,twarzami” kampanii reklamowych do$¢ przypadko-
wych — jesli idzie o jako$¢ — produktéw zywieniowych.

Od tych, ktorzy sq mistrzami, wymaga si¢, aby przyrzadzajac i podajac stra-
we, wykazali biegtos¢ i kunszt. Taka potrawa nie tylko powinna by¢ pozywna dla
ciala, ale rowniez ,cieszy¢ oczy” i — jakby mimochodem — przekazywa¢ dobre
obyczaje, ktore sa w jej podaniu zawarte. Nie chodzi o maksymalnie pelna mi-
che, o wielka ilos¢ zarla, ale o wysublimowana jako$¢ serwowanego dania, ktora
ujawnia kunszt kuchmistrza i rozbudza smak. Z tego samego kawalka przetworu
jeden moze uczyni¢ dzieto sztuki kucharskiej, a drugi niestrawng ,gume”. Roz-
wazanie tajnikow dobrej kuchni uwydatnia dwie wazne kategorie kultury: kunszt
i smak.

Podejmujac dziatania kulturotworcze, dazymy do tego, aby w naszych wytwo-
rach przeswitywatl jakis odblask pickna, rozswietlajacego i uszlachetniajacego
szare strony codziennej rzeczywistosci. Dos¢ zdecydowanie i radykalnie wymogi
wobec dziatan kulturotworczych okreslit R. Ingarden:

1 jezeli nasze dziela sa wysokowartosciowe, pickne, duchowo bogate, szlachetne i madre, my sami
przez nie dobrzejemy, a jezeli niosa w sobie Slady zta, szpetoty i niemocy, choroby lub obtedu, sta-
jemy si¢ pod ich wptywem gorsi, ubozsi, stabsi lub chorzy. A gdy dziel naszych wtasnych — do ja-
kiej by dziedziny rzeczywistosci ludzkiej nalezaly — nie umiemy z jakichs powodow nalezycie pojac
i odda¢ im sprawiedliwosci w naszym przezyciu, gdy nie dorastamy do ich subtelnosci czy napie-
cia, takiej lub innej doskonalosci, wowczas czujemy, jak nieuchronnie spadamy ponizej [...] naszej
najglebszej istoty: przestajemy by¢ tymi ludzmi, ktérzy je wytworzyli i ktorzy ich byli godni. Czuje-
my si¢ ponizeni, wynaturzeni, nawracamy w pewnej mierze ku granicy, na ktorej zatartaby si¢ roz-
nica miedzy nami a zwierzetami’*.

Czlowiek powinien wiec wspottworzy¢ kulture kunsztu i dobrego smaku.

Pozadana kulture kunsztu i dobrego smaku tworzy si¢ nie tylko dzicki wasko
pojetej dziatalnosci artystycznej oraz w autonomicznym i w jakiejs mierze wy-
Iaczonym z codziennosci obszarze sztuki. W zwigzku z ksigzka Zbigniewa Her-
berta (1924—1998) Barbarzyrica w ogrodzie, dotyczaca doswiadczania dziet sztuki
i ich szczegolnego sensu, Czestaw Mitosz w prowadzonej migdzy poetami kore-
spondencji (list z 18 lipca 1963) droczy si¢ niejako z zaprzyjaznionym autorem
w kwestii zakresu smaku i smakowania zycia:

Lajdaku, smak $wiata to dla ciebie wszystko: tawerna, stol, szklanki, zapachy, swiatla, cienie, archi-
tektura ale to zaznaczone mimochodem, jak na moj gust za duzo pokltonu przed sztuka’>.

Idzie tu o doznania z podrozy po Wloszech, ktorymi wczesniej dzielit sig
Herbert listownie z Miloszem, zwracajac przy tym uwage przede wszystkim na
smak dziel sztuki, a tylko jakby na marginesie piszac o catosciowo doznawanym

“R.Ingarden: Ksigzeczka..., s. 36.
5 Z.Herbert, Cz.Mitosz Korespondencia. Warszawa 2006, s. 24.
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»,smaku $wiata”. Jednak Milosz trafnie stwierdza, ze dla Herberta ,smak Swiata
to wszystko: tawerna, stol, szklanki, zapachy, $wiatla, cienie, architektura’®.
Z tej racji — przekonuje — nie ma potrzeby redukowania opowiesci o ,smaku
swiata” tylko do ,wysmakowanych” dziet sztuki. Kultura kunsztu i dobrego sma-
ku obejmuje réwniez odpowiednio usytuowane miejsce biesiadnego spotkania,
stot i stosownie roztozona na nim zastawe, rozchodzace si¢ i dochodzace atrak-
cyjne zapachy, budujace nastrdj, swoiscie si¢ ukladajace $wiatla i cienie. Dlatego
nie nalezy zawe¢zac¢ kultury kunsztu i dobrego smaku jedynie do klasycznie poje-
tych i wyodrebnionych z calo$ci swiata dziet sztuki, ale warto jg na wiele mozli-
wych sposoboéw wspoltworzy¢ i dostrzega¢ wokot siebie.

Poczucie smaku nie sprowadza sie jednak tylko do estetyki i wlasciwych jej
doznan, nawet tych rozszerzonych na doznania pozaartystyczne, ale wystepuje
takze w sferze etyki, w rozeznaniu podstawowych wartosci i powinno$ci moral-
nych. Z. Herbert w wierszu Potega smaku — dedykowanym jego intelektualnej mi-
strzyni, profesor Izydorze Dambskiej (1904—1983), ktérego pierwodruk ukazat
sie w ,,Zapisie” w 1982 roku — postrzegal smak jako istotna wiasciwos¢ zmystu
etycznego:

To wcale nie wymagato wielkiego charakteru
nasza odmowa niezgoda i upor

mieli$my odrobing koniecznej odwagi

lecz w gruncie rzeczy byla to sprawa smaku
Tak smaku

w ktorym sa widkna duszy i czastki sumienia.

W korespondencji ze swym torunskim mistrzem filozofii, H. Elzenbergiem,
poeta — piszac na pocztowce z widokiem Tatr, wyslanej 18 Iutego 1955 roku
z Zakopanego, gdzie przebywal na szkoleniu narciarskim w schronisku Kalatow-
ki — zwracal uwage na walory ,smaku zycia wysokiego”, doznawane nie tylko
podczas wedrowek po gorskich szczytach, ale takze w trakcie (i wskutek) rzetel-
nego uprawiania filozofii, jak czynili to jego mistrzowie””. Dzigki mistrzowskie-
mu kunsztowi tworzy si¢ bowiem w réznych dziedzinach kultury dzieta, w kto-
rych mozna ,zasmakowac”. Dzi¢ki nim rozwija sie ludzka wrazliwos¢ i ksztaltuja
sie gusta, a takze formuja odpowiednie postawy moralne. Jak zauwaza Maria
Ossowska (1896—1974):

Sfera moralna i estetyczna zazgbiaja si¢ tak scisle, ze niepodobna postawi¢ wyraznych granic mig-
dzy reakcja moralna a estetyczna. Gdy pracujemy nad soba, wzor, do ktorego chcemy sie upodob-
ni¢, pociaga nas estetycznie. Gdy nie poddajemy sie¢ zazdrosci, gdy nie poddajemy sie tchorzostwu,
dzieje sie to czesto dlatego, ze nie chcemy ‘brzydkim’ uczuciem albo czynem zeszpeci¢ wlasnego
obrazu. Co tu jest reakcja estetyczna, co moralng — rozeznaé¢ trudno’®.

6 Tbidem, s. 24.
7 Zob. Z.Herbert, HElzenberg: Korespondencia. Warszawa 2002, s. 78.
8 M. Ossowska: Wzor demokraty. Lublin 1992, s. 31.
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Obcowanie z mistrzami i ich idealami zmienia oraz wznosi wzwyz jako$¢
zycia. W swoich egzystencjalnych ,obrachunkach” siedemdziesigcioczteroletni
H. Elzenberg zapisal w swym dzienniku pod data 9 lipca 1961 roku:

O ile jestem czyms wigcej niz sama tylko ,naturg”, to jestem dzielem tych wielkich, u ktorych ter-
minowalem, tego, czego mnie nauczyli, — no i swoich osobistych wysitkow, by to wszystko sobie
przyswoic i jako$ w sobie utozy¢. Nie ma wigc przetomu; jest proces zyciowy. I nie ma odwrdcenia
sie od zadnego mistrza ani idealu: jest wdzigczno$¢”’.

W przekraczaniu przyrodniczej natury, w ktoérej niejako tkwi czlowiek,
uczestnicza w znaczacy sposob wspotksztaltujacy go mistrzowie, pod warunkiem
jednak, ze nie tylko okazuje on im nalezna wdzigcznos¢, ale rowniez w pracy
nad soba sam podejmuje ich czyny i dzieta, aby wtasciwie kierowac¢ procesem
wlasnego zycia.

Na zakonczenie

Hasto ,baranina” zamieszczone zostalo w Stowniku gwarowym Slgska Cie-
szyniskiego®. Wyjasnia sie w nim zwrot ,,opowiada¢ stare baraniny”, czyli ,,mowic¢
niepotrzebnie, ples¢, gada¢ glupstwa”. Jako przykiad podano powiedzenie: ,Jo
go nie rod poczuwdém, bo opowiado stare baraniny”. Gwarowy sens stowa ,,bara-
nina” mozna odczyta¢ takze jak ostrzezenie, aby nawiazujac do dawnych obycza-
jow 1 ich symboliki, nie opowiada¢ tylko ,starej baraniny”, ale w taki sposob —
rowniez dzieki odpowiedniej edukacji — uobecnia¢ dziedzictwo kulturowe, w tym
dziedzictwo regionalne®!, aby ukazywaé¢ je jako zywotna, wciaz wartosciowa
i bliska ludzkiemu doswiadczeniu tradycje.

" H.Elzenberg: Klopot z istnieniem..., s. 487.

80 Stownik gwarowy..., s. 46.

81 Zob. E. Ogrodzka-Mazur: Regionalizm w procesie edukacji szkolnej (studium z po-
granicza polsko-czeskiego). W: Szkota na pograniczach. Red. T. Lewowicki, A.Szczurek-
-Boruta. Katowice 2000, s. 93—108; E. Ogrodzka-Mazur: Dziecko i regionalizm.
Edukacyjne konteksty kultury regionalnej w ksztatceniu zintegrowanym. ,Zycie Szkoty” 2004, nr 4,
s.3—11; K.Denek, L. Drozdzynski, A. Gordon: O potrzebie krajoznawstwa w edukacji
szkolnej. Warszawa—Poznan 2009.





