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Praktyki apotropeiczne dotyczace owiec
w pasterstwie huculskim
Tradycja i wspolczesnos¢®

Apotropaic practices regarding sheep in the Hutsul herding.
Tradition and modernity

Abstract: Until the beginning of the 20th century, animal husbandry in the pastoral
community in the vicinity of Werchowyna was one of the main axes of the
organization of the year of farm work. Nowadays, the role of animals in this region is
still important, and animal farming is one of the main factors of the local economy.
Basing on the source materials collected by Polish and Ukrainian researchers, the
article presents the most important practices for the old Hutsul community, which
were often of magical character and aimed at protecting animals, and socio-economic
motives that were the inspiration in the old sheep farming during summer grazing.
All these have constituted the historical background for compiling information that
enable determining the contemporary image of sheep in the community of Hutsul
shepherds.
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Huculszczyzna do poczatku XX wieku nazywana byla przez badaczy sto-
wianska Atlantyda', tradycje obserwowang na tych ziemiach wigzali bowiem
bezposrednio z wierzeniami dawnych Stowian. Wspodlczesnie badacze odeszli od

“ Badania na Huculszczyznie przeprowadzono w lipcu i sierpniu 2016 roku. Zostaly sfinan-
sowane w ramach Grantu dla Mlodych Uniwersytetu Wroctawskiego.
' S. VINCENz: Na wysokiej poloninie. Prawda starowieku. Warszawa 2012, s. 12.
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stosowania tego okreslenia w odniesieniu do regionu, chociaz tradycyjne aspekty
kultury huculskiej nadal stanowig zrédlo niestabnacego zainteresowania history-
kow, etnologéw i socjologéw. Dawniej kultura ta, podobnie jak kultury ludowe
europejskich spofecznosci agrarnych, jawila sie¢ badaczom, jako przepelniona
praktykami magicznymi, co dotyczylo miedzy innymi codziennos$ci pasterzy
podczas letniego wypasu owiec. Postawy o magicznym podlozu obecne w ob-
rzedowosci i $wietowaniu dorocznym najpelniej zarejestrowane zostaly przez
polskich oraz ukrainskich badaczy na przelomie XIX i XX wieku.

Swietom i obrzedom huculskim, ktérym s3 wspolne dawne i dzisiejsze prak-
tyki pasterskie, poswigcono pierwsza czes¢ artykutu. W drugiej zawarto analize
wypowiedzi gospodarzy i pasterzy, ktére zebrano podczas badan terenowych
w 2016 roku. Rozmowy z pasterzami i gospodarzami trwaly po kilka godzin,
wigkszo$¢ za§ rozmdéwcow zyczylo sobie zachowania anonimowosci. W artykule,
oprécz materialow pozyskanych w badaniach, wykorzystano literature o tema-
tyce pasterskiej, obyczajowej, religijnej oraz rolniczej dotyczacg Ukrainy. Celem
autorki byto sprawdzenie, czy i jak znane przed druga wojna swiatowa praktyki
magiczne zwigzane z ochrong owiec podczas letniego wypasu sa obecne we
wspolczesnej swiadomosci spolecznej Huculdow pasterzy i gospodarzy.

Kwerenda dostepnych zrédet dotyczacych tradycyjnego wypasu stad w gospo-
darstwie huculskim oraz na potoninach do poczatku XX wieku pozwala stwier-
dzi¢, ze informacje dotyczace dawnej obrzedowosci huculskiej zostaly zebrane
miedzy innymi przez Wladystawa Szuchiewicza, Oskara Kolberga, Franciszka
Ossendowskiego, Adama Fischera, Stanistawa Vincenza, Jana Falkowskiego,
Jozefa Schneidera i Sofrona Witwickiego. Dane na ten temat mozna odnalez¢
takze w niepublikowanych rekopisach badaczy Huculéw, na przyktad Dymitra
Raniszowskiego® czy Ireny Webersfeld-Chruscielowej’. Wspolczesna literatura
przedmiotu (jak chociazby opracowania: Huculi, Bojkowie, Lemkowie - trady-
cja a wspolczesnos¢!, Ukrairiskie Beskidy Wschodnie. Monografia krajoznawcza
Janusza Gudowskiego®, Huculi Urszuli Janickiej-Krzywdy®) pozwala stwierdzi¢,
ze pamie¢ o poszczegdlnych praktykach z zakresu magii ludowej przetrwata
w niektérych miejscowosciach do dzis.

Material empiryczny zgromadzony zostal w sierpniu 2016 roku w miejsco-
wosciach Wierchowina, Ilt’si, Kryvoryvnia, Worochta, jak réwniez na potoni-

> D. RANISZOWSKI: ,,Stosunek wie$niaka do zwierzat domowych w Horodyszczu pow. Samborski”
Archiwum Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego we Wroclawiu. Nr inw. 295 [ze zbioréw Adama
Fischera].

>1. WEBERSFELD-CHRUSCIELOWA: ,Pies w wierzeniach ludowych” Archiwum Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego we Wroctawiu. Nr inw. 329.

* Huculi, Bojkowie, Lemkowie - tradycja a wspofczesnosé. Red. J. CzasTRA-KeAPYTA. Krakow
2008, s. 33.

> ). Gupowskr: Ukrairiskie Beskidy Wschodnie. Monografia krajoznawcza. Warszawa 2001,
s. 56.

¢ U. JANICKA-KRZYWDA: Huculi. Warszawa 1991, s. 60.
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nach wypasowych: Chromala i Kreta. Przeprowadzono w sumie 28 wywiadéw
z gospodarzami z dolin (15) oraz pasterzami (13). Za podstawe rozméw stuzyt
wczesniej przygotowany zestaw pytan, ktory obejmowal zagadnienia wspdlczes-
nego $wietowania dorocznego zwigzanego ze zwierzetami wypasowymi, znajo-
mosci dawnych oraz wspoéltczesnych praktyk magicznych skoncentrowanych na
zwierzetach.

W odniesieniu do przebiegu badan mozna wyrdznic¢ trzy gltéwne etapy:
1) terenowy wstepny — rozpoznawczy, 2) terenowy dokumentacyjny, 3) anali-
tyczno-poréwnawczy. Rozpoznawcze badania terenowe obejmowaly: teoretyczne
przygotowanie, polegajace na zapoznaniu si¢ z przedmiotem badan na podstawie
dostepnych zrédel; rozeznanie stanu zachowania tradycji zwigzanej ze zwie-
rzetami w réznych miejscowosciach na terenie wyznaczonego obszaru badan;
zaznajomienie si¢ z topografig terenu wybranych miejscowosci, szczegélnie po-
tonin i gospodarstw w dolinach; obserwacje oraz prowadzenie wywiadow, ktore
stuzyly dookresleniu obszaru badan i pozyskaniu wiarygodnych informatoréw,
jak réwniez doprecyzowaniu celéw badawczych. Drugi etap to dokumentacyj-
ne badania terenowe, podczas ktérych postugiwano si¢ narzedziami typowymi
dla badan etnologicznych, takimi jak wywiad, obserwacja, fotografia, nagranie
dzwigkowe. Ostatni etap badan, analityczno-poréwnawczy, polegal na uporzad-
kowaniu materialéw z wywiadéw, dokonaniu transkrypcji materiatu zrédlowego
oraz jego analizie.

W artykule odwolano sie do takich poje¢, jak tradycja, rytual oraz sacrum.
Pierwsze z nich jest tu rozumiane w duzej mierze zgodnie z definicja sformu-
towang przez Jerzego Szackiego. Wedlug tego badacza tradycja to rozumienie
licznych i skomplikowanych zwigzkow terazniejszosci z przeszloscia, okreslona
postawa wzgledem przeszlosci, zjawisko, ktére nalezy do najbardziej zlozonych
i najzywiej dyskutowanych probleméw w humanistyce i naukach spotecznych’.
Z kolei Justyna Czastka-Klapyta zaznacza wspodlczesny kontekst istnienia tradycji:

[...] w polskiej etnologii XX wieku przez dlugi czas pokutowato lub nawet wcigz pokutuje rozu-
mienie tradycji w sensie niegdysiejszoéci, czyli nieokreslonej blizej ramami czasowymi rzeczywi-
stosci kulturowej. Konflikt pojawia sie tylko wtedy, kiedy przez pryzmat kryteriéw XIX-wiecznych
probuje sie opisywaé tradycje wspolczesng. Charakterystyczna cecha wspdtczesnej myéli na temat
tradycji powinno by¢ niesformalizowane i nieustanne zwracanie si¢ w kierunku przysztym.
Tradycja wspolczesna w kazdym momencie jej terazniejszo$ci musi po czeéci opieraé si¢ czy nawia-
zywa¢ do dawnych reliktow kulturowych, przy jednoczesnej otwartoéci na nieustanng akulturacje,
czerpanie wplywdéw z zewnatrz, rowniez przez dopuszczenie ingerowania w jej ksztalt jednostek
z zewnatrz niej lub bardziej zanurzonych w lokalnej twoérczosci. Wszystkie wymienione cechy sa
cze$cig nieuchronnego naturalnego procesu przemian spoleczno-cywilizacyjnych, ktérych nie da
sie powstrzymac®.

7). Szackr: Tradycja. Przeglgd problematyki. Warszawa 1971, s. 85.
87]. CzasTKA-KrAPYTA: Koledowanie na Huculszczyznie. Krakow 2014, s. 87.
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Rytual uznaje si¢ w artykule za komunikat, zgodnie z modelem komunikacji
religijnej szkoly tartusko-moskiewskiej. Semiotycy, sytuujac religie wsréd wtér-
nych systeméw modelujacych, przypisuja im funkcje komunikacyjng. Nalezy jed-
nak zauwazy¢, ze jest to komunikacja szczegdlnego rodzaju. Aktywnos¢ lezy po
stronie przedmiotu (sacrum), ktéry odslaniajac siebie, objawiajac siebie, ,uderza”
w podmiot (czlowieka) i wytraca go z dotychczasowego stanu. Ponadto w akcie
komunikacji z sacrum celem nie jest wymiana informacji, lecz zjednoczenie si¢
z przedmiotem komunikacji i przenikniecie w glab czegos, co przekracza rzeczy-
wisto$¢ podmiotu’. Sacrum w niniejszym artykule rozumiane jest natomiast — za
Mirceg Eliadem - jako warto$¢ porzadkujaca chaos, na podstawie ktérej mozna
okresli¢ cele w zyciu oraz stworzy¢ wilasng hierarchie wartosci'.

Przedstawione tu dzialania ochronne o charakterze magicznym zostaty usy-
stematyzowane wedlug podziatu rytuatéw ludowych, ktéry zaproponowata Anna
Engelking (wykorzystujac te koncepcje w swej publikacji Klgtwa. Rzecz o ludo-
wej magii stowa''), na rytualy stwarzajace, ochronne oraz odczyniajace. Chociaz
Engelking skupiala si¢ na rytualach stownych, to systematyke te z powodzeniem
mozna przyja¢ w przypadku praktyk magicznych opartych dodatkowo na okres-
lonych dzialaniach.

Praktyki magiczne znane na Huculszczyznie przed II wojng swiatowa byly wa-
runkowane czynnikami, ktére sprzyjaly funkcjonowaniu systemu opartego na kul-
turze tradycyjnej, za ktorg uwazano dawng kulture chtopska. Byt to:

[...] system kulturowy, w ktérym tworcy byli anonimowi, liczyl si¢ autorytet ludzi starych, wiel-
kie znaczenie mialy wierzenia, zachowania magiczne i religijne, mit grupowej wartosci i silna
wiez spoleczna oparta na wzajemnej wspoélzaleznosci i wzglednie stabilnej tradycji. Kulture
tradycyjna cechowal wolny rytm rozwoju i zmian kulturowych, hamowanych wymienionymi
czynnikami.

Do rozpadu tak rozumianej kultury tradycyjnej na Huculszczyznie doszlo
miedzy innymi w wyniku rozwoju przemystu w XIX i XX wieku, czego rezulta-
tem bylo na przyklad powstanie linii kolejowej w latach 1890-1895 na odcinku
Rachow-Jaremcze. Przemys! stal sie podstawa rozwoju i upowszechniania sig
niezwykle uzytecznych w zyciu codziennym wytworéw cywilizacji technicznej,
spowodowal przeobrazenia sposobu i stylu zycia, ruchliwo$¢ spoleczna, tj. mi-
gracje w poszukiwaniu nowych, lepszych zZrédet dochodu. Niezaleznie od punktu
widzenia za element wizerunku rzeczywisto$ci huculskiej w publikacjach z prze-
fomu XIX i XX wieku uznawano niezwykle bliski kontakt Hucutéw z przyroda

M. ABassY: Kultura wobec postgpu i modernizacji. Rosja i Iran w perspektywie poréwnawczej.
Krakéw 2009, s. 57-58.

'© M. ELIADE: Sacrum i profanum. O istocie religijnosci. Przel. R. RESZKE. Warszawa 1999, s. 6.

"' A. ENGELKING: Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa. Warszawa 2010, s. 90.

12 I. BUKOWSKA-FLORENSKA: Kultura tradycyjna a tozsamos¢ kulturowa spotecznosci pogranicza.
»Studia Etnologiczne i Antropologiczne” 1997, nr 1, s. 155.
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pod wzgledem wierzeniowo-obyczajowym. Niematerialne dziedzictwo kulturowe
Huculszczyzny za czaséw Stanistawa Vincenza stanowilo w duzej mierze zapis
przesztych praktyk ochronnych o podlozu magicznym, co nie oznaczalo catko-
witego zaniku podejmowanych czynnosci ochronnych o podobnym charakterze.
Niespotykany juz w Karpatach ukrainskich stopien zachowania przedchrzescijan-
skich wierzen, obrzedéw i zwigzanych z nimi réznych dzialan oraz postaw o ma-
gicznym podlozu okreslal dawniej wyjatkowos¢é Huculszczyzny. Swieta i obrzedy
huculskie dotyczace zwierzat hodowlanych, a w szczegdlnosci owiec, mimo to
zawieraja do dzi$§ wiele elementéw ,niekanonicznych” Huculska kultura ludowa
we wspdlczesnym kontekscie jest w artykule rozumiana jako ,splot elementow
kanonicznych z elementami niekanonicznymi, powstaly w wyniku wzajemnej
adaptacji nauk Kosciota oraz wierzen i praktyk wynikajacych z potrzeb lokalnej
spoleczno$ci™.

Rytualy stwarzajace to praktyki magiczne, podczas ktorych stowa, czynnosci,
jak rowniez okreslony czas trwania rytualu mialy moc kreacyjng. W interesu-
jacym nas kontekscie zabiegéw ochronnych w przypadku zaréwno rytuatow
stwarzajacych, jak i odczyniajacych celem bylta ochrona stada, a rytual czesto-
kro¢ przybieral forme¢ wypowiedzeniowg. W dawnej kulturze huculskiej, ktorej
podstawa byl przekaz ustny, stowo traktowane bylo z najwieksza powaga. Nie
tylko miato ono okreslone znaczenie, ale réwniez byto rozumiane jako byt ozy-
wiony. Stad na przyklad $piew czy gra na instrumentach pierwotnie nie pelnily
raczej funkeji ludycznej, ale przede wszystkim magiczng. Poza przekonaniem
o kreacyjnej mocy stowa, wypowiadanego w takim przypadku bez okreslania
adresata, kierowano prosby do Boga, patrondéw bydla — $w. Jerzego, Blazeja,
$w. Mikotaja czy sw. Wojciecha, a takze do Ziemi, ktérzy mieli sprzyja¢ dzia-
faniom pasterzy'. Wedlug Borysa Uspienskiego wspomniani patroni zastapili
przedchrzescijanskie bostwo kojarzone miedzy innymi z przyroda, urodzajem,
za$wiatami oraz plodnoscig".

W pasterskich rytuatach stwarzajacych zwracano uwage na czynnosci wyko-
nywane po raz pierwszy, poniewaz ich efekty determinowaly caly okres wypa-
sowy. Takie praktyki, miedzy innymi majace chroni¢ stado, dotyczyly réwniez
przygotowan czynionych przez wataha, zanim zwierzeta zostalty wyprowadzone
na potonine. Nalezalo bowiem wczesniej odczarowaé miejsca poprzedniego wy-

® M. LUBANSKA: Problemy etnograficznych badati nad religijnoscig. W: Religijnos¢ chrzescijan
obrzgdku wschodniego na pograniczu polsko-ukraifiskim. Red. M. LUBANSKA. Warszawa 2007, s. 10.

" Podczas pierwszego wschodu slofica na poloninie watah wraz z pasterzami modlil sie
za marzynu (za zwierzeta): ,Dziekujemy Panu Bogu i tobie Ziemio za to, ze utrzymujesz bydio
chrzescijanskie i nasze. Prosimy Boga i Ziemie $wigta, azeby Pan Bég ochronit bydio chrzescijanskie
i nasze od zwierza, od pohanej wiary, od wszystkiego zlego, od przypadku cig¢zkiego. Mikolaju
$wiety, oblubiencze Bozy, prosze ci¢ wstaw si¢ za nami i chron chrzeécijanskie bydlo nasze!”
(W. SzucHiewicz: Huculszczyzna. T. 1. Warszawa 1901, s. 48).

1> B. UsPIENSKL: Kult $w. Mikotaja na Rusi. Przel. M. JANUs, M.R. MAYENOWA, Z. KOZLOWSKA.
Lublin 1985, s. 277.
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pasu oraz staje, czyli drewniany szalas pasterski na poloninie, w ktérym wy-
rabia sie ser i bryndze's. Staja byla zamieszkiwana przez wataha oraz pasterzy
- owczarzy, $winiarzy, wolarzy itp. Wspolne modlitwy o $wicie, wypowiadane
z glowg skierowang ku wschodowi, wzmacniane byly dodatkowo czynno$ciami
magicznymi, rozpoczynajacymi dzialania przygotowawcze. Przed pojawianiem
sie stada watah zdejmowat z gtowy kapelusz, wypowiadajac: ,Daj Boze szczes-
ciel”, przekraczal prég stai i z unizeniem prosit Boga o spokojny i pomyslny
sezon'”. W obrzedowosci pasterskiej wykorzystywano przedmioty, ktére — na
zasadzie podobienstwa - otrzymywaly nowe znaczenie, nadane mu w rytuale.
Tak dzialo sie z podkowa', miotlg"’, popiotem™ czy gasienicg-przodownikiem?'.
Wiele motywéw symbolicznie nawigzujacych do zycia, sity oraz wegetacji znalez¢
mozna w opisie rytualu dokonywanego w dwa tygodnie po przybyciu stad na
polonine:

[Watah - N.Z.] wybieral sie na wyznaczone miejsce na potoninie, gdzie miano umieszcza¢ sél dla
dobytku, wbijal w ziemig siekiere, sypal sol, najpierw na obuch siekiery, a potem kupkami dookota
niej. Na znak wataha pasterze wypedzali z koszar owce, a gdy zaczely lizaé sol, watah strzelal
w powietrze z pistoletu, wypowiadajac do sploszonego stada zaklecie: ,,Azeby$ byta tak ciekawa
i ostra jak ty teraz ostro i ciekawie si¢ rzucila’. Jeden z pasterzy nago przebiegal stado dookota
z plongcg glownia, a watah zaklinal nastepujaco: ,Tak jak ja teraz was widzialem razem jak was
okrazano, tak Zebym was widzial wszystkie na jesieni”.

' Definicja za: W. KRUKAR: Nazewnictwo terenowe Czarnohory (Karpaty Ukraitiskie).
W: Czarnohora. Czlowiek i przyroda. Red. M. TRoLL. Krakéw 2006, s. 166.

'7'U. JaANICKA-KRZYWDA: Magia z huculskich potonin. W: Huculszczyzna, jej kultura i badacze.
Miedzynarodowa konferencja naukowa w ramach Festiwalu Huculskiego 2006 ,Za glosem trembity”.
Red. J. STESZEWSKI, J. CzASTKA-KEAPYTA. Krakow 2008, s. 100.

'8 Na miejsce paleniska w kolibie, gdzie przygotowywano ser, rzucal podkowe, wypowiadajac:
»1y juz dos¢ bita bylas, a mimo to niespalona, teraz musisz pali¢ si¢ tu, a depta¢ Ciebie nikt nie
$mie” (F.A. OssENDOWSKI: Huculszczyzna. Gorgany i Czarnohora. Poznan 1936. Reprint: Lomianki
2015, s. 277).

1 Ibidem.

0 Po przybyciu zwierzat i pasterzy na polonine, przez prog stai i zagrody sypano goracy popiot,
by zwierzeta przechodzac przezen byly zdrowe, silne i odporne na czary. Jednocze$nie watah kie-
rowal do zwierzat stowa, by mialy ,,gorace serca, tak jak goracy jest popiol”. (O. KOLBERG: Dziela
wszystkie. T. 54: Rus Karpacka. Cz. 1. Warszawa-Krakéw 1970, s. 88).

! Cheac zapewnic sobie czujnos¢, pasterz musial nazbiera¢ poprzedniego roku tzw. zyr, czyli
wysuszone gasienice motyla (Cnethocampa pinivora), pamietajac o tym, by te z bialg glowka, ktéra
pelzla pierwsza w korowodzie gasienic, schowaé osobno, a pozostale z czerwong gléwka — razem.
Pierwszego dnia wypasu pasterz prosit wataha, by ten rozsypal sproszkowany zyr wraz z sola
w miejscu, gdzie pasly sie owce, by te go zjadly. Widzac, ze pasg si¢ we wskazanym miejscu, owczarz
réwniez spozywa sproszkowang gasienice ze stowami: ,,Jak sie trzymaly za tobg twoi towarzysze,
ktoredy poszedtes, czy w las, czy w pole, oni od ciebie nigdy nie odstepowali, ale trzymali si¢ razem,
azeby te owce ode mnie nie odstepowaly, ale kupy sie trzymaly” (S. WITwICKI: Rys historyczny
o Hucufach. Lwow 1863, s. 88).

22 U. JaNICKA-KRZYWDA: Huculi. Wroctaw 1991, s. 30.
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Czynnoéci wykonywane ,,po raz pierwszy’, ktdre w magiczny sposdb zapew-
ni¢ mialy zdrowie zwierzetom, wystepowaly réwniez w kontekscie szczegdlnych
dni w roku. Aby owce byly zdrowe, nalezalo wydoi¢ je po raz pierwszy w Wielki
Pigtek, w tym dniu réwniez znaczono je, co zabezpiecza¢ miato przed chorobami.
Franciszek Ossendowski*, Wincenty Pol*, Sofron Witwicki* oraz Jozef Schneider
wspominali o celebrowaniu przez Huculéw tych $wiat dorocznych, ktére w sfe-
rze magiczno-ochronnej zwierzat stanowily wyjatkowy okres. Przygotowywano
swiecone ziola, wode czy supelki, ktére potem sprzedawano, w charakterze amu-
letéw, a na przyktad o poétnocy wykonywano okreslone rytualy zabezpieczajace
zwierzeta. Witwicki podkresla, ze schematy przebiegu kilku najbardziej charak-
terystycznych $wigt huculskich, mimo prawostawnego obrzadku, zawieraly wiele
elementéw przedchrzescijanskich, uksztaltowanych na gruncie kultu przodkéw
czy sakralnego traktowania zwierzat®. Magiczne czynnosci przygotowawcze doty-
czace letniego wypasu owiec podejmowano w okresie calego roku, czesto wigzac
je z prawostawnymi $wietami czy praktykami, na przyklad wierzono, ze zdobyta
hostia czy skradziona z kosciofa stula wykorzystana pézniej w czynnosciach apo-
tropeicznych podejmowanych juz na poloninie wzmacnia ich dziatanie. Najwiecej
czynnosci o charakterze magicznym przypadalo na okres przedwio$nia i wiosny,
a zatem czas rytualdw, ktorych celem bylo pobudzenie wegetacji, jak réwniez
przygotowan gospodarzy i pasterzy do dnia wyprowadzenia zwierzat na polo-
niny - tzw. poloninskiego chidu. W calych Karpatach przed wypedzeniem owiec
z zagrody na droge watah rozciagal tanicuch, przez ktéry musialo przejs¢ kazde ze
zwierzat. Owce przeprowadzano réwniez pod koscielng stula czy przez nozyce do
strzyzenia owczego runa. Wszystko to miato sprawi¢, ze stado bedzie si¢ trzymato
razem, zapewni¢ mu sile, zdrowie i odpornos¢ na czary”.

W rytualach ochraniajacych zwierzeta wykorzystywano przedmioty, ktorych
moc magiczng wzmacnialy na przyktad modlitwy czy skropienie $wigcong woda.
W zaleznosci od sezonu ochrong zwierzat zapewniali gospodarze lub mieszkancy
stai, czyli pasterze, i watah - ich przywodca. Po sekwencji praktyk magicznych
wykonywanych przez gospodarza lub gazdzine w dolinie*, owce oddawane byly
pod opieke wataha, ktéry dawniej na potoninie pelnit role kaptana® i odpowie-
dzialny byt za stado oraz wyréb sera. Kandydat na wataha musial charakteryzo-
wac sie uczciwoscig, dajacg pewnos¢, ze nie bedzie oszukiwal na przyklad przy
podziale mleka owiec, na podstawie czego obliczano zyski dla wlascicieli, oraz
zamoznos$cig, by miedzy innymi zapewni¢ sprzet do wyrobu sera, zagwaranto-

» F.A. OssENDOWSKIL: Huculszczyzna..., s. 177.

* W. PoL: Prace z etnografii pétnocnych stokow Karpat. Wroctaw 1966, s. 188.

»S. WITWICKI: Rys historyczny..., s. 99.

*'S. WITWICKEL: Rys historyczny..., s. 101-107.

# U. JaNICKA-KRZYWDA: Magia hal..., s. 46.

% Por: S. VINCENz: Na wysokiej poloninie..., s. 23-40; 1. WEBERSFELD-CHRUSCIELOWA: ,,Pies
w wierzeniach ludowych”..

* W. PoL: Prace z etnografii..., s. 165.
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wac odszkodowanie za strate owcy™. Pelnil réwniez funkcje weterynarza i brat
odpowiedzialnos$¢ za pasterzy oraz trzode.

Do wataha nalezalo tez rozpalanie i gaszenie ,,zywej watry”, ktora nieustan-
nie palita si¢ w czasie pobytu pasterzy na potoninie’. O wyjatkowej roli ognia
pisal Maciej Zabek: ,Ogien, jako odpowiednik slonca, cieszyl si¢ tu estyma.
Chrzescijanstwo przez wieki oddzialywalo na te kulture, a z drugiej strony jeszcze
starsze tradycje stale ksztaltowaly swiadomos¢ ludzi i one w znacznym stopniu
decydowaty o powolnosci przemian w kulturze ludowej, zwlaszcza w srodowisku
goérskim™?. Rowniez wedlug wierzen pasterzy ogien posiadal magiczng moc.
Przed pierwszym wypasem przeprowadzano zwierzeta przez polozona w bramie
koszaru plonaca gtownig, przy czym odmawiano modlitwe, wierzac, ze po tym
zabiegu choroby i nieszcze$cie nie beda mialy do nich dostepu, tak jak do ognia.
Nastepnie dawano owcom do zjedzenia poswiecong sdl i okadzano je kadzidiem
zabranym z cerkwi, ktére sypano na rozzarzone wegle znajdujace si¢ w nowym,
glinianym garnku.

Chcgc wzmocni¢ dziatania magiczne, watah oraz juhasi starali si¢ zaopatrzy¢
w elementy garderoby, ktére mialy chroni¢ przed urokami oraz dzialaniem ztych
mocy, czyli najczesciej pas (oposke, ,,pas bacowy”) oraz koszule. Odziez te przy-
gotowano w specjalny sposdb:

Pasy przeznaczone dla bacow wykonywali tylko niektorzy szewcy, umiejacy nada¢ im magiczng
moc. Rzemie$lnik w dniu Matki Bozej Rézancowej (7 pazdziernika) szedt na nieszpory i po powro-
cie z nabozenstwa przystepowal do pracy. Nalezalo ja roztozy¢ na trzy lub dziewig¢¢ dni. Niektorzy
zaszywali w pasie karteczke z zapisanym fragmentem Ewangelii §w. Jana wraz ze $wierkowg lub
cisowa drzazga. Najlepiej, jesli pochodzila ona z drzewa zniszczonego przez piorun. Ten, kto taki
pas ubral, byl nadzwyczaj silny i odporny na dziatanie wszelkich ztych mocy i czaréw™.

Podobne wlasciwos$ci mozna bylo nada¢ koszulom. W dniu Wszystkich
Swietych szwaczki ukradkiem kluly w kosciele stule igla przeznaczong do szycia
koszuli, odmawiajac przy tym w kolejnosci od konca do poczatku litanie do
wszystkich $wietych, szycie koszul natomiast rozpoczynaly w Dzien Zaduszny
i kontynuowaly tak, aby prace zakonczy¢ w dniu $§w. Marcina™.

Wykorzystanie ciszy, stowa czy halasu byto stalym elementem ochronnych
praktyk magicznych. Rytualna cisza towarzyszyla poloninskiemu chidowi, ktory
odbywal si¢ z zachowaniem szczegélnej powagi. Wychodzacego pochodu nie wol-
no bylo odprowadzac¢, a kobiety obowigzywat zakaz ptaczu, gdyz w przeciwnym

0. KoLBERG: Dziela wszystkie. T. 54: Rus Karpacka..., s. 94.

3! Ibidem, s. 174.

> M. ZABEK: Doroczne zwyczaje pasterskie na Huculszczyznie. Wspélczesnos¢ na tle tradycji.
W: Pasterstwo na Huculszczyznie. Gospodarka, kultura, obyczaj. Oprac. ]. GUDOWSKI et al. Warszawa
2001, s. 56.

3 U. JaNicKA-KRZYWDA: Magia hal..., s. 41.

** Ibidem.
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razie przez caly sezon padalby deszcz, a owce i ludzie chorowaliby z zimna i wil-
goci”. Przekonanie o magicznej mocy stowa byto podstawg modlitw i zamdwien.
Z tego samego powodu w dawnej kulturze huculskiej unikano wypowiadania na
glos nazwy niedzwiedzia lub okreslano go neutralnymi synonimami (On, Wujko,
Mychajlo)*® - skoro stowo mialo magiczna moc sprawczg, wypowiedziane mogto
spowodowa¢ pojawienie si¢ niepozadanej istoty. Opozycyjng pare z rytualnym
milczeniem stanowilo glosne zachowanie, czynienie hatasu: by tak odstraszy¢ od
stada drapiezniki, zle moce czy demony, uzywano instrumentéw muzycznych,
pistoletow oraz batéw. Odglos strzelania z bata lub dzwigk dzwonkéw zawieszo-
nych na szyjach wszystkich owiec pelnily takze funkcje praktyczng - informowa-
ly o miejscu pobytu pasterza i ulatwialy mu zaganianie stada do miejsca udoju.

Poszczono i nie pracowano w dniu $wigtych Wojciecha i Jerzego (patro-
néw pasterzy), by sezon byt udany, w Dniu Podwyzszenia Krzyza Swietego, by
weze nie kasaly zwierzat, w dniu $§w. Lupa, by stad nie ngkaty wilki, i w dniu
$w. Spirydona, by owiec nie atakowat zaden z drapieznikéw”. Dniem postu w in-
tencji dobytku i dobrego sezonu wypasowego byt u Huculéw réwniez Rachmariski
Welykden, swietowany w srode w czwartym tygodniu po Wielkanocy, wstrzymy-
wano si¢ wowczas od pracy, co miato chroni¢ zwierzeta przed ukaszeniem weza
i nagla $miercig. Rytualy odczyniajaco-ochronne w dawnej kulturze huculskiej
obecne byly w trakcie Rizdva. W pamigci wspolczesnych gospodarzy huculskich
przetrwalo wierzenie, ze zwierzeta podczas Bozego Narodzenia potrafig prze-
mawia¢ ludzkim glosem, by mdc poskarzy¢ sie pojawiajagcemu si¢ w tym czasie
Chrystusowi na swych gospodarzy, dlatego starano si¢ tego wieczoru traktowac
zwierzeta szczegdlnie dobrze [R 5-7, R 11, R 18].

Wspolczesne pasterstwo huculskie to przede wszystkim wypas kréw oraz
owiec®. Podobnie jak dawniej, polonina nalezy zazwyczaj do tzw. deputata, czyli
prawnego wlasciciela, badz do jej dzierzawcy”. Oddajacy swoje zwierzeta go-
spodarze uiszczaja deputatowi lub dzierzawcy odpowiednia oplate, od niego za$
otrzymuja okreslong ilo§¢ produktéw mlecznych przygotowywanych w szalasie
przez pasterzy w czasie trwania wypasu®. Tradycyjne huculskie owczarstwo od-
grywa wspolczesnie w okolicy Wierchowiny najwiekszg role w zakresie hodowli
zwierzat, o czym $wiadczy dwukrotna przewaga poglowia owiec nad pogltowiem
bydla*. Liczebno$¢ zwierzat na poczatku XXI wieku powrécita do poziomu
z polowy XX wieku i dotyczy to zaréwno owiec, jak i bydla. Na poloninach

* Ibidem.

6], Wasiprow, Z. KOMAR: Motyw niedéwiedzia w wyrobach rzemieslniczych Huculéw.
W: Huculszczyzna. Kultura i edukacja. Red. A. HARATYK. Torun 2009, s. 155.

7 U. JANICKA-KRZYWDA: Huculi..., s. 45.

¥ R.W. HarasymczUk, W. TABOR: Etnografia potonin huculskich. ,Lud” 1937 (R. 35), s. 155.

% M. TroLL, L. S1TKO: Pasterstwo w Zachodniej Czarnohorze (Karpaty Ukrairiskie) w ujeciu
przestrzenno-czasowym. W: Czarnohora. Przyroda i cztowiek. Red. M. TRoLL. Krakéw 2006, s. 112.

4 Ibidem.
4 Tbidem, s. 115.
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Czarnohory, mimo ogdélnego kryzysu w branzy chowu, w dalszym ciagu mozna
zobaczy¢ liczne pasace si¢ stada zwierzat. Mateusz Troll prognozuje jednak, ze pa-
sterstwo, cho¢ jest profesja, do ktdrej Huculi majg wielkie zamilowanie, przezywa
regres, miedzy innymi ze wzgledu na rozwoj turystyki i rekreacji, a tym samym
pojawienie si¢ nowych form zarobkowania, i utrzymanie wypasu na poloninach
nie bedzie fatwym zadaniem*. Obecnie podkresla si¢ wysoki status spoleczny
wataha i pasterzy. Szacunek, jakim sa darzeni, wynika miedzy innymi z tego, ze
owce wypasa si¢ na pietrze potonin, czyli w trudnych warunkach bytowania®.
Do dzi§ przetrwal zwyczaj, zgodnie z ktérym rozpoczecie oraz zakonczenie
okresu wypasowego okreslaja §wigta patrondw pasterzy i jednocze$nie zwierzat*.
Tradycyjny wymiar magicznych praktyk ochronnych wobec owiec we wspolczes-
nym pasterstwie huculskim zyskal odmienny charakter. Niematerialne bogactwo
kulturowe Huculéw, jakim byly dawne wierzenia i rytualy pasterskie, w okresie
socjalizmu marginalizowano i dazono do jego zniszczenia, czego potwierdzenie
mozna odnalez¢ w wypowiedziach respondentéw oraz w literaturze®. Celem so-
cjalistow byto miedzy innymi rozbicie huculskiej tradycji religijnej oraz poczucia
ich jednosci etnicznej*. W potowie XX wieku Huculi, ktorzy kultywowali swa
tradycje, narazali sie na represje ze strony wiladz, dlatego jej czes¢ ulegla bez-
powrotnemu zapomnieniu. Zanik wierzen magicznych nie jest cechg specyficzna
wylacznie bylych krajow socjalistycznych, jednak w przypadku Huculszczyzny
ustroj przyspieszyl ten proces.

Sposrdéd gospodarzy, z ktérymi rozmawiano podczas badan prowadzonych
w dolinie, wigkszo$¢ nie kojarzyta zadnych wspolczesnych praktyk o tradycyj-
nym charakterze zwigzanych z ochrong zwierzat gospodarskich. Okolo 20%
respondentéw pamigtalo ze swojego dziecinstwa kilka praktyk ochronnych, opar-
tych na wierzeniach magicznych, takich jak zawigzywanie czerwonych wstazek
do ogonéw cielat, by uchroni¢ je przed urokiem [R 1-5, R 18, R 25, R 26],
czy umieszczanie ikony w kacie lub nad drzwiami stodoty [R 4-7, R 17, R 27].
Obecnos¢ w swigtowaniu dorocznym praktyk apotropeicznych dotyczacych zwie-
rzat odnotowano w przypadku Wigilii Bozego Narodzenia. Podczas wieczoru
wigilijnego gospodarz maluje krzyze z ciasta ze $wigcong woda nad kazdymi
drzwiami, a w oborze karmi wszystkie zwierzeta poswieconym chlebem, czyli
proskérkg [R 1, R 3-6, R 13-17, R 22]. Nastepnie budynki gospodarcze zostaja
dookota obsypane makiem, ktéry ma chroni¢ przed ztem [R 17-19, R 23, R 25].
Praktykuje si¢ rowniez karmienie zwierzat swigconymi ziolami, natomiast pod-
czas Swieta Jordanu - pojenie ich $wiecong wodg [R 1-10, R 23, R 25]. Wedlug

2 Ibidem, s. 135.

). GupowsKr: Ukraitiskie Beskidy Wschodnie..., s. 177.

*T. JASTREMSKA: Traditsijne gutsulskie pastuchowanyje. Lviv 2008, s. 334.

1. ILuczyN: ZSRR wobec ukraifisko-polskiego konfliktu narodowosciowego na Ukrainie
Zachodniej w latach 1939-1947. Przel. M. Buczyro. Warszawa 2017.

6 Ibidem, s. 49.
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starszych informatoréw, zwierzeta karmione $wieconym pokarmem rzadziej
chorujg, o czym pisala rowniez Svetlana Snigurska w artykule pos$wigconym
obrzedowosci bozonarodzeniowej na Ukrainie®”. Praktyka karmienia zwierzat
gospodarskich potrawami wigilijnymi byla wcigz zywa w domostwach szesciu
rozmowcow [R 1-3, R 13, R 22, R 24]. Zapytani jednak o dawne znaczenie ma-
giczne, informatorzy wskazali jedynie praktykowanie tej czynnosci ze wzgledu na
szacunek do tradycji bozonarodzeniowej. Rozmdéwcy wspominali takze o rytuale
polegajacym na obfitym posypywaniu ziarnami maku ziemi przed oborg [R 7,
R 22], co odnotowal migdzy innymi Oleksa Woropaj*. Czynnosci o podltozu
magicznym wpisane sg zatem w tradycje $wigtowania Rizdva przez huculskich
gospodarzy. Jak pisze Snigurska, ,religijnos$¢ ukrainska, szczegdlnie na terenach
wiejskich, charakteryzuje si¢ zaréwno poboznoscia, jak i zabobonnoscig, totez
niektére motywy zwigzane z dawnymi wierzeniami, zwlaszcza te, ktdre istnialy
dawniej w pejoratywnym znaczeniu, obecne s3 do dzi§™*.

W przypadku pozostalych $wiat czy czynnosci dorocznych wigzacych sie
z tradycyjnymi praktykami magicznymi rozmoéwcy podkreslali ich ,,zabobon-
no$¢” — dawne sacrum zostalo zastgpione pejoratywnym obrazem dzialan ma-
gicznych. Z dawnych praktyk pasterskich powszechnie przetrwalo oznaczanie
owiec kolorowg farbg oraz $wietowanie dnia rozpoczecia wypasu, miszenia (mie-
szania) i roztuczenia (rozlaczenia) stad. Przed wypasem i w okresie jego trwania
gospodarze posiadajacy zwierzeta modla si¢ podczas mszy w cerkwi o spokojny
sezon [R 2-16, R 20, R 22, R 26]. Wspoélczesnie na poloninach nadal stosuje
sie tradycyjng metode produkeji sera, wraz z jej zakazami i nakazami obowig-
zujacymi w trakcie warzenia. Dawne zwyczaje pasterskie sa widoczne réwniez
w przypadku udoju na miru®, dzi§ jednak s3 podczas niego obecni nie tylko
gospodarze - towarzysza im gospodynie, ktdrych przebywanie na poloninie byto
dawniej zakazane. Po pierwszym udoju pasterze zanoszg do cerkwi ofiare ze sto-
niny, masta oraz jaj, chociaz zwyczaj ten nie jest juz powszechnie kultywowany’'.
Czes¢ synkretycznych huculskich rytualéw majacych zabezpiecza¢ stado przed
zlem przetrwata do dzi$ na poloninach, a niektorzy watahowie pamietajg rytualy
ochraniajace zwierzeta zanotowane niegdys$ przez badaczy tradycji huculskiej.
Jedne wierzenia u Huculéw zmieniaja swoj pierwotny charakter, inne za$ po-
zostaja wzglednie stale. Przykltadem trwania w $wiadomosci Hucutéw dawnych
wartoéci i przekonan jest s3 wcigz zywe wierzenia dotyczace molfara — czarow-

7'S. SNIGURSKA: Religijnos¢ Bozego Narodzenia w regionie grédeckim na Podolu (Ukraina).
W: Badania nad religiami Afryki oraz religijnoscig ludowg Polski i Ukrainy. W: ,Studia
Religiologiczne”. Nr 10. Red. H. ZimoN, Z. KuPisiNski, S. GRopZ. Lublin 2009, s. 299.

% O. WOROPAJ: Zwyczaji naszoho narodu. Kyjiw 1993, s. 47.

¥ Por. S. SNIGURSKA: Religijnos¢ Bozego Narodzenia..., s. 298.

*'Udéj na miru- pierwszy uddj mleka, istotny dla okreslenia mlecznoéci owiec lub kréw. Na
podstawie pierwszego udoju watah okresla, ile nabialu otrzyma gospodarz.

' M. ZABEK: Doroczne zwyczaje pasterskie na Huculszczyznie. .., s. 34.
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nika. Rozméwcy z potoniny Kreta wspominali o przekonaniu, zgodnie z ktérym
czarownik, rzucajac urok, moze spowodowac zanik mlecznosci krow i owiec
[R 27, R 29-35] czy ich $mier¢, watahowie czgsto wspominajg negatywne skutki
jego dzialania. Czarownik objety jest tabu jezykowym, a zaobserwowang praktyka
(zwlaszcza wsrdd starszych mieszkancow), ktéra ma prowadzi¢ do odwrdcenia
dziatania molfara, jest modlitwa oraz wykonanie znaku krzyza. Zaréwno mlodsi,
jak i starsi respondenci z potonin i dolin [R 13, R 17, R 21, R 22-27] orientowali
sie, gdzie w okolicach Wierchowiny znajduje si¢ chata molfara, i okreslali jego
funkcje jako jednoznacznie negatywna, przypisywali mu dziatanie na szkode
spolecznosci. Z relacji informatoréw mozna wnioskowa¢, ze pelnit on funkcje
podobng w polskiej kulturze ludowej do funkcji wiedzmy, do ktérej nalezato mie-
dzy innymi ,,odbieranie” krowom mleka, powodowanie poronienia, sprzedawanie
zamowien, sprowadzanie gradobicia i innych nieszcze$¢ w spotecznosci. Trudno
jednoznacznie okresli¢, czy wiara w sprawcza moc molfara jest uwzgledniana
w wymiarze rzeczywistych wydarzen. Kwestia ta wymaga podjecia badan na tle
religioznawczo-socjologicznym i w tym artykule nie bedzie rozstrzygana.
Oproécz pamieci o dawnej magii zabezpieczajacej zwierzeta, troski o trwanie
dawnych rytualéw i symboli, na poloninach watahowie i pasterze do dzi$ staraja
sie zachowa¢ tradycyjny charakter pasterstwa, w praktycznym kontekscie kon-
centrujg si¢ na samowystarczalno$ci, unikajac ingerencji weterynarzy z dolin.
Watahowie uwazali, ze najlepsza metoda leczenia rany otwartej u zwierzecia
jest nacieranie jej moczem poszkodowanej owcy, a w przypadku dolegliwosci
wewnetrznych wskazywali ,,instynktowng znajomos¢ ziol u zwierzat”, ktorej na-
lezy zawierzy¢ [R 26, R 28]. Pasterze przekonani sa réwniez, ze takie naturalne
metody leczenia sprawiaja, ze obecnos¢ weterynarza na poloninie jest zbedna.
Profesja watahow i pasterzy jest nosnikiem tradycji. Poniewaz znaja dawne prak-
tyki i symbole, stali si¢ elementem etnokulturowego biznesu - kilka dni w ty-
godniu mieszkancy Wierchowiny organizuja wycieczki turystyczne na potonine,
podczas ktorych pasterze i watah opowiadaja o dawnych praktykach magicznych,
grajg na drumli i fujarce, a takze dzielg si¢ z gos¢mi serami — bryndza i wurda.
Kontekstem wcigz taczacym wspodlczesne oraz dawne pasterstwo na Huculsz-
czyznie - i, jak si¢ wydaje, trwalym - jest jezykowo-kulturowy obraz $wiata.
Nieustanne przebywanie ze zwierzetami w sezonie wypasowym sklania do od-
najdywania metaforycznych podobienstw miedzy zyciem czlowieka a zyciem
owcy czy calego stada. W warstwie jezykowej zaznacza si¢ w wielosci epitetow,
zdrobnien oraz form deminutywnych, co widoczne bylo podczas rozmoéw z pa-
sterzami na potoninie®. Okres$lenia tego typu - jak przyznawali owczarze — miaty
duzy wplyw na ich ogélny stosunek do stada, ktérym sie opiekowali [R 19-28].

2 Por. M. RAK: Jezykowo-kulturowy obraz swiata utrwalony w animalistycznej frazeologii gwar
Gor Swigtokrzyskich i Podtatrza. Krakéw 2007, s. 232.
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Spoleczno$¢ pasterska do poczatku XX wieku charakteryzowala si¢ zanurze-
niem w rzeczywisto$ci magicznej, w ktorej przeciwdziatanie nieszcze$ciom i ztym
mocom poprzez rytualy, magiczne okreslanie przysztych wydarzen oraz przeko-
nanie o rzeczywistej mocy podejmowanych praktyk jawily sie jako oczywistos¢.
Rytualy stwarzajace, ochronne oraz odczyniajace, ktére zanotowali dawni bada-
cze, czgstokro¢ trwaly juz tylko jako wspomnienie dawnych praktyk. Podobnie
rzecz ma si¢ dzi§ — tradycja Huculow przeksztalca si¢ w inna forme i powstaja
nowe jej warianty, zgodnie z potrzebami spofecznosci. We wspolczesnym pa-
sterstwie huculskim synkretyczne praktyki o magicznym podlozu dotyczace
zwierzat gospodarskich koncentrujg sie w gléwnych momentach obrzedowosci
dorocznej, tj. w czasie Rizdva oraz dni szczegdlnych zwigzanych z wypasem stad.
Dawne praktyki magiczne zabezpieczajace zwierzeta przed nieszczg$ciem bywaja
przez Huculéw w dolinach bezrefleksyjnie kultywowane, co mozna zaobserwo-
waé na przykladzie praktyk charakterystycznych dla okresu Bozego Narodzenia.
Codzienne czynnosci przy zwierzetach pozbawione zostaty w §wiadomosci go-
spodarzy aspektu magicznego. Natomiast wsrdd pasterzy na potoninach niekto-
re elementy ludowego systemu wierzen i praktyk funkcjonujg do dzi$, jak na
przyklad modlitwa o zdrowie zwierzat, dawna forma wypasania stad czy wiara
w sprawcza moc molfara. Niektore jednak aspekty tradycji huculskiej wydaja sie
istnie¢ juz tylko w pamieci pasterzy, ktorzy stanowig obecnie ostatnig tej trady-
cji ostoje, dzielac sie swoja wiedza z przedstawicielami miodszych pokolen ich
spolecznosci, a takze z turystami, ktérzy odwiedzaja poloning.

Wykaz respondentéw

R1 Iwan P, 57 lat, Wierchowina (gospodarz).
R2 Maria P, 55 lat, Wierchowina (gospodyni).
R 3 Maria P, 12 lat, Wierchowina.
R4 Elena P, 10 lat, Wierchowina.
R5 Nikolai G., 50 lat, I'tsi (gospodarz).
R6 Milena G., 44 lata, Iltsi (gospodyni).
R7 Olena G, 88 lat, II'tsi.
R 8 AleksiejJ., 35 lat, II'tsi (gospodarz).
R9 Ignacy G., 12 lat, II'tsi.
R 10 Iwanka G., 27 lat, II'tsi (gospodyni).
R11 AnnaG., 8 lat, [I'tsi.
R 12 Tatiana R, 45 lat, II'tsi (gospodyni).
R 13 Aleksandr W,, 67 lat, Wierchowina (gospodarz).
R 14 Svetlana W., 12 lat, Wierchowina.
R 15 TJaroslav, 36 lat, Wierchowina.
R 16 Janka, 10 lat, Wierchowina.
R 17 Semen A., 40 lat, Kryvoriwnia (gospodarz).
R 18 Maria A, 78 lat, Krivoryvnia (emerytowany weterynarz).
R 19 Michajlo, 18 lat, Wierchowina (pasterz, potonina Kreta).
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R20 Artem B, 22 lata, II'tsi (pasterz, polonina Kreta).

R21 Nikola H., 20 lat, Krasnyk (pasterz, pofonina Kreta).

R22 Semen H,, 68 lat, Krasnyk (emerytowany pasterz).

R23 Iwan T, 25 lat, Zamahora (pasterz, potonina Kreta).

R24 ElenaS§., 49 lat, Zamahora.

R25 Jewgenij D., 33 lata, Zamahora.

R26 Jan, 22 lata, Wierchowina (kandydat na wataha, potonina Kreta).
R27 Oleksandr, 28 lat, Bystrzec (pasterz, polonina Kreta).

R 28 Aleksiej, 25 lat, Dzembronia (kandydat na wataha, potonina Hromala).
R29 Iwan, 34 lata, Dzembronia (pasterz, potonina Hromala).

R 30 Michail, 30 lat, Dzembronia (pasterz, potonina Hromala).

R31 Awgust P, 25 lat, Bystrzec (pasterz, potonina Hromala).

R 32 Petro, 18 lat, Wierchowina (pasterz, potonina Hromala).

R 33 Wiktor J.,, 23 lata, Iltsi (pasterz, potonina Kreta).

R34 Iwan, okolo 55 lat, Wierchowina (watah, polonina Hromala).

R 35 Sasza, 50 lat (watah, polonina Kreta).

Transkrypcja wywiadoéw znajduje sie¢ w archiwum autorki.

Zrodla archiwalne

RaNiszowsk! D.: ,Stosunek wiesniaka do zwierzat domowych w Horodyszczu pow. Samborski”
Archiwum Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego we Wroctawiu. Nr inw. 295 [ze zbioréw
Adama Fischera].

WEBERSFELD-CHRUSCIELOWA I.: ,,Pies w wierzeniach ludowych”. Archiwum Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego we Wroclawiu. Nr inw. 329.
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