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Tradycyjny tatuaz Chorwatow
zamieszkujacych Bosnie i Hercegowine
jako wzor kultury fizycznej"

Traditional tattoo of the Croats inhabiting Bosnia and Herzegovina
as a model of physical culture

Abstract: Ornamental tattoo is a decorative element of the body of many cultures,
often associated with a specific profession, for example a sailor, soldier, or with
belonging to a given tribe, social group or subculture. The traditional tattoo of the
Croats from the areas of Bosnia and Herzegovina was a manifestation, praise for
certain ideals. It was part of the culture of the local Christian community. It was
worn on the body as an indelible sign of religious affiliation and protection against
Islamization. To this day, in many villages of Bosnia and Herzegovina it is possible
to come across elderly women with traditional tattoos.
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[...] im bardziej poznaje Balkany, tym bardziej ich nie znam.
I nigdy nie wydaj¢ wyrokéw ostatecznych™.

" Brak zrédet finansowania; artykul powstal na podstawie badan prowadzonych w ramach
pracy wlasne;j.

' R. BiLskr: Wstep. W: Batkany 15 lat po wojnie. Red. M. SKORA, Z. SKUPIEN, M. SOWINSKI.
Krakéw 2011, s. 25.
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Wzory kultury fizycznej

»ldee okreslajace, co uchodzi za wazne, warto$ciowe i pozadane, sa podstawa
kazdej kultury. [...] te abstrakcyjne idee, czyli warto$ci, daja ludziom poczucie
sensu i s3 dla nich drogowskazem w interakcjach ze $wiatem spotecznym™, twier-
dzi Anthony Giddens. Dalej czytamy, ze to wlasnie wartosci i normy ksztaltuja
sposoby zachowan uczestnikéw danej kultury w ich srodowisku’.

George P. Murdock wskazuje na ideacyjny charakter kultury, czyli wyrazanie
sie jej istoty w postaci norm i wzoréw’. O mechanizmie powstawania wzoréw
kulturowych pisal Piotr Sztompka; zdaniem znanego socjologa, spofeczenstwo to
aktywnos¢ ludzi, nie ma spoteczenstwa bez ludzi dzialajacych®. Dziatanie moze
objawi¢ si¢ jako zachowanie — termin ten w socjologii okresla formy aktywnosci
tizycznej, zewnetrznie obserwowalne jako ruch, na przyktad przemieszczanie si¢
czlowieka w przestrzeni, gesty czy grymasy®. W spoleczenstwach te same gesty
moga by¢ rdéznie rozumiane, zwigzane jest to z pewnymi utrwalonymi (czesto
w ciggu pokolen) wzorcami kulturowymi. Na przyklad kiwanie glowa na boki
przez Polakéw bedzie rozumiane jako zaprzeczenie, a przez Bulgaréw - jako
potwierdzenie’. Sztompka pisze dalej, ze zachowanie, ktéremu przypisane jest
znaczenie czy sens, nazywamy dzialaniem oraz ze zachowanie jest zwigzane z ja-
kimi$ celami, zamiarami czy racjami. ,,Takie znaczenie nazwiemy motywacyjnym,
intencjonalnym albo ogdlniej — psychologicznym™. Wprowadza pojecie znacze-
nia wspoélnie uznanego - jest to zachowanie, ktorego jednostka nie wymyslita
sama, ale przejeta je od zbiorowosci, w ktdrej zyje i ktorg akceptuje. W Etiopii
gospodarz bedzie do ust goscia wkiadat jedzenie rekami, gdyz w jego kraju jest
to przyjeta forma oddania szacunku. Autor zauwaza: ,[...] w ramach jednej
zbiorowosci, w ktdrej znaczenia sg takie same, moge bez klopotu zrozumie¢, co
robig inni, czego ode mnie chcg, o co im chodzi™. Zbiorowosci nadajg znacze-
nia zachowaniom charakterystycznym dla tejze, znaczenia te Sztompka nazywa
kulturowymi. W taki sposdb tworzg si¢ wzory kulturowe, kultura dostarcza bo-
wiem pewnych scenariuszy zachowan, ,,mile widzianych” i akceptowanych przez
zbiorowos¢ schematéw postepowania'®. W obrebie wlasnej kultury czujemy sie
pewnie i bezpiecznie, poniewaz znamy wzory zachowan przyporzadkowane do

> A. GIDDENS: Socjologia. Przet. A. SzuLzyckA. Warszawa 2008, s. 46.

3 Ibidem.

*]. NowocCIEN: Studium o pedagogice kultury fizycznej — Study on Pedagogy of Physical Culture.
Warszawa 2013, s. 63.

> P. SzToMPKA: Socjologia. Analiza spoleczeristwa. Warszawa 2003, s. 45.

¢ Ibidem, s. 46.

7 Ibidem, s. 47.

8 Ibidem, s. 48.

? Ibidem, s. 50.

1 Ibidem.
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okreslonych sytuacji. Gdy zostajemy wrzuceni do $wiata kulturowo odmiennego,
wiele zastanych zachowan moze by¢ dla nas niezrozumialych, obcych, do mo-
mentu, gdy poznamy obowigzujace w nim wzory kultury.

Czy wzory dotycza rowniez kultury ciala? Oczywiscie tak. Kultura fizyczna
(inaczej kultura cielesna czy tez kultura ciala) jest pomijana w wielu rozwa-
zaniach na temat kultury danego kraju czy regionu. Badacze podkreslaja, ze
w wielu opracowaniach zagadnienia kultury fizycznej sa ignorowane w aspektach
tradycji i dziedzictwa kulturowego. Wojciech Liponski dowodzi, ze filozoficzne
systemy epoki odrodzenia i o$wiecenia mialy bardzo negatywny wplyw na po-
strzeganie ciata'. Przytacza fragment z ksigzki Juliena Offraya de la Mettriego
Czlowiek - maszyna, ktora po raz pierwszy ukazala sie w 1747 roku: ,,[...] czlo-
wiek jest tylko zwierzeciem lub mechanizmem, zlozonym z nakrecajacych sie
wzajemnie sprezyn”'’; dusza natomiast jest ,tylko pierwiastkiem poruszajacym,
czyli wrazliwg czescig materialng moézgu, ktérg mozna bez obawy popelnienia
bledu rozpatrywa¢ jako gtéwnag sprezyne calej maszyny”". Liponski uwaza, ze
takie podejscie intelektualne musialo mie¢ - i mialo - fatalne skutki dla ducho-
wego zaplecza i rozwoju kultury fizycznej w ciagu kolejnych stuleci i skutki te
s3 odczuwalne do dzi§'.

Anna Wieczorkiewicz widzi t¢ kwesti¢ inaczej: ,[...] glosy o koniecznosci
wprowadzenia kwestii ciata do refleksji nad kulturowym istnieniem czltowieka
stracily dawng moc - wprowadzenie to juz sie dokonalo, cielesnos¢ stala sie
kanwa, pozwalajaca tka¢ rézne watki myslowe™”. Podobnie rzecz ujmuje Sylwia
Breczko, wskazujac, ze w publikacjach upowszechnia sie teza o swoistej rehabi-
litacji cielesno$ci w naukach humanistycznych oraz spolecznych, czego jawnym
wyrazem jest wyodrebnienie sie takich dyscyplin, jak socjologia, antropologia czy
historia ciata; podkresla rowniez, ze cialo to zawsze ciato spoteczne, naznaczone
okreslonym kontekstem historycznym, politycznym, kulturowym'.

Zbigniew Krawczyk definiuje kulture fizyczng jako ,wzglednie zintegrowany
i utrwalony system zachowan w dziedzinie dbalosci o rozwdj fizyczny, sprawno$é
ruchows, zdrowie, urode, cielesng doskonalos¢ i ekspresje cztowieka, przebiega-
jacych wedlug przyjetych w danej zbiorowo$ci wzordw, a takze rezultaty owych
zachowan””. Z definicji wynika, ze kultura fizyczna, podobnie jak kultura w po-

""'W. LIpONSKI: Mocowanie duszy z ciatem. O humanistyczny wymiar sportu. W: Kultura fizyczna
w spoleczeristwie nowoczesnym. Red. Z. Dz1uBINsk1, K.W. JaANKowskI. Warszawa 2009, s. 48.

12 Ibidem, s. 49.

" Ibidem.

' Ibidem, s. 41.

> A. WiEczorkIEwWICz: Kultura ucielesniona. Wprowadzenie. ,Kultura Wspolczesna. Teoria,
Interpretacje, Praktyka” 2009, nr 1 (59): Kultura ucielesniona, s. 5.

' Por. S. Breczko: Cialo w socjologii - migdzy indywidualizacjg a polityzacjg. ,Kultura
Wspolczesna. Teoria, Interpretacje, Praktyka” 2009, nr 1 (59): Kultura ucielesniona, s. 19-28.

17 Cyt. za: W.J. CYNARSKIL: Spotkania, konflikty, dialogi — analiza wybranych obszaréw kultury
fizycznej i turystyki kulturowej. Rzeszéw 2010, s. 16.
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jeciu ogélnym, tworzy swoje wzory. Autor nawigzuje tu do definicji sformulo-
wanej przez Antoning Kloskowska, ktéra wyjasnia, ze ,kultura jest to wzglednie
zintegrowana calo$¢ obejmujaca zachowania ludzi, przebiegajace wedlug wspdl-
nych dla zbiorowosci spotecznej wzoréw wyksztatconych i przyswajanych w toku
interakgji, oraz zawierajaca wytwory takich zachowan'.

Na szczegdlng uwage zastuguje holistyczna definicja kultury fizycznej przed-
stawiona przez Jerzego Kosiewicza, zgodnie z ktdérg kulture fizyczng mozna zali-
czy¢ do symboliczno-kulturowych typow praktyki spolecznej'®. Manuel Carrizosa
twierdzi, ze kultura ciata stanowi istotng cze¢$¢ kultury wszystkich spolecznosci,
wazny sktadnik wszystkich programéw edukacyjnych, co uzasadnia uzycie ter-
minu ,kultura fizyczna” dla nazwania obszaru kulturowego, w ktérego centrum
znajduje si¢ cialo ludzkie®.

Andrzej Pawtucki wskazuje egzystencjalne, symboliczne i spoleczne dzie-
dziny kultury cielesnej”'. Na tej podstawie przedstawia typologie obecnych w tej
kulturze wzoréw, wyrdzniajac egzystencjalne, symboliczne i spoleczne wzory
kultury cielesnej, ktére zestawia z odpowiednimi znaczeniami wartosci ciala.
Wartos$ciom egzystencjalnym przyporzadkowuje wzory kultury: biotyczne, zwia-
zane z ,rolg apologety zywotnosci cielesnej oraz odpowiadajacag mu relacyjnie
rolg operatora zywotnosci i zdrowotnosci cielesnej kliniki zdrowego czlowieka*;
witalne, zwigzane z ,rolg apologety zdrowotnosci cielesnej, ¢wiczenca prozdro-
wotnosci (health-related fitness), rola pacjenta gimnastyki leczniczej (»lecznictwo
ruchowe«) oraz odpowiadajacymi im relacyjnie rolami operatora zdrowia cieles-
nego i operatora rehabilitacji cielesnej*””; utylitarne, zwigzane z rolg ,rekreanta”
czynnosci ludycznych oraz odpowiadajaca jej rolg instruktora ¢wiczen fizyczno-
-utylitarnych®.

Symbolicznym wzorom kultury fizycznej wedltug Pawluckiego odpowiadaja
wartosci ciala: agonistyczne, zwigzane z rolg sportowca olimpijczyka oraz rolag
trenera; perfekcjonistyczne, zwigzane z rolg artysty cyrkowca oraz odpowiada-
jaca jej relacyjnie rola trenera; estetyczno-artystyczne, zwigzane z rolg aktora
tanca, baletu, pantomimy, teatru oraz odpowiadajacg jej relacyjnie rola trenera,
nauczyciela tanca, baletu itd. lub - ogélnie rzecz ujmujac — operatora gimnazjonu
teatralnego; mistyczne, zwigzane z rolg religijng kaptana i wiernego w praktykach
ascezy cielesnej®.

'® A. KroskowskA: Kultura masowa. Krytyka i obrona. Warszawa 1964, s. 40.

¥ J. Kosiewicz: Filozoficzne aspekty kultury fizycznej i sportu. Warszawa 2004.

» Cyt. za: J. PoSPIECH: Wychowanie fizyczne i sport szkolny w krajach europejskich - wybrane
problemy. Opole 2003, s 10.

' A. PAWLUCKL: Rozwazania o wychowaniu. Gdansk 1994.

> A. PAWLUCKIL: Nauki o kulturze fizycznej. Wroctaw 2013, s. 55-56.

» Ibidem.

 Ibidem.

» Ibidem, s. 56.
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Spolecznym wzorom kultury fizycznej Pawlucki przyporzadkowuje wartosci:
obyczajowo-estetyczne, ktore determinujg ,,praktyki kreacji kostiumowej »stroje-
nia« ciafa, »rzezbienia« ciafa, upiekszania ruchu ciala, gestu i dykcji - w zwigzku
z rolami spoleczno-obyczajowymi danej dziedziny uczestnictwa w kulturze®®”;
hedonistyczno-ascetyczne, ktdre wzmagajg atrakcyjnos¢ seksualng i podkresla-
ja lub pomniejszajg plciowos¢ ciala w zwigzku z rolg hedonisty badz ascety;
oblubiencze, zwigzane z praktykami podtrzymywania i doskonalenia czystosci
cielesnej, witalnej i rozrodczej fitness, zwiazane z rola narzeczenska, matzenska

i rodzicielska®.

Tatuaz a religia

Tatuaz jest niezmywalnym znakiem graficznym, rysunkiem lub napisem po-
wstalym poprzez wprowadzenie pod skdre barwnika za pomoca igly. W Stowniku
wyrazow obcych zostal zdefiniowany jako:

[...] trwaly rysunek, napis na skorze czlowieka, wykonany za pomoca nakluwania lub nacierania
skory i zapuszczania naklu¢ farbg; rozpowszechniony wsrdd niektérych plemion pierwotnych,
zapozyczony przez marynarzy, spotykany obecnie w niektérych $rodowiskach (marynarskim,
wieziennym)®.

W Encyklopedii powszechnej PWN odnajdujemy taka definicje:

[...] ozdoba ciala, powstata dzieki wprowadzeniu pod gesto naklutg skére barwnikéw, wedlug
uprzednio narysowanego wzoru; znany od czasow starozytnych oraz wsrod spoleczenstw plemien-
nych Oceanii, Ptw. Malajskiego i Afryki, takze u Indian pétnocnoamerykanskich i Japonczykow;
tatuaz poza funkcja dekoracyjna pelnil gléwnie funkcje magiczne, bedac rodzajem amuletu,
$rodkiem majacym chroni¢ przed zlymi mocami, magiczng broniag w walce czlowieka z niepo-
wodzeniami, chorobg i $miercia; u tak zwanych ludéw pierwotnych petnil takze wazna funkcje
spoleczna, oznaczajac miedzy innymi przynalezno$¢ do plemienia i zajmowana w obrebie grupy
pozycje spoteczng®.

Zgodnie z chorwackim stownikiem wyrazéw obcych tatuowanie to: ,,Obyczaj
rozpowszechniony wsréd dzikich plemion, przejety od nich przez marynarzy
oraz nizsze warstwy spoleczne z réznych kregéw kulturowyc™.

Tatuaz czesto jest kojarzony z przynaleznoscia do $wiata przestepczego,
subkultury lub postrzegany jako efekt mlodzienczego buntu. W pracach na-

% Ibidem.

7 Ibidem.

» Stownik wyrazéw obcych. Red. W. KoPALINsKI. Warszawa 1980, s. 747.

¥ Encyklopedia powszechna PWN. Warszawa 1996, s. 320.

0 B. KLAIC: Rjecnik stranih rije¢i (tudjice i posudjenice). Zagreb 1985, s. 1347. Cytaty z pub-
likacji obcojezycznych podaje w tlumaczeniu wlasnym - L.P.-P.
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ukowych tematyke tatuazu poruszaja miedzy innymi Andrzej Jelski (1993),
Mateusz Snopek (2009, 2010), Crispin Sartwell (2003), Suzana Marjani¢ (1997),
Mario Petri¢ (1973), Ciro Truhelka (1984), Ivan MuZié¢ (2007). Michelle Delio
wskazuje, ze tatuaz nadaje cialu indywidualnosci, czyni je prawdziwym domem
i przykladng $wiatynig dla duszy, ktéra w niej mieszka; zauwaza, ze im wiecej
symboli odcisnal na swoim ciele, tym bardziej czul si¢ wcielony we wiasne ciato:

[...] postepujac z ciatem jak z czyms, co zmieniam ku wlasnemu zadowoleniu, jednocze$nie czynig
je mniej i bardziej §wietym, mniej — poniewaz go nie akceptuje takim, jakie je Bog stworzyl, a bar-
dziej — poniewaz cenie ten dar ciala wystarczajaco, by si¢ o niego troszczy¢, karmic go i ozdabiac®.

Tatuaz moze mie¢ zwigzek z rytualem, jak na przyklad w kulturze
Polinezyjczykdw czy Maorysow. Tradycja tatuowania siega czasow starozytnych?®,
a jej pierwotne znaczenie miafo charakter rytualny - plemienny lub religijny.
Tatuaz raczej nie jest wigzany z chrzescijanstwem. ,,Tatuowanie w tradycji chrzes-
cijaniskiej bardziej kojarzy si¢ z przyzeganiem (kauteryzacja); wytatuowane ciato
jest dalekie od boskiej koncepcji stworzenia cztowieka™.

Kazdy czlowiek wspoltworzy kulture, wynika to z procesu przetwarzania asymilowanej kultury (do-
$wiadczenia spolecznego) przez pryzmat doswiadczen indywidualnych®, a ,cialo to podstawowy
rekwizyt uczestnictwa w kulturze”. Tatuowanie ciata praktykowano w wielu kulturach, bylo tez
charakterystyczne dla subkultury Zolnierskiej czy marynarskiej, obecnie cieszy si¢ popularnoscia
wérdd roznych grup spotecznych®.

W spolecznosciach plemiennych Azji czy Afryki tatuowanie ciala byto po-
zadane i stanowilo jeden z elementéw ich wierzen i kultu, czgsto znaki na ciele
symbolizowaly miejsce w hierarchii.

W przypadku chrzedcijan istnial zakaz sporzadzania tego typu znakéw na
ciele. W Pi$mie Swietym, zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie,
mozna odnalez¢ kilka fragmentéw dotyczacych wykonywania rysunkow czy
innych trwalych znakéw na skdérze. W Ksiedze Kaptanskiej czytamy: ,Nie be-
dziecie sobie robili nacie¢ na ciele za czlowieka zmarlego, nie bedziecie si¢ tez
tatuowac. Jam jest Jahwe” (Kpt 19, 28)*. Andrzej Zwolinski nakaz ten nazywa
»zachowaniem wolnoéci wobec wszystkich innych bogéw”*. W Pismie Swietym
znajduja sie wiec informacje zakazujace tego typu praktyk, z czego mozna wnio-

' M. DEL10: Tatoo. The Exotic Art of Skin Decoration. London 1995, s. 8.

32 Por. I. MuZzi¢: Hrvatska povijest devetog stoljeéa. Split 2007, s. 103.

3 S. MARJANIC: Tetovirana dusa. ,Frakcija. Magazin za izvedbene umjetnosti” 1997, br. 4, s. 70.

** M. SNoPEK: Tatuaz. Element wspotczesnej kultury. Torun 2010, s. 39.

% A. PAwrUCKI: Pedagogika wartosci ciata. Gdansk 1996, s. 60.

3 Por. O. BRAUN-FALCO et al.: Dermatologia. T. 2. [Przel. A. CZAPLEWSKI et al.]. Lublin 2004,
s. 987.

37 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. T. 1. Oprac. zespét. Red. M. PETER, M. WOLNIEWICZ.
Poznan 1974.

*¥ Ks. A. ZWOLINsKI: Mowa ciala. Gesty, stroje, tatuaze, makijaz... Krakéw 2006, s. 41.
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skowa¢, ze tatuowanie byto znane od czaséw starozytnych oraz ze chrzedcijanie
nosili tatuaze. Pierwsze symbole stosowane w chrzedcijanistwie byly zwiazane
z postacig Chrystusa (na przyklad: ryba, jagnie, krzyz), dalej przeczyta¢ mozemy,
ze tatuaze umiejscawiano na czole lub przegubie re¢ki®. Nie wiadomo doktadnie,
jakimi technikami sporzadzane byly owe znaki, przypuszcza sig, Ze niejedno-
krotnie byly to znamiona powstale w wyniku przypalania ciala. Takze w ten
sposob pigtnowano w Cesarstwie Rzymskim chrzescijan jako odstepcow od wiary
i poddanstwa cesarzowi, wykluczano ich ze spoleczenstwa. Noszacy takie pietno
traktowali je jako znak cierpienia za wiar¢ i gotowosci na dalsze meczenstwo
w imie Chrystusa. Znamiona pelnily réwniez funkcje integracyjna, chrzescijanie
uznawali je za znak przynaleznosci do spotecznosci wiernych. Dobrowolne tatu-
owanie znakow o symbolice religijnej, przede wszystkim krzyzy tacinskich, stato
sie powszechne w $redniowieczu wérdd krzyzowcow, ktorzy brali udzial w kru-
cjatach; w przypadku $mierci miaty one zapewni¢ im godny, katolicki pochowek™.
Poczawszy od XVI wieku pojawiajg sie przekazy pielgrzymow, ktérzy udawali sie
do Ziemi Swietej i na pamiatke swego pobytu w kolebce chrzescijaristwa tamze
tatuowali swoje ciala. W relacji datowanej na 1662 rok czytamy:

[...] kazal sobie w Betlejem wyklu¢ dwiema igtami na prawym ramieniu motyw wyobrazajacy Grob
Swiety i znak pieciu $wietych krzyzy, a na drugi dzien na lewym ramieniu Gére Kalwarie i Syjon.
A czynia tak pielgrzymi do Grobu Swietego z tej przyczyny, ze jezeli ktéry$ z nich zostanie przez
Turkéw pojmany na morzu, bedzie wypuszczony na wolnoéé, gdyz posiada wlaénie ten znak™.

Potwierdza 6w fakt rowniez Cesare Lombroso — powolujac si¢ na Laurenta
Thévenota - ktéry wskazuje, ze do roku 1688 istnial zwyczaj tatuowania si¢
chrzedcijan w $wiagtyni w Betlejem®. ,Tatuowanie »ukrzyzowania« lub innego
religijnego motywu traktowano jako hartowanie ducha lub pokute™.

Kosciot walczyl jednak z rozpowszechniajacym si¢ wéréd wiernych zwycza-
jem trwalego ozdabiania ciala - ,[...] jako religia panstwowa chrzescijanstwo
zrazalo si¢ do tatuowania i czasem go zabranialo™ - szczegélnie w krajach,
ktére nazywane byly katolickimi. Inny przyklad zakazu tatuowania przywoluje
Mario Petri¢, opisujac sytuacje w regionie Northumberland w poéinocnej czgsci
Wielkiej Brytanii w 783 roku®.

* M. SNOPEK: Tatuaz..., s. 51.

4 A. JeLSKL: Tatuaz. Warszawa 1993, s. 44-45.

1 Cyt. za: ibidem, s. 36.

2 C. LomBROso: Tatuaz przestgpcy. Fragment dzieta Czlowiek zbrodniarz w stosunku do an-
tropologii, jurysprudencji i dyscypliny wieziennej. Przel. J.L. Poprawsk1. Gdansk 2014, s. 90.

'S. MARJANIC: Tetovirana dusa..., s. 70.

* Ibidem.

M. PETRIC: O pitanju porijekla obicaja tatuiranja kod balkanskih naroda. ,Glasnik etnograf-
skog muzeja u Beogradu” 1967, vol. 39-40, s. 22.
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Bos$nia i Hercegowina jako wyjatek

W walce Kosciota z praktyka tatuowania ciala w szczegdlny sposéb trakto-
wano Bosni¢ i Hercegowine, gdzie wyznawcy religii katolickiej byli narazeni na
islamizacje¢ ze strony imperium osmanskiego. Katolicka ludnos¢ na terenie Bo$ni
i Hercegowiny tatuowata na rekach, klatce piersiowej, a niejednokrotnie takze na
czole znaki $wiadczace o wyznaniu i pochodzeniu. Leopold Gliick, jeden z pierw-
szych badaczy tego zwyczaju, twierdzil, ze rada duchowienstwa katolickiego
zezwalala na tatuowanie na ciele znaku krzyza przez wiernych zamieszkujacych
Balkany, w szczegdlnosci dzisiejsza Bosni¢ i Hercegowing, co stanowi¢ mialto
swoisty $rodek zapobiegawczy w przechodzeniu katolikow na islam*.

Bosnia i Hercegowina od wiekéw stanowity punkt styku Wschodu i Zachodu.
Na tym obszarze przenikaly si¢ wplywy réznych kultur, pierwotnych wierzen
oraz religii. To tutaj koegzystowaly prawoslawie, katolicyzm, Ko$ciét bosniacki,
a pozniej takze islam i judaizm. Wywarlo to istotny wpltyw na ewolucje zwyczaju
trwalego przyozdabiania skéry tatuazami. Cho¢ korzenie tej praktyki w Bosni
i Hercegowinie siegaja odlegtych czaséw przedchrzescijanskich, to wobec inwazji
Turkéw osmanskich w XV wieku wzmocnily si¢ jej wiezy z chrzescijanstwem,
a przede wszystkim z religia katolicka.

W Bosni i Hercegowinie w wielu wioskach (np. Rama, Uskoplje) czy w mia-
stach (np. Jajce, Kupres, Kraljeva Sutjeska, Travnik), a nawet w samej stoli-
cy - Sarajewie mozna spotka¢ starsze kobiety, ktére na swoich rekach nosza
wytatuowane krzyze oraz inne znaki majace symboliczne znaczenie siegajace
jeszcze czasow, gdy ziemie te zamieszkiwali Ilirowie. W pozniejszym okresie,
w zwiazku z prowadzong przez Turkéw islamizacjg, Chorwaci — w wigkszosci
katolicy - znalezli nietypowy sposéb ochrony. Funkcje taka mialy pelni¢ ta-
tuaze przedstawiajace chrzescijanskie symbole, takie jak krzyz i aureola, oraz
motywy ludowe, $wiadczace o przynaleznosci do ludnosci stowianskiej. Turcy,
przybywajac do zamieszkanych przez Slowian wiosek, czesto porywali dzieci
oraz mlode dziewczyny. Dzieci wychowywali w wierze muzulmanskiej, a ko-
biety brali za zony i tym samym zmuszali do przejscia na islam. Tradycyjne
tatuaze mialy przed tym chroni¢. Tatuaz byl niezmywalnym znakiem wiary, wiec
umiejscowiony na rekach kobiety umniejszal jej atrakcyjno$¢ dla muzulmanow.
Natomiast dziecko, nawet jesli zostalo porwane, na zawsze juz dzigki tatuazowi
miato wiedzie¢, kim jest.

Zwyczaj ten przetrwal do XX wieku, ale zaczal stopniowo zanika¢ w latach
piec¢dziesiatych tegoz stulecia, gdy Kosciot i praktykujacych chrzescijan dotknety
represje ze strony wladz komunistycznych. Do dzi§ w Bosni i Hercegowinie zyje
wiele kobiet, a takze mezczyzn, ktére maja na swym ciele te niezwykle symbole.

L. Guock: Die Titowierung der Haut bei den Katholiken Bosniens und Herzegowina.
W: Wissenschaftliche Mitteilungen aus Bosnien und Herzegowina. Bd 2. Wien 1884.
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Wspomniany juz Mateusz Snopek dokonal podzialu tatuazy i ich funkcji. Na
podstawie tej klasyfikacji tatuaz chorwackich kobiet i m¢zczyzn na terenie Bo$ni
i Hercegowiny przyporzadkowaliby$my do rodzaju: ,przedstawiajace poglady,
ideologie, wyznanie: na przyklad [...] tatuaze religijne (wizerunek Jezusa, Maryi,
Buddy, rézne symbole religijne)”*. Snopek funkcje kazdego tatuazu sprowadza
do symbolicznych lub/i estetycznych*. W tatuazu penitencjarnym znaczenie
symboli religijnych jest tozsame ze znaczeniem ogdlnie przyjetym.

Tatuowanie krzyzy oraz podobnych symboli mialo od XV wieku wartos¢
religijng i ochronng. Przez przeszlo cztery wieki owe niezmywalne znaki wia-
ry jednoczyly ludno$¢ chrzescijanska zyjaca w diasporze na terenach Bosni
i Hercegowiny, zajetych przez Turkéw osmanskich®. W czasie tureckiej okupacji
czesto stwarzano pozory wolnosci religijnej. Sytuacja miejscowych chrzescijan,
ktorzy ani z wlasnej woli, ani pod przymusem nie chcieli zmieni¢ swojej wiary
na islam, byta jednak bardzo trudna. Codziennoscig staly si¢ porwania i gwalty.
Muzulmanie z checig brali za Zony mieszkanki podlegtych im terenéw. Oprocz
widokéw na bogate tupy wojenne, mozliwo$¢ swoistej rozwiaztosci seksualnej
byta dla Turkéw jednym z argumentéw do toczenia wojen przeciwko nie-
muzulmanom. Niewolnice — kupowane lub porywane, wymieniane albo dawane
w prezencie - stanowily liczng grupe w haremach kréléow, emiréw, wysokich
dostojnikéw panstwowych oraz domach zotnierzy™.

Wiele matek, chcgc zapobiec takiemu mariazowi badz uprowadzeniu i wy-
wiezieniu corki, decydowalo si¢ na wykonanie na dloniach swych cérek tatuazow
przedstawiajacych tradycyjne symbole, w tym znak krzyza. Kobieta z widocz-
nymi chrzescijanskimi symbolami, ktérych nie mozna usung¢ lub ktére trudno
zakry¢, nie byla atrakcyjna kandydatka na Zone dla muzulmanina. Krzyz wyta-
tuowany na ciele dawal miejscowym kobietom poczucie bezpieczenstwa — mialy
nadziej¢, ze uchroni je nie tylko przed uprowadzeniem, ale takze przed tzw. pra-
wem pierwszej nocy, ktére uzurpowali sobie oficerowie i inni wptywowi Turcy.
Porwania nie dotyczyly jedynie kobiet. Niejednokrotnie rodzine zmuszano do
oddania ,,pod opieke” Turkéw dzieci pici meskiej. Do niewoli brano mlodych
chtopcéw i mezczyzn, ktérzy czesto zasilali pdzniej oddzialy janczaréw. Noszone
przez mlodych chlopcéw, trwale wyrysowane na ciele krzyze, chronily ich przed
»poturczeniem’, czyli zmuszeniem do wyrzeczenia si¢ swojej narodowosci oraz
wiary. Porwanemu dziecku mialy w przyszlosci przypomnie¢ o jego prawdziwej
tozsamosci.

¥ M. SNopEK: Tatuaz..., s. 157.

¥ Ibidem, s. 172.

“ A. JeLskr: Tatuaz..., s. 63.

], GopAL: Podszepty Gabriela. Islam. Bilans krytyczno-historyczny. Przel. M. WYSOCKI.
Freiburg-Wroclaw 2006. Za: http://religiapokoju.blox.pl/2011/05/islam-i-niewonictwo-seksualne-
-kobiet [data dostepu: 12.03.2012].
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Zwyczaj tatuowania w Bo$ni i Hercegowinie okresla si¢ mianem Secanje,
bocanje, drocanje, saranje>'. O stosowanym nazewnictwie méwi jedna z miesz-
kanek miejscowosci Kraljeva Sutjeska w filmie Bocanje KriZzeva®: ,Mi smo to
zvali »bocanje krizeva«. A tetovaza je ovo, to, §to ono rade, to... svi mi nismo
zvali tatovaza, ve¢ »bocanje krizeva«” (,My to nazywaliémy »nakluwanie krzy-
zy«. A tatuaze to jest co$, co jest tego wynikiem, ale my nie nazywaliémy tego
tatuowaniem, tylko »nakluwanie krzyzy«”).

Poniewaz tatuowane na ciele symbole miaty stanowi¢ ochrong, zwyczajowemu
tatuowaniu poddawano mlode osoby. Wiek nie byt $cisle okreslony. Odnotowy-
wano réwniez praktykowanie tego zwyczaju wéréd oséb 20- czy 30-letnich,
jednak, jak wynika z badan, byly to jednostkowe przypadki®. Tatuaze kato-
licka mlodziez ,otrzymywala” najczesciej pomiedzy 10. a 15. rokiem zycia
w Dalmacji i Slawonii (regiony Chorwacji) oraz wéréd réznych grup etnicznych
w Albanii, Macedonii, Bulgarii i Grecji*. Ciro Truhelka ustalil, ze w Bosni
i Hercegowinie tatuowaniu poddawani byli katolicy miedzy 13. a 16. rokiem
zycia, czyli w okresie przechodzenia w wiek mlodzienczy: ,Idea, by ten wazny
okres w zyciu cztowieka zainicjowaé proba fizycznego bolu, jest tak stara i po-
wszechna, ze spotkamy jg u wszystkich narodéw w takiej czy innej formie™”.
Wiek dojrzewania nie jest tu wyborem przypadkowym, gdyz miat symboliczne
znaczenie, dziewczynki stawaly sie kobietami, a chlopcy mezczyznami, i ta
zmiana w zyciu powigzana zostaje z cierpieniem: ,Moment wkroczenia w waz-
ny etap zycia naznaczony jest cierpieniem ciala. Neofita przechodzi inicjacje
poprzez cierpigce ciato™.

Kolejnym aspektem omawianej tradycji jest ple¢ tatuowanych. Zwyczaj zna-
kowania dotyczyt zaréwno kobiet, jak i mezczyzn, jednak o wiele czgsciej to ko-
biety nosily na swych cialach trwale, niezmywalne symbole”’. Wynikalo to glow-
nie z tego, ze kobiety byly bardziej narazone na niechciane kontakty z Turkami.
W zaleznos$ci od regionu i miejscowoséci zwyczaj ksztaltowal sie troche inaczej,
a w niektérych regionach oprécz tatuowania stosowano takze kauteryzacje.
Istnialy spolecznosci, gdzie praktykom tym poddawano jedynie dziewczynki,
natomiast w swoich badaniach z lat siedemdziesigtych XX wieku Petri¢ wykazat
miejsce w okolicach Bihacia, w ktérym tatuowano jedynie chltopcéw, wyznania
nie tylko katolickiego, ale tez prawostawnego; potwierdzeniem tego ciekawego

' M. PETRIC: Obicaj tatuiranja kod balkanskih naroda. Sarajevo 1973, s. 114.

** Bocanje KriZeva. Rez. S. STEPIC. Bo$nia i Hercegowina 2006.

3 M. PETRIC: Obicaj tatuiranja..., s. 74.

> Ibidem, s. 150.

53 C. TRUHELKA: Tetoviranje katolika u Bosni i Hercegovini. ,Glasnik Zemaljskog muzeja” 1984,
br. 6, s. 246-247.

* S. MARJANIC: Tetovirana dusa..., s. 72.

7 M. PETRIC: Obicaj tatuiranja..., s. 79.
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wyjatku sa stowa mieszkanca wioski, ktéry odpowiadajac na pytanie, kto si¢ ta-
tuuje i kogo dotyczy zwyczaj, odparl: ,Tylko mezczyzni, katolicy i prawostawni™®.

Wykonywanie tego rodzaju tatuazu w Bosni i Hercegowinie bylo prakty-
kowane przede wszystkim przez ludnos¢ katolicka. Wsréd mieszkancéw Bosni
i Hercegowiny wyznajacych prawostawie zwyczaj ten nie byt powszechny; wy-
stepowal zwykle w przypadkach, kiedy wioski zamieszkiwali przedstawiciele obu
wyznan, nastepowalo wowczas przenikanie sie obrzadku lacinskiego i ortodok-
syjnego, a takze miejscowych zwyczajow.

Biorgc pod uwage to, kto wykonywal tatuaz, mozna wyrdzni¢ trzy grupy:
osoby wykonujace sobie tatuaz samodzielnie; osoby tatuujace si¢ nawzajem
w obrebie wioski czy parafii; doswiadczone i wprawione w wykonywaniu tatuazy
starsze kobiety, ktore posiadaty w spolecznosci wiejskiej duzy autorytet i przyj-
mowaly do zabiegu chetnych z okolicznych wiosek™.

Tradycyjne tatuaze w Bosni i Hercegowinie oraz pozostalych krajach
Potwyspu Batkanskiego wykonywano gltéwnie wiosng. Wiosna to czas symbo-
licznych przemian i budzenia si¢ zycia. Jest to rowniez wazny okres dla katolikdw,
poniewaz wiosng obchodzone sg swigta Wielkiejnocy. Czgsto zwyczaj tatuowania
wigzano wiec z Wielkanocg (Uskrs), a takze dniami takimi, jak: dzien $w. Jozefa
(Sveti Josip), Wielki Pigtek (Veliki Petak), Wielka Sobota (Velika Subota), $wigto
Whiebowstapienia (Spasovo/Krizi), czyli 40 dni po Wielkiejnocy®. Najczedciej
wybierano dzien $w. Jozefa, czyli 19 marca, dzien szczegdlny réwniez wedle
tradycji poganskiej, jako wigilia wiosennego przesilenia stonecznego, a wigc sym-
bolizujacy pewna zmiang¢. Druga najczesciej wybierang data byl Wielki Pigtek, na
znak symbolicznego wspoétdzielenia meki z Chrystusem®. W czasie ukrzyzowania
Chrystusowi zostaly przebite dionie, a poprzez poddanie si¢ tatuowaniu swoje
dionie $wiadomie i dobrowolnie narazali na bdl katoliccy mieszkancy Bosni
i Hercegowiny.

Oproécz dloni, ktére tatuowano w wigkszosci przypadkow, miejscem na tatu-
az byly réwniez: przedramie (do tokcia), piers (okolice mostka), ramie, czoto®.
Najbardziej charakterystyczne wzory to: krzyz, kolo, zagroda, bransoleta, galaz.
Motyw krzyza byl podstawowym elementem kazdego tradycyjnego tatuazu, wy-
konywanym w réznych wariantach, mogly nan sie sktada¢ dwie kreski lub cztery
kropki, moégl by¢ ,skonstruowany” z galazek. Krzyz wystepowal w wariancie
greckim - byt réwnoramienny.

* Ibidem, s. 80.

** Ibidem, s. 98, 103.

% Ibidem, s. 104-106.

' B. ANDRIJANIC: Wytatuowany znak wiary. ,Go$¢ Niedzielny” 2012, nr 14, s. 58. https://www.
gosc.pl/doc/1121865.Wytatuowany-znak-wiary [data dostepu: 12.03.2012].

¢ P. Carus: Tatouages en Bosnie-Hercégovine. ,,Bulletins de la Société d’anthropologie de Paris”
1849, t. 5, serie 4, s. 626-627.
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Fot. 1. Tatuaze na rekach Tei Turaliji Mihaljevi¢, badaczki tradycji bocanja,
oraz kobiety z miejscowosci Jajce (fot. T.T. Mihaljevi¢)

Fot. 2. Podczas spotkania Tei Turaliji Mihaljevi¢ z katoliczkami z Bo$ni
(fot. T.T. Mihaljevi¢)
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Tradycyjny tatuaz dzis

Tradycyjne tatuowanie na Balkanach, a szczegdlnie w Bosni i Hercegowinie,
jest zwyczajem wymierajagcym®. W calym kraju do dzi§ zyja Chorwatki, ktére
na swych ciatach noszg takie niezmywalne symbole chrzescijanstwa, jednak sa to
osoby w starszym wieku i z kazdym rokiem jest ich coraz mniej. Dzieci si¢ juz
nie tatuuje, co mozna by ttumaczy¢ zanikiem, niegdys obecnej ze wzgledu na pro-
wadzong na tych terenach islamizacj¢, potrzeby manifestowania przynaleznosci
religijnej. Wydaje sie jednak, ze gtéwna przyczyna jest zwigzana z okresem powo-
jennym w Jugoslawii i ustrojem socjalistycznym. W Jugostawii zabronione byto
jawne okazywanie swojej wiary. Z relacji starszych kobiet (mieszkanek Sarajewa
i Bihacia), noszacych tradycyjne tatuaze, wynika, Ze osoby ze §wiadczacymi o wie-
rze katolickiej tatuazami doswiadczaly represji, a wrecz przesladowania.

Potwierdza to Natalia Budzynska w artykule Niezmywalny znak wiary®.
Autorka zamieszcza wypowiedzi swiadkow lub uczestnikéw wydarzen sprzed lat.
Osoby te wspominajg zwolnienia z pracy, demonstracyjng ignorancje ze strony
innych. Budzynska przywotuje historie Jakova Pavlovicia, ktéry w 1978 roku, gdy
miat 10 lat, widzial, jak jego szkolny kolega w czasie lekcji diugopisem narysowat
na swojej dfoni krzyz. Nauczyciel uderzyl go w twarz i nakazal natychmiastowe
zmycie krzyza. Po tym zdarzeniu Jakov postanowil wytatuowac sobie na reku
znak Chrystusa, taki, ktérego nie mozna zmy¢. Poprosil swojego starszego ku-
zyna Dragka, by wykonal mu tatuaz. Dzi§ opowiada: ,Ten krzyz pokazuje, ze
jestem katolikiem, to wszystko. Chcialem nosi¢ co$, czego nie mozna zmy¢. Moja
i Dragka babcia takze miala wytatuowany krzyz, jak wiekszos¢ starszych kobiet
w naszej okolicy”®.

Kobiety zaniechaly tatuowania dzieci z obawy przed represjami ze strony
wladz socjalistycznych, ktére przesladowaly nie tylko wyznawcéw roznych re-
ligii, ale tez mieszkancow kultywujacych regionalne zwyczaje. Tradycyjne tatu-
owanie okres§lano mianem prymitywizmu, a kobiety noszace tatuaze nazywano
chorwackimi dewotkami. Rzadzacy Jugoslawig zdawali sobie sprawe z tego, ze
kultura tradycyjna, w tym zwyczaj wykonywania tatuazy, scala Chorwatéw na
terenie Bo$ni i Hercegowiny, daje im poczucie jednosci narodowe;j i religijnej,
ugruntowuje ich tozsamo$¢ wspolnotows, co wobec koncepcji unifikacji wielo-
narodowego i wieloreligijnego panstwa bylo postrzegane jako zjawisko nie do
zaakceptowania i stwarzajace zagrozenie.

% Dziatania na rzecz zachowania pamieci o zwyczaju wsréd Chorwatéw zyjacych obecnie na
terenie Bosni i Hercegowiny podejmuje miedzy innymi badaczka historii i formy tatuazu chorwac-
kiego Tea Mihaljevi¢.

* N. BupzyNsKaA: Niezmywalny znak wiary. ,Przewodnik Katolicki” 2011, nr 4. https://www.
przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2011/Przewodnik-Katolicki-4-2011/Kultura/Niezmywalny-
znak-wiary [data dostepu: 12.12.2013].

% Ibidem.
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Zdaniem Pawluckiego wspolczesnie tatuowanie jest praktyka stanowiaca
element niektérych subkultur. Noszacych tatuaze badacz nazywa ,uczestnika-
mi kultury rzekomego dobra’, a samo zjawisko - ,antywzorem obyczajowo-
-estetycznym™. W swej analizie odnosi si¢ do ponowoczesnego kultu ciata.
W przypadku chorwackiego tatuazu chrzescijanskiego, oczywiscie, ma zastoso-
wanie zasada, wedle ktorej nie mozna zrozumie¢ Zadnego elementu kultury, jezeli
wyrwie si¢ go kontekstu, w ktérym funkcjonuje®.

Biorac pod uwage kontekst, wykonywanie tatuazu w spolecznosci Chorwatéw
zamieszkujacych Bo$nie i Hercegowing, zgodnie z podzialem ,czynnosci krea-
cji cielesnej osoby”®, nazwaliby$my czynno$ciami symbolicznymi dotyczacymi
zmiany wygladu ciala, ktore zawieraja sie w kulturze symboli®. Tatuaz jest ma-
nifestacja $wiatopogladu noszacego go cztowieka. Noszenie tradycyjnego tatuazu
odpowiada mistycznej wartosci ciata — wyzwala uczestnictwo w kulturze fizycz-
nej mistyki religijnej, a tym samym umozliwia pochwale zawartych w kulturze
religijnej ideatéw’’. Wedlug podziatu wzoréw kultury fizycznej przedstawionego
przez Pawtuckiego”, tradycja bocanja jest wzorem mistycznym, zwigzanym z rolg
religijng. W swojej analizie Pawlucki zwraca uwage na praktyke ascezy cieles-
nej wiernego. Sam moment tatuowania jest pewnego rodzaju asceza, taczeniem
siec w cierpieniu z Chrystusem. Etap tatuowania, a zatem doswiadczenie bélu,
poprzedza dumne noszenie symbolu. W tym przypadku réwniez manifestowal
wolno$¢ — wolnosé¢ czlowieka, ktora ,wyraza si¢ w prawie do zachowania wlasne;j
odmienno$ci””.

Zakonczenie

Tatuaz Chorwatdéw zamieszkujacych Bosnie i Hercegowine mozna uzna¢ za
przyklad wskazanego przez Pawtuckiego zwigzku symbolicznego wzoru kultury
fizycznej z warto$ciami mistycznymi. W okresie zagrozenia tozsamosci kulturo-
wej i religijnej cialo staje sie jej nosnikiem. Dorosli cztonkowie spoteczenstwa
i grupy religijnej dbaja o to, by wzory religijne byly przekazywane nastepnym
pokoleniom. Przekazu tego dokonuja poprzez znak na ciele. Przedmiot symbo-

% A. PAWLUCKI: Pedagogika wartosci ciata..., s. 97.

¢ R. BENEDICT: Wzory kultury. Przel. . PRokOPIUK. Warszawa 2005, s. 75; P. SZTOMPKA:
Socjologia..., s. 45.

% A. PAwrUCKI: Nauki o kulturze..., s. 54-55.

% Ibidem, s. 54.

70 Ibidem, s. 55.

7! Ibidem, s. 56.

> M. ZEKi¢: Muzutmanie Bosniaccy - najbardziej zachodni autochtoniczni muzutmanie czy
najbardziej wschodni muzutmariscy Europejczycy. W: Widziane, czytane, oglgdane - oblicza obcego.
Inny i obcy w kulturze. Cz. 1. Red. P. CieLiczKo, P. KuczyNsk1. Warszawa 2008, s. 67.
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lizujacy wartosci wiary (rézaniec, krzyzyk, obrazek z postacig $wigtego) mozna
zgubi¢ lub moze zosta¢ odebrany sila. Wytatuowany znak wiary jest nieprzemi-
jajacy, wzor religijny jest przekazywany poprzez cialo, ktore jest jedyna i pewna
wlasnos$cia osoby.

Przedstawionego zjawisko tatuowania nie mozna sklasyfikowa¢ jako wzoru
obyczajowo-estetycznego”, gdyz funkejg tatuazu nie jest w tym przypadku krea-
cja kostiumowa, nie ma on zwigzku z upiekszaniem, cialo pelni tu role no$nika
tradycji, zgodnie z wzorem mistycznym, z rolg religijng wiernego w praktykach
ascezy cielesnej’™, jak rowniez rola spoleczna, jaka pelni matka w przekazie tra-
dycyjnej wiary Chorwatéw.
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