STUDIA ETNOLOGICZNE
 TANTROPOLOGICZNE

)




STUDIA ETNOLOGICZNE
I ANTROPOLOGICZNE

Tom 18






STUDIA ETNOLOGICZNE
I ANTROPOLOGICZNE

Tom 18

pod redakcja
Grzegorza Blahuta i Magdaleny Szalbot

Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego « Katowice 2018



Zygmunt Klodnicki
(przewodniczacy)
Géabor Barna
Zuzana Benuskova
Irena Bukowska-Florenska
Zenon Gajdzica
Iwona Kabzinska-Stawarz

REDAKTOR NACZELNY
Halina Rusek

RADA REDAKCYJNA

Jan Kajfosz
Maciej Kurcz
Stepan Pavluk
Agnieszka Pienczak
Aleksander Posern-Zielinski
Marek Rembierz
Klaus Roth

SEKRETARZ REDAKCJI
Magdalena Szalbot

REDAKCJA

Uniwersytet Slaski w Katowicach
Wydziat Etnologii i Nauk o Edukacji
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
ul. Bielska 62, 43-400 Cieszyn

tel.: (+48) 33 854 61 50
e-mail: seia@us.edu.pl

Halina Rusek
Tadeusz Siwek
Rastislava Stoli¢na
Grzegorz Studnicki
Miroslav Vélka
Stanistaw Weglarz
Jifi Woitsch

https://www.journals.us.edu.pl/index.php/SEIA

Czasopismo jest dostepne takze w Central and Eastern European Online Library

www.ceeol.com


https://www.journals.us.edu.pl/index.php/SEIA
www.ceeol.com

Spis rzeczy

Od Redakgji (Grzegorz Blahut, Magdalena Szalbot) .

Wracajac do Afryki i ekologii

Ignacy Nasalski: Taharrus — molestowanie/napastowanie seksualne w swie-
cie arabskim na przykladzie Egiptu. Czes¢ 2

Sebastian Latocha: Przyjaciel czy wrog? Ambiwalencja wody na przykladzie
wybranych opisow niderlandzkiego budownictwa hydrotechnicznego

Grzegorz Libor, Dorota Nowalska-Kapuscik: Rozwdj turystyki poprzemystowej
w koncepcji konsumpcji zrownowazonej

Reminiscencje tradycji

Natalia Zacharek: Praktyki apotropeiczne dotyczace owiec w pasterstwie
huculskim. Tradycja i wspolczesnos¢

Silvia Letavajovd, Marian Zabensky: Novruz - perzsky Novy rok a jeho trans-
formacia v diasporickom prostredi. Priklad Afgancov Zijucich na
Slovensku

Dominik Orlowski, Magdalena Wozniczko: Gastronomiczne unikaty na Liscie
reprezentatywnej niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludz-
kosci - inspiracja dla turystyki kulinarnej

Lidia Przymuszala, Dorota Switala-Trybek: O niedomdwieniach i nadinterpre—
tacjach, czyli dziedzictwo kulinarne Slaska w kontekscie Listy pro-
duktow tradycyjnych

15

41

54

67

82

98

125



6 Spis rzeczy

Karolina Kania: Les enjeux du tourisme de croisiére dans le Pacifique Sud :
le cas de I’Ile des Pins (Nouvelle-Calédonie)

Symboliczno-aksjologiczne interpretacje swiata

Elibieta Binczycka-Gacek: Metafory pojeciowe zwiazane z domena ,,czary”
w studiach nad afroamerykanskim folklorem oralnym wybrzeza
Georgii lat trzydziestych XX wieku

Tomasz Szymoszyn: Leczy¢, uzdrawia¢, kurowac. Rozumienie zdrowia
i choroby w buddyjskiej tradycji tybetanskiej a nauka zachodnia

Zdzistaw Kupisinski SVD: Obrazy eschatologiczne w ludowych pie$niach
pogrzebowych w Opoczynskiem

Barbara Pabian: Sakralne, charytatywne, komercyjne. Wyroby spozywcze
w kulturze religijnej spoleczenstwa ponowoczesnego .

Lidia Pac-Pomarnacka: Tradycyjny tatuaz Chorwatow zamieszkujacych
Bosnie i Hercegowine jako wzor kultury fizycznej

Maridn Zabensky, Silvia Letavayovd: Kolonizacia Dolnej zeme slovenskym etni-
kom. Na priklade vyskumu kulturnej krajiny vo Vojlovici (Srbsko)

Sprawozdania i recenzje

Sprawozdanie z realizacji projektu ,,Polski Atlas Etnograficzny - opra-
cowanie naukowe, elektroniczny katalog danych, publikacja zaso-
bow w sieci Internet, etap I” (Agnieszka Pieniczak) .

Sprawozdanie z konferencji ,,Kobiece utopie w dzialaniu. 100 lat praw
wyborczych kobiet (1918-2018)”, wrzesien 2018 roku (Ewelina Ciaputa,
Beata Kowalska, Agnieszka Krol, Ewa Krzaklewska, Anna Ratecka, Krystyna Slany,
Justyna Struzik, Magdalena Slusarczyk, Marta Warat)

Recenzja: Miejsce regionalizmu w zachowaniu dziedzictwa kulturowe-
go. Red. Zenon Jasinski, Jozef Szymeczek. Cieszyn-Opole, Kongres
Polakow w Republice Czeskiej - Instytut Nauk Pedagogicznych
Uniwersytetu Opolskiego, 2017, 336 stron (Halina Rusek) .

Recenzja: Niematerialne dziedzictwo Pomorza Wschodniego. Red. Anna
Kwasniewska. Cze$¢ 1: Katalog, 832 strony. Czes¢ 2: Katalog, 735
stron. Cze$¢ 3: Monografia, 544 strony. Gdansk, Wydawnictwo
Uniwersytetu Gdanskiego, 2017 (Wiktoria Blacharska)

Noty o autorach

Informacje dla autorow .

145

165

177

200

212

228

244

259

264

270

274

281
289



Contents

From the Editors (Grzegorz Blahut, Magdalena Szalbot)

Returning to Africa and ecology

Ignacy Nasalski: Taharrus—sexual harassment in the Arab world illus-
trated on the example of Egypt. Part 2 .

Sebastian Latocha: Friend or enemy? Water ambivalence 1llustrated w1th
the example of selected descriptions of Dutch hydrotechnical con-
struction

Grzegorz Libor, Dorota Nowalska Kapusc1k The development Of post 1ndustr1al
tourism in the concept of sustainable consumption

Reminiscences of traditions

Natalia Zacharek: Apotropaic practices regarding sheep in the Hutsul her-
ding. Tradition and modernity .

Silvia Letavajovd, Maridn Zabensky: Novruz — Per51an New Year and 1ts trans-
formation in diasporic environment. Example of Afghans living in
Slovakia

Dominik Ortowski, Magdalena Wozmczko Gastronomic rarities on the
Representative List of the Intangible Cultural Heritage of Humanity
as an inspiration for culinary tourism .

Lidia Przymuszala, Dorota Switala-Trybek: About understatements and overin-
terpretations, that is the culinary heritage of Silesia in the context
of the document Lista produktow tradycy]nych [List of traditional
products]

15

41

54

67

82

98

125



8 Contents

Karolina Kania: Challenges in the cruise tourism in the South Pacific. The
case of I'fle des Pins (New Caledonia)

Symbolical and axiological interpretations of the world

Elzbieta Binczycka-Gacek: Conceptual metaphors related to the domain
‘conjuring’ in the studies into Afro-American oral folklore of the
coast of Georgia in the 1930s .

Tomasz Szymoszyn: Treatment, healing, curing. The understandlng of health
and illness in the Tibetan Buddhist tradition versus Western science

Zdzistaw Kupisiniski SVD: Eschatological images in folk funeral songs in the
Opoczno region .

Barbara Pabian: Sacral, charltable, commerc1al Food products in the rell-
gious culture of post-modern society S

Lidia Pac-Pomarnacka: Traditional tattoo of the Croats 1nhab1t1ng Bosnla
and Herzegovina as a model of physical culture

Marian Zabensky, Silvia Letavayovd: Colonization of the Lowland by Slovak
ethnicity. The case of the landscape research in Vojlovica (Serbia)

Reports and reviews

Report on the implementation of the project ‘Polish Ethnographic
Atlas—scientific elaboration, electronic catalog of the data, publi-
cation of resources on the Internet, stage I’ (Agnieszka Pieniczak)

Report from the conference ‘Female Utopia in Action. 100 years of
women’s electoral rights (1918-2018)’, September 2018 (Ewelina
Ciaputa, Beata Kowalska, Agnieszka Krol, Ewa Krzaklewska, Anna Ratecka, Krystyna
Slany, Justyna Struzik, Magdalena Slusarczyk, Marta Warat) .o

Review: Miejsce regionalizmu w zachowaniu dziedzictwa kulturowe-
go. [The position of regionalism in preserving cultural heritage].
Ed. Zenon Jasinski, Jozef Szymeczek. Cieszyn—Opole, Congress
of Poles in the Czech Republic—Institute of Educational Sciences
of the University of Opole, 2017, 336 pages (Halina Rusek) .

Review: Niematerialne dziedzictwo Pomorza Wschodniego [Intangible
heritage of Eastern Pomerania]. Ed. Anna Kwasniewska. Part 1:
Katalog [Catalog], 832 pages. Part 2: Katalog [Catalog], 735 pages.
Part 3: Monografia [Monograph], 544 pages. Gdansk, Publisher of
the University of Gdansk, 2017 (Wiktoria Blacharska)

Notes on contributors

Information for the authors

145

165

177

200

212

228

244

259

264

270

274

281
295



Studia Etnologiczne i Antropologiczne. T. 18
ISSN 2353-9860 (czasopismo elektroniczne)

[@)ovsn

DOI: 10.31261/SEIA.2018.18.01

Od Redakcji

W tym szczegdlnym czasie glebokich zmian obejmujacych szkolnictwo wyz-
sze i nauke oddajemy w rece Czytelnikéw osiemnasty i z wielu wzgledow wy-
jatkowy tom ,,Studiéw Etnologicznych i Antropologicznych” Znalazly sie w nim
artykuly dotyczace réznych obszaréow badan, a lista Autoréw i wielojezycznosé
czasopisma potwierdzaja, ze utrzymuje ono swoj szeroki zasieg oraz miedzy-
narodowy charakter. Po raz pierwszy natomiast rocznik ukazuje si¢ jedynie
w formie elektroniczne;j.

Przypomnijmy, ze publikacja ,,Studiéw Etnologicznych i Antropologicznych”
ma w zalozeniu stuzy¢ rozwijaniu wspotpracy miedzynarodowej z Autorami spe-
cjalizujacymi sie w prowadzeniu badan wpisujgcych sie przede wszystkim w naj-
nowszy nurt studiéw spoleczno-kulturowych po$wieconych Europie Srodkowo-
-Wschodniej, a takze innym cze$ciom $wiata. Redakcja stawia sobie cel, aby
kazdy kolejny tom stanowil potwierdzenie naukowego i zarazem nowoczesnego
charakteru czasopisma, ktérego profil od lat jest nie tylko etnograficzny i etno-
logiczny, ale takze wyraznie antropologiczny.

Wspélpraca z Autorami i Recenzentami z innych krajéw Europy Srodkowo-
-Wschodniej, szczegdlnie z Czech i Slowacji, w kazdym tomie owocuje uni-
kalnymi publikacjami, ktérych osig przewodnia jest kultura tych krajow i jej
funkcje spoteczne, a szczegdlnie rola w ksztaltowaniu sie tozsamosci kulturowe;
i spofecznej nowoczesnych spoleczenstw.

Przyjrzyjmy sie pokrotce zawartosci osiemnastego tomu ,,Studiéw Etno-
logicznych i Antropologicznych”. Pierwsze dwa opracowania nawiazuja do tomu
poprzedniego i stanowig kontynuacje zawartych w nim analiz dotyczacych ekolo-
gii kulturowej oraz wspolczesnych probleméw Afryki. W dobie wzmozonych mi-
gracji mieszkancow tego kontynentu do Europy trudno wyobrazi¢ sobie sytuacje,
w ktorej badacze, jak uczynil to Ignacy Nasalski, nie prébowaliby opisa¢ i wyjasnié
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towarzyszacych temu zjawisk czy zachowan, bazujacych przeciez na odmiennych
systemach aksjologiczno-normatywnych. Podobne podejscie reprezentuja Silvia
Letavajova i Maridn Zabensky, ktérzy w swoim artykule, zamieszczonym w kolej-
nej czesci czasopisma, przyblizaja nam transformacje obrzedowosci noworocznej
wsrod Afganczykow zyjacych na Stowacji. Echa tematéw poruszanych szczegélnie
w poprzednim tomie znajdg Czytelnicy réwniez w artykule Sebastiana Latochy,
poswieconym ambiwalencji wody.

Zdecydowana wiekszo$¢ prezentowanych tekstow dotyczy tradycji. W ar-
tykulach znajdujacych si¢ w drugiej czesci zawarte sg opisy tradycji w réznych
jej odstonach, przeobrazeniach, wariantach. Karolina Kania pisze o tym, jak
mieszkancy Nowej Kaledonii szukaja réwnowagi pomiedzy tym, co swojskie,
autentyczne, ciagle, a tym, co stanowi rezultat oczekiwan i potrzeb odwiedzaja-
cych ten archipelag turystow. Jak wskazujg Lidia Przymuszata i Dorota Switata-
-Trybek, autorki szczegdlnie interesujacej pod tym wzgledem analizy, mozemy
by¢ nie tylko straznikami tradycji, ale takze jej zaktadnikami. Podaja przykiad
wodzionki — znanej na Slasku od wiekéw zupy, ktérej modyfikacje zwigzane z za-
stosowaniem nowej przyprawy wywoluja spory i gorace dyskusje o status tego,
co jest ,tradycyjne’, a co juz nie jest. Specyficzne wytwory sztuki kulinarnej staly
sie przedmiotem dzialan legislacyjnych zapewniajacych im ochrone i prestiz,
zwlaszcza gdy znajda swoje miejsce na Liscie reprezentatywnej niematerialnego
dziedzictwa kulturowego UNESCO. Promocja regionalnych potraw przyczynia
sie do rozwoju turystyki kulinarnej, o czym pisza Dominik Orlowski i Magdalena
Wozniczko.

Trzecia czg$¢ niniejszego tomu, zatytutowana Symboliczno-aksjologiczne inter-
pretacje Swiata, zawiera artykuly dotyczace ludzkich przekonan, wartosci oraz
postrzegania i organizowania przestrzeni. Otwiera ja jezykoznawcza analiza kor-
pusu tekstow afroamerykanskiego folkloru pozyskanych w latach trzydziestych
XX wieku na terenie stanu Georgia w Stanach Zjednoczonych Ameryki. Autorka,
Elzbieta Binczycka-Gacek, na przykladzie domeny ,Czary” wskazuje miedzy
innymi na trudnosci wynikajace z tego, ze badanie spolecznosci ludzkich jest
zlozonym aktem komunikacji polegajacym nie tylko na przektadaniu stéw, po-
je¢, lecz takze na tlumaczeniu kompleksowych obrazéw $wiata. Podobny poglad
przedstawia autor nastepnego artykulu, Tomasz Szymoszyn, ktéry uzasadnia
swoje stanowisko badawcze podejsciem do choroby i zdrowia jako zjawisk kul-
turowych, a nie obiektywnych kategorii medycznych. Wykraczajac poza kwestie
zwigzane z zyciem doczesnym - w artykule Zdzistawa Kupisinskiego czytamy
o ludowych wyobrazeniach zycia po $mierci, ktorych konceptualizacje znalezé
mozna w piesniach pogrzebowych.

Z wnikliwej analizy przedstawionej przez Barbare Pabian dowiadujemy sie,
ze przekonanie o wysokiej jakosci pozywienia moze by¢ uksztaltowane na pod-
stawie nie tylko ekologicznego charakteru jego wytwarzania, ale takze powigzan
z religia oraz dzialalnoscig réznych instytucji koscielnych. Obrzedowe nacecho-
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wanie okreslonych potraw nie jest oczywiscie zjawiskiem nowym, jednakze na
uwage zasluguje urynkowienie tego rodzaju pozywienia, o czym pisze Autorka.
Nieco inaczej niz w przypadku markowanych poprzez wierzenia religijne pro-
duktow spozywczych mozemy méwi¢ o specyficznym tatuazu wérdd chrzescijan
(Chorwatéw) na terenie dzisiejszej Bosni i Hercegowiny. Lidia Pac-Pomarnacka,
opisujac zjawisko w szerokim kontekscie historycznym i kulturowym, dowo-
dzi, ze tatuaz jest trwalym znakiem tozsamosci i ukonstytuowanym w tradycji
no$nikiem wiary. Cze$¢ trzecig zamyka opracowanie dotyczace procesu, ktory
charakteryzuje wigkszo$¢ miast na $wiecie, mianowicie rozrastania si¢ miasta
i wchlaniania przez nie okolicznych miejscowoéci. Omawianym przez Sylwie
Letavajova i Maridna Zabenskiego przykladem jest Pancevo w Serbii.

»Studia Etnologiczne i Antropologiczne” bytyby niezupelne bez wybranych
relacji z tego, co dzieje si¢ w $wiecie nauki. W tym numerze rocznika ostatni dziat
zawiera cztery teksty — sprawozdania i recenzje. Pierwszy dotyczy niezwyklej
inicjatywy zdigitalizowania archiwaliéw Polskiego Atlasu Etnograficznego
w Cieszynie, w ramach projektu realizowanego ze $rodkéw Ministerstwa Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego, o czym pisze koordynatorka przedsiewziecia Agnieszka
Pienczak. Kolejnym jest wieloautorskie sprawozdanie z konferencji ,,Kobiece
utopie w dzialaniu. 100 lat praw wyborczych kobiet (1918-2018)”, ktéra odbyta
sie w Krakowie w dniach 21-22 wrzesnia 2018 roku. Konferencja ta, jak czy-
tamy, byla nie tylko spotkaniem stuzacym refleksji nad miejscem i rolg kobiet
w kulturze, polityce, panstwie, ekonomii czy religii, ale takze okazja do $wie-
towania setnej rocznicy wywalczenia przez kobiety w odrodzonej Polsce praw
wyborczych. Opracowanie autorstwa Haliny Rusek to recenzja pracy zbiorowej
pod redakcja Zenona Jasinskiego i Jozefa Szymeczka, zatytulowanej Miejsce regio-
nalizmu w zachowaniu dziedzictwa kulturowego. Druga recenzja, przedstawiona
przez Wiktorie Blacharska, dotyczaca trzytomowej pracy pod redakcja Anny
Kwasniewskiej na temat Pomorza Wschodniego, ukazuje, ze nadal istnieje duze
zainteresowanie problematyka dziedzictwa kulturowego i regionu.

Zapraszajac do lektury, zyczymy, by stala si¢ ona zrédlem inspiracji do
stawiania dalszych pytan badawczych o najrézniejsze zawilosci kultury. Przy tej
okazji zachecamy wszystkich Czytelnikéw — zaréwno tych siegajacych po ,,Studia
Etnologiczne i Antropologiczne” od lat, jak réwniez tych, ktérzy czynia to po raz
pierwszy — do nadsytania opracowan, ktdre beda potwierdzeniem pozycji perio-
dyku wsréd liczacych sie¢ w Polsce i Europie Srodkowo-Wschodniej czasopism
naukowych o profilu etnologicznym i antropologicznym oraz petnionej od wielu
lat funkcji forum umozliwiajagcego prezentacje szerokiemu gronu odbiorcow
wynikéw najnowszych badan.

Grzegorz Blahut
Magdalena Szalbot
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Taharrus - molestowanie/napastowanie
seksualne w $wiecie arabskim
na przykladzie Egiptu. Cze$¢ 2°

Taharrus—sexual harassment in the Arab World illustrated on the example
of Egypt. Part 2

Abstract: Group sexual harassment in the Arab World, so called taharrus, has
reached an extraordinary extent in recent years. The problem remains unsolved
despite various state actions and social initiatives. The text argues that the failure of
the initiatives and information campaigns results from the fact that those actions and
initiatives locate the causes outside the cultural and religious system, while it is the
social structure itself, maintained by the universal nomos of religion and culture, that
generates sexual frustrations which are in turn being vented in a manner combin-
ing elements of teasing and aggression. This is the second part of the text—the first
contained a presentation of the problem, this part offers its analysis and explanation.

Key words: Egypt, Islam, Arab culture, sexual harassment, sex segregation

Stowa kluczowe: Egipt, islam, kultura arabska, molestowanie seksualne, segregacja
plciowa

Arabski ideal milosci

Chcac zrozumie¢ i wyjasnia¢ opisane w pierwszej czesci artykulu' zjawisko
molestowania/napastowania seksualnego w Egipcie oraz innych krajach arab-
skich, po czgéci takze muzulmanskich, musimy ustali¢ kilka faktéw dotyczacych

* Brak zrddel finansowania; artykul powstal na podstawie badan prowadzonych w ramach

pracy wlasnej.
' Zob. ,,Studia Etnologiczne i Antropologiczne” 2017 (t. 17), s. 233-252.
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zaréwno historii i kultury $wiata arabsko-muzulmanskiego, jak i wynikajacych
z nich uwarunkowan spofecznych.

Powré¢my na poczatek do wspomnianego przy okazji piosenki Umm Kultam
problemu arabskiej poezji oraz jej wplywu na kulture. Nie miejsce tu na szczego-
fowe omoéwienie kwestii, jednak konieczne jest zapoznanie czytelnika z kilkoma
podstawowymi zagadnieniami, by ukaza¢, w jakim stopniu ideal mito$ci opiewa-
ny przez jej najwazniejszych teoretykéw harmonizuje z podstawowymi zasadami
etyczno-moralnymi islamu. Uswiadomienie sobie, z jakimi wyobrazeniami wyra-
staly od stuleci pokolenia muzulmanéw, pozwala zrozumie¢ pozorny paradoks
polegajacy na tym, ze kultura islamu byla przez stulecia $wiatem relatywnej
- w porownaniu z Europa - seksualnej swobody i erotyzmu (cho¢ mimo wszyst-
ko $wiatem odbiegajacym od wyidealizowanych wyobrazen orientalistycznych),
a z drugiej stala si¢ wspdlczes$nie kulturg niemal skrajnie purytanska.

Od VIII wieku wsrdd arabskich beduinéw rozwija si¢ idea mitosci dosko-
nalej i nieskazitelnej, odzwierciedlana w liryce okreslanej jako poezja uzryjska
lub uzrycka®. Jej gléwny temat stanowi gorace, czysto duchowe uczucie taczace
rozdzielonych i chorych z tesknoty kochankéw, ktérych przeznaczeniem jest
rozlagka, a w ostatecznym rozrachunku $mier¢ w cierpieniu bez spetnienia. Ten
ideat platonicznej milosci daje poczatek romantycznym mitom i opowiesciom
o takich parach kochankéw, jak Urwa i ‘Afra, Gamil i Butayna czy, najbardziej
znana para, Layla i Magnun (ar. magniin — szalony, oszalaly [z mitosci]), ktorzy
stang si¢ archetypowymi wzorcami zgodnej z nakazami religii i w pelni odpo-
wiadajacej wymogom kulturowym mifosci idealnej.

Niejako obok, cho¢ z tego samego etycznego zrddla, wyrosta miejska poezja
dworska, ktorej cecha charakterystyczng stang sie, znowu, opiewane cnoty wyni-
kajace z obowiazujacej etyki: wiernos¢, cierpienie, skrywanie uczué, samoponi-
zenie, ustuznos¢. Jeden z jej typowych przedstawicieli — al-‘Abbas ibn al-Ahnaf
(zm. 808) bedzie w swych wierszach wiernie i z oddaniem stuzyt damie swego
serca. Pada on przed nig na kolana i czeka na kazde jej skinienie niczym niewol-
nik na gest swego ,,pana i wladcy”, oddaje jej czes¢ niemal boska’, a jednoczesnie
cierpi na ,chorobe mitosci’, na ktéra ona jest jedynym lekarstwem®. Al-Ahnaf,
jako ulubiony patron poezji dworskiej, wywiera¢ bedzie silny wpltyw na poezje
i wyobrazenia o milosci w Andaluzji, gdzie dwa stulecia pézniej powstanie jeden
z najbardziej reprezentatywnych dla kultury arabsko-muzulmanskiej traktatow
na temat miloéci — Naszyjnik gotebicy (Tawq al-hamama) Ibn Hazma (zm. 1069).

Ibn Hazm nie tworzyt swego dziela w prézni. W wizji mitosci idealnej, ktdrg
przedstawial, nawigzywal do dziedzictwa swojej kultury. Siegat po dzieta o cha-

> Oba terminy funkcjonuja wymiennie; zob. np.: J. BIELAWSKL: Klasyczna literatura arabska.
Warszawa 1995, s. 78; M. DzIEKAN: Dzieje kultury arabskiej. Warszawa 2008, s. 212.

*J. BiELAwsKL: Klasyczna literatura arabska. .., s. 113.

* Encyclopedia of Arabic Literature. Eds J.S. MEIsaMI, P. STARKEY: London - New York 1998,
s. 176.
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rakterze literackim i dydaktycznym, zawierajace klasyfikacje réznych rodzajéw mi-
tosci istniejacych w kulturze arabsko-muzuimanskiej, a jednoczesnie kodyfikujace
jedynie dopuszczalne i pozadane z punktu widzenia systemu etyczno-moralnego
zachowania, wskazane jako wzor do nasladowania. Sposréd najwazniejszych warto
wymienié: ,Traktat o miloéci i kobietach” (Risalat al-isq wa-n-nis@) al-Gahiza
(zm. 868); ,Ksiege kwiatu” (Kitab az-zahra) Ibn Dawida (zm. 909); ,,Ksiege do-
brych obyczajow” (Kitab al-muwassa) al-Wass® (zm. 936), rozdzialy 14-19;
»Iraktat o miloéci” (Risala fi I-iSq) Awicenny (Ibn Sina, zm. 1037); ,Objawienia
mekkanskie” (al-Futithat al-makkiyya) Ibn ‘Arabiego (zm. 1240), tamze rozdzial
178, ttumaczony na jezyk polski jako ,Traktat o mitosci”.

Nie przypadkiem odnajdujemy na liscie Awicenne, najwybitniejszego muzul-
manskiego lekarza. Opisuje on bowiem od strony medycznej objawy nadmiaru
uczucia, ktére prowadzi, podobnie jak w poezji uzryjskiej, do wyniszczenia ciata
i do choroby. Jako remedium zaleca milo$¢ czysto duchowa, potepiajac jedno-
cze$nie cielesne namietnosci:

Jesli mezczyzna kocha pigkna forme ze zwierzeca namigtnoscia, zastluguje na nagane, nawet po-
tepienie i zarzut grzechu tak samo, jak ci, ktorzy popelniaja nienaturalne cudzotdstwo [tj. maja
stosunki homoseksualne — IN], i generalnie wszyscy ci, ktorzy schodzg z drogi prawosci. Ale jesli
tylko kocha pigkna forme miloscig intelektualng, w sposob, ktdry wyjasniliémy, to moze to zostaé
uznane za dzialanie szlachetne i powiekszajace dobro®.

Na przetomie IX i X wieku bagdadzki prawnik i teolog Ibn Dawud al-Isbahani
(zm. 909) upowszechnil w swojej antologii poezji opisujacej roézne stany unie-
sienia milosnego wypowiedz Mahometa zawarta w tzw. hadisie mitosci (hadit
al-isq): ,Kto kocha gleboko, [lecz] pozostaje cnotliwy, skrywa [swe uczucie],
a potem umiera, umiera jako meczennik® (man ‘asiqa fa-‘affa fa-katamahu
fa-mata fa-huwa $ahid)°. To miedzy innymi za sprawg Ibn Dawida, a pdzniej
takze Ibn Hazma, rozwija si¢ w $wiecie cywilizacji arabsko-muzulmanskiej idea
mitosci duchowej, skrywanej, powsciagliwej, mitosci, ktora jest polaczeniem nie
cial, lecz - jak powiada Ibn Hazm - dwdch pokrewnych dusz’. Co wiecej, tylko
wowczas jest to milos¢ prawdziwa, kiedy kochankowie znajduja si¢ ,,pod ochrong
Boga wszechmogacego” (fi llahi ‘azza wa-galla)®. Wizje relacji kobiet i mezczyzn,
ktoéra akceptowali na przestrzeni wiekéw niemal wszyscy teologowie i uczeni
w piSmie, mozna sprowadzi¢ do formuly, ktéra Ibn Hazm wyraza cala swoja
filozofia: ,Milo$¢ jest darem Boga, kiedy jest dozwolona, lecz jest nieszczesciem,

> Cyt. za: R. Boask: The Origin and Meaning of Courtly Love. A Critical Study of European
Scholarship. Manchester 1977, s. 65-66. Wszystkie ttumaczenia, o ile nie podano inaczej, pochodza
od autora.

¢ IBN DAWUD: Kitab az-zahrah (The Book of the Flower). Chicago 1932, s. 66.

7 IBN HazM: Naszyjnik gotebicy. O mitosci i kochankach. Przektad, wstep, przypisy J. DANECKI.
Przektad wierszy A. WiTkowska. Warszawa 1976, s. 30-31.

8 Ibidem, s. 30.
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kiedy jest niedozwolona™. Ten najwickszy bodaj teoretyk milosci w kulturze
arabsko-muzulmanskiej stosowal t¢ zasade¢ bezwzglednie, jako ze sam z dumga
przyznawal, ze nigdy w ciagu calego swego Zycia nie popetnil cudzotostwa'.
W swoim dziele przytoczyt histori¢ o Zijadzie Abi Sufjanie Sulajmanie, zarzadcy
Iraku za panowania kalifa umajjadzkiego Muwijji (koniec VII wieku), ktéry na
pytanie: ,,Kto jest najszczesliwszy z ludzi?” odpowiadal: ,Muzulmanin, ktéry ma
zone muzulmanke, prowadzi dostatnie zycie i jest zadowolony ze swojej matzon-
ki, a ona jest zadowolona z niego™"'.

W czwartym stuleciu istnienia imperium arabsko-muzulmanskiego, ze wzgle-
du na rozkwit kulturowy nazywanym czesto zlotym, czyli w X wieku naszej ery,
powstalo w Bagdadzie dzielo podsumowujace istniejace wyobrazenia o kulturo-
wym ideale cztowieka szlachetnego i dobrze wychowanego, bedace jednoczesnie
podrecznikiem dobrych manier i obyczajow dla przyszlych pokolen. Jego autor,
niejaki al-Wassa’ (zm. 937), przekazuje nam w rozdziale o zasadach wlasciwego
postepowania opnie réznych wspdlczesnych mu, dobrze wychowanych i wy-
kwintnych oséb (zuraf@) i zestawia te opinie z godnymi nasladowania, harmo-
nizujacymi ze wskazanymi w nich normami przyktadami zachowania arabskich
koczownikoéw oraz znaczacych postaci historycznych. Caly kilkudziesieciostro-
nicowy rozdzial przenika idea, zgodnie z ktdra istnieje Scisly zwigzek miedzy
szlachetnym charakterem i dobrym wychowaniem a powstrzymywaniem swoich
namietnosci i zyciem w moralnej czystosci. Dowiadujemy si¢ na przyklad, ze ten,
kto jest bogaty i rozpustny, ten jest bezwstydnym i godnym potepienia grzesz-
nikiem (fagir)"?. Na wlasciwe postepowanie sktadajg si¢ cztery cnoty, z ktorych
dwie odnosza si¢ do zachowan obyczajowo-seksualnych - wstydliwos¢ (haya’)
i czysto$¢ (iffa)”. Autor przytacza takze fragmenty wierszy poetéw tworzacych
w duchu wspomnianej poezji uzryjskiej i podaje ich jako wzér do nasladowania,
powtarzajac przewijajaca sie w ich twdrczosci mys$l przewodnia: ,,mitos¢, ktora
zostaje skonsumowana, ulega zepsuciu” (al-hubb ida nukiha fasada). Stad najlep-
sza i godna zalecenia jest — jak to ujmuje pewien mieszkaniec pustyni (a‘rabi)

’ Tak sformulowane podsumowanie w: J. SOURDEL, D. SOURDEL: Cywilizacja islamu. Przel.
M. SkuraTowicz, W. DEMBSKI. Warszawa 1980, s. 405.

"IN Hazm: Naszyjnik golebicy..., s. 205-206.

" Ibidem, s. 119.

"> Fagir to wazne okreélenie wspolgrajace ze stowem kafir — niewierny (por. Koran 71:27),
ktore nie wystepuje jednak w teologii i naukach prawnych, gdzie zostalo zastapione przez niemal
synonimiczne z nim fasig. Oba stanowig przeciwienstwo okreslenia bdrr, oznaczajacego ,tego,
ktory cechuje si¢ moralnie wlasciwym zachowaniem” (T. IzuTsu: Ethico-Religious Concepts in the
Quran. Montreal 2002, s. 162-164). Fagir to ten, ktory sprzeniewierza si¢ zasadom swojej wiary
ztym postepowaniem, kdfir sytuuje sie juz poza obszarem wiary. Fagir nie jest jeszcze kafir, ale nie
jest juz tez kims, kto jest w pelnym tego stowa znaczeniu wiernym (mwmin) (H. ABDUL-RAOF:
Schools of Quranic Exegesis. Genesis and Development. Abingdon 2013, s. 71). Jego przeznaczeniem
jest pieklo, podczas kiedy barr ma zapewnione miejsce w niebie (Koran 72:14-15).

1 Pozostale dwie odnosza si¢ do relacji z innymi oraz z Bogiem i sa to hojno$¢ (karam) oraz
poboznos¢ (wara’) (AL-WASSA*: Kitab al-muwass$a. Leyden 1886, s. 42).
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— blisko$¢ bez dotykania (dunuw fi gayr misas)", a wstrzemiezliwo$¢ stanowi
ceche prawdziwie szlachetnego osobnika®.

Al-Wass@ przekazuje nam takze wypowiedZz pewnego beduina, ktory na
pytanie o to, czy mial juz kiedy$ pozamalzenski stosunek, udziela odpowiedzi
niemal typowej dla tego, kto z powodzeniem zinternalizowal etyczne nakazy
i zakazy swojej kultury i religii:

Uchowaj Boze! Zeby to uczyni¢, wchodza w gre dwa rodzaje kobiet: kobieta wolna (hurra), ktorej
zepsuciem pogardzam, albo niewolnica (ama), z ktéra zrobienie tego wywolaloby pogarde dla
mojego wlasnego zepsucia'®.

Cytat ten jest bardzo znaczacy, bo pokazuje ciaglo$¢ postaw wobec kwestii
cudzoldstwa w dwoch aspektach. Po pierwsze, wlasciwe wychowanie w duchu
etyki muzulmanskiej tworzy osobowos¢, ktora swoje wlasne seksualne sttumienie
kaze postrzega¢ jako nobilitacje, a wyzwolenie z ograniczen - jako upokorzenie.
To dlatego wlasnie przebywajacy w Kairze w XIX wieku Edward Lane mogt
konstatowa¢, wbrew dwczesnym uproszczonym, ,orientalistycznym” wizjom roz-
erotyzowanego Wschodu:

Prawde moéwiac, obie plcie sa [tak samo] przytloczone tyranicznymi prawami i zwyczajami; jednak,
szcze$liwym zrzadzeniem losu, postrzegaja swoje lancuchy jako wiasciwe i zaszczytne. Zrzucajac
je, czuliby sie zhanbieni”.

Po drugie, poza kobietami uprawiajacymi nierzad oraz poza wlasnymi niewol-
nicami nie istnial zaden trzeci rodzaj kobiet, ktére mogtyby dostarcza¢ prawowier-
nemu muzulmaninowi cielesnych rozkoszy. Zaspokaja¢ swoje potrzeby mozna
byto tylko i wylacznie albo w sposob zgodny z prawem boskim — w malzenstwie
oraz z wlasng niewolnica, albo w sposob niezgodny z prawem, cho¢ tolerowany
- korzystajac z ustug prostytutek, tak zwanych giyan, czyli tancerek-§piewaczek.
Byly to zazwyczaj niewolnice, wyzwolone niewolnice lub po prostu kobiety nale-
zace do mniejszosci wyznaniowych'®, ktore niejako z natury rzeczy lokowaly sie
poza system prawno-moralnym wlasciwego spoleczenstwa. Pracowaly one w wy-

' Ibidem, s. 46.

'* Ibidem, s. 45-46.

16 Ibidem, s. 45.

7 E.W. LANE: Manners and Customs of Modern Egyptians. London 1860, s. 302.

¥ Do wyjatkéw nalezaly sytuacje, kiedy muzutlmanki, zmuszone pod wptywem okolicznosci
zyciowych, stawaly sie kobietami upadlymi i zepsutymi (tzw. fasigat albo fagirat) i réwniez upra-
wialy najstarszy zawod $wiata. Dzisiaj takze si¢ zdarza, ze muzulmanki trudnig si¢ nierzadem,
ale s one - wyjatkowo trafne okazuje si¢ tu polskie okreslenie - ,kobietami z marginesu”, i to
bardzo waskiego marginesu; najwiecej spotka si¢ ich w krajach Maghrebu, gdzie stosunkowo duza
tolerancje dla tego zjawiska mozna wyjasni¢ wtopieniem si¢ prostytucji w codziennos¢ w wyniku
dziatalnosci piratow (a wiec znowu ,ludzi z marginesu”) na tzw. Wybrzezu Berberskim (as-Sahil
al-Barbart) miedzy XVI a XIX wiekiem.
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dzielonych domach publicznych, ktorych dzialalno$¢ byla wprawdzie potgpiana
w teorii, ale najdalej w X wieku zostala zaakceptowana przez panstwo, stajac
sie zrédlem ,obfitych dochodéw™, to zas otworzyto im droge do przynajmniej
czesciowej akceptacji przez zwyklych obywateli. Wszelkie inne kontakty uznawane
byly za cudzotéstwo i poddane odpowiednio surowej kontroli spoleczne;j.

Malzenstwo
jako nierozwiazujace niczego rozwiazanie

Kiedy sytuacja na Bliskim Wschodzie si¢ zmienita i niewolnictwo zostalo znie-
sione, arabscy mezczyzni znalezli si¢ w pulapce. Kochanek ani natoznic mie¢ juz
nie mogga, wiec seks moga uprawiac tylko w legalnym zwiazku z zong, ktéra moze
kochajg, a moze i nie (pamieta¢ nalezy, ze do dzi§ wiekszo$¢ malzenstw jest aran-
zowana), jednak tylko pod warunkiem wszakze, ze taka majg. O poligamii, ktéra
wprawdzie jest jeszcze praktykowana, jednak z racji przemian §wiadomosciowych
rzadko i tylko w bogatych krajach (warunkiem jest bowiem odpowiedni status
finansowy), wiekszo$¢ tylko czytata lub styszala. Zakosztowac jej nigdy nie bedzie
im dane. Sporo szczgscia maja ci, ktérym udaje si¢ zdoby¢ zone, bedac jeszcze
w mlodym wieku, zanim zdaza dos$wiadczy¢ frustracji wywolanej wieloletnim,
przymusowym celibatem. Wielu jednak tego szczgscia nie ma. Dane liczbowe po-
kazujg, ze w przypadku mezczyzn w najbardziej aktywnym hormonalnie okresie,
a wiec miedzy 15 a 40 rokiem zycia, tylko jaka$ cze$¢ ma mozliwo$¢ w miare
swobodnego realizowania swoich potrzeb seksualnych w zwigzku malzenskim.
Na wykresie 1 przedstawiono przykladowe dane dotyczace malzenstw w trzech
wybranych krajach arabskich: Egipcie, Maroku oraz Jordanii.

Zauwazy¢ mozna kilka znamiennych prawidlowosci. Po pierwsze, liczba
zawieranych malzenstw w przedziatach wiekowych 20-24, 25-29 oraz 30-34
zmniejsza si¢ sukcesywnie. W krajach, w ktorych liczba ta byta wysoka, a wigc
w Maroku i Jordanii, s to spadki nawet o kilkadziesiagt procent, a wigc wrecz
alarmujgce. Najwiekszy odnotowuje si¢ we wszystkich krajach Maghrebu (czyli
tam, skad do Europy przybywa liczna grupa emigrantéw, ktorzy szczegdlnie
zawyzajg statystki dotyczace seksualnej przemocy”), na przyklad w Maroku
mezczyzni zonaci w przedziale wiekowym 25-29 lat kilkadziesiat lat temu sta-
nowili ok. 69% grupy, natomiast obecnie wartos¢ ta wynosi ok. 29%, w Algierii

Y A. MAZAHERL: Zycie codzienne muzulmanéw w Sredniowieczu (wiek X-XIII). Przel.
E. BAkowskA. Warszawa 1972, s. 47.

» Zgodnie z informacjami na podstawie danych policyjnych; zob. np. ,Von Scheitern zu
Scheitern®: Warum manche Nordafrikaner zu Straftitern werden. www.focus.de/politik/deutschland/
nach-koeln-und-aerger-im-maghreb-viertel-von-scheitern-zu-scheitern-warum-manche-nordafri-
kaner-zu-straftaetern-werden_id_5220050.html [data dostepu: 21.12.2018].
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Wykres 1. Wiek mezczyzn a zawieranie malzenstw w Egipcie, Maroku i Jordanii
Kolory linii odpowiadajg réznym okresom badan.
Zrédlo: United Nations, Department of Economic and Social Affairs, Population Division (2015). World
Marriage Data 2015 (POP/DB/Marr/Rev2015): www.un.org/en/development/desa/population/theme/marriage-

-unions/WMD?2015.shtml [data dostepu: 27.12.2018]. Copyright © 2015 by United Nations, made available
under a Creative Commons license CC BY 3.0 IGO: http://creativecommons.org/licenses/by/3.0/igo/.

odpowiednio: 68% wobec 17%, w Libii: 75% wobec 13%*'. W innych krajach, na
przyktad w Egipcie, Tunezji czy Sudanie, wahania dotycza kilku lub kilkunastu
procent, ale i tak liczba matzenstw dwudziestolatkéw oscyluje na poziomie 40%.
Swoistym ewenementem jest Irak, gdzie wahania wynosily w najgorszym razie
ok. 20%, a w sumie réznica miedzy liczba pozostajacych w zwigzku malzenskim
dwudziestolatkéw w 1975 i 2011 roku, a wigc pomimo réznych dziatan wojen-
nych i walk bratobdjczych, wynosi zaledwie kilka procent (83% wobec 76%). Tak
czy inaczej spadek, cho¢ o réznej skali, odnotowuje si¢ we wszystkich krajach
muzulmanskich, co oznacza, ze coraz wigcej miodych mezczyzn jest wykluczo-
nych z normalnej aktywnosci seksualnej.

' Dane dotyczace Libii pochodza z przedzialu lat 1972-1995. Mozna tylko sie domyéla¢, ze
w ostatnich latach, kiedy Libia znalazta sie, po obaleniu rezimu Kaddafiego, czyli od 2012 roku, na
granicy dezintegracji panstwowej, liczba ta jest jeszcze mniejsza. Jednoczesnie dziatania wojenne i cha-
os wzajemnych walk przyczynily sie niewatpliwie do nasilenia frustracji wéréd mlodych mezczyzn.
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Po drugie, dopiero mniej wigcej od 40 roku zycia, a wigc w okresie, kiedy
zaczynaja sie biologiczne procesy obnizania si¢ poziomu testosteronu, matzenstwo
staje sie¢ udzialem niemal wszystkich mezczyzn (w Maroku nawet dopiero po
45 roku zycia).

Po trzecie, w Egipcie, gdzie taharrus jest najbardziej rozpowszechniony, roz-
nice procentowe w liczbie zawieranych malzenstw od poczatku pomiaru, czyli
od 1975 roku, s3 stosunkowo niewielkie, ale poniewaz Egipt jest najliczniejszym
krajem arabskim (ok. 80 mln mieszkancéw), zmiany te sa znaczace w liczbach
bezwzglednych.

Jesli zatem popatrzymy na dane dotyczace samego tylko Egiptu, wida¢, ze
wérod mezczyzn miedzy 18 a 24 rokiem zycia tylko ok. 8-10% ma zony, wéréd
tych w wieku miedzy 25 a 29 lat utamek ten wzrasta do nieco ponad 40%,
by dopiero u trzydziestolatkéw osiagnaé wartos¢ ok. 80%. Wszystko to oznacza,
ze wérod mezczyzn pomiedzy 18 a 40 rokiem Zycia $rednio tylko potowa ma
mozliwos¢ realizowania swoich potrzeb seksualnych. Méwigc inaczej, potowa
wszystkich mlodych mezczyzn w Egipcie jest zmuszona do zycia w seksualnym
sttumieniu. W Jordanii liczba ta siega 60%, a w krajach Maghrebu - nawet po-
nad 70%. Mozna te dane oczywidcie liczy¢ osobno dla kazdego kraju, ale i bez
doktadnej rachuby wida¢, ze w liczbach bezwzglednych wspomniane procenty
przekladajg si¢ na istnienie kilkunastu, a moze nawet kilkudziesieciu milionéw
sfrustrowanych mlodych mezczyzn w samym tylko $wiecie arabskim. A w po-
zostalych krajach muzulmanskich sytuacja wyglada podobnie, gdyz restrykcje
w zakresie seksu przed- i pozamalzenskiego sa niemal wszedzie identyczne.

Trudno w tym wypadku o dokladne dane, gdyz znamy jedynie ogolne liczby
dotyczace struktury wiekowej. Wiemy przyktadowo, ze w Egipcie faczna liczba
osobnikéw plci meskiej w wieku 5-24 lata to ok. 8 mln, a w wieku 25-54 to
prawie 17 mln, w przypadku Jordanii - odpowiednio ok. 800 tys. i 1,4 mln,
a Maroka - 3 mln i 6,5 mln*. Od calej liczby odja¢ nalezy oczywiscie zaréwno
jakas niewielka liczbe mezczyzn, ktorych sta¢ finansowo na korzystanie z ustug
zagranicznych prostytutek lub ktérzy, mieszkajac w krajach atrakcyjnych tu-
rystycznie, korzystaja z zyczliwosci samotnych turystek europejskich”. Odja¢
trzeba ponadto wszystkich wyjezdzajacych do pracy lub na studia na Zachdéd
i wykorzystujgcych szanse oferowane im przez zachodni styl zycia*, a takze tych,

> Podaje za Index Mundi: www.indexmundi.com/ [data dostepu: 21.12.2018].

» Z naturalnych powodéw nie znamy skali zjawiska, ale wiemy, ze Polki maja swoj udzial
w roztadowywaniu seksualnych frustracji, o czym przekonuje przykladowo zrealizowany w 2010
roku przez HBO film Darling I Lowe Ju. Scen., rez. A. BeAszczyk. Polska 2011 (zob. www.filmweb.
pl/film/Darling+I+Lowe+Ju-2010-614512# [data dostepu: 21.12.2018]).

W pamieci Polakow utrwalily sie, przyktadowo, szczegdlnie lata osiemdziesiate, kiedy to do
naszego kraju przyjezdzali masowo bogaci Arabowie, przede wszystkim Libijczycy, korzystajacy
swobodnie z seksualnych atrakcji tamtych czasow, czego pozostal slad w dwczesnych piosenkach
Tavicz glupia, taicz zespotu Lady Punk (,U »Maxima« w Gdyni / znéw ci¢ widzial ktos / sypal
zielonymi mahoniowy go$¢ / Boney M. zagralo / kelner zgiat si¢ wpdt / potem odjechalo Zlote
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ktoérych mniej intensywna gospodarka hormonalna chroni przed pokusami, czy
tych, ktdérzy seksualng frustracje racjonalizuja w kategoriach religijnych i uciekaja
w nabozng asceze.

Pozostaje jednak rzecza niewatpliwg, ze milionowe rzesze mlodych, zdrowych
i pelnych wigoru mezczyzn zmuszone sa do wieloletnich wyrzeczen. Oczywiscie,
mozna by calkiem zasadnie argumentowa¢, ze przeciez podobny los dzielili mez-
czyzni roznych kultur przez cale stulecia. Nie tylko w $wiecie islamu stosunki
przed- i pozamalzenskie byly zakazane. Takze w Europie, gdzie dbano o dziewicza
czysto$¢ dziewczat, najdalej od czaséw cesarza Augusta, ktdry w 18 roku n.e. uczy-
nil zdrade matzenska wykroczeniem przeciwko prawu publicznemu, poprzez ko-
deks napoleonski, penalizujacy stosunki pozamalzenskie, az po dekryminalizacje
takich stosunkéw w Europie Zachodniej dopiero w drugiej potowie XX wieku —
mozliwo$¢ romanséw i wolnych zwigzkéw byla ograniczona (chog, jak za chwile
zobaczymy, nie we wszystkich krajach i nie we wszystkich kregach spotecznych).

Niemniej jednak pamigta¢ nalezy o podstawowej prawidlowosci psycholo-
gicznej okredlanej jako deprywacja relatywna, ktdéra opiera sie na konstatacji, ze
to nie rzeczywisty i obiektywny stan uposledzenia (deprywacji) odpowiada za
zachowania ludzkie, lecz zawsze jego subiektywna ocena i interpretacja. Wyjasnia
to nam, dlaczego w pewnych momentach historycznych stan, ktoéry dotychczas
byt traktowany jako catkowicie normalny, staje si¢ nagle nie do zniesienia. Jak
pokazatl politolog Ted Gurr w klasycznej juz dzi$§ pracy ,Dlaczego ludzie sie
buntujg”?, zachodzi¢ moga trzy rodzaje zaleznosci:

Po pierwsze, przy stosunkowo stalej ocenie wlasnej sytuacji oraz przy sta-
bilnych preferencjach w zakresie poziomu zycia pojawia si¢ jakis rodzaj kryzysu
ekonomicznego, politycznego albo spolecznego, ktéry prowadzi do pogorszenia
sie warunkow zycia, a tym samym wywoluje spoleczng frustracje — mozemy
wowczas mowi¢ o deprywacji kryzysowej (decremental deprivation).

Po drugie, wystapi¢ moze sytuacja odwrotna, kiedy przy trwalym i niezmien-
nym uposledzeniu, ktore byto dotychczas postrzegane jako naturalne i niepodwa-
zalne, pojawiajg si¢ w wyniku dzialan czynnikéw zewnetrznych nowe, nieznane
dotad potrzeby, co prowadzi do wyksztalcenia si¢ nowych preferencji i aspiracji -
moéwimy wowczas o deprywacji aspiracyjnej (aspirational deprivation).

Po trzecie zas, istnieje mozliwos$¢, ze pogorszeniu si¢ obiektywnych warun-
kow zycia towarzyszy jednoczesne rozbudzenie aspiracji - jest to stan okreslany
jako deprywacja progresywna (progressive deprivation).

Ograniczenia ramowe tego artykulu wykluczaja mozliwo$¢ szczegdtowego
uzasadnienia, Ze wlasnie z dwoma ostatnimi typami deprywacji mamy do czy-
nienia w $wiecie arabskim, a po cze$ci w calym s$wiecie islamu w ostatnich
kilkudziesigciu latach. Nietrudno jednak zauwazy¢, ze tzw. Arabska Wiosna,
BMW?”) oraz Jolka, Jolka, pamietasz... Budki Suflera (,Narzeczong mial kiedys, jak sen / Z auto-

busem Arabow zdradzila go / Nigdy nie byl juz soba, o nie”).
» T.R. GURR: Why Men Rebel. New Jersey 1970, s. 46 i nast.
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czyli najbardziej widoczny i spektakularny proces buntu gtéwnie politycznego,
zapoczatkowany w 2011 roku w Tunezji, stanowi swego rodzaju kulminacje de-
prywacji progresywnej. O deprywacji aspiracyjnej w zakresie relacji ptciowych
mozemy natomiast z pewnoscia méwi¢ przynajmniej od czasu tzw. rewolucji
seksualnej na Zachodzie — po pierwsze za sprawa mass mediéw (filmy erotycz-
ne, magazyny dla mezczyzn itp.), po drugie na skutek proceséw ,kurczenia si¢”
$wiata i nieznanych wczes$niej mozliwosci podrézowania na Zachdd (za praca,
w celach edukacyjnych, stypendialnych, w ramach wymiany specjalistow itp.),
po trzecie wreszcie, w wyniku przenikania do $wiata muzulmanskiego wzor-
cow zachowania ksztaltujacych sie od konca II wojny $wiatowej pod wplywem
przemian obyczajowych — wystarczy wspomnie¢ tylko takie zjawiska jak: nowo
powstata kultura nastolatkow?®; niezwykle silnie skojarzona z ideami buntu po-
koleniowego muzyka najpierw big-beatowa, potem rockowa, a nast¢pnie rézne
inne rodzaje takie jak rap; bunty studenckie drugiej potowy lat szes¢dziesiatych;
ruch hippisowski z jego ideg zycia w wyzwolonych z mieszczanskich rygoréw
komunach; konsumpcjonizm czy nowy hedonizm.

Na Zachodzie, poczawszy od XVIII wieku, pojawialy si¢ nowe, nieznane
wczesniej formy zaspokajania wszelkich potrzeb i fantazji seksualnych i to do-
stepne dla obu plci. Rozwijaly sie¢ w réznym stopniu na réznych obszarach.
Wiktorianska Anglia przykladowo poszla innym szlakiem niz porewolucyjna
Francja, jednak postepujace wyzwalanie jednostek spod wszechogarniajacej
kontroli spolecznej w zakresie seksualnosci stalo si¢ faktem. Wyksztalcajg si¢
alternatywne sposoby zycia, poczatkowo ukrywane, a potem coraz bardziej eks-
ponowane jako kontestacja tradycyjnego porzadku. Model zycia artystycznej cy-
ganerii, dla ktdrej ,,przygody miltosne sg regula, a niewierno$¢ zasadg™”, najpierw
potepiany i odrzucany, znajduje stopniowo coraz wiecej nasladowcow. I cho¢ ogoét
spoleczenstwa jeszcze dtugo bedzie potepial taka rozwigztos¢ (a juz szczegélnie
bedzie to szokujace dla przybywajacych na Zachod konserwatywnych muzulma-
néw, takich jak Said Qutb, dla ktérych swobodny seks — odnajdujemy tu nasz
wczesniejszy watek — oznacza zezwierzecenie®), to, jak wiemy, za parawanem
mieszczanskiej przyzwoitosci od dawna toczy sie juz bujne zycie erotyczne.

* Wprawdzie samo zjawisko przybiera znane nam dzisiaj formy dopiero od polowy lat czter-
dziestych minionego stulecia, kiedy to sam termin teenager staje si¢ czescia kultury, ale poczatki
nowej $wiadomosci siegaja ostatniej ¢wierci wieku XIX (zob. J. SAVAGE: Teenage. The Creation of
Youth Culture 1875-1945. London 2007, s. XIII).

¥ Historia zycia prywatnego. T. 4. Od rewolucji francuskiej do I wojny Swiatowej. Red.
M. PERROT. Przel. A. PADEREWSKA-GRYZA, B. PANEK, W. GILEwsKI. Warszawa 1999, s. 302.

8 Rozwigzto$¢ seksualna (da‘ara), jaka zaobserwowal na Zachodzie, stala sie dla Qutba jedna
z gléwnych definicyjnych cech spoteczenstw poganskich, ktére sg przeciwienstwem spofeczenstwa
muzutmanskiego (S. Qurs: Maalim fi t-farig. Bayrut 1979, s. 27). Tym samym zaréwno dla nie-
go, jak i dla wielu jego nasladowcow wspolczesny spoér cywilizacyjny stal si¢ sporem ,,pomiedzy
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Znamiennym przykladem jest tu Francja, z jednej strony $wiat najszybciej za-
chodzacych przemian obyczajowych, a z drugiej strony kraj, ktory, ze wzgledu na
swa aktywno$¢ kolonialng i polityke wiaczania kolonialnych poddanych w zycie
kulturowe imperium, bedzie wywierat znaczacy wplyw ideowy na wyobrazania
muzulmandéw o tym, czym jest zachodnia obyczajowo$¢. Swiadectwem postepuja-
cej liberalizacji spotecznej we Francji jest literatura, ktéra — inaczej niz orientalne
ksiegi opisujace rozne przygody seksualne, typu Ksiega papugi czy Ksiega tysigca
i jednej nocy — rodzi si¢ z mniej lub bardziej wnikliwej obserwacji codziennosci.
Wyraznie pisze o tym w swojej Fizjologii matzeristwa Balzac, ktérego szacunki,
»Sciste lecz prowadzone bez pedanterii’, jak sam przyznaje, méwig nam o tym,
ze we Francji w poczatkach XIX wieku jedna trzecia mieszkancow utrzymywata
~wystepne stosunki’, czyli prowadzila podwojne, cho¢ spolecznie tolerowane
zycie”. Cos, co byto jednak tylko tolerowane w spoleczenstwie mieszczanskim,
stanowilo swoista norme wsrod arystokracji, o czym przekonujg beletryzowane
dokumenty epoki takie jak Niebezpieczne zwigzki de Laclosa (1782), Filozofia
w buduarze markiza de Sade (1795) czy Moje nawrdcenie Mirabeau (1783),
o ktorej to ksiazce w jednej z nielicznych pochlebnych recenzji (w pozostalych,
pisanych z pozycji tradycjonalistyczno-mieszczanskich, potepiano dzieto jako
obsceniczne i napisane plugawym jezykiem) czytamy: ,,Oto prawdziwa historia
jednego z naszych stynnych libertynéw [...], oto opis skandalicznej konduity dam
dworu, obraz znieprawienia obyczajow prawie calej arystokracji”.

Naukowg rejestracja bogactwa toczacego si¢ wbrew oficjalnej moralnosci
zycia seksualnego na Zachodzie byly badania prowadzone przez Alfreda Kinseya
i jego wspdtpracownikéw w Stanach Zjednoczonych’. Wyniki, jakie przedstawili,

jedzenie, picie, seks i wygody — sprawy dobre dla zwierzat® (cyt. za: I. BURUMA, A. MARGALIT:
Okcydentalizm. Zachéd w oczach wrogow. Przel. A. Lipszyc. Krakow 2005, s. 121-122).

» H. Bavzac: Fizjologia matzeristwa. Przel. T. ZELENsKI-Boy. Gdansk 2000, s. 23 i nast., 208.

* H.G. MIRABEAU: Moje nawrdcenie, czyli wyznania libertyna. Przeklad, postowie, przypisy
M. BrATUN. Wroctaw [1993], s. 156. Autor nosil tytul hrabia de Mirabeau, ale zwyczajowo jest
nazywany, takze we Francji, Mirabeau, dlatego pozostawiam taka wersj¢ nazwiska.

3! Raport to w istocie dwie pozycje: Sexual Behavior in the Human Male (1948) oraz Sexual
Behavior in the Human Female (1953). Jak bardzo dane ujawniajace skale spolecznej hipokryzji byty
i s niewygodne, $wiadczy najlepiej to, Ze od lat osiemdziesiatych sam autor i jego wspotpracownicy
sa oskarzani o wszelkie mozliwe naduzycia i ,zboczenia” (gléwnie na podstawie demaskatorskiej
ksigzki Judith A. Reisman i Edwarda W. Eichela Kinsey - sex i oszustwo z 1990 roku). Krytyka
pochodzi gléwnie z kregu wierzacych chrzescijan, co jest o tyle zrozumiate, ze Kinsey byt pierw-
szym, ktéry pokazal w polowie XX wieku, ze tzw. normalno$¢ w krajach zachodnich, czyli kult
~czystosci’, potepienie homoseksualizmu, onanizmu, $rodkéw zapobiegajacych poczeciu i stosun-
kéw pozamalzenskich, jest wynikiem bezposredniego zastosowania religijnych zakazow i nakazow
przejetych z Talmudu, pomimo to, ze owa ,normalno$¢” stoi w sprzecznosci z ujawniajacymi si¢
spontanicznie i wbrew wszelkim zakazom we wszystkich grupach spolecznych przez caly okres
obecnosci judaizmu i chrzeécijanistwa praktykami zaspakajania potrzeb i fantazji seksualnych. Co
wiecej, zardwno penalizacja okreslonych zachowan seksualnych, jak i praktyka sadowa byly przez
dlugi czas niemal automatyczng kontynuacja dziatalnosci sadéw $redniowiecznych dziatajacych na
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daja sie ekstrapolowac ceteris paribus na inne spoleczenstwa zachodnie, w kto-
rych napiecia seksualne s3 juz od dawna roztadowywane w obszarach, ktore
jeszcze dlugo beda oficjalnie potepiane, takich jak stosunki przedmalzenskie,
homoseksualizm, masturbacja czy sadomasochizm.

Wszystkie te fakty sg niezwykle wazne, gdyz kieruja nasza uwage na intry-
gujace réznice miedzykulturowe. Spolteczna hipokryzja jest zjawiskiem ponad-
cywilizacyjnym i ponadreligijnym i dotyczy w pewnym zakresie podobnych zacho-
wan seksualnych w réznych kulturach, tylko jednak w kregu cywilizacji zachod-
niej zrodzily si¢, niejawne wprawdzie, ale powszechnie obecne, mechanizmy
pozwalajace na skanalizowanie sttumionej w wyniku moralnych nakazéw energii
seksualnej. Skfania to nawet niektérych badaczy do stawiania tezy, ze mowienie
o ,rewolucji seksualnej” w odniesieniu do drugiej polowy XX wieku jest nie-
uprawnione, gdyz owa ,rewolucja’ byla jedynie usankcjonowaniem zachowan
znanych i powszechnie wystepujacych wczesniej*. Bez wzgledu na to jednak, jaka
terminologie przyjmiemy, stosunkowo bogate zycie seksualne znacznej czesci
spoleczenstwa, zwlaszcza przed malzenstwem, stalo sie od poczatku XX wieku
(a szczegodlnie od czasu I wojny $wiatowej, miedzy innymi na skutek zaburzenia
rébwnowagi liczby kobiet i mezczyzn) faktem. I zmiana ta nastgpila bez wat-
pienia dlatego, ze sankcje spoteczno-kulturowe dotyczace kobiet prowadzacych
»hiemoralny” tryb zycia — inaczej, niz w $wiecie islamu, gdzie pomimo réznych
przemian pozostawaly i nadal pozostaja, podkreslmy to, niezwykle surowe -
sukcesywnie si¢ zmniejszaty.

Kiedy w drugiej potowie wieku XX ogdlnodostepne staja si¢ dodatkowo
chemiczne $rodki antykoncepcyjne, dokonuje si¢ réwniez wyzwolenie seksu
z nienaruszalnych dotychczas biologicznych uwarunkowan. Normy zakazujace
stosunkow przed- i pozamatzenskich, wynikajace z leku przed niechciang cigza,
istotnie stabng, skutkiem czego kontrola spoteczna wobec tych, ktorzy chca rea-
lizowa¢ swoje potrzeby i fantazje poza zyciem matzenskim - przede wszystkim
wobec kobiet — ulega coraz wigkszej erozji. Publikowane sg poradniki seksualne,
magazyny erotyczne, wiek inicjacji seksualnej zaczyna si¢ obniza¢, a swobodne
kontakty miedzy nastolatkami (jak teraz bedzie si¢ nazywa¢ nowa kategoria
socjologiczna) stajg sie norma.

Ten zapoczatkowany na Zachodzie model, bez wzgledu na to, czy wolny
od religijnych nakazow i kulturowej tradycji czy tez wynikajacy z podwdjnej
moralnosci, w miare swobodnego lub przynajmniej de facto istniejacego zycia
seksualnego docieral od samych swych poczatkéw do swiadomosci mieszkancow
Bliskiego Wschodu. Doswiadczali go, obserwujac zachowanie elit kolonialnych,
dowiadywali si¢ o nim od samych Europejczykow, a takze z relacji tych, ktorzy

podstawie prawa koscielnego (A. KINSEY et al.: Sexual Behavior in the Human Male. Philadelphia-
London 1948, s. 480 i nast.).

M. Kozakiewicz: Moralne aspekty wychowania seksualnego. W: Seksuologia spoteczna.
Zagadnienia psychospoleczne. Red. K. IMIELINSKI. Warszawa 1977, s. 372-464.
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na Zachod wyjezdzali - tak jak dwoéch fikcyjnych, cho¢ niewatpliwie stworzo-
nych na kanwie wlasnych doswiadczen autora bohateréw powiesci Sezon mi-
gracji na Pétnoc sudanskiego pisarza at-Tajjiba Saliha. Jeden z nich, rodzaj Don
Juana, przebywajac w Anglii, korzysta z postepujacej emancypacji, bez wigkszego
problemu uwodzi liczne bywalczynie pubdw i nocnych klubéw oraz ,dziewczeta
z Armii Zbawienia, stowarzyszen kwakréw i Towarzystwa Fabianskiego™, jednak
zachowuje te przygody w tajemnicy, drugi, powsciagliwy i pozbawiony tempera-
mentu wprawdzie kobiet nie uwodzi, ale jako narrator opowiada o nich w spo-
sob, ktoéry zdradza, ze ta swoboda seksualna jest dla niego czym$ oczywistym™.

Kilka wnioskow

Problem molestowania seksualnego istnieje niemal we wszystkich zakatkach
swiata i w wielu kulturach®, ale tylko w pewnych ich typach wychodzi poza
margines waskich zachowan i przybiera rozmiary, ktére stajg si¢ dysfunkcjonalne
dla systemu spotecznego. Tak sie dzieje we wspdlczesnej kulturze muzulmanskiej
(w $wiecie arabskim, w Iranie, na Srodkowym Wschodzie - w Afganistanie,
Pakistanie), a takze w jej podobnych (na przyktad w Indiach), tzn. takich, kto-
re mozemy zaliczy¢ do typu kultur okreslanych przez Davida Riesmana jako
sterowane tradycjg®. Sa to tradycyjne kultury patriarchalne, ktore $cisle regla-
mentujg mozliwosci seksualnej ekspresji, poddaja rygorystycznej kontroli zacho-
wania kobiet, nakladajg surowe sankcje spoteczne za zlamanie seksualnych tabu.
W takich kulturach mozliwosci wytadowania energii seksualnej zawezone s3 do
legalnych zwigzkéw matzenskich, ktore jednak, po pierwsze, rzadko s efektem
swobodnego wyboru mlodych ludzi, a po drugie, ze wzgledu na ich rytualizacje,
s3 ekonomicznie kosztowne i dostepne dopiero po osiagnieciu pewnego stanu
zamoznosci. To za$ oznacza dlugofalowe wykluczenie znaczacego odsetka mto-
dych ludzi z mozliwosci swobodnego uwalniania energii seksualne;j.

3 T. SALIH: Sezon migracji na Pétnoc. Przel. J. STEPINSKI. Sopot 2010, s. 33.

* Ksiazka wymaga jednak istotnej uwagi. Salih, ktory najpierw studiowal a potem pracowal
w latach pigcdziesiatych i na poczatku lat szes¢dziesiatych w Londynie (a wiec juz w czasach
aktywnosci ,,The Beatles” i rodzacego si¢ fenomenu rozhisteryzowanych fanek), rzutuje swoje
doswiadczenia z powojennej Anglii na doswiadczenia obu swych bohateréw, szczegdlnie tego
pierwszego, ktéry ma przebywa¢ w Londynie w latach dwudziestych. W tamtym czasie taka swo-
boda seksualna i takie tatwe uwodzenie kobiet, jakie mialy by¢ udzialem tegoz bohatera, byly po
prostu niemozliwe. Fakt ten sprawia, ze ksiazka jest raczej wyrazem arabskich fantazji na temat
seksualnego wyzwolenia europejskich kobiet niz jego odzwierciedleniem, i w tym sensie wpisuje
sie w caly kulturowy kontekst zbiorowych wyobrazen na temat rozwigztoéci Europejek.

3 Zob. np. Czarna ksiega kobiet. Red. Ch. OCKRENT. Przel. K. BARTKIEWICZ. Warszawa 2010;
B. Horyst: Socjologia kryminalistyczna. T. 1. Warszawa 2007, s. 370 i nast.; IDEM: Psychologia
kryminalistyczna. Warszawa 2009, s. 517 i nast.

¢ D. RIESMAN: Samotny tlum. Przektad i wstep J. STRZELECKI. Warszawa 1996, s. 31 i nast.
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Prébujac zrozumied zjawisko okreslane jako taharrus, to znaczy logike lezaca
u jego podstaw, przyczyny, dla ktérych nasilito si¢ ono w ciggu ostatnich lat,
a takze fakt, ze nie udaje si¢ go zwalczy¢ zadnymi kampaniami spolecznymi czy
uswiadamiajgcymi, trzeba spojrze¢ na nie pod dwoma réznymi katami i rozpa-
trywaé je w dwoch, na pozdr sprzecznych, cho¢ w istocie uzupelniajacych si¢
i majacych jedno wspdlne zrodlo aspektach.

1

Po pierwsze, w swojej gwaltownej i zbiorowej formie, w jakiej taharrus wy-
stapit w poczatkach XX wieku, reprezentuje on rodzaj zemsty za to, ze kobiety
wyrwaly sie w XX wieku spod wladzy mezczyzn. To kara za przekroczenie
nakazanych przez religie i tradycje granic, za wyjscie z przestrzeni prywatnej
i wejscie w sfere publiczna, zarezerwowang dotychczas dla mezczyzn. Wskazuje
na to sama logika dzialan mutaharrisin, szczegdlnie to, ze ofiarami padaja
osoby, w przypadku ktérych kwestie seksualne odgrywaja minimalng lub wrecz
zadng role, a wigc dzieci, staruszki lub kobiety po prostu nieatrakcyjne fizycznie.
Najbardziej znaczaca jest natomiast agresja, jaka towarzyszy przypadkom atakéow
na kobiety, z pobiciem i gwaltem wlacznie.

Stosowanie gwaltu czy seksualnej napasci jako kary za naruszenie norm
obyczajowych jest zjawiskiem znanym i spotykanym w réznych kulturach, jednak
w $wiecie islamu przyjmuje charakterystyczne formy religijnego uzasadnienia.
W krajach muzulmanskich wystepuje zaréwno w Egipcie, gdzie jest nawet — jesli
wierzy¢ doniesieniom - inspirowane i kontrolowane przez radykaléw z Bractwa
Muzulmanskiego”, jak i na drugim koncu $wiata islamu, na przykiad w indone-
zyjskiej prowincji Aceh, w ktorej prawo szariatu obowigzuje w pelnym zakresie®®.

Ten aspekt zemsty lub karania ujawnia si¢ gléwnie w napasciach na te
kobiety, ktére porzucily tradycyjny str6j muzulmanski (lub tez lokujg si¢ na
uboczu oficjalnej kultury muzulmanskiej, na przyktad bedac chrzescijankami®).

7 Punishment Rape in Egypt by the Muslim Brotherhood. www.thecommentator.com/artic-
le/5027/punishment_rape_in_egypt_by_the_muslim_brotherhood [data dostepu: 21.12.2018].

3 Przypadkow takich gwaltow jest wiele, a jeden z najglosniejszych zdarzyl sie w kwietniu
2014 roku, kiedy to o$miu mezczyzn wdarlo si¢ do domu pewnej wdowy, goszczacej u siebie
niespokrewnionego mezczyzne, i w ramach kary za nielegalne kontakty zbiorowo ja zgwalcito.
Sprawa wzbudzita zainteresowanie medidéw ze wzgledu na to, ze ofiara gwaltu i jej kochanek po
napasci zostali doprowadzeni na policje, a nastepnie postawieni przed sadem i ukarani za stosunki
pozamalzenskie kara chlosty (R. SHEARs: Widow is Gang-Raped as ,Punishment” for Having an
Affair with a Married Man in Indonesia - and Now She Will Be Caned in Public under Sharia Law.
www.dailymail.co.uk/news/article-2621260/Widow-gang-raped-punishment-having-affair-mar-
ried-man-Indonesia-caned-public-Sharia-law.html [data dostepu: 21.12.2018]).

¥ Wspolczesnie napasci takie sa filmowane, a nagrania umieszczane w internecie, stad mo-
zemy w miare wiernie odtwarza¢ kontekst zdarzen (zob. np. Egypt: Christian Women Raped to
Screams of Allahu Akbar. www.youtube.com/watch?v=DLPYouW2y2Y [data dostepu: 21.12.2018]).
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Prawdopodobnie z tym typem reakcji mieliSmy do czynienia w Europie, gdzie
kobiety przemieszczajace si¢ bez zadnych ograniczen w przestrzeni publicznej,
ubrane wyzywajgco (w poréwnaniu do wzorcow bliskowschodnich) i wchodzace
w swobodne interakcje z obcymi sobie mezczyznami wywoluja chec, by je ukarac.
Psychiczny konflikt wynikajacy z faktu pozadania kobiety, ktéra znajduje si¢ na
wyciagniecie reki, a ktérej nie mozna posig$¢ — przy jednoczesnej $wiadomosci,
ze inni, czyli mieszkancy Zachodu, to wlasnie robig — moze zosta¢ roztadowany
teoretycznie w jakiej$ zastepczej formie lub, zgodnie z klasyczna teorig frustracji-
-agresji, w postaci dziatan zmierzajacych do unicestwienia obiektu kateksji.

Chcac zrozumiec¢ zaréwno $wiadome, jak i nieSwiadome motywy sprawcéow,
trzeba pamietac, jaka role kobieta pelnila przez stulecia. W tradycyjnym spote-
czenstwie muzulmanskim, jak zauwaza Bernard Lewis, cztery grupy spoleczne
byly poddane prawnemu i spolecznemu wykluczeniu: niewierni, niewolnicy,
dzieci i kobiety, przy czym sytuacja kobiet byta najgorsza. Niewolnik bowiem
mogl zosta¢ wyzwolony, niewierny mogl sie nawroci¢, dziecko dorasta, lecz
kobieta pozostaje kobieta na cale zycie bez wzgledu na jej status czy pozycje
spoteczna®. W pewnym wiec sensie wyzwolenie kobiety z jej tradycyjnej roli,
jej wejscie w przestrzen publiczna, swobodny strdj i pewno$¢ siebie, jaka dzieki
temu uzyskata, stanowia naruszenie uswigconego porzadku spotecznego (zamach
na braudelowskie ,wartosci bezcenne”) i jak kazdy taki czyn zastuguja na kare.

Na Zachodzie sytuacja kobiet przez wiele wiekéw nie odbiegala znaczaco
od warunkéw w $wiecie islamu, jednak juz pod koniec $redniowiecza zaczety
zachodzi¢ znaczace zmiany, z ktérych jedna okazala si¢ wyjatkowo istotna dla
nowego porzadku spolecznego. Wraz z rozluznieniem zakazéw dotyczacych
stroju kobiecego w epoce nowozytnej, a takze wraz z wejsciem kobiet w $wiat
zarezerwowany dotychczas dla mezczyzn, wyksztalcily sie¢ nowe formy regulacji
popedow, polegajace na zmniejszeniu restrykcji wobec kobiet i jednoczesnym
zaostrzeniu ich wobec mezczyzn. Od czaséw nowozytnych postepuje przyuczanie
do samokontroli i wewnetrznej dyscypliny, ktére nakazuja powsciaganie pope-
dow we wzajemnych kontaktach. Dobrg tego ilustracja jest przykladowo kwestia
stroju kapielowego i sportowego w ostatnim stuleciu. Norbert Elias komentuje
zmiany dotyczace ich fasonu, polegajace na zakrywaniu coraz mniejszych partii
ciafa:

Tylko w spoleczenstwie, w ktorym wysoki stopienn samoopanowania stal si¢ czyms$ naturalnym
i w ktérym zaréwno kobiety, jak i mezczyZzni majg catkowitg pewno$¢, ze silny przymus wewnetrz-
ny i obowigzujace formy towarzyskie trzymaja kazdego na wodzy, moga krzewi¢ si¢ podobne
obyczaje kapielowe i sportowe i taka — w poréwnaniu z poprzednimi fazami - swoboda®.

0 B. LEwis: Muzutmanski Bliski Wschéd. Przel. J. DANECKI. Wstep B. WILDSTEIN. Gdansk
2003, s. 195-196.

"'N. EL1as. O procesie cywilizacji. Analizy socjo- i psychogetentyczne. Przel. T. ZABLUDOWSKI,
K. Markigwicz. Warszawa 2011, s. 255.
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Elias pisal te stowa w latach trzydziestych XX wieku, zanim jeszcze doszto do
prawdziwej rewolucji obyczajowej. Dzisiaj regulacja popedéw jest na Zachodzie
tak silnie rozwinieta, Ze zar6wno mezczyzni, jak i kobiety moga - w ograniczo-
nym zakresie wprawdzie, ale jednak — pojawiac si¢ w przestrzeni publicznej juz
to polnago (na przyklad 1 maja w tzw. No Pants Day** albo w kampaniach mar-
ketingowych typu ,,Przyjdz péinagi, wyjdz ubrany”), juz to zupelnie bez zad-
nego okrycia, na przyktad w czasie imprez typu World Naked Bike Ride, Naked
Pumpkin Run czy sportowych biegéw na golasa jak finlandzki Nakukymppi. I nie
s3 to wydarzenia organizowane przez nudystoéw, cho¢ i tacy w nich biorg udzial,
lecz przez zwyktych ludzi. Takich samych, jak ci, ktérzy z nieskrywana radoscia
pozwalaja sie fotografowa¢ nago Spencerowi Tunickowi, uczestniczagc w tworze-
niu jego monumentalnych instalacji fotograficznych*. To wlasnie dzigki przemia-
nom w zakresie regulacji popedéw mozliwe staly sie happeningi organizowane
przez szwajcarska artystke (jesli mozemy ja tak nazwa¢) Milo Moiré, ktéra od
czasu naglos$nienia zdarzen napastowania kobiet w Niemczech organizuje akcje
performatywne na ulicach réznych miast europejskich. Juz nie tylko przechadza
sie ona calkowicie nago z transparentem ,Szanujcie nas! Nie jesteSmy zwierzy-
ng fowng, nawet kiedy jesteSmy nagie”, ale ,ubrana” w stréj-pudetko o nazwie
»Mirror Box” pozwala dotyka¢ przechodniom europejskich miast swoje piersi
i genitalia, aby tak ,wypromowac prawa kobiet i uswiadomic¢ spoteczenstwu, jaki
rodzaj dotyku jest dla nich niedopuszczalny™.

By doceni¢ wage tych zdarzen, wystarczy przywola¢ fakty dotyczace meskiej
tizjologii — poniewaz u zdrowych mezczyzn normalny poziom testosteronu jest
dziesie¢ razy wyzszy niz u kobiet, sa oni znacznie bardziej podatni na bodzce
seksualne. Widok odkrytego kobiecego ciala podnosi ten poziom dwukrotnie
niemal w okamgnieniu. Nawet sama rozmowa i kontakt z kobietami zwigksza

> Humorystyczne $wieto obchodzone jest licznie w wielu krajach na kontynencie amerykan-
skim i w Europie (zob. No Pants Day. https://en.wikipedia.org/wiki/No_Pants_Day [data dostepu:
21.12.2018]).

¥ Hiszpanska firma Desigual zorganizowata w wielu miastach Europy kampanie promocyjna,
oferujac dla pierwszych stu polnagich klientéw atrakcyjne znizki. Kampania cieszyla si¢ ogrom-
ng popularnodcia, a ludzie z usmiechami na twarzach tloczyli si¢ przy wejsciach do sklepow
(L. PAXMAN: ,Enter Half-Naked, Leave Fully Dressed”: Fashion Store Promises to Kit Out First
100 Customers Who Queue in their Underwear... in the Pouring Rain. www.dailymail.co.uk/fe-
mail/article-2004326/Desigual-gives-away-clothes-100-queued-underwear.html Day [data dostgpu:
21.12.2018]).

* Tunick rozpoczat fotografowanie grup nagich ludzi w USA w 1992 roku, kraju konserwa-
tywnym obyczajowo, i zdobyl taka popularno$¢, ze w 2007 roku w sesji fotograficznej w Meksyku,
kraju z kolei tradycyjnie katolickim, wzigta udzial rekordowa liczba 18 tysiecy nagich oséb.

* Po udanych i bezproblemowych akcjach w Niemczech i Holandii Moiré zostala w czerwcu 2016
roku aresztowana przez policje brytyjska (J. DEAN: ,, Mirror Box” Artist Who Allowed Complete Strangers
to Fondle her Genitals and Breasts in Trafalgar Square Arrested. www.mirror.co.uk/news/world-
-news/mirror-box-artist-who-allowed-8270069 Day [data dostgpu: 21.12.2018]). Nagranie z hap-
peningu mozna obejrze¢ na oficjalnej stronie artystki (?) www.milomoire.com.
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go $rednio o trzydziesci procent*. Specyficzna fizjologia sprawia, ze, inaczej niz
w przypadku kobiet, juz samo wyobrazenie kontaktu seksualnego z kobieta moze
wywola¢ erekcje z podnieceniem®”. Wdrozenie odpowiednich mechanizméw re-
gulacyjnych jest z tego punktu widzenia zadaniem o niematym stopniu trudnosci.

Tej kontroli popedéw brakowalo i nadal brakuje w calym s$wiecie muzul-
manskim, nie tylko arabskim. Wprawdzie przez pewien czas wydawalo sie, ze
dokonaly si¢ juz istotne i nieodwracalne zmiany, ale dzi§ wida¢, ze na takie
muzulmanie musza jeszcze poczeka¢. Lata najwigkszego rozluznienia w zakresie
stroju muzulmanek, czyli dekady od lat piecdziesigtych do siedemdziesigtych
XX wieku, w czasie ktorych takze mezczyzni przyjeli zachodnie stroje, a wraz
z nimi niektére standardy zachowania, takie jak swobodne kontakty miedzyplcio-
we, nie przelozyly si¢ na wyksztalcenie si¢ wzorcéw samokontroli i tolerancji dla
bodzcéw seksualnych w przestrzeni publicznej. Jesli w Egipcie po przemianach
tzw. Arabskiej Wiosny nasilito sie¢ zjawisko molestowania kobiet, wzrosta liczba
gwaltéw, to jest to wynikiem wlasnie tej prawidlowosci - w spoleczenstwie,
w ktérym regulacja popedéw nastepuje zewnetrznie poprzez kontrole spolecz-
ng i zagrozenie sankcjami fizycznymi, nie wyksztalcily si¢ jeszcze mechanizmy
ttumienia napie¢ emocjonalnych w formie zinternalizowanego przymusu we-
wnetrznego.

2

Istnieje tez drugi rodzaj taharrus, mniej grozny, czasami wrecz niewinny, kto-
ry - jak twierdze - jest nieuswiadamiang prébg przelamania tradycyjnych ogra-
niczen i wyzwolenia si¢ z wielowiekowych uwarunkowan spotecznych. Stanowia
go takie zachowania wobec kobiet, jak zaczepki stowne, napastowanie wzrokiem,
ocieranie si¢ w $rodkach komunikacji, dotykanie. Wydaje sie, ze, podobnie jak
w przypadku chlopcow w szkolach zaczepiajacych swoje kolezanki, bierze si¢
z nieuswiadamianego pragnienia, by zosta¢ dostrzezonym, by zdoby¢ uznanie,
by poczu¢, ze jest si¢ podziwianym za odwage, $mialos¢, przebojowos¢. Albo
po prostu ulec checi zabawy, jaka czesto wigze si¢ z zalotami - jak w piosence
dwoch egipskich mlodziencow wystepujacych jako duet Sadat i Fifty (Sadat
wa-Fiftl) pod tytulem A‘akis ah atharras la, czyli ,,Zaczepia¢ tak, molestowa¢
nie”*. Piosenka spotkata sie z zywym odzewem, a wypowiedzi mtodych Egipcjan
$wiadczg o tym, ze idee w niej zawarte przypadly im do gustu®.

¢ M. RAULAND: Eksplozja hormondéw. Przel. A. KoLBE-PANEK. Wroctaw 2009, s. 106-107.

¥ K. IMIELINSKI. Psychofizjologiczne problemy seksuologii. W: Seksuologia spoleczna..., s. 156.

* Piosenke mozna odstucha¢ pod adresem: www.youtube.com/watch?v=5_brhwurHBE [data
dostepu: 21.12.2018].

* Przykladowe wywiady z mlodzieicami wypowiadajacymi si¢ na temat piosenki zrealizo-
wala telewizja internetowa DotmsrTV (www.youtube.com/watch?v=SiTv8WbT6PY [data dostepu:
21.12.2018]).


http://www.youtube.com/watch?v=5_brhwurHBE

32 Ignacy Nasalski

W tym przypadku taharrus bytby zjawiskiem, ktore nie tylko nie oznacza,
braku regulacji popedowej, ale, wrecz przeciwnie, jest wynikiem ,utraty cierp-
liwosci” w wyniku wymuszonego przez kulture sttumienia popedéw, ktore nie
mogg zosta¢ skanalizowane. Nawigzujac do zdjecia Umm Kultim i jej piesni,
mozna si¢ zastanawiaé, czy hasto ,cierpliwo$¢ ma swoje granice” nie jest wy-
razem znanego mitycznego odwrdcenia®, polegajacego na tym, ze wypowiada-
ne przez ofiary slowa sa w istocie nieu§wiadamianymi tresciami istniejacymi
w umystach sprawcow, ktorzy, nie potrafigc ich zwerbalizowaé, wyrazaja je
calym swoim postepowaniem, komunikujac: ,,Dos¢. Nasza cierpliwos¢ si¢ wy-
czerpala”

To niezwykle symptomatyczne, ze tytul utworu poswieconego tradycyjnemu
w kulturze arabskiej wyobrazeniu mitoéci, opartej na samych stowach, ignoru-
jacej potrzeby ciala, a nawet samo jego istnienie, zostaje wykorzystany jako
hasto do oprotestowania zachowania tych, ktérzy wlasnie z tego powszechnego
i dominujgcego modelu platonicznej milosci prébujg znalezé wyjscie. Czynia
to desperacko, chaotycznie, nieudolnie, napastliwie, odpychajaco dla kobiet, ale
mozna zasadnie argumentowac, ze to wlasnie oni wzieli sobie do serca przesta-
nie o tym, ze do$¢ juz stéw naprodukowano na temat milosci. ,,Teraz chcemy
milosci fizycznej, tu i teraz; dajcie nam wasze ciala, ktérymi nas wabicie” - zdaja
sie méwi¢ molestujacy, zaczepiajac kobiety na ulicy. ,,Zauwazcie nas! Oto jestes-
my! Nie ignorujcie nas, nie przemykajcie ulicami, udajac, ze nas nie widzicie
i ze nie macie zadnych potrzeb seksualnych. JesteSmy tu i chcemy waszych cial,
chcemy bliskosci, ktérej nam przez stulecia odmawiano i ktdrej jestesmy caly
czas pozbawieni” - oto komunikat, jaki zdaja si¢ wysyla¢ swoim zachowaniem
mutaharrisun.

Jesli obserwacja ta jest trafna, to zjawisko okreslane jako taharrus winno by¢
oceniane jako akt desperacji, jako odzwierciedlenie spotecznego wykluczenia —
mlodzi, zdrowi, pelni energii i zdezorientowani burza hormonalng mezczyzni
rozpaczliwie probujg znalez¢ wyjscie z impasu, w jakim znajdujg si¢ oni i cate
spofeczenstwo od czasu odrodzenia si¢ islamu i zwigzanej z nim surowej mo-
ralnodci, tj. od lat osiemdziesigtych XX wieku. To nie przypadek, ze taharrus
nasilil si¢ wlasnie w czasach rewolucyjnych przemian. Od poczatku wieku XXI,
a wiec od czasu powszechnodci telewizji satelitarnej oraz internetu, sposoby
zycia wlasciwe dla ludzi Zachodu, ktére wczesniej znane byly tylko z opowiesci
lub telewizji — a konkretnie swoboda kontaktéw miedzypliciowych i mozliwo$é

> Jednym z najciekawszych przyktadow takiego odwrocenia jest zaproponowana przez Freuda
interpretacja biblijnej opowiesci o Mojzeszu (Z. FREUD: Czlowiek imieniem Mojzesz a religia mo-
noteistyczna. Przel. A. OcHOCKI, ]. PROKOPIUK. Wstep A. OcHOCKI. Oprac. R. RESZKE. Warszawa
1994, s. 15 i nast.), w ktdrej historia ukrycia zydowskiego dziecka Mojzesza w kolysce i jego cu-
downe odnalezienie przez zone faraona jawi si¢ w istocie jako zakamuflowana prawda o tym, ze
Mojzesz byl Egipcjaninem. W takim ujeciu to nie Mojzesz-Zyd zostaje odnaleziony przez Egipcjan,
lecz Mojzesz-Egipcjanin przez Zydéw.
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w miare nieskrepowanego zaspokajania potrzeb seksualnych - staly si¢ czescia
swiadomosci zbiorowej i zmienily dotychczasowa oceng¢ wlasnej sytuacji.

Zgodnie z nakazami etycznymi islamu, mezczyzni winni wystrzega¢ sie ogla-
dania sie¢ za kobietami i wszystkiego, co prowadzi¢ moze do stosunkéw poza-
malzenskich. Koraniczny nakaz ,niech spuszczajg skromnie spojrzenia i niech
zachowujg czystos¢” (Koran 24:30) dotyczy zaréwno kobiet, jak i mezczyzn
(wskazuje na to nie tylko meskoosobowa forma czasownikéw oraz zaimkow
osobowych®', ale takze powszechna interpretacja). Nakazy te byly przestrzegane
przez stulecia. Nonie Darwish, ktora, jak pamietamy, takze doswiadczata w swo-
im zyciu przypadkéw molestowania, wspomina, ze w spolteczenstwie, w jakim
sie wychowywata, chlopcy nigdy nie przekraczali okreslonych granic, nigdy nie
naklaniali do zrobienia tego, czego ,dobra egipska dziewczyna’ nigdy by nie
zrobila. ,,Chlopcy, ktérych znatam, byli chyba tak samo naiwni jak my. Wiedzieli,
ze dziewczyny sg im zakazane” — pisze autorka™.

Taharrus, przynajmniej w swoich mniej agresywnych formach, moze zatem
by¢ postrzegany jako dziatanie podwazajace religijne i kulturowe fundamenty
spoleczenstwa. Prowadzi do tego, ze po raz pierwszy w historii rodzaj $wietosci
otaczajacej kobiety jako istoty odlegle i nietykalne zostaje na tak duza skale
zakwestionowany. Tak, jak ciagniecie za wlosy i szczypanie kolezanek w szkole
przez mlodych chiopcédw jest pierwsza, niezdarng i nieudolng, ale jednak proba
odwagi w przetamaniu lekéw przed kontaktem z plcig przeciwna, tak i taharrus
mozna widzie¢ jako masowe wyjscie ku czemu$ nowemu, jako przetamanie
lekow przed naruszeniem wielkiego tabu, jakim jest zaczepianie czy podrywanie
nieznajomych kobiet. Taharrus to z jednej strony krzyk rozpaczy, a z drugiej
nieSwiadoma manifestacja niezgody na zycie w kulturze, ktéra uniemozliwia
ogromnej rzeszy mlodych, pelnych witalnosci mezczyzn swobodne zaspokajanie
podstawowych biologicznych potrzeb seksualnych. W swoich najpowszechniej-
szych przejawach, czyli jako zaczepki stowne, jest to manifestacja niewatpliwie
dla samych kobiet ucigzliwa, a w skrajnych przypadkach, kiedy przybiera forme
przemocy, nawet szkodliwa, ale trudno si¢ spodziewa¢, ze przemiany nastapia
same z siebie i bezbole$nie. Przypadkowymi ofiarami tego buntu przeciw odsepa-
rowaniu kobiet staly si¢ takze Europejki, ale warto pamietaé, ze byly one znacznie
wezesniej akuszerkami rodzacej si¢ wolnosci, obdarowujac muzulmanskich mez-
czyzn upragnionym seksem zaréwno na kontynencie (to przypadki imigrantéw
i studentéw), jak i w czasie podrdzy turystycznych na Bliski Wschdd™. Przypadla
im wiec wazna rola stworzenia zaczynu, z ktérego moze powstaé nowe, ,,zdrowe”

*! Gdyby chodzilo tylko o kobiety, jezykowa forma bylaby wyrazona formami zenskoosobowymi.

*>N. DarwisH: Growing Up in Cairo. W: IDEM: Now They Call Me Infidel. London 2006.
Korzystam z wydania elektronicznego, bez numeracji stron.

% Popularne powiedzenie ,Swedes on vacation have bad reputation” ma swoje zrédlo, jak
mozna podejrzewaé, w popularnych wsréd blondwlosych Szwedek podrdzach na Bliski Wschadd,
a we wspomnianym wczesniej filmie Darling I Lowe Ju ukazano takie same przygody Polek.
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spoleczenstwo, by uzy¢ znanego okreslenia twdrcy idei milosci partnerskiej, doj-
rzalej i odpowiedzialnej*, jaka moze si¢ zrodzi¢ tylko wérdd jednostek swiado-
mych potrzeb i swoich, i cudzych. Niestety, dopdki otwartos¢ europejskich kobiet
nie znajdzie nasladowczyn w kulturze muzulmanskiej, dopéty $wiat arabsko-
-muzulmanski bedzie targany takimi i podobnymi problemami. Prawdziwa re-
wolucja wymaga bowiem nie kosmetycznych i powierzchownych zmian poli-
tycznych, lecz gruntownej przebudowy fundamentéw, na jakich spoczywa cale
spoleczenstwo. Taharrus jest pierwszym masowym uderzeniem w ten fundament.
Wydaje sie, ze wlasnie to stanowi powod, dla ktérego reakcja spoleczna jest tak
gwaltowna i niewspdétmierna do samych czynéw. Domaganie si¢ kary $mierci
i obcinania ragk molestujagcym ujawnia gleboki i masowy lek, jaki spoleczenstwo
odczuwa wobec dzialan wstrzasajacych samymi podstawami jego kulturowe;
tozsamosci.

Jest niemalze reguly, ze prawie wszystkie problemy dotyczace ludzkiej sek-
sualnosci majg swoje zrodlo nie na zewnatrz podmiotu, lecz w nim samym.
Masowe napastowanie seksualne i inne podobne zachowania mizoginistyczne,
takie jak zbrodnie honorowe, przemoc domowa czy oblewanie kwasem kobiet
odrzucajacych konkury, wystepujace gtéwnie w krajach o patriarchalnej i re-
presywnej kulturze, gléwnie muzutlmanskich (cho¢ nie tylko, o czym $wiadczy
przyklad Indii), nie odbiegaja od tej reguly. Powodem tego, ze arabscy mezczyzni
zachowuja si¢ w sposob, ktory Egipcjanki okreslaja jako ,,zwierzecy”, z pewnoscia
nie jest jednak jaki$ rodzaj zbiorowego szalenstwa mieszkancéw kraju nad Nilem.
Problem stanowig nie arabscy mezczyZni uznawani przez swoje spoleczenstwo
za chorych, lecz samo chore spoleczenstwo, typ kulturowy, jaki uksztaltowal sie
w Egipcie i innych krajach muzulmanskich pod wplywem systemu etycznego
islamu. Rozwigzaniem nie jest zatem jeszcze wigksza penalizacja niepozadanych
zachowan ani domaganie si¢ od mezczyzn jeszcze wickszej wstrzemiezliwosci
(co przypomina przystowiowe gaszenie pozaru benzyng), lecz rewolucja seksual-
na. Jedynie powszechno$¢ i dostepnos¢ seksu oraz swoboda kontaktéw miedzy-
plciowych moze doprowadzi¢ do wyksztalcenia si¢ zdrowego spoleczenstwa.
Niestety, pomimo nadziei zwigzanych z Arabska Wiosna, niewiele wskazuje na
to, aby zmiana miata si¢ dokonac. Brytyjska publicystka Shereen El Feki, ktéra
po kilkumiesiecznym pobycie w Kairze prezentowala tych, ,ktérzy probuja od-
najdywa¢ wolnos$¢” i ktorzy toruja droge przemianom obyczajowym w Egipcie,
notowala w 2013 roku, a wiec w dwa lata po rozpoczeciu si¢ arabskiej rewolucji:

[...] tamtejszy klimat bardzo przypomina atmosfere u progu rewolucji seksualnej na
Zachodzie. W $wiecie arabskim obserwujemy dzisiaj wiele zjawisk i proceséw, cho¢ bywa,
ze w postaci zalazkowej, jakie lezaly u podioza transformacji obyczajowej w Europie
i Ameryce: dazenia demokratyzacyjne i walke o prawa jednostki; szybka urbanizacje,

*E. FRoMM: Zdrowe spoleczeristwo. Przel. A. TANALSKA-DULEBA. Warszawa 1996; IDEM:
O sztuce mitosci. Przel. A. BoGDANSKI. Wstep M. CZERWINSKI. Warszawa 1997.
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erozje struktur rodzinnych i kontroli spolecznej nad sfera prywatng; ogromna populacje
mlodych ludzi poddanych innym wplywom i reprezentujacych inne postawy niz ich ro-
dzice; zmieniajacy si¢ role kobiet; rozwodj gospodarczy i liberalizacje, za ktérych sprawa
seks staje sie towarem. Do tego dochodzi poznawanie, za posrednictwem mediow i dzieki
migracjom, obyczajéw seksualnych w innych czesciach $wiata™.

Ci ,,probujacy odnajdywaé wolno$¢” to wedtug autorki: ,,[...] badacze majacy
odwage dotykac¢ sedna zycia seksualnego; uczeni poddajacy reinterpretacji trady-
cyjne teksty, ktore dzi§ hamujg wolno$¢ wyboru; prawnicy walczacych o bardziej
sprawiedliwe ustawodawstwo; lekarze prébujacy nie§¢ pomoc medyczng i wspar-
cie psychologiczne; przywddcy religijni odwaznie nawotujacych do tolerancji
w sprawach, ktore kiedys potepiali; aktywisci pracujgcy na ulicach i propagujacy
bezpieczny seks; pisarze i filmowcy rzucajacy wyzwanie ograniczeniom w zakre-
sie seksualnej ekspresji; blogerzy otwierajacy nowe obszary debaty publicznej™.

Mylilby sie jednak ten, kto by sadzil, ze to wyliczenie odzwierciedla jakis sze-
roki i by¢ moze masowy trend w kulturze arabskiej. W rzeczywisto$ci przywolane
przyklady i zjawiska charakteryzuja waski margines spoleczenstwa, ograniczony
- podobnie jak badania autorki - do wycinka klasy sredniej kilkunastomiliono-
wego Kairu (oraz ceteris paribus innych wielkich metropolii arabskich). Moze
on stanowi¢ w najlepszym razie zaczatek przysztych zmian, lecz poréwnywanie
go z okresem ,,u progu rewolucji seksualnej na Zachodzie” jest przejawem nad-
miernego optymizmu pomieszanego z mysleniem zyczeniowym z jednej strony
oraz nieznajomoscia socjologicznych prawidlowosci z drugiej”’. W rzeczywistosci
Arabska Wiosna nigdzie nie przyniosla zmian na lepsze, nigdzie nie doprowa-
dzita do demokratyzacji, pelniejszego respektowania praw czlowieka, ostabienia
kontroli spotecznej nad jednostkami, a juz tym bardziej do zmniejszenia wpty-
wu tradycyjnych, wyrastajacych z islamu norm moralnych na relacje miedzy-
plciowe. Wrecz przeciwnie, w wigkszosci przypadkéw nastgpilo pogorszenie
sytuacji spoteczno-politycznej, niektdre kraje, takie jak Libia, Syria czy Jemen,
znalazly sie na krawedzi dezintegracji, a postulaty poszerzania wolnosci osobistej
oraz zmian obyczajowych (ktdre, nawiasem mowigc, nigdy nie byly priorytetowe)
nigdzie nie zostaly zrealizowane™.

SEL Feki, SH: Seks i cytadela. Zycie intymne w arabskim $wiecie przemian. Przel.
A. Nowakowska. Wolowiec 2015, s. 16.

* Ibidem, s. 17.

*7 El Feki, pot-Brytyjka pél-Egipcjanka, wychowana w liberalnej rodzinie w Wielkiej Brytanii,
ma wyraznie emocjonalny i osobisty stosunek do sprawy. Jest goraca oredowniczka liberalizacji
zycia seksualnego w $wiecie arabskim i jako jedna z nielicznych podkresla jej koniecznos¢. Z wy-
ksztalcenia jest jednak immunologiem i wyraznie brak jej umiejetnoéci oceny prawidtowosci
socjologicznych.

%8 Zob. np. Bunt czy rewolucja. Przemiany na Bliskim Wschodzie po 2010 roku. Red. K. GORAK-
-SOosNOWSKA, K. PAcHNIAK. £6dZ 2000; Arab Spring and Arab Women. Challenges and Opportunities.
Ed. M.S. OriMaT. London - New York 2013; Kh. ALFADHEL: The Failure of the Arab Spring.
Newecastle upon Tyne 2016.
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Przed Arabami zatem jeszcze bardzo dluga droga, przede wszystkim dlatego,
ze brak tu najwazniejszego czynnika, ktéry obecny byl u progu rewolucji sek-
sualnej na Zachodzie: buntu pokoleniowego. Buntu, ktéry oznaczal odrzucenie
autorytetu starszych pokolen wraz z calym bagazem moralnosci, religijnosci
i obyczajowych regulacji. Cele i idealy Arabskiej Wiosny dotyczyly gtéwnie
kwestii demokratyzacji zycia, poprawy warunkéw socjalno-ekonomicznych,
wiekszej wolnosci artystycznej, po czedci takze wiekszej wolnosci indywidualnej
w zakresie stroju czy akceptacji w przestrzeni publicznej. Tam tez, w obszarze
szeroko pojetej aktywnosci kulturowo-artystycznej, Arabska Wiosna pozostawila
swodj najwiekszy $lad”. Nigdzie jednak nie pojawily sie postawy buntu wobec
moralnosci starszych pokolen, nie sformutowano zadnego hasta chocby odlegle
przypominajacego stynne ,Make love, not war’, za ktérym szla w naturalny
sposdb bogata aktywno$¢ seksualna mlodziezy na Zachodzie. W krajach arab-
skich organizowano mndstwo koncertéw, festiwali muzycznych, ale zaden nawet
w najmniejszym stopniu nie przypominal atmosfera Woodstock. Mlodzi ludzie
nie porzucali swoich domoéw, swoich rodzin, nie tworzyli komun, w ktérych
zawieszeniu ulegalyby spetryfikowane normy obyczajowe, nie odrzucili masowo
religii i nie podwazyli autorytetu rodzicéw. O ile kultura zachodnia stata sie, uzy-
wajac terminologii Margaret Mead, kulturg — w pelnym tego stowa znaczeniu -
prefiguratywna, w ktdrej wzorce ideowo-obyczajowe ksztaltowane sg przez mtode
pokolenia, o tyle kultura arabska pozostaje w swej przewazajacej wiekszosci wciaz
kulturg posttiguratywna, a wiec taka, w ktorej to pokolenia starszych sg zrédlem
norm zachowania, a zastane wzory kulturowe obowigzuja trwale jako niemal nie-
zmienne, gdyz ich nierespektowanie lub podwazanie grozi powaznymi sankcjami
rodzinnymi i spolecznymi®. Do takich niezmiennych wzoréw-fundamentéw,
na ktérych opiera sie kultura arabsko-muzulmanska, nalezy bezwzgledny nakaz
zachowania dziewictwa do $lubu, brak mozliwosci mieszkania samemu i pro-
wadzenia niezaleznego od rodziny zycia osobistego oraz obowigzek podporzad-
kowania si¢ normom etyczno-moralnym islamu, szczegélnie dotyczacym sfery
seksualnej. Odstepstwa od tych zasad wprawdzie si¢ zdarzajg, ale po pierwsze
majg charakter marginalny, a po drugie naleza do sfery utajonej i wypartej ze
spolecznej swiadomosci. Ich istnienie warunkowane jest koniecznoscig nieustan-

% Zob. np. Arabska Wiosna. Kulturowy obraz przemian w $wiecie arabskim po 2010 roku. Red.
K. GORAK-SOosNOWSKA. Sopot 2016.

% M. MEAD: Kultura i tozsamos¢. Studium dystansu miedzypokoleniowego. Przel. . HOLOWKA.
Warszawa 2000. Dla jasnosci doda¢ nalezy, ze chodzi o wzory kultury, a nie aktywno$¢ kulturalno-
-artystyczng. Mylenie tych kwestii czesto zdarza sie orientalistom, ktérzy w publikacjach lubig
podkresla¢ zréznicowanie i kreatywno$¢ wspoélczesnego mtodego pokolenia w krajach arabskich
lub, szerzej, muzulmanskich zupelnie tak, jakby chodzilo o zjawiska niemal wywrotowe (zob. np.
Kultura popularna na Bliskim Wschodzie. Red. K. GORAK-SOsNOwsKa, K. PACHNIAK. Warszawa
2013). Aktywno$¢ kulturalna wpisuje si¢ jednak zazwyczaj (cho¢ nie zawsze bezkonfliktowo, trzeba
przyznaé) w przejete odgornie, tradycyjne wzorce obyczajowe i uswigcona powszechng praktyka
etyke muzulmanska.
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nego udawania, ukrywania si¢ i oszukiwania. Iranka Ramita Navai stolice swego
kraju wlasnie z tego powodu nazywa miastem klamstw i przytacza na przyklad
zarty jej mieszkancow o tym, ze Teheran jest ,$wiatowa stolicg seksu analnego’,
gdyz ten stanowi jedyna alternatywe wobec przymusowego celibatu, pozwala na
uprawianie seksu i jednoczesne zachowanie dziewictwa®.

Nie inaczej maja si¢ sprawy w $wiecie arabskim, gdzie nigdy nigdzie nie
gloszono hasta wolnej milosci i nigdy nigdzie nie bylo wolnej mitosci. Dopdki
za$ ta sie nie pojawi, dopoki mlodzi i zdrowi mezczyzni beda zmuszeni do nie-
ustannego wypierania swoich potrzeb seksualnych bez mozliwosci ich realizacji,
a mlode Arabki nie beda chcialy dawac im tej zwyczajnej cielesnej mitosci bez
zadnych warunkéw, dopéty nic nie zmieni. Obie strony nie sa jednak gotowe na
przyznanie, ze to ich wlasna kultura i wlasna religia stanowig gléwne zrédto ich
probleméw (w sensie freudowskim jest ona prawdziwym zrédlem ich cierpienia),
gdyz to wlasnie one, ta kultura i religia, produkuja archaiczne modele regulacji
popedowej i to one odpowiadaja za potaczenie honoru i szacunku z ,,czystoscig”
kobiet, ktore uniemozliwia - poza absolutnie marginalnymi przypadkami -
utrzymywanie przedmalzenskich stosunkéow seksualnych (a pozamalzenskie sa
niemal w ogodle wykluczone).

Wolna milo$¢ i mozliwos¢ utrzymywania swobodnych kontaktow seksual-
nych z dowolnie wybranym partnerem to jedyne lekarstwo na molestowanie
seksualne. Ani arabskie kobiety, ani arabscy mezczyzni nie s3 jednak skfonni, by
przeprowadzi¢ rewolucje w imie tej wolnosci. Kobiety dlatego, ze ich prowadze-
nie si¢ determinuje honor ich wlasny i calej ich rodziny, mezczyzni z powodu,
ktory tak trafnie rozpoznal wspomniany wczesniej Kamel Daoud: chcieliby bo-
wiem milosci innych kobiet, ale odmawiaja swoim siostrom i corkom prawa do
tego, by dawaly t¢ milos¢ innym. Widokéw na przerwanie tego blednego kola
niestety nie ma.
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Friend or enemy? Water ambivalence illustrated with the example of selected
descriptions of Dutch hydrotechnical construction

Abstract: Flood is not an episode in the history of the Netherlands, but a recurring
fact of nature and social experience. The Dutch struggle against water (this metaphor
seems to dominate the descriptions of the Netherlands) is not only troublesome and
strenuous, but its significance also happens to be assessed in a positive way. In the
literature indicated by the author, fascination with the capriciousness of the element
of water and Dutch water engineering (satisfying a tourist's appetite?) takes prece-
dence over the catastrophic and empathic discourse of lamentation. The article is an
interpretation of the Dutch model of struggling against the element of water through
the prism of anthropological categories of culture and nature. The exemplifications
come from travel literature, tourist guides and scientific monographs, the reading of
which shows that the mutual relationship (symbiosis) of the water element and cul-
ture, the mentality of the Dutch who struggle with nature is the reoccurring concept
scheme. What is the main feature of the aquatic element is the ambivalent influence
of water on Dutch culture. It is Dutch fairy tales that may prefigure this ambivalence.
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" Brak zrédet finansowania; artykul powstal na podstawie badan prowadzonych w ramach
pracy wlasne;j.
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Kultura - Natura'

Sam dualizm ma proweniencje¢ platoniska i judeochrzescijaniska, lecz dopiero
separacja duszy i ciata u Kartezjusza — twierdzi Marcin Brocki - utrwalila ,,du-
alizm jako konieczng cze$¢ krajobrazu intelektualnego Europy”. Przykladem jest
podzial na swiat cztowieka i §wiat przyrody. Chocby tylko w polskiej humanistyce
poswiecono wiele uwagi samej relacji, jaka zachodzi miedzy Kultura i Naturg’,
ktérych pola symboliczne, jak sadza jedni antropolodzy, sa antynomiczne.
»U podstaw antropologii kulturowej lezy przekonanie o istnieniu bardzo znacza-
cej, wyraznej linii tworzacej swoisty uskok odlaczajacy swiat ludzkiej kultury od
reszty $wiata ozywionego” — spostrzega Michael Carrithers®. Drudzy - jak Kirsten
Hastrup czy wspomniany juz Brocki - konstatujg: ,Natura jest caloscia, obej-
mujaca wszystkie granice, jakie czlowiek kredli w krajobrazie i nauce. Jest takze
kulturg™, ,Wyznaczenie niebudzacej watpliwosci granicy miedzy tymi dwiema
kategoriami na obecnym etapie poznania wydaje si¢ fikcja. Owa granica sama
wydaje si¢ by¢ godna uwagi jako material dla etnografa, ale bezuzyteczna jako
podstawa do formufowania jakichkolwiek sadow, wnioskéw o rzeczywistosci™.

Intelektualna perspektywa przetamujaca dualizm Kultury i Natury nie tylko
jest mi bliska, ale i mozna jg uzna¢ za odpowiednig w opisie i analizie dziejow
walki Holendréw z akwatycznym zywiotem, historii niderlandzkiej inzynierii
wodnej i realiow projektowania polderéw, w wypadku ktérych to zjawisk na
pierwszy rzut oka nie da si¢ odrozni¢ tego, co kulturowe, od tego, co naturalne.
Polder stanowi wyrazny przyktad koncepcji Hastrup dotyczacej ogdlnej relacji
miedzy Kulturg i Natura:

Pojecia dualistyczne [...] nie wyczerpuja wszystkich mozliwoéci. Pojmowane jako przeciwstawienie
albo-albo, staja si¢ przyktadem Zle pojetego problemu, zwigzanego z nasza trudnoscia analogicz-
nego myslenia w relacji ,zaréwno jedno jak i drugie” [...], oraz wynikajacej z tego skfonnosci do
my$lenia numerycznego w terminach albo-albo’.

! Pojecia te zapisuje wielkimi literami, tak wskazujac, ze chodzi o konstrukcje intelektualne,
kategorie antropologiczne.

> M. Brockr: Kultura i natura. Uwagi na marginesie badari nad gestami. ,Konteksty. Polska
Sztuka Ludowa” 1994, nr 34, s. 19.

* Aby wymieni¢ tylko wybrane numery tematyczne czasopism: ,,Prace Kulturoznawcze” 2012,
nr 1: Kultura (w) granica(ch) natury; ,Prace Kulturoznawcze” 2012, nr 2: Natura (w) granica(ch)
kultury; ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 1994, nr 3-4.

* M. CARRITHERS: Natura i kultura. W: Encyklopedia antropologii spoteczno-kulturowej. Red.
A. BARNARD, J. SPENCER. [Przel. M. BARBARUK-FERENSKA et al.]. Warszawa 2008, s. 390.

> K. HasTrUP: Natura jako przestrzeri historyczna. Przel. S. SIkORA. ,,Konteksty. Polska Sztuka
Ludowa” 1994, nr 3-4, s. 13.

® M. Brockr: Kultura i natura..., s. 21.

7K. HasTRUP: Natura..., s. 19.
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Cechy polderu nie mieszcza si¢ ani tylko po stronie Kultury, ani tylko po
stronie Natury; to — cytujac antropolozke — zaréwno jedno, jak i drugie. Chociaz
przyroda, ktorej czescig jest cztowiek, nie potrzebuje do istnienia ludzkich kate-
gorii, to iluzja jest mysle¢, ze Kultura i Natura s3 osobnymi calo$ciami. Historia
czlowieka jest niepelna bez historii naturalnej, i na odwrdt. Truizmem jest
stwierdzi¢, ze przyroda wplywa na cztowieka, a ludzie - na nig. Ruchy ludzi
- konstatuje Hastrup - i ruchy przyrody sa tym samym, przebiegaja réwnoczes-
nie, zazebiaja sie, nakladajg i sie wzajemnie warunkuja®.

Ruchy moga by¢ silne lub stabe, regularne lub nieprzewidywalne. Pory roku sg przykladem ru-
chu, ktéry pociaga za soba pewne okre$lone ruchy spoleczne. Zasoby ziemi, a zatem sily natury,
w spolecznodci rolniczej wigzg si¢ $cisle z mniej lub bardziej cyklicznymi zmianami, ktére dotycza
nie tylko natury, ale jednocze$nie takze spotecznodci’.

Pory roku majg swoje rytualne analogi, na przyktad w sferze obrzedowosci
dorocznej. Innym przykladem, bardzo ,,holenderskim’, sa powodzie, ktore wigza
sie z pewnymi reakcjami kulturowymi i spolecznymi, charakterystycznymi dla
Niderlandéw'. Morze Péinocne bowiem wiele razy wdarto si¢ na holenderski lad'};
w XIII wieku pozostawilo po sobie slad w postaci zatoki Zuiderzee (dzisiaj jeziora
IJsselmeer i Markermeer) - stone wody wlaly si¢ i juz si¢ nie cofnely, co zmusito
mieszkancodw do zmiany stylu Zycia i przejscia z rolnictwa na rybotéwstwo. Jednak
relacja ta nie polega tylko na tym, Ze — pozostajac przy terminologii Hastrup
- ruchy przyrody maja wplyw na Zycie Holendréw; ci takze na nig wplywaja,
ksztaltuja, czego przyktadem jest niderlandzka inzynieria wodna i hydrotechnika.

Woda w basniach niderlandzkich

W antologii ludowych basni niderlandzkich (pochodzacych z historycznych
krain: Flandrii, Holandii i Fryzji), opracowanej przez Andrzeja Dabréwke, znaj-
duje si¢ sto dwadziescia klechd'. ,Bohaterky” wielu z nich jest woda. Stanowi
siedzib¢ demonow, topielcéw i hybrydycznych person, ryb, ktére moéwia ludzkim
jezykiem.

8 Ibidem, s. 11-12.

° Ibidem, s. 11.

' Pojecia ,,Niderlandy” i ,,Holandia” stosuj¢ zamiennie (ze wzgledow stylistycznych), lecz
$cistos¢ nakazuje traktowa¢ Holandie tylko jako cze¢§¢ Niderlanddw, sktadajaca sie z dwoch pro-
wingji (Holandii Péinocnej i Holandii Poludniowej), w ktérych leza gtéwne miasta: Amsterdam,
Haga i Rotterdam. To w Holandii zawsze ,,bito serce” Niderland6w, tutaj znajdowato i znajduje sie
gospodarcze i kulturowe centrum.

" Wielka powo6dz, jaka pamietaja wspolczesnie zyjacy Holendrzy, miata miejsce w 1953 roku.
O jej skali §wiadczy liczba ofiar — prawie dwa tysiace.

2 Basnie niderlandzkie. Wybor, przektad i komentarze A. DABROWKA. Warszawa 2007.
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W Wodniku i ztotym toporze woda jest takze instancjg etyczng — wynagradza
i karze. Z perspektywy tematu artykulu — niderlandzkiej inzynierii wodnej jako
przejawu walki z silg przyrody - okolicznosci, w jakich ,spotykamy” basniowych
ciesli, sg kluczowe: buduja oni most. Jednemu ciesli topdr przez przypadek wypa-
da z rak i tonie w wodzie. Zaczyna szukac narzedzia, a na powierzchni¢ wyptywa
wodnik. Przestraszonemu ciesli wrecza on zloty topor, ktérego budowniczy mostu
nie przyjmuje, argumentujac, ze nie nalezy do niego. Wodnik zanurza si¢ i po
chwili wyptywa z toporem zgubionym przez ciesle oraz sztabka zlota — w na-
grode za uczciwo$¢. Drugi ciesla dowiaduje si¢ o tym. Zazdrosny celowo wrzuca
do wody swdj topor, liczac na to, ze uda mu si¢ zdoby¢ ztoty. Historia powtarza
sie, wodnik wrecza mu zloty topor. Nieuczciwy budowniczy chece go przyjaé, lecz
wodnik zanurza si¢ i wyplywa z toporem ciesli, ktérym uderza go w glowe".

W basni Wdzigczny topielec statki szyperskie z Leeuwarden plynace po torf
mijaja cialo martwego czltowieka unoszace sie na powierzchni wody. Jeden
z szyprow wyciaga cialo na poklad i kieruje statek do brzegu, by je pochowac.
Zbaczajac z kursu, pozostaje w tyle, i wydaje sie, ze stracil szans¢ na podzial
torfu, lecz nagle na pokladzie pojawia si¢ czlowiek, ktéry przejmuje ster i duzym
skrétem, narazajac si¢ na niebezpieczenstwo mielizny, doptywa do torfowiska
przed innymi statkami. Cztowiek ten przedstawia si¢ jako topielec i znika, a mi-
tosciwy szyper sie bogaci'.

W Rybaku i jego Zonie tytulowi bohaterowie traca dom podczas powodzi.
Mieszkaja w beczce. Rybak towi dziwng rybe, ktéra prosi, by ja wypusci¢, obie-
cujgc spelnienie jego zyczenia. Rybak prosi o dom, ktéry wlasnie stracit, i jego
zyczenie zostaje spelnione. Zona rybaka zada jednak krélewskiego patacu. Rybak
wyptywa na wode, prosi rybe o palac, ta znéw spelnia zyczenie. Jednak Zona
naciska, by rybak poprosil tym razem o kosciél. Ten ulega namowom, lecz
zamiast ko$ciola pojawia si¢ ta sama beczka, w ktérej mieszkali po powodzi®.
W basni tej rybak darzy akwatyczng persone szacunkiem (naleznym swietosci?),
uwalnia jg, ta wynagradza mu strate domu z nawigzka. Cudowna ryba jest jednak
kaprysna - daje i zabiera.

Gléwnym bohaterem Zlotego pierscienia syreny jest takze rybak - Jantje.
Rybak bierze za Zone¢ syreng zlowiong w sie¢. Po siedmiu latach malzenstwa
syrena, ustyszawszy $piew swoich sidstr, wraca do morza. Na pozegnanie Jantje
otrzymuje od Zony zloty pierscien. Gdy zaklada pierscien, ukazuje si¢ wodny de-
mon - Eddin, aby spelni¢ jego zyczenie. Rybak zZada powrotu ukochanej syreny.
Tego zyczenia Eddin spelni¢ jednak nie moze, proponuje mu natomiast uda¢ si¢
do Amsterdamu, do cérki krola, podobnej do ztudzenia do jego zony. Jantje spo-
tyka ja w miescie, zeni sie i zostaje nastepcg tronu'®. W tej basni takze wystepuje

B Ibidem, s. 588-589.
4 Ibidem, s. 286-287.
> Ibidem, s. 391-395.
16 Ibidem, s. 396-401.
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motyw straty i wynagrodzenia z nawiazka; woda, co prawda, zabiera rybakowi
szczg$cie malzenskie, lecz daje jeszcze wigksze — malzenstwo, pienigdze i wladze.

W basni O syrenie rybak spaceruje z dzie¢mi brzegiem morza. Chwila nie-
uwagi i dzieci tong, znikaja pod powierzchnig wody. Na dnie morza opiekuja si¢
nimi syreny, ktére nie chca odda¢ dzieci. Ich matka latami tka dla syren plaszcz
z wlasnych wloséw. W zamian odzyskuje swoje dzieci’. Basn ta uczy, ze woda
jest grozng, niebezpieczng sila, lecz takze opiekuncza. Mozolna praca tkaczki
wydaje sie metafora walki Holendréw z akwatycznym zywiotem.

Basnie te potwierdzaja wspomniang jednos$¢ ruchéw ludzi i przyrody, $wiad-
czg o silnym zwigzku Holendréw z woda, ktora jest nie tylko tlem, krajobrazem,
ale takze aktywnym podmiotem - wynagradza i karze, daje i zabiera, jest zrédlem
szczedcia i nieszcze$cia. Bohaterowie (wodne demony, topielcy, syreny i ludzie
zwigzani z woda, najczesciej rybacy, szyprowie czy ciesle budujacy most), swiat
przedstawiony w niderlandzkich basniach (np. morze, brzeg morski, rzeki, ka-
naly, bagna, torfowiska) oraz pewne motywy (np. powodzie) sa obecne i maja
swoje aktualizacje w opisach Holandii w polskiej literaturze podrézniczej, prze-
wodnikach dla turystéw oraz naukowych monografiach. Basniowa ambiwalencja
wody - w plaszczyznie mitu - dowodzi jej $wietosci. Swiadcza o tym chocby jej
»rezydenci” — persony hybrydyczne, nie z tego, lecz z tamtego $wiata, o cudow-
nych mocach. Ludzcy bohaterowie basni wydaja si¢ tylko realizatorami ich planu
i potencjalu; zywia szacunek do wody, ta bowiem jawi si¢ im jako zywiol po-
tezny, grozny, niebezpieczny, jednoczesnie sprawiedliwy, opiekunczy i karmiacy.
Ten mityczny, symboliczny obraz wody jest odtwarzany, cho¢ juz nie w jezyku
paraboli i nie bez pewnych modyfikacji, we wspomnianych publikacjach. Gtéwny
akcent pada w nich jednak na mistrzowskie panowanie Holendréw nad natura,
zarzadzanie przyroda i wirtuozeri¢ niderlandzkiej inzynierii wodnej, bedacej nie
tylko wyrazem geniuszu techniki, ale tez, jak si¢ okazuje, atrakcjg turystyczna.

Woda i Holendrzy w polskiej literaturze podrdzniczej,
przewodnikach turystycznych
i monografiach naukowych

Woda jest jednym z uniwersalnych, wielkich symboli kosmicznych, o ktérych
pisal Mircea Eliade'. Jej ambiwalencje pokazuja basnie holenderskie; woda uka-
zywana jest w nich, z jednej strony, jako sila niszczaca, z drugiej za§ — sprowa-
dzajaca dobrobyt. Ta ogdlna cecha ujawnia si¢ takze w przypadku niderlandzkich
realizacji hydrotechnicznych, dla ktérych to woda byta i jest motywem istnienia.

7 Ibidem, s. 118-119.
' M. ELIADE: Traktat o historii religii. Przel. ]. KowaLskl. Warszawa 2011.
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W tym sensie, nawigzujac do mysli Hastrup, ruchy przyrody (kaprysna i zycio-
dajna woda) i ruchy ludzi (inzynieria wodna) s3 w istocie tym samym. Basniowa
podmiotowos¢ i $wieto$¢ wody przechodzi jednak w literaturze podroézniczej,
przewodnikach turystycznych i monografiach w zachwyt nad artefaktami, ktére
stanowig ekstensje ludzkiej mysli i pracy rak panujacych nad zywiolem.

Moim celem nie jest ich rekonesans; chce na wybranych przyktadach poka-
za¢, ze mamy do czynienia w réznych kontekstach z esencjalizujacym i skon-
wencjonalizowanym inwencyjnie schematem opisu Niderlandéw przez pryzmat
walki i ,wspdtpracy” Holendrow z woda.

Jesli chodzi o polska literature podréznicza, skupiam si¢ tylko na dwoéch
przykladach, pochodzacych z réinych epok - Dzienniku podrézy Franciszka
Ksawerego Bohusza' (z lat 1777-1778) oraz Holandii. Presji depresji Marka
Orzechowskiego® (z 2014 roku, zbiorze esejow o Niderlandach, gdzie autor
spedzil wiele lat). Ich refleksje o przyrodzie i krajobrazie holenderskim wydaja
sie styczne, cho¢ dzieli je dystans ponad dwustu lat.

Franciszek Ksawery Bohusz, jako ,oéwiecony podroznik™', wyruszyt
z Warszawy 31 lipca 1777 roku. W Niderlandach znalazl si¢ kilka miesiecy
pozniej. Pozostawil po sobie opis holenderskiego przemystu, transportu, zycia
kulturalnego i naukowego, obyczajéw, miast oraz przyrody. Dal takze stosowny
wyraz zachwytowi nad niderlandzka hydrotechnika:

Dziwi¢ sie za$ tej wielkosci podatkéw nie mozna z racji, ze im przy tak wielkich zyskach nie tak
sie znaczny i wydaje podatek i przez wzglad nieuchronnych potrzeb do publicznej caloéci stoso-
wanych. Morze przeciwko, ktéremu nieustannie prawie walczg Holendrowie, nawzajem na zto$¢
prawie ich przemystowi wojuje Holendréw. Jezioro Harlemskie tak wielkie niczym nie jest mniej jak
morzem, ktdre cz¢$¢ ziemi pochltonelo juz. Zuiderzee teraz morze, dawniej bylo Zyznym i pieknym
krajem. Na utrzymanie zakupu kosztownych grobel, ktére ustawnie falami swemi tlucze morze, na
czyszczenie kanalow, na osuszenie coroczne gruntéw i wody sztucznemi mlynami wypompowanie
niezmiernych pieniedzy, a tym samym podatkow wielkich, potrzeba™.

Marek Orzechowski, zafascynowany holenderska inzynieria wodna (sadzac
po bogactwie opiséw budownictwa hydrotechnicznego), ponad dwiescie lat poz-
niej z jeszcze wigksza emfazg portretuje niderlandzki krajobraz. Okresla wode
odwiecznym wrogiem i przyjacielem Holendréw.

Z jednej strony, popelniajac przy tym niewielki grzech mityzacji, podkresla
wplyw przyrody (gtéwnie Zywiolu wody) na histori¢, mentalno$¢, obyczajowos¢,
charakter narodowy, tozsamo$¢ narodows, kulture i sztuke niderlandzka. Siegajac

¥ EK. BoHusz: Dziennik podrézy. Krakow 2014.

» M. ORZECHOWSKL: Holandia. Presja depresji. Warszawa 2014.

?' Tak nazywa go Adam Kucharski w krétkim artykule internetowym: A. KUCHARSKI:
Franciszka Ksawerego Bohusza odkrywanie Holandii (1778). http://wilanow-palac.pl/franciszka_ksa-
werego_bohusza_odkrywanie_holandii_1778.html [data dostepu: 11.06.2017].

* EK. Bonusz: Dziennik..., s. 55.
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do stownika Rolanda Barthesa® — miesza szyki Kultury i Natury. Upodmiotowia
i personifikuje potezng i chimeryczng wodg, lecz takze przedstawia silnych, pra-
cowitych i ambitnych Holendréw zmagajacych si¢ z jej ,,humorami™

Wszystko tutaj — cala historia i losy mieszkancow, ich charaktery, zyciorysy i doswiadczenia,
wartodci, ktore ich ksztaltuja, przyzwyczajenia, ktore nimi kieruja, wolnosci, z ktorych korzystaja,
i przymus, ktéremu ulegaja — zwigzane jest z morzem i woda. Gleboka i plytka, stong i stodka,
wolno plynacy i niechetng, trzymang w ryzach przez tamy, groble i waly. Jezeli istnieje jaki§ wrég
od wiekéw zagrazajacy Niderlandom, to jest nim morze. Jezeli istnieje jaki§ odwieczny przyjaciel
nieopuszczajacy ich w potrzebie, jest nim woda. Szmer kropel uderzajacy w tafle wody - oto
prawdziwie niderlandzka symfonia. [...] Woda od zawsze Holendréw zalewala, drwila z nich,
wystawiala na ciezkie proby, ale i chronila przed najezdzcami; odbierala im dobytek, ale ulatwiata
przemieszczenie si¢ i handel. Walka z woda uksztaltowata ich narodowy charakter — wytrwalos¢,
pracowito$¢ i cierpliwos¢, zbiorowy instynkt ochrony i dobry wzrok pozwalajacy im wypatrzeé
w oddali, na zimnym, nizinnym pustkowiu, tego jedynego czlowieka, ktéremu trzeba otworzy¢
drzwi. [...] Identyfikacja narodowa Holendréw wyrasta z przekonania, ze sa wprawdzie malym
narodem, ale za to sprawnym i o ponadprzecigtnych mozliwoéciach, ze dzigki swym przymio-
tom, niedostepnym dla innych, osiagneli wiecej niz inni. Zasadnicze elementy tej identyfikacji
wyksztalcily sie przez diugie lata symbiozy z wodg, ale i w przeciwstawianiu si¢ wodzie. A woda
nie zna pardonu. Strumienie wody przelewajacej si¢ przez groble wyztobily wytrwalos¢ i upor
w holenderskich charakterach™.

W monografii Leona Zurawickiego takze pojawia si¢ motyw symbiozy i walki
z zywiotem: ,Zarazem pamigtaé warto, ze wyzwanie rzucone zywiolowi wodne-
mu [...] od najbardziej zamierzchlych czaséw wynikato z koniecznosci. Morze

zalewalo bowiem w krétszych lub dluzszych odstepach czasu lad staly, niszczac
dobytek i podstawy egzystencji ludzi™.

W duchu redukcjonizmu i determinizmu ekologicznego - przeswiadczenia
o decydujacym, nieuchronnym wptywie Natury na Kulture - Jan Balicki i Maria

Bogucka w swojej monografii Holandii spostrzegaja:

Klimat umiarkowany, typowo morski, o fagodnych zimach i $rednio cieptych latach, charakteryzuje
sie duza ilo$cig opadéw deszczu, mgiet i wiatru. Tego rodzaju $rodowisko naturalne wplyneto nie-
watpliwie na charakter zamieszkujacych péinocne Niderlandy ludzi, wyrabiajac w nich pracowitosé,
cierpliwo$¢, umiejetnos¢ podejmowania i prowadzenia zespolowych akcji. Woda - najwigkszy
wrog, byl tu jednoczesnie najwiekszym sprzymierzencem czlowieka. Niejednokrotnie otwarcie
tam ratowalo kraj przed wrogami. Rozbudowana sie¢ brzegowa i wodna ufatwiala wymiane han-
dlowa i sprawita, ze wiasnie dzieki swemu polozeniu Niderlandy przez pare stuleci uchodzily za
najbogatszy kraj Europy*.

Woda nie tylko wystawia Holendréw na proby, ale i chroni. Walka i wspot-
praca, szkody i pozytki (jak w niderlandzkich bajkach). W konstatacjach

» R. BARTHES: Mitologie. Przel. A. DzIADEK. Warszawa 2008.

2 M. OrzecHOWSKL: Holandia..., s. 14, 17, 37.

» 1. ZURAWICKI: Holandia. Warszawa 1983, s. 62.

26 ], BALICKI, M. BoGUCKA: Historia Holandii. Wroctaw 1989, s. 10.
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Orzechowskiego woda dla Holendréw jest ambiwalentna; wydaje si¢, ze ich
postawa wobec zywiolu przypomina zracjonalizowany refleks kontaktu ze $wie-
toscig. Holendrzy wydaja sie darzy¢ jg wielkim szacunkiem, a ,szacunek zwraca
sie do tego, co $wiete””. Jednak, wedlug mnie, dzisiaj to nie szacunek, ale pa-
nowanie lepiej oddaje postawe Holendrow wobec przyrody; sami ja ksztaltuja
i wydzieraja morzu lad w mysl powiedzenia: ,,Kazdy Holender wie, uczy si¢ tego
juz w kotysce, ze wprawdzie Bog stworzyt swiat, ale nie Holandi¢. Deus mare,
Batavus litora fecit. »Bog stworzyl morze, Holender wybrzeze«™.

Z drugiej strony, Orzechowski opisuje wplyw Holendréw na przyrode, po-
dajac liczne przyklady. Panowanie nad akwatycznym zywiolem przejawia sie
w ,,cudach” niderlandzkiej mysli hydrotechnicznej, ktéra materializuje si¢ miedzy
innymi w polderach - ekosystemach skonstruowanych od poczatku do konca
przez czlowieka czy w monumentalnych tamach (np. Afsluitdijk, oddzielajaca
wody morskie od IJssmeer). Na wplyw czlowieka na krajobraz holenderski zwra-
ca uwage Zurawicki w swojej monografii Niderlandéw. Autor po$wiecil temu
problemowi caly rozdzial Walka z wodg®. Konstatuje on: ,Wsréd czynnikow,
ktore uksztaltowaly krajobraz Holandii, nalezy wymieni¢ dziatalno$¢ morza, rzek,
lodowca, wiatru, wegetacji roélinnej, klimatu i wreszcie czynnik w przypadku
Holandii najistotniejszy — $wiadoma dzialalno$¢ cztowieka™. Balicki i Bogucka
takze twierdza:

Zaczeto wydziera¢ morzu znaczne obszary, tworzac z nich tereny zdatne do zamieszkania i uprawy,
tzw. poldery. Tak wiec dzisiejsze uksztaltowanie ziem zwanych Niderlandami jest w duzej mierze
rezultatem nie tylko dziatania sit przyrody, lecz takze wielowiekowej, uporczywej, swiadomej walki
czlowieka z morzem™.

Podaje dwie najwazniejsze, wedlug mnie, egzemplifikacje tej dzialalnosci
czlowieka-demiurga zawiadujacego przyroda.

Pierwsza to wspomniana juz tama-autostrada Afsluitdijk, zbudowana w la-
tach 1927-1932, oddzielajagca stone wody Morza Poélnocnego od IJsselmeer,
o diugosci 32 km. Budowa tamy pozwolita cze¢$ciowo przywrdci¢ mieszkancom
lad zabrany przez morze w XIII wieku - osuszy¢ Zuiderzee przez budowe pol-
deréw. Orzechowski pisze:

Kazdy Holender w ciagu swojego zycia predzej czy pozniej przemierza poprowadzong na tamie
autostrade, a kazdy przyjezdny powinien ja zobaczy¢, zeby cho¢ troche zrozumieé, czym jest
Holandia. [...] Warto si¢ na niej zatrzyma¢, samochdd zostawi¢ na niewielkim parkingu i wyjs¢
na powietrze. Warto stad, w poczuciu bezpieczenstwa i przewagi nad zywiolem, spojrze¢ morzu
prosto w oczy, warto wystawi¢ twarz na podmuchy silnego wiatru. To tu cztowiek oddycha z prze-

* L. KorAKOWSKI: Mini wyktady o maxi sprawach. Krakéw 2009, s. 123.
2 M. OrRzeECHOWSKI: Holandia..., s. 49.

» 1. ZURAWICKI: Holandia. .., s. 61-83.

30 Ibidem, s. 41.

317, BALICKI, M. BoGUCKA: Historia..., s. 9.
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konaniem, ze panuje nad $wiatem. To tu nie musi sie wstydzi¢ swojego zarozumialstwa, bo skoro
byt w stanie usypaé tak potezng groble posrodku burzliwego morza, zdolny jest do wszystkiego.
Nie wida¢ z niej dalekich polderéw, gdzie kwitnie juz normalne zycie, ale wystarczy spojrze¢
w glebine rozbijajacych sie o nig fal, by zrozumie¢, ze nardd, ktory jak zaden inny wzigl sie za bary
z morzem i potrafil sucha noga stana¢ na dnie tego morza, zastuguje na wielki respekt. Za kazdym
razem, kiedy widziatem statki na horyzoncie, kiedy chowalem glowe w ramiona, kulac si¢ pod
przejmujacym wiatrem, kiedy docieralo do mnie, ze tu, gdzie dziewig¢dziesiat lat wczeéniej bylo
jedno wielkie morze, woda po jednej stronie tamy jest zimna i stona, a po drugiej, tej od ladu,
ciepla i stodka, w podziwie wybaczalem Holendrom ich malostkowos¢ i skapstwo™.

Drugim przykladem sa wlasnie poldery, czyli:

Obszary nadmorskie, polozone ponizej poziomu morza (depresja), zabezpieczone tamami i watami
przed zalaniem, wykorzystywane rolniczo. Poczatkowo gleba polderéw jest mocno zasolona i ko-
nieczne sa odpowiednie zabiegi agrotechniczne, aby uczynic ja przydatng w rolnictwie. Utrzymanie
polderéw wiaze sie z ciaglym odwadnianiem terenu przez system kanaléw i pomp®.

»Osuszanie terendw zalanych woda ma w Holandii bardzo dlugg trady-
cje i jest specjalnodcig tego kraju™ - podkresla Zurawicki. Poldery wymagaja
jednak zaprojektowania dostownie wszystkiego, bowiem po osuszeniu stonych
wod mamy do czynienia z amorficzng, jalowg przestrzenig. Cytujac ponownie
Orzechowskiego:

Trzeba wybudowa¢ drogi, strumyki, kanaly, jeziorka, akweny, posadzi¢ lasy, usypa¢ mate wzgorza,
posia¢ laki - jednym slowem, zaprojektowac i stworzy¢ zupelnie nowy krajobraz, wbudowa¢ wen
to wszystko, bez czego zy¢ sie nie da. Nie tylko trzeba wiedzie¢, jak, ale i gdzie, i dlaczego tam,
a nie tu. Powstajg wiec wioski, miasteczka i miasta, linie kolejowe i telefoniczne, wodociagi i ka-
nalizacja. Budowane sa zagrody wiejskie, sklepiki, kaplice, plantacje, hodowle, szklarnie, gospodar-
stwa doswiadczalne, a w miastach co najmniej trzy szkoly i trzy ko$cioly, oddzielne dla kazdego
wyznania. [...] Na pustej przestrzeni nie bylo zadnego normalnego Zycia, zadnych lisow, saren
zajecy, jednym stowem, Zadnej biologicznej rownowagi. Najpierw pojawily si¢ olbrzymie kolonie
polnych myszy i innych gryzoni. Aby si¢ z nimi upora¢, nalezalo sprowadzi¢ ptaki, ale bez drzew,
na ktérych mogltyby zaklada¢ gniazda, wcale nie bylo to proste przedsiewziecie®.

Czestawa Frejlich twierdzi, ze ,jedli mieszkasz w miejscu, gdzie na kilometr

kwadratowy przypada przypuszczalnie najwieksza liczba dizajneréw na $wiecie,

i dookota ciebie wszystko juz zostalo zaprojektowane, to musi to by¢ Holandia™*.

Konstatacja ta przestaje by¢ tylko dowcipna, jesli wzia¢ pod uwage skale tego, co
nalezy zaprojektowa¢, budujgc polder.

> M. ORZECHOWSKIL: Holandia..., s. 54-55.

33 Poldery. http://www.geozone.pl/poldery,s%C5%82ownik_geograficzny,s%C5%82owniczek_
geograficzny,580.html [data dostepu: 20.06.2016].

3 1. Zurawickr: Holandia..., s. 64.

% M. ORZECHOWSKL: Holandia..., s. 64, 67.

3 C. FreJLICH: Cywilizowani rewolucjonisci. ,2+3D” 2013, nr 2, s. 54.
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Najstarsze poldery w Niderlandach pochodzg z przelomu wiekéow XVI i XVII
(m.in. Beemster, Wieringerwaard, Wijdewomer) i s3 niewielkie - to osuszone
jeziora gtéwnie w prowincji Holandia Pélnocna. W wieku XVIII przyszia kolej
na jeziora w Holandii Potudniowej (m.in. Hazerswoude, Hillegersberg, Stolwijk).
W XIX wieku osuszono Jezioro Harlemskie (dzisiaj znajduje si¢ tutaj m.in. naj-
wigksze lotnisko w Holandii — Schiphol), co byto bezprecedensowym przedsie-
wzieciem, ze wzgledu na powierzchni¢ akwenu - 168 km?.

W XX wieku, po wybudowaniu tamy Afsluitdijk, cze$ciowo osuszono
Zuiderzee (IJsselmeer). Wodzie wydarto lad i wybudowano cztery wielkie polde-
ry: Wieringermeer, Oostelijk Flevoland, Zuidelijk Flevoland i Noordoostpolder”.

Ambiwalentny obraz relacji Kultury i Natury wylania si¢ takze z lektu-
ry popularnych, ogélnodostepnych przewodnikéw turystycznych po Holandii,
w ktorych problemy determinizmu ekologicznego, ,presji” wod morskich oraz
hydrotechnicznego geniuszu Holendréw przedstawia sie jako produkt turystycz-
ny ,na sprzedaz”. Walka z woda jawi si¢ w nich jako niepowtarzalne dziedzictwo
Niderlandéw. Gregoryego Ashwortha koncepcja dziedzictwa rzuca $wiatlo na
konstruowanie i zaspokajanie ,apetytu turystycznego™®. Ashworth spostrzega,
ze dziedzictwo jest procesem, ktdrego granice wyznaczaja granice ludzkiej wy-
obrazni:

Dziedzictwo tworzone jest w procesie komodyfikacji, wskutek ktérego z zasobéw historycznych
powstaja produkty stuzace zaspokojeniu zapotrzebowania na wielu rynkach. W procesie seleke;ji,
»opakowania” i interpretacji korzystamy z takich zasobdw przeszlosci, jakie sa nam potrzebne. To
zupelnie inne spojrzenie na istote problemu [paradygmatowi dziedzictwa przeciwstawia si¢ para-
dygmat ochrony - S.L.]. Zasoby tworzy sig, a nie odkrywa i chroni. [...] Przeszlo$¢ nie jest tylko
tym, co chcemy zapamietaé, lecz réwniez tym, co chcemy sobie wyobrazi¢. [...] Jedynym ograni-
czeniem dla zasoboéw okazuje si¢ zdolnos¢ ludzkiej wyobrazni do ich tworzenia. [...] Przeszlos¢ jest
niemal niewyczerpang kopalnig mozliwoéci i zasobdw, z ktorych tylko niewielki ulamek zostanie
kiedykolwiek skomodyfikowany jako dziedzictwo®.

Kapry$na woda i niderlandzka inzynieria wodna (jako zasoby historyczne)
w procesie komodyfikacji staly sie takze atrakcjami turystycznymi, ktérych to
opisami przewodniki dla turystéw zachecaja do podrézy. W rezultacie - tamy,
groble, zapory, wydmy, $luzy, kanaly, wiatraki, pompy, pale i depresyjne poldery,
cho¢ sa budowlami hydrotechnicznymi, petnigcymi przede wszystkim role prag-
matyczng, jawig sie jako nietuzinkowe ,przynety” na turystéw. Uwage zwraca
jednak zawsze ambiwalentna ocena wod:

Holandia nie tylko w duzej czesci zostala zbudowana na wodzie, ale rozwijala si¢ dzieki polozeniu
nad morzem. Pierwszymi mieszkaficami byli rybacy, przez wieki kraj stynal z polowu $ledzi, a zloty

% L. ZURAWICKI: Holandia..., s. 68-73.

3 Pojecie to pochodzi z ksigzki A. WIECZORKIEWICZ: Apetyt turysty. O doswiadczaniu swiata
w podrézy. Krakow 2012.

% G. ASHWORTH: Planowanie dziedzictwa. Przel. M. DUDA-GRYC et al. Krakow 2015, s. 47.
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wiek zwigzany jest z dalekomorskimi wyprawami do Azji. [...] Holenderska stolica i najwieksze
miasto w kraju nie bez powodu nazywane jest ,Wenecja Pélnocy” - przecina je bowiem sie¢ ponad
160 kanatéw splecionych z rzekami Amstel i IJ. [...] W tym drugim - po Rotterdamie - co do
wielko$ci porcie handlowym Holandii, polaczonym kanalami z Morzem Pélnocnym i z Renem,
woda ma nie tylko estetyczne znaczenie, bo to wilasnie na niebezpiecznych, ale intratnych [jak
w basni Wdzigczny topielec - S.L.] wyprawach morskich miasto najbardziej sie wzbogacilo,
a zmagania z zywiolem wody wpisane s3 w dzieje tego bedacego kolebka liberalizmu miasta. [...]
Amsterdam czesto nawiedzaly powodzie niszczace uprawy rolne, dlatego wiekszo$¢ mieszkancéow
zyta z morza - zeglugi i rybolowstwa, a z czasem miasto stalo si¢ waznym portem utrzymujacym
kontakty handlowe m.in. z baltyckimi portami Hanzy*.

Z tego opisu wynika, ze gdyby nie polozenie nad morzem i powodzie, ktére
nie sprzyjaly rozwojowi rolnictwa, Amsterdam nie statby sie ani kolebka libera-
lizmu, ani wielkim i bogatym portem czerpiacym korzysci z handlu.

Amsterdam, ,tama na Amstel’, zostat zbudowany w ramach walki przeciwko wodzie. Wodzie, ktora
stanowi zagrozenie, zapewniajac jednoczesnie bogactwo. [...] Niderlandy az 33 razy byly nekane
przez wielkie powodzie. Skutkiem najwiekszej z nich, majacej miejsce w 1287 r., bylo powstanie
Zuiderzee, dzisiejszego jeziora IJssmeer*.

Po opisie powodzi autor przechodzi do refleksji nad ztotym wiekiem w histo-
rii Holandii, podbojem $wiata i Kompaniag Wschodnioindyjska, ktorej dzialalnos¢
wspomogla rozwdj Niderlandéw - ekspansje ekonomiczng i rozkwit sztuki®.

Jako arcyciekawe kuriozum ekologiczne przedstawia si¢ poldery, przy oka-
zji egzotyzujac je. Dane liczbowe uzmyslawiaja skale tych ,dziwnych” atrakcji.
Dramatyzuje i podtrzymuje si¢ nastrdj grozy i admiracji:

Podejscie do ladowania na lotnisku Schiphol to prawdziwa przygoda. Za umocnionym grzbietem
wydmy, ktdra zatrzymuje wody Morza PéInocnego, pilot laduje 3,35 metra ponizej poziomu mo-
rza. Teoretycznie teren Niderlandéw nie nadaje si¢ do zasiedlenia przez ludzi. Rekord nalezy do
obszaru na péinoc od Rotterdamu, ktéry potozony jest 6,76 metra ponizej poziomu morza. Gdyby
nie wytrzymaly zapory, jedna trzecia terytorium kraju i znaczna czes¢ Amsterdamu zostalyby
zalane przez Morze Pélnocne. [...] Wode, ktéra z jednej strony wywolala katastrofy, ale z drugiej
- przyczynila si¢ do bogactwa Amsterdamu, traktuje si¢ tu z szacunkiem®.

I ostatni przykiad: ,Holendrzy to jeden z najmniejszych narodéw Europy,
warto jednak pamiegtaé, ze gdyby nie walka z naturg, ich kraj bytby o ponad
polowe mniejszy niz obecnie™.

4 K. BYRTEK: Amsterdam. Gliwice 2016, s. 48-50.

4 P. SONDEJ: Amsterdam. Gliwice 2016, s. 44.

# Ibidem, s. 46-47.

#'S. CALDER, E MAWER: Amsterdam. Perfekcyjne dni. Przel. A. LEWANDOWSKI. Warszawa 2015,
s. 12, 13.

“ B. RupNickr: Holandia. Podréze marzesi. Warszawa 2007, s. 17.
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Whioski

Wedlug mnie, nie da si¢ rozstrzygna¢ naukowo, nie zaprzegajac ideologii
w charakterze arbitra, w jakich proporcjach wystepuja wzajemne powigzania
i oddzialywania zywiolu napierajacych wdd i kultury niderlandzkiej. Z jednej
strony, interpretacyjna pokusa ekologicznego redukcjonizmu i determinizmu daje
o sobie zna¢ w opisach Holandii pochodzacych z réznych kontekstow. Z drugiej
strony, niderlandzka walka z woda bywa mityzowana. Faktem pozostaje jednos¢
ruchéw Kultury i Natury, co ilustrujg i potwierdzajg przedstawione przyklady.
W wybranych basniach, literaturze podrdzniczej, przewodnikach turystycznych
po Holandii i naukowych monografiach Niderlandéw wystepuje wezlowy, po-
wtarzajacy sie motyw symbiozy Holendréow z wodg, stanowiacy inwencyjny
szkielet opiséw. Akwatyczny zywiol jawi si¢ w nich - co ciekawe z perspektywy
antropologicznej — zawsze jako ambiwalentny. W ludowych basniach niderlandz-
kich woda wydaje si¢ mie¢ charakter $wiety, jest aktywnym podmiotem, ktdry
rzuca wyzwanie ludziom, a basniowi bohaterowie Zywia do niej szacunek, boja
sie jej. Fakty z holenderskiej kultury hydrotechnicznej (zawiadywanie przyroda,
budowanie polderéw itp.) $§wiadcza o zapanowaniu nad zywiotem, a artefakty
holenderskiej inzynierii wodnej — w dyskursie egzotyzujacych przewodnikow
turystycznych - stanowig niepowtarzalne dziedzictwo bazujgce na ambiwalencji
kaprysnej wody, ktora jest jednocze$nie wrogiem i przyjacielem Holendréw.
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Najogolniej rzecz ujmujac, dzialania rewitalizacyjne postrzegane s3 w kate-
goriach ,kompleksowej akcji podejmowanej w obszarach miast, w dzielnicach
starych i na obszarach wybranych, wigzacej dzialania remontowe, moderniza-
cyjne, rewaloryzacyjne z dzialaniem zmierzajgcym do ozywienia spoteczno-
-gospodarczego”'. Warto zasygnalizowac, ze: ,,[...] w przeciwienstwie do dziatan
zmierzajacych do rewitalizacji dzielnic §rédmiejskich oraz rehabilitacji dzielnic
mieszkaniowych, przeksztalcenia obszaréw poprzemystowych prowadza do zu-
pelnej zmiany zaréwno ich struktury przestrzennej, jak i funkcjonalnej. Wsréd
nowych funkcji wprowadzanych na tereny poprzemystowe sa funkcje zwigzane
z szeroko rozumiang turystyka i czasem wolnym”. W ostatnich latach jestes-
my $wiadkami podejmowania licznych dzialan promujacych produkty turysty-
ki fabrycznej, stanowigcej odpowiedz nie tylko na koniecznos¢ wypracowania
strategii zagospodarowania postindustrialnych obszaréw, ale takze na rosnace
zapotrzebowanie na interesujacg oferte wypelnienia czasu wolnego.

Pomyst na przeksztalcenie terenéw postindustrialnych w obiekty turystyczne
narodzit si¢ w latach siedemdziesigtych ubieglego wieku w Wielkiej Brytanii,
Niemczech czy Belgii, stanowigcych przyklady krajow, ktérych spuscizne kultu-
rowa i urbanistyczng uksztattowaly fabryki, huty i kopalnie. Powstala na potrze-
by sytuacji koncepcja zmiany opuszczonych, czesto zdewastowanych budynkow
w obiekty dzialalnosci turystycznej spotkala sie z pozytywna akceptacja okolicz-
nych mieszkancéw, upatrujacych w tym procesie rewitalizacji przestrzeni szansy
na znalezienie pracy i czerpanie zyskow. W Polsce pierwsze przymiarki do wyko-
rzystania dziedzictwa poprzemystowego® pojawily si¢ wraz z transformacjg gospo-
darcza 1989 roku; zywione wowczas nadzieje na zachowanie doébr techniki i dobr
przemystowych w kontekscie ich turystycznej uzytecznosci przegraly z polityka
masowych restrukturyzacji i likwidacji obiektow industrialnych. Obecnie popula-
ryzacja trendu na turystyke poprzemystowa na Zachodzie, a takze naptyw srodkéw
europejskich, z ktorych finansowane sg krajowe dzialania w zakresie transmutacji
poszczegolnych budynkow czy zespolow budynkéw, stwarzajg korzystne warunki
gospodarcze i spoleczne, wzmacniajace rozwdj rodzimej turystyki produkcyjne;.

Wykorzystaniem sprzyjajacej koniunktury na propagowanie turystyki po-
przemyslowej najbardziej zainteresowane sg oczywiscie regiony dysponujace zna-
czaca podazg terenéw postindustrialnych, stanowigcych potencjal turystyczny.

' K. SKALSKIL: O budowie systemu rewitalizacji dawnych dzielnic miejskich. Krakow 1996, s. 16.

> K. Gasipro: Kierunki przeksztatceri przestrzeni przemystu. Gliwice 2010.

* Pojecie to nalezy rozumie¢ nastepujaco ,,|[...] cze$¢ dziedzictwa kultury obejmujaca $lady kul-
tury przemystowej o wartosciach historycznych, spotecznych, architektonicznych, urbanistycznych,
technologicznych badz naukowych, ale takze wartosci estetyczne, artystyczne, unikatowosci, auten-
tycznodci, integralnosci i inne. Dziedzictwem przemystowym moze by¢ obiekt produkcyjny, a takze
obiekty i tereny pelnigce funkcje uzupelniajace przemysl, takze funkcje spoteczne”; M. KRONENBERG:
Turystyka dziedzictwa przemystowego — proba sprecyzowania terminologii. W: Dziedzictwo przemy-
stowe jako strategia rozwoju innowacyjnej gospodarki. IV Miedzynarodowa Konferencja Naukowo-
-Praktyczna. Zabrze 6-7 wrzesnia 2007. [Red. T. BURzYNsk1]. Katowice 2007, s. 39.



56 Grzegorz Libor, Dorota Nowalska-Kapuscik

W Polsce, zgodnie z danymi prezentowanymi przez Instytut Ochrony Srodowiska
i Instytut Ekologii Terenéw Uprzemystowionych, powierzchnia takich terenéw to
w sumie 8000 km?, a blisko 39 500 km” stanowig obszary zagrozone przemysto-
wa degradacja®. Znaczna ich czg¢$¢ znajduje si¢ w wojewodztwie slaskim. Szacuje
sie, ze region ten posiada 4921 ha gruntéw wymagajacych natychmiastowej
rekultywacji, 2932 ha gruntéw zdewastowanych oraz 1989 ha zdegradowanych®.
Tak istotne przeobrazenia wynikajace z praktyki gospodarczej ubiegtego stulecia
niosg konsekwencje dwojakiego rodzaju: z jednej strony przeklada si¢ to na
pokazna liczbe obiektéw mogacych pelni¢ funkcje turystyczng®, z drugiej strony
eksploatowane przez przemyst ciezki tereny stanowig zrédlo powaznych prob-
lemoéw $rodowiskowych, wsrdd ktorych za szczegoélnie obcigzajace nalezy uznaé
zanieczyszczenie gleby, wody i powietrza. Pomimo wprowadzonego monitoringu
niekorzystnych zjawisk dotyczacych srodowiska naturalnego, a takze stalego nad-
zoru nad dzialaniami na rzecz ochrony przyrody, proces regeneracji ekosystemow
przebiega powoli. Rdwnie powoli dokonujg si¢ zmiany w sferze mentalnej spote-
czenstwa, przywyklego do traktowania Aglomeracji Goérnoslaskiej jako obszaru
pozbawionego przyrodniczych atrakeji turystycznych. Stereotypowa wizja wyste-
pujacej tu ,ekologicznej pustyni” przegrywa jednak w starciu z rzeczywistoscia,
na ktoérg sklada sie duze zréznicowanie warunkéw fizyczno-geograficznych, co
przeklada si¢ na mozliwos¢ wykorzystywania terenow w zakresie turystyki za-
réwno weekendowej, jak i pobytowe;.

Ten niewielki stosunkowo obszar (stanowigcy niespelna 3,9% powierzchni
kraju) zaskakuje bogactwem fauny i flory, a jego tereny wyzynne, goérskie oraz
kotliny podgérskie zachecaja do uprawiania wielu aktywnych form turystyki.
Sprzyjaja temu liczne piesze i rowerowe szklaki turystyczne, zbiorniki wodne
przystosowane do realizowania rekreacji wodnej i zeglarstwa, a takze infrastruk-
tura umozliwiajagca uprawianie sportéw zimowych. Walorem przyciagajacym
turystow moga by¢ réwniez parki krajobrazowe, obszary chronionego krajo-
brazu, a takze zespoly przyrodniczo-krajobrazowe, na ktérych terenie znajduje
si¢ blisko 1370 pomnikéw przyrody’. Caloksztalt uzupelnia stosunkowo dobra
baza gastronomiczna i noclegowa, z oferta ustug dostosowanych do potrzeb
turystow o zréznicowanych zasobach finansowych. Pomimo korzystnego poten-

*T. ADAMSKL: Problematyka zagospodarowania terenéw poprzemystowych, w tym w szczegdl-
nosci pogorniczych. Katowice 2012, s. 4.

5 Strategia Rozwoju Wojewddztwa Slgskiego ,,Slgskie 2020+ [wyd. Urzad Marszatkowski Woje-
wédztwa Slaskiego]. Katowice 2013.

W wojewddztwie $laskim znajduje sie ponad 1600 obiektéw uznawanych formalnie za
obiekty dziedzictwa przemystowego, w tym okoto 150 wpisanych w rejestr zabytkéw (A. BARTOSIK:
Rozwdéj i znaczenie turystyki w regionach przemystowych i poprzemystowych. W: Bogactwo dzie-
dzictwa przemystowego jako wyzwanie i atrakcyjny produkt dla turystyki i rekreacji. I Konferencja
Miedzynarodowa. Zabrze 10-11.09.2014. Katowice 2004, s. 178).

7 Strategia Rozwoju Turystyki w Wojewddztwie Slgskim na lata 2004-2013 [wyd. Urzad
Marszatkowski Wojewddztwa Slaskiego]. Katowice 2004.
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cjalu turystycznego region wojewddztwa §laskiego najczesciej jest utozsamiany
z wypoczynkiem codziennym, $wigtecznym, weekendowym, biznesowym. Taka
charakterystyka rynku stanowi dowdd na wciaz silne pejoratywne przekonanie
o stanie $rodowiska naturalnego regionu. Dodatkowo usytuowanie wojewodz-
twa na skrzyzowaniu gléwnych szlakéw komunikacyjnych (péinoc - potudnie,
wschod - zachdd), a takze to, ze atrakcje przyrodnicze sg skupione na péinoc-
nych i potudniowych obrzezach wojewddztwa, przeklada si¢ na znaczne zrdézni-
cowanie pod wzgledem intensywnosci uzytkowania turystycznego poszczegol-
nych jego obszaréw. Centralna czes$¢ regionu, wraz z przypisanymi jej miastami,
jawi sie raczej jako epicentrum przemystu i gospodarki, dalekie od mozliwosci
zaspokajania wypoczynkowych potrzeb turystow.

Sposobem na przetamanie takiego sposobu myslenia moze by¢ intensyfikacja
rewitalizacji terenéw poprzemystowych, zwlaszcza jesli dzialania te beda kom-
patybilne z koncepcjg zréwnowazonego rozwoju. Konsolidacja turystyki poprze-
mystowej i zréwnowazonego rozwoju zdaje si¢ by¢ nie tyle mozliwa, ile wrecz
pozadana. Trendy te, nacechowane pozytywnymi skojarzeniami, sa atrakcyjne
medialnie, szczegdlnie na gruncie mediéw lokalnych, ktérych przedstawiciele sa
sklonni podkresla¢ mozliwos¢ kultywowania dziedzictwa poprzemystowego, wla-
czania go w proces rozwijania wiezi spotecznych, tworzenia miejsc pracy, a takze
ofert sprzyjajacych racjonalnemu gospodarowaniu budzetem czasu wolnego.

Pytanie, czy odpowiedzialni za funkcjonowanie obiektéw stanowigcych Szlak
Zabytow Techniki maja tego swiadomo$¢, mozna potraktowac jako kanwe pro-
wadzonych w ramach niniejszego artykulu rozwazan.

Turystyka poprzemystowa w zrownowazonym
rozwoju — ramy teoretyczne

Zgodnie z antropocentryczng etyka srodowiskows, przez stulecia traktowang
jako podstawa definiowania relacji pomiedzy czlowiekiem a przyroda, troska
o $rodowisko naturalne wynika zasadniczo z koniecznosci zapewnienia jak naj-
lepszej jakosci zycia jednostce ludzkiej. Koncepcje ochrony przyrody formulowa-
no zatem tylko w odniesieniu do dzialan stuzacych cztowiekowi. Oznaczalo to
przypisanie mu wartosci nadrzednej (autotelicznej); przyrode, zajmujaca w takim
ukladzie drugorzedng pozycje, traktowano jedynie instrumentalnie. Kurczace
si¢ zasoby naturalne, zdewastowany krajobraz, efekt cieplarniany, zwiekszajaca
sie emisja gazow szkodliwych to tylko niektore przyklady konsekwencji takiej
postawy, ktéra — w dalszej perspektywie czasowej — okazala si¢ zagrozeniem
nie tylko dla ekosystemu, ale i dla fadu spotecznego. Obawa o dalsze losy czto-
wieka (i $wiata) zaowocowala koncepcja biocentryczng, niosaca nowe spojrze-
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nie na kwesti¢ ochrony przyrody. Podstawowej réznicy pomiedzy wskazanymi,
opozycyjnymi wzgledem siebie ideami, upatrywano w odmiennie skonstruowa-
nej sferze wartosci; dla antropocentrykéw najwieksze znaczenie ma czlowiek,
dla biocentrykdw - przyroda. Te istotne rozbieznosci nie przekreslaja jednak
mozliwosci znalezienia wspodlnej plaszczyzny dziatan. Okazalo sig, ze za takowa
mozna uzna¢ program zréwnowazonego rozwoju, stanowigcy probe stawienia
czota wspomnianym niepokojacym, stale rosngcym zagrozeniom. Za praprzy-
czyne ich powstania uwaza si¢ destrukcyjne uzytkowanie srodowiska. Obecnie
mowi si¢ bardziej o calosciowo postrzeganej fluktuacji systeméw przyrodniczych
i spofeczno-ekonomicznych.

Globalna skala zjawiska wywolata dyskusje na szczeblach lokalnych, regio-
nalnych oraz ponadnarodowych, ktéra przynosi propozycje dotyczace dalszych
dzialan w imi¢ zréwnowazonego rozwoju. Autorzy niniejszego artykulu celowo
rezygnuja z przyblizania historii ksztaltowania sie koncepcji, uznajac, ze skrotowy
charakter opracowania nie pozwala na tak rozbudowane dywagacje. Zalozonym
celem bylo nakreslenie ram teoretycznych, ktére — w pierwszej kolejnosci -
odnoszg si¢ do przestrzeni pojeciowej. W trakcie procesu spolszczania zwrotu
anglojezycznego sustainable development sformulowano wiele propozycji termi-
nologicznych, do ktérych naleza: ekorozwoj, ciagly rozwdj, rozwdj ekologiczny,
rozwdj zintegrowany, rozwdj trwaly, prorozwoj. W obiegowym ujeciu traktowane
s3 one jako pojecia synonimiczne.

Podobnie wielorako jest okreslany zakres definicyjny omawianego poje-
cia; mnogos¢ propozycji wymusza probe wskazania pomiedzy nimi zbieznosci.
Nalezg do nich:

- koncentracja na dziataniach ograniczajacych dalsza degradacje srodowiska;

- wprowadzenie polityki §wiadomego gospodarowania surowcami natural-
nymi;

- poprawa operatywnosci wytwarzania;

- polepszenie jakosci zycia przy jednoczesnym zagwarantowaniu tejze jakosci
przysztym pokoleniom;

- propagowanie wzrostu gospodarczego.

Za klamre taczaca poszczegolne postulaty mozna uznaé prace nad przygoto-
waniem narzedzi i metod umozliwiajacych urzeczywistnianie przyjetych zalozen.

Te sugestie, skadinad rozbudowane, zostaly scalone w ogélng definicje, stano-
wigcg jednoczesnie jedng z pierwszych przymiarek do uporzadkowania zjawiska:
»Zréwnowazony rozwoj jest to rozwoj majacy na celu zaspokojenie aspiracji roz-
wojowych obecnego pokolenia, w sposoéb umozliwiajacy realizacje tych samych
dazen nastepnym pokoleniom™.

$ Koncepcja zréwnowazonego rozwoju sformulowana w 1987 roku podczas prac Swiatowej
Komisji Srodowiska i Rozwoju przez Gro Brundtland, premier Norwegii w latach 1981, 1986-1989,
1990-1996.
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Adaptacja uniwersalnej koncepcji do warunkéw poszczegdlnych panstw wy-
nika z konieczno$ci doprecyzowania ilosci i jakosci dziatan, ktére beda prowa-
dzone na poziomie lokalnym. W Polsce procedury wdrazania zasad zréwnowa-
zonego rozwoju okreslone s3 przez zapis w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej,
regulujacy dzialania w nastepujacych zakresach:

- zachowanie mozliwo$ci odtwarzania si¢ zasobow naturalnych;

- racjonalne uzytkowanie zasobéw nieodnawialnych i zastepowanie ich sub-
stytutami;

- ograniczenie ucigzliwosci dla §rodowiska i nieprzekraczania granic wyzna-
czonych jego odpornoscia;

- zachowania réznorodnosci biologicznej;

- zapewnienie obywatelom bezpieczenstwa ekologicznego;

- tworzenie podmiotom gospodarczym warunkéw do uczciwej konkurencji
w dostepie do ograniczonych zasobdéw i mozliwosci odprowadzania zanieczyszczen;

— zapewnienie ochrony i racjonalnego ksztaltowania srodowiska stanowigce-
go dobro ogdlnonarodowe oraz tworzenie warunkéw sprzyjajacych urzeczywist-
nieniu prawa obywateli do réwnoprawnego korzystania z wartosci $srodowiska’.

Wiaczenie turystyki poprzemystowej w ide¢ zréwnowazonego rozwoju wiaze
sie nade wszystko z koniecznoscig zapewnienia, by realizacja tych dziatan odby-
wala si¢ z poszanowaniem zasad ochrony przyrody, spotecznej integracji i gospo-
darczej rentownos$ci. W praktyce chodzi zatem o takie gospodarowanie zasobami
poprzemystowymi, aby propagowana na ich bazie turystyka sprzyjala rozwojowi
ekonomicznemu, spolecznemu, kulturowemu oraz ekologicznemu regionu.

Nota metodologiczna

Celem przeprowadzonych badan byla proba okreslenia, czy omawiana idea
stanowi element projektu rewitalizacji poszczegdlnych budynkow lub kompleksow
zabudowan, a jesli tak, to w jakim zakresie. Narzedziem badawczym byl kwestio-
nariusz ankiety, skladajacy si¢ z trzech czesci: pierwsza dotyczyta podstawowych
informacji okre$lajacych charakter danego obiektu turystyki poprzemystowej;
druga zawierala pytania zwigzane z tematem badan; trzecia byta przeznaczona
na wnioski z obserwacji poczynionych w trakcie realizacji badan. Badania zostaly
przeprowadzone w okresie od stycznia do maja 2016 roku i objely nastepuja-
ce obiekty tworzace Szlak Zabytkow Techniki: Starg Fabryke w Bielsku-Bialej,

®R. PACZUSKI: Zrdwnowazony rozwdj jako zadanie wspélczesnego patistwa oraz rola polityki
i prawa w jego realizacji. W: Planowanie, zarzgdzanie i ochrona srodowiska. Red. A. KOWALKOWSKI,
M. ZyGazo. Kielce 1998. Por. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. Dz.U.
1997 nr 78 poz. 483, m.in.: art. 5, art. 31 ust. 3, art. 68 ust. 4, art. 78 ust. 232.
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Muzeum Browaru w Zywcu, Park Tradycji w Siemianowicach Slgskich, Muzeum
Tyskich Browaréw Ksigzecych, Muzeum Historii Kolei w Czgstochowie, Muzeum
Gornictwa Rud Zelaza w Czestochowie, Hute Szklta w Zawierciu i Muzeum
Produkgcji Zapatek w Czgstochowie.

Pytania dotyczyty wptywu turystyki na lokalng spotecznos¢ i stosunku miesz-
kancéw do rozwoju miejscowej turystyki (poziomu satysfakeji), ekonomicznych
i pozaekonomicznych ptynacych z niej korzysci, charakterystyki grupy odbior-
coOw, istnienia strategii rozwoju danej instytucji, dzialan promocyjnych podejmo-
wanych przez wtadze obiektu, a takze napotykanych probleméw oraz przysztosci
lokalnej turystyki. Realizacja badan byta mozliwa tylko w ograniczonym zakresie.
Wydawa¢ by sie moglo, Ze pracownicy instytucji zaliczanych do grupy obiek-
tow lokalnej turystyki poprzemystowej powinni cechowac si¢ spora otwartoscia
w relacjach z otoczeniem. Owa otwarto$¢ stanowi bowiem warunek sine qua non
tworzenia pozytywnego wizerunku danego obiektu nie tylko wérdd spotecznosci
lokalnej, ale takze poza nig, a ten jest jednym z wazniejszych czynnikéw decydu-
jacych o popularnosci danej atrakcji turystycznej. Tym bardziej dziwi¢ powinno
to, ze przedstawiciele znacznej czesci obiektow nie zechcieli wzig¢ udzialu w ba-
daniu, nie udzielili bowiem odpowiedzi na zadane im pytania.

Wybrane przypadki

Huta Szkla Zawiercie - powstanie obiektu produkujacego wyroby szklane
zwigzane bylo z rozbudowujaca sie systematycznie Koleja Warszawsko-Wiedenska.
Wyroby zawiercianskiej huty szkla dos¢ szybko zyskaly sobie uznanie, stajac si¢
szeroko znanymi na przelomie wiekéow XIX i XX. W roku 1884 firma S. Reich
i Spotka przejeta istniejaca juz niewielka fabryke, przeksztalcajac ja w nowoczes-
ny zaklad przemystowy. Wytwarzano szklo o$wietleniowe, wyroby gospodarcze
(ze szkla kolorowego, malowane), a takze szklo krysztalowe, ktére po latach
stalo si¢ sztandarowym produktem zakladu. W 1986 roku huta przestawila si¢
na produkcje wylacznie szkla krysztalowego. Obecnie s3 tu stosowane rézne
technologie produkcji szkla, miedzy innymi jest kontynuowana wielowiekowa
tradycja produkcji recznej. Do wyrobow z Zawiercia nalezy szklo bezbarwne
i kolorowe, czasem w rozmaity sposob zdobione. Huta wpisana zostala na liste
obiektow Szlaku Zabytkow Techniki wojewodztwa $laskiego™.

Stara Fabryka - to oddzial Muzeum Historycznego w Bielsku-Bialej (w latach
1995-2013 dzialalo pod nazwa Muzeum Techniki i Wldkiennictwa). Zajmuje
cze$¢ budynkow dawnej fabryki sukna, nalezacej do bielskiego sukiennika Karola

' Huta Zawiercie.www.krysztalowahuta.pl [data dostepu: 29.05.2016].
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Biittnera, a pdzniej do jego synéw — Karola Teodora i Gustawa Adolfa. Muzeum
funkcjonuje tu od 1983 roku, jednak poczatkowo pelnito funkeje placowki, w kto-
rej jedynie gromadzi si¢, inwentaryzuje oraz zabezpiecza zbiory. Dopiero po 1990
roku opracowano plan ekspozycji i zatrudniono wigksza liczbe doswiadczonych
widkiennikow, co pozwolito na uruchomienie Muzeum Techniki i Wiékiennictwa.
Pierwsza czes¢ ekspozycji udostepniono dla zwiedzajacych 2 grudnia 1996 roku.
Wiaczenie Muzeum do grupy obiektéw Szlaku Zabytkéw Techniki Wojewddztwa
Slaskiego w 2006 roku stato sie impulsem do jego gruntownej przebudowy''.

Muzeum Produkgcji Zapalek - zlokalizowane jest w Czestochowie, otwarto
je w 2002 roku. Najwieksza jego atrakcja to linia technologiczna z przetomu lat
dwudziestych i trzydziestych XX wieku. Na ekspozycje muzealng sktada sie kom-
pletna i wcigz sprawna technicznie historyczna linia produkcyjna, dokumenty
oraz kolekcja etykiet zapalczanych. Muzeum Produkcji Zapatek znajduje si¢ na
Szlaku Zabytkéw Techniki'®.

Wyniki badan

Analizujac odpowiedzi respondentéw - przedstawicieli instytucji, ktdrzy
uczestniczyli w badaniu - mozna zaobserwowac spore zréznicowanie, przynaj-
mniej w kilku wybranych przypadkach, jak na przyklad pytania dotyczacego
oceny wplywu turystyki na lokalng spoteczno$¢ oraz poziomu satysfakeji okolicz-
nych mieszkancéw z turystyki. Z jednej strony bowiem podkreslano znaczenie
obiektu dla przestrzeni miejskiej i pelnienia przez nig wlasciwej sobie funkcji,
a takze dla kultywowania przemystowej tradycji danego regionu, o czym $wiad-
czy¢ moze chociazby nastepujacy fragment wypowiedzi jednego z uczestnikow
badania: ,,[...] lezy w centrum miasta obok placu z zielencami, co sprawia, ze
mieszkancy lubig tu przychodzié. [...] widkiennictwo bylo dla miasta motorem
rozwoju i tradycje z nim zwigzane s3 dalej wazne” [R 1]. Z drugiej strony jednak
cze$¢ ankietowanych zwrdcila uwage na brak jakiejkolwiek wiezi z obiektem,
miejscem rozwoju lokalnej turystyki. Przyczyn tego stanu rzeczy jest niewatpli-
wie wiele. Paradoksalnie jedng z nich moze by¢ historia danego miejsca, histo-
ria, ktérg tworzyli ludzie, na co zwrécil uwage jeden z respondentow: ,Wsréd
mieszkancow jest duza grupa bylych pracownikéw, ktérym trudnosci finansowe
zakladu przestaniajg poczucie wiezi, przez to utrwala si¢ negatywny stosunek
do obiektu” [R 2].

' Stara Fabryka. www.muzeum.bielsko.pl [data dostepu: 29.05.2016].
2 Muzeum Produkcji Zapatek. http://www.zapalki.pl/ [data dostepu: 29.05.2016].
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Z obiektow turystyki poprzemystowej korzystaja z reguly te same grupy
spoleczne, a zatem uczniowie szkol podstawowych oraz osoby starsze, zainte-
resowane prezentowang w obiektach tematyka. Réwnie wazng grupe odbiorcow
stanowig turysci z zagranicy, ktorzy coraz czesciej przyjezdzaja do Polski, aby
poznawac jej zakatki. ,,Naszymi gléwnymi go$¢mi sg grupy szkolne oraz emeryci.
Ta pierwsza grupa korzysta z oferty edukacyjnej — warsztatéw oraz oprowadzan.
Emeryci sg zainteresowani gléwnie historig oraz procesami technologicznymi
produkcji. Odwiedzaja nas takze fascynaci zabytkow techniki, ze wzgledu na
specyfike i rzadkos¢ prezentowanej ekspozycji. W weekendy przychodzg réw-
niez rodziny z dzie¢mi. Spora grupg s takze turysci zagraniczni, dla ktérych sa
przygotowane trojjezyczne opisy” [R 2].

Zapytani o korzysci zaréwno ekonomiczne, jak i pozaekonomiczne plynace
z lokalnej turystyki poprzemystowej ankietowani wskazywali przede wszystkim na
tworzone w ten sposob miejsca pracy oraz na korzysci, jakie czerpia z niej inne
instytucje czy firmy zwigzane z turystyka, miedzy innymi dzialajagce w sektorze
ustug hotelarskich. Za gtéwne zrédlo dochodéw uznali z kolei przychody z bi-
letow i sklepikéw. Jesli chodzi o pozaekonomiczne korzysci wérdéd badanych do-
minowalo przekonanie, Ze istnienie obiektow turystyki poprzemystowej pozwala
poszerzy¢ posiadang wiedze oraz zwigkszy¢ wrazliwo$¢ spoteczng. Jak stwierdzit
jeden z respondentow: ,,Osoby, ktdre zwiedzily nasz zaklad, lepiej doceniajg zto-
zono$¢ calego procesu produkcji. Pozostaje w nich duzy szacunek dla zdolnosci,
wkladu pracy, kazdego pracownika. Budzi si¢ w nich obawa, ze przemyst szklarski
moze zagina¢, zwlaszcza reczne szlifowanie oraz formowanie” [R 3]. Ponadto tego
typu obiekty ,,zapewniaja rozrywke na wysokim poziomie intelektualnym” [R 3],
stanowigc w ten sposob alternatywe przykladowo dla kin, parkéw czy tez teatrow.

W przypadku kazdego z badanych obiektéw turystyki poprzemystowej za-
obserwowa¢ mozna zainteresowanie dzialaniami dalekoterminowymi, tj. chec¢
przygotowania strategii oraz planu rozwoju danej instytucji obejmujacych wiele
lat. Czasem takie wytyczne juz okreslono, zakladajac na przykiad ,,rozbudowe
i uatrakcyjnienie ekspozycji historycznej oraz technologicznej”, co stanowi czesto
element ogdlnej strategii rozwoju miejskiej placowki muzealnej. Czasem jednak
tego typu planéw brakuje, zwlaszcza gdy obiekt turystyki poprzemystowej wcigz
jest zwigzany z funkcjonowaniem zakladu pracy - ,Strategia rozwoju turystyki
jest w dalekich planach. Ze wzgledu na ciezka finansowg sytuacje zakladu, na
pierwszy plan wysuwa si¢ istnienie zakltadu” [R 3].

W zakresie dzialan promocyjnych czynnosci podejmowane przez wladze
obiektow turystyki poprzemystowej charakteryzujg si¢ spora réznorodnoscia,
poczawszy od przekazywania informacji mediom lokalnym, poprzez wykorzy-
stanie mediow spolecznosciowych oraz wlasnych stron internetowych, konczac
na wlasnej dziatalnosci wydawniczej. Czesto stosowanym sposobem promocji
obiektu jest organizowanie wystaw czasowych oraz wspéttworzenie imprez takich
jak na przyklad Industriada.
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Osoby uczestniczace w badaniu przyznaly, ze dzialalno$ci obiektow lezacych
na Szlaku Zabytkéw Techniki towarzysza rdézne problemy i trudnosci, ktore
wplywaja na atrakcyjno$¢ samego obiektu, jak réwniez na mozliwosci prowadza-
cego go zespolu. Gléwnym zrodlem sg tu kwestie finansowe. Zjawisko mozna
zilustrowa¢ przykladowa wypowiedzig jednego z respondentdéw: ,[...] sporym
problemem jest zly stan techniczny elewacji zewnetrznej, ktéra moze odstra-
sza¢ potencjalnych odwiedzajacych. Jest to spowodowane brakiem wystarczajacej
ilosci $rodkéw finansowych potrzebnych do jej naprawy” [R 3]. Co ciekawe
pojawily si¢ rowniez krytyczne opinie dotyczace wspolpracy z instytucjami pub-
licznymi: ,,Instytucje panstwowe i samorzadowe jak ognia boja si¢ jakiejkolwiek
wspolpracy” [R 3], a takze wspolpracy z sektorem prywatnym - ,Trudnosci
pozyskiwania funduszy na rozwdj turystyki wynikaja z tego, ze zaklad znajduje
sie w prywatnych rekach” [R 3].

Na pytanie dotyczace przyszlosci lokalnej turystyki poprzemystowej w od-
powiedziach wiekszosci badanych dominowalo przekonanie o istnieniu sporych
mozliwosci, jakie nie zostaly jeszcze wykorzystane. Znamienitym przykladem
jest wypowiedz jednego z ankietowanych, ktéry wskazal: ,,Sukces i uratowanie
rozwijajacego si¢ w $wiecie wykorzystania ponadnarodowych zabytkéw techniki
oraz prezentacja poprzez produkcje pokazowa dla celow dydaktycznych i pro-
mocyjnych nie s3 doceniane” [R 2]. Cz¢$¢ badanych zwrdcita z kolei uwage na
to, ze wraz z zagospodarowaniem obiektéw poprzemyslowych miejsca te wra-
caja do zycia. Mieszcza si¢ tam siedziby firm, biura, a takze obiekty handlowe
i ustugowe. Ich dalszy rozwdj wymaga jednak lepszej reklamy, prob pozyskania
pieniedzy na poszerzenie oferty oraz zadbania o komfort zwiedzania w obiektach
czynnych przemystowo.

Podsumowanie

Ograniczony zakres zrealizowanych badan sprawia, ze sformulowanie od-
powiedzi na postawione pytanie badawcze, dotyczace funkcji obiektow znajdu-
jacych sie na Szlaku Zabytkéw Techniki, nie jest zadaniem tatwym. Z uzyska-
nych odpowiedzi respondentéw wylania si¢ obraz obiektow lokalnej turystyki
poprzemyslowej, ktére wpisuja si¢ w zalozenia teorii zréwnowazonego rozwoju
w dwojaki sposéb. Po pierwsze zlokalizowane w nich instytucje pelnig funkcje
edukacyjne w odniesieniu do najmtodszych pokolen, wzbudzajac wsréd dzieci
i mlodziezy zainteresowanie historig i tradycja przemystowa danego regionu,
a takze ksztaltujac odpowiedniy, szeroko rozumiang wrazliwos$¢ spoteczna. Sa
takze miejscami sprzyjajacymi tworzeniu i wzmacnianiu wiezi miedzypokolenio-
wych i aktywizacji oséb starszych. Po drugie, stanowigc konsekwencje procesow
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rewitalizacyjnych obszaréw przemystowych, tworza zupelnie nowa przestrzen
publiczng, pelnigca réznorodne funkcje spoteczne, miedzy innymi kulturalne czy
gospodarcze. Dzigki wykorzystaniu réznorodnych $rodkéw przekazu informacji
w promogji takich obiektéw ciesza si¢ one niewatpliwie rosnaca popularnoscia.
Wecigz jednak zmagaja sie z réznymi problemami, ktérych gléwna przyczyna sa
ograniczenia finansowe. Proces transformacji obiektéw przemystowych w obiek-
ty atrakcyjne turystycznie nie zostal jeszcze zakonczony i wymaga wsparcia ze
strony sektora publicznego i prywatnego.

Material z badan wlasnych

R L, R 2, R 3 - wywiady przeprowadzone w 2016 roku.
Transkrypcja wywiadéw znajduje sie w archiwum Instytutu Socjologii Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach.

Akty prawne

Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia 1997 r. Dz.U. 1997 nr 78 poz. 483.
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Apotropaic practices regarding sheep in the Hutsul herding.
Tradition and modernity

Abstract: Until the beginning of the 20th century, animal husbandry in the pastoral
community in the vicinity of Werchowyna was one of the main axes of the
organization of the year of farm work. Nowadays, the role of animals in this region is
still important, and animal farming is one of the main factors of the local economy.
Basing on the source materials collected by Polish and Ukrainian researchers, the
article presents the most important practices for the old Hutsul community, which
were often of magical character and aimed at protecting animals, and socio-economic
motives that were the inspiration in the old sheep farming during summer grazing.
All these have constituted the historical background for compiling information that
enable determining the contemporary image of sheep in the community of Hutsul
shepherds.

Key words: Hutsuls, traditional society, animals, magical practices, herding

Slowa kluczowe: Huculszczyzna, spoleczno$¢ tradycyjna, zwierzeta, praktyki
magiczne, pasterstwo

Huculszczyzna do poczatku XX wieku nazywana byla przez badaczy sto-
wianska Atlantyda', tradycje obserwowang na tych ziemiach wigzali bowiem
bezposrednio z wierzeniami dawnych Stowian. Wspodlczesnie badacze odeszli od

“ Badania na Huculszczyznie przeprowadzono w lipcu i sierpniu 2016 roku. Zostaly sfinan-
sowane w ramach Grantu dla Mlodych Uniwersytetu Wroctawskiego.
' S. VINCENz: Na wysokiej poloninie. Prawda starowieku. Warszawa 2012, s. 12.
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stosowania tego okreslenia w odniesieniu do regionu, chociaz tradycyjne aspekty
kultury huculskiej nadal stanowig zrédlo niestabnacego zainteresowania history-
kow, etnologéw i socjologéw. Dawniej kultura ta, podobnie jak kultury ludowe
europejskich spofecznosci agrarnych, jawila sie¢ badaczom, jako przepelniona
praktykami magicznymi, co dotyczylo miedzy innymi codziennos$ci pasterzy
podczas letniego wypasu owiec. Postawy o magicznym podlozu obecne w ob-
rzedowosci i $wietowaniu dorocznym najpelniej zarejestrowane zostaly przez
polskich oraz ukrainskich badaczy na przelomie XIX i XX wieku.

Swietom i obrzedom huculskim, ktérym s3 wspolne dawne i dzisiejsze prak-
tyki pasterskie, poswigcono pierwsza czes¢ artykutu. W drugiej zawarto analize
wypowiedzi gospodarzy i pasterzy, ktére zebrano podczas badan terenowych
w 2016 roku. Rozmowy z pasterzami i gospodarzami trwaly po kilka godzin,
wigkszo$¢ za§ rozmdéwcow zyczylo sobie zachowania anonimowosci. W artykule,
oprécz materialow pozyskanych w badaniach, wykorzystano literature o tema-
tyce pasterskiej, obyczajowej, religijnej oraz rolniczej dotyczacg Ukrainy. Celem
autorki byto sprawdzenie, czy i jak znane przed druga wojna swiatowa praktyki
magiczne zwigzane z ochrong owiec podczas letniego wypasu sa obecne we
wspolczesnej swiadomosci spolecznej Huculdow pasterzy i gospodarzy.

Kwerenda dostepnych zrédet dotyczacych tradycyjnego wypasu stad w gospo-
darstwie huculskim oraz na potoninach do poczatku XX wieku pozwala stwier-
dzi¢, ze informacje dotyczace dawnej obrzedowosci huculskiej zostaly zebrane
miedzy innymi przez Wladystawa Szuchiewicza, Oskara Kolberga, Franciszka
Ossendowskiego, Adama Fischera, Stanistawa Vincenza, Jana Falkowskiego,
Jozefa Schneidera i Sofrona Witwickiego. Dane na ten temat mozna odnalez¢
takze w niepublikowanych rekopisach badaczy Huculéw, na przyktad Dymitra
Raniszowskiego® czy Ireny Webersfeld-Chruscielowej’. Wspolczesna literatura
przedmiotu (jak chociazby opracowania: Huculi, Bojkowie, Lemkowie - trady-
cja a wspolczesnos¢!, Ukrairiskie Beskidy Wschodnie. Monografia krajoznawcza
Janusza Gudowskiego®, Huculi Urszuli Janickiej-Krzywdy®) pozwala stwierdzi¢,
ze pamie¢ o poszczegdlnych praktykach z zakresu magii ludowej przetrwata
w niektérych miejscowosciach do dzis.

Material empiryczny zgromadzony zostal w sierpniu 2016 roku w miejsco-
wosciach Wierchowina, Ilt’si, Kryvoryvnia, Worochta, jak réwniez na potoni-

> D. RANISZOWSKI: ,,Stosunek wie$niaka do zwierzat domowych w Horodyszczu pow. Samborski”
Archiwum Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego we Wroclawiu. Nr inw. 295 [ze zbioréw Adama
Fischera].

>1. WEBERSFELD-CHRUSCIELOWA: ,Pies w wierzeniach ludowych” Archiwum Polskiego
Towarzystwa Ludoznawczego we Wroctawiu. Nr inw. 329.

* Huculi, Bojkowie, Lemkowie - tradycja a wspofczesnosé. Red. J. CzasTRA-KeAPYTA. Krakow
2008, s. 33.

> ). Gupowskr: Ukrairiskie Beskidy Wschodnie. Monografia krajoznawcza. Warszawa 2001,
s. 56.

¢ U. JANICKA-KRZYWDA: Huculi. Warszawa 1991, s. 60.
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nach wypasowych: Chromala i Kreta. Przeprowadzono w sumie 28 wywiadéw
z gospodarzami z dolin (15) oraz pasterzami (13). Za podstawe rozméw stuzyt
wczesniej przygotowany zestaw pytan, ktory obejmowal zagadnienia wspdlczes-
nego $wietowania dorocznego zwigzanego ze zwierzetami wypasowymi, znajo-
mosci dawnych oraz wspoéltczesnych praktyk magicznych skoncentrowanych na
zwierzetach.

W odniesieniu do przebiegu badan mozna wyrdznic¢ trzy gltéwne etapy:
1) terenowy wstepny — rozpoznawczy, 2) terenowy dokumentacyjny, 3) anali-
tyczno-poréwnawczy. Rozpoznawcze badania terenowe obejmowaly: teoretyczne
przygotowanie, polegajace na zapoznaniu si¢ z przedmiotem badan na podstawie
dostepnych zrédel; rozeznanie stanu zachowania tradycji zwigzanej ze zwie-
rzetami w réznych miejscowosciach na terenie wyznaczonego obszaru badan;
zaznajomienie si¢ z topografig terenu wybranych miejscowosci, szczegélnie po-
tonin i gospodarstw w dolinach; obserwacje oraz prowadzenie wywiadow, ktore
stuzyly dookresleniu obszaru badan i pozyskaniu wiarygodnych informatoréw,
jak réwniez doprecyzowaniu celéw badawczych. Drugi etap to dokumentacyj-
ne badania terenowe, podczas ktérych postugiwano si¢ narzedziami typowymi
dla badan etnologicznych, takimi jak wywiad, obserwacja, fotografia, nagranie
dzwigkowe. Ostatni etap badan, analityczno-poréwnawczy, polegal na uporzad-
kowaniu materialéw z wywiadéw, dokonaniu transkrypcji materiatu zrédlowego
oraz jego analizie.

W artykule odwolano sie do takich poje¢, jak tradycja, rytual oraz sacrum.
Pierwsze z nich jest tu rozumiane w duzej mierze zgodnie z definicja sformu-
towang przez Jerzego Szackiego. Wedlug tego badacza tradycja to rozumienie
licznych i skomplikowanych zwigzkow terazniejszosci z przeszloscia, okreslona
postawa wzgledem przeszlosci, zjawisko, ktére nalezy do najbardziej zlozonych
i najzywiej dyskutowanych probleméw w humanistyce i naukach spotecznych’.
Z kolei Justyna Czastka-Klapyta zaznacza wspodlczesny kontekst istnienia tradycji:

[...] w polskiej etnologii XX wieku przez dlugi czas pokutowato lub nawet wcigz pokutuje rozu-
mienie tradycji w sensie niegdysiejszoéci, czyli nieokreslonej blizej ramami czasowymi rzeczywi-
stosci kulturowej. Konflikt pojawia sie tylko wtedy, kiedy przez pryzmat kryteriéw XIX-wiecznych
probuje sie opisywaé tradycje wspolczesng. Charakterystyczna cecha wspdtczesnej myéli na temat
tradycji powinno by¢ niesformalizowane i nieustanne zwracanie si¢ w kierunku przysztym.
Tradycja wspolczesna w kazdym momencie jej terazniejszo$ci musi po czeéci opieraé si¢ czy nawia-
zywa¢ do dawnych reliktow kulturowych, przy jednoczesnej otwartoéci na nieustanng akulturacje,
czerpanie wplywdéw z zewnatrz, rowniez przez dopuszczenie ingerowania w jej ksztalt jednostek
z zewnatrz niej lub bardziej zanurzonych w lokalnej twoérczosci. Wszystkie wymienione cechy sa
cze$cig nieuchronnego naturalnego procesu przemian spoleczno-cywilizacyjnych, ktérych nie da
sie powstrzymac®.

7). Szackr: Tradycja. Przeglgd problematyki. Warszawa 1971, s. 85.
87]. CzasTKA-KrAPYTA: Koledowanie na Huculszczyznie. Krakow 2014, s. 87.
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Rytual uznaje si¢ w artykule za komunikat, zgodnie z modelem komunikacji
religijnej szkoly tartusko-moskiewskiej. Semiotycy, sytuujac religie wsréd wtér-
nych systeméw modelujacych, przypisuja im funkcje komunikacyjng. Nalezy jed-
nak zauwazy¢, ze jest to komunikacja szczegdlnego rodzaju. Aktywnos¢ lezy po
stronie przedmiotu (sacrum), ktéry odslaniajac siebie, objawiajac siebie, ,uderza”
w podmiot (czlowieka) i wytraca go z dotychczasowego stanu. Ponadto w akcie
komunikacji z sacrum celem nie jest wymiana informacji, lecz zjednoczenie si¢
z przedmiotem komunikacji i przenikniecie w glab czegos, co przekracza rzeczy-
wisto$¢ podmiotu’. Sacrum w niniejszym artykule rozumiane jest natomiast — za
Mirceg Eliadem - jako warto$¢ porzadkujaca chaos, na podstawie ktérej mozna
okresli¢ cele w zyciu oraz stworzy¢ wilasng hierarchie wartosci'.

Przedstawione tu dzialania ochronne o charakterze magicznym zostaty usy-
stematyzowane wedlug podziatu rytuatéw ludowych, ktéry zaproponowata Anna
Engelking (wykorzystujac te koncepcje w swej publikacji Klgtwa. Rzecz o ludo-
wej magii stowa''), na rytualy stwarzajace, ochronne oraz odczyniajace. Chociaz
Engelking skupiala si¢ na rytualach stownych, to systematyke te z powodzeniem
mozna przyja¢ w przypadku praktyk magicznych opartych dodatkowo na okres-
lonych dzialaniach.

Praktyki magiczne znane na Huculszczyznie przed II wojng swiatowa byly wa-
runkowane czynnikami, ktére sprzyjaly funkcjonowaniu systemu opartego na kul-
turze tradycyjnej, za ktorg uwazano dawng kulture chtopska. Byt to:

[...] system kulturowy, w ktérym tworcy byli anonimowi, liczyl si¢ autorytet ludzi starych, wiel-
kie znaczenie mialy wierzenia, zachowania magiczne i religijne, mit grupowej wartosci i silna
wiez spoleczna oparta na wzajemnej wspoélzaleznosci i wzglednie stabilnej tradycji. Kulture
tradycyjna cechowal wolny rytm rozwoju i zmian kulturowych, hamowanych wymienionymi
czynnikami.

Do rozpadu tak rozumianej kultury tradycyjnej na Huculszczyznie doszlo
miedzy innymi w wyniku rozwoju przemystu w XIX i XX wieku, czego rezulta-
tem bylo na przyklad powstanie linii kolejowej w latach 1890-1895 na odcinku
Rachow-Jaremcze. Przemys! stal sie podstawa rozwoju i upowszechniania sig
niezwykle uzytecznych w zyciu codziennym wytworéw cywilizacji technicznej,
spowodowal przeobrazenia sposobu i stylu zycia, ruchliwo$¢ spoleczna, tj. mi-
gracje w poszukiwaniu nowych, lepszych zZrédet dochodu. Niezaleznie od punktu
widzenia za element wizerunku rzeczywisto$ci huculskiej w publikacjach z prze-
fomu XIX i XX wieku uznawano niezwykle bliski kontakt Hucutéw z przyroda

M. ABassY: Kultura wobec postgpu i modernizacji. Rosja i Iran w perspektywie poréwnawczej.
Krakéw 2009, s. 57-58.

'© M. ELIADE: Sacrum i profanum. O istocie religijnosci. Przel. R. RESZKE. Warszawa 1999, s. 6.

"' A. ENGELKING: Klgtwa. Rzecz o ludowej magii stowa. Warszawa 2010, s. 90.

12 I. BUKOWSKA-FLORENSKA: Kultura tradycyjna a tozsamos¢ kulturowa spotecznosci pogranicza.
»Studia Etnologiczne i Antropologiczne” 1997, nr 1, s. 155.
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pod wzgledem wierzeniowo-obyczajowym. Niematerialne dziedzictwo kulturowe
Huculszczyzny za czaséw Stanistawa Vincenza stanowilo w duzej mierze zapis
przesztych praktyk ochronnych o podlozu magicznym, co nie oznaczalo catko-
witego zaniku podejmowanych czynnosci ochronnych o podobnym charakterze.
Niespotykany juz w Karpatach ukrainskich stopien zachowania przedchrzescijan-
skich wierzen, obrzedéw i zwigzanych z nimi réznych dzialan oraz postaw o ma-
gicznym podlozu okreslal dawniej wyjatkowos¢é Huculszczyzny. Swieta i obrzedy
huculskie dotyczace zwierzat hodowlanych, a w szczegdlnosci owiec, mimo to
zawieraja do dzi$§ wiele elementéw ,niekanonicznych” Huculska kultura ludowa
we wspdlczesnym kontekscie jest w artykule rozumiana jako ,splot elementow
kanonicznych z elementami niekanonicznymi, powstaly w wyniku wzajemnej
adaptacji nauk Kosciota oraz wierzen i praktyk wynikajacych z potrzeb lokalnej
spoleczno$ci™.

Rytualy stwarzajace to praktyki magiczne, podczas ktorych stowa, czynnosci,
jak rowniez okreslony czas trwania rytualu mialy moc kreacyjng. W interesu-
jacym nas kontekscie zabiegéw ochronnych w przypadku zaréwno rytuatow
stwarzajacych, jak i odczyniajacych celem bylta ochrona stada, a rytual czesto-
kro¢ przybieral forme¢ wypowiedzeniowg. W dawnej kulturze huculskiej, ktorej
podstawa byl przekaz ustny, stowo traktowane bylo z najwieksza powaga. Nie
tylko miato ono okreslone znaczenie, ale réwniez byto rozumiane jako byt ozy-
wiony. Stad na przyklad $piew czy gra na instrumentach pierwotnie nie pelnily
raczej funkeji ludycznej, ale przede wszystkim magiczng. Poza przekonaniem
o kreacyjnej mocy stowa, wypowiadanego w takim przypadku bez okreslania
adresata, kierowano prosby do Boga, patrondéw bydla — $w. Jerzego, Blazeja,
$w. Mikotaja czy sw. Wojciecha, a takze do Ziemi, ktérzy mieli sprzyja¢ dzia-
faniom pasterzy'. Wedlug Borysa Uspienskiego wspomniani patroni zastapili
przedchrzescijanskie bostwo kojarzone miedzy innymi z przyroda, urodzajem,
za$wiatami oraz plodnoscig".

W pasterskich rytuatach stwarzajacych zwracano uwage na czynnosci wyko-
nywane po raz pierwszy, poniewaz ich efekty determinowaly caly okres wypa-
sowy. Takie praktyki, miedzy innymi majace chroni¢ stado, dotyczyly réwniez
przygotowan czynionych przez wataha, zanim zwierzeta zostalty wyprowadzone
na potonine. Nalezalo bowiem wczesniej odczarowaé miejsca poprzedniego wy-

® M. LUBANSKA: Problemy etnograficznych badati nad religijnoscig. W: Religijnos¢ chrzescijan
obrzgdku wschodniego na pograniczu polsko-ukraifiskim. Red. M. LUBANSKA. Warszawa 2007, s. 10.

" Podczas pierwszego wschodu slofica na poloninie watah wraz z pasterzami modlil sie
za marzynu (za zwierzeta): ,Dziekujemy Panu Bogu i tobie Ziemio za to, ze utrzymujesz bydio
chrzescijanskie i nasze. Prosimy Boga i Ziemie $wigta, azeby Pan Bég ochronit bydio chrzescijanskie
i nasze od zwierza, od pohanej wiary, od wszystkiego zlego, od przypadku cig¢zkiego. Mikolaju
$wiety, oblubiencze Bozy, prosze ci¢ wstaw si¢ za nami i chron chrzeécijanskie bydlo nasze!”
(W. SzucHiewicz: Huculszczyzna. T. 1. Warszawa 1901, s. 48).

1> B. UsPIENSKL: Kult $w. Mikotaja na Rusi. Przel. M. JANUs, M.R. MAYENOWA, Z. KOZLOWSKA.
Lublin 1985, s. 277.
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pasu oraz staje, czyli drewniany szalas pasterski na poloninie, w ktérym wy-
rabia sie ser i bryndze's. Staja byla zamieszkiwana przez wataha oraz pasterzy
- owczarzy, $winiarzy, wolarzy itp. Wspolne modlitwy o $wicie, wypowiadane
z glowg skierowang ku wschodowi, wzmacniane byly dodatkowo czynno$ciami
magicznymi, rozpoczynajacymi dzialania przygotowawcze. Przed pojawianiem
sie stada watah zdejmowat z gtowy kapelusz, wypowiadajac: ,Daj Boze szczes-
ciel”, przekraczal prég stai i z unizeniem prosit Boga o spokojny i pomyslny
sezon'”. W obrzedowosci pasterskiej wykorzystywano przedmioty, ktére — na
zasadzie podobienstwa - otrzymywaly nowe znaczenie, nadane mu w rytuale.
Tak dzialo sie z podkowa', miotlg"’, popiotem™ czy gasienicg-przodownikiem?'.
Wiele motywéw symbolicznie nawigzujacych do zycia, sity oraz wegetacji znalez¢
mozna w opisie rytualu dokonywanego w dwa tygodnie po przybyciu stad na
polonine:

[Watah - N.Z.] wybieral sie na wyznaczone miejsce na potoninie, gdzie miano umieszcza¢ sél dla
dobytku, wbijal w ziemig siekiere, sypal sol, najpierw na obuch siekiery, a potem kupkami dookota
niej. Na znak wataha pasterze wypedzali z koszar owce, a gdy zaczely lizaé sol, watah strzelal
w powietrze z pistoletu, wypowiadajac do sploszonego stada zaklecie: ,,Azeby$ byta tak ciekawa
i ostra jak ty teraz ostro i ciekawie si¢ rzucila’. Jeden z pasterzy nago przebiegal stado dookota
z plongcg glownia, a watah zaklinal nastepujaco: ,Tak jak ja teraz was widzialem razem jak was
okrazano, tak Zebym was widzial wszystkie na jesieni”.

' Definicja za: W. KRUKAR: Nazewnictwo terenowe Czarnohory (Karpaty Ukraitiskie).
W: Czarnohora. Czlowiek i przyroda. Red. M. TRoLL. Krakéw 2006, s. 166.

'7'U. JaANICKA-KRZYWDA: Magia z huculskich potonin. W: Huculszczyzna, jej kultura i badacze.
Miedzynarodowa konferencja naukowa w ramach Festiwalu Huculskiego 2006 ,Za glosem trembity”.
Red. J. STESZEWSKI, J. CzASTKA-KEAPYTA. Krakow 2008, s. 100.

'8 Na miejsce paleniska w kolibie, gdzie przygotowywano ser, rzucal podkowe, wypowiadajac:
»1y juz dos¢ bita bylas, a mimo to niespalona, teraz musisz pali¢ si¢ tu, a depta¢ Ciebie nikt nie
$mie” (F.A. OssENDOWSKI: Huculszczyzna. Gorgany i Czarnohora. Poznan 1936. Reprint: Lomianki
2015, s. 277).

1 Ibidem.

0 Po przybyciu zwierzat i pasterzy na polonine, przez prog stai i zagrody sypano goracy popiot,
by zwierzeta przechodzac przezen byly zdrowe, silne i odporne na czary. Jednocze$nie watah kie-
rowal do zwierzat stowa, by mialy ,,gorace serca, tak jak goracy jest popiol”. (O. KOLBERG: Dziela
wszystkie. T. 54: Rus Karpacka. Cz. 1. Warszawa-Krakéw 1970, s. 88).

! Cheac zapewnic sobie czujnos¢, pasterz musial nazbiera¢ poprzedniego roku tzw. zyr, czyli
wysuszone gasienice motyla (Cnethocampa pinivora), pamietajac o tym, by te z bialg glowka, ktéra
pelzla pierwsza w korowodzie gasienic, schowaé osobno, a pozostale z czerwong gléwka — razem.
Pierwszego dnia wypasu pasterz prosit wataha, by ten rozsypal sproszkowany zyr wraz z sola
w miejscu, gdzie pasly sie owce, by te go zjadly. Widzac, ze pasg si¢ we wskazanym miejscu, owczarz
réwniez spozywa sproszkowang gasienice ze stowami: ,,Jak sie trzymaly za tobg twoi towarzysze,
ktoredy poszedtes, czy w las, czy w pole, oni od ciebie nigdy nie odstepowali, ale trzymali si¢ razem,
azeby te owce ode mnie nie odstepowaly, ale kupy sie trzymaly” (S. WITwICKI: Rys historyczny
o Hucufach. Lwow 1863, s. 88).

22 U. JaNICKA-KRZYWDA: Huculi. Wroctaw 1991, s. 30.
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Czynnoéci wykonywane ,,po raz pierwszy’, ktdre w magiczny sposdb zapew-
ni¢ mialy zdrowie zwierzetom, wystepowaly réwniez w kontekscie szczegdlnych
dni w roku. Aby owce byly zdrowe, nalezalo wydoi¢ je po raz pierwszy w Wielki
Pigtek, w tym dniu réwniez znaczono je, co zabezpiecza¢ miato przed chorobami.
Franciszek Ossendowski*, Wincenty Pol*, Sofron Witwicki* oraz Jozef Schneider
wspominali o celebrowaniu przez Huculéw tych $wiat dorocznych, ktére w sfe-
rze magiczno-ochronnej zwierzat stanowily wyjatkowy okres. Przygotowywano
swiecone ziola, wode czy supelki, ktére potem sprzedawano, w charakterze amu-
letéw, a na przyktad o poétnocy wykonywano okreslone rytualy zabezpieczajace
zwierzeta. Witwicki podkresla, ze schematy przebiegu kilku najbardziej charak-
terystycznych $wigt huculskich, mimo prawostawnego obrzadku, zawieraly wiele
elementéw przedchrzescijanskich, uksztaltowanych na gruncie kultu przodkéw
czy sakralnego traktowania zwierzat®. Magiczne czynnosci przygotowawcze doty-
czace letniego wypasu owiec podejmowano w okresie calego roku, czesto wigzac
je z prawostawnymi $wietami czy praktykami, na przyklad wierzono, ze zdobyta
hostia czy skradziona z kosciofa stula wykorzystana pézniej w czynnosciach apo-
tropeicznych podejmowanych juz na poloninie wzmacnia ich dziatanie. Najwiecej
czynnosci o charakterze magicznym przypadalo na okres przedwio$nia i wiosny,
a zatem czas rytualdw, ktorych celem bylo pobudzenie wegetacji, jak réwniez
przygotowan gospodarzy i pasterzy do dnia wyprowadzenia zwierzat na polo-
niny - tzw. poloninskiego chidu. W calych Karpatach przed wypedzeniem owiec
z zagrody na droge watah rozciagal tanicuch, przez ktéry musialo przejs¢ kazde ze
zwierzat. Owce przeprowadzano réwniez pod koscielng stula czy przez nozyce do
strzyzenia owczego runa. Wszystko to miato sprawi¢, ze stado bedzie si¢ trzymato
razem, zapewni¢ mu sile, zdrowie i odpornos¢ na czary”.

W rytualach ochraniajacych zwierzeta wykorzystywano przedmioty, ktorych
moc magiczng wzmacnialy na przyktad modlitwy czy skropienie $wigcong woda.
W zaleznosci od sezonu ochrong zwierzat zapewniali gospodarze lub mieszkancy
stai, czyli pasterze, i watah - ich przywodca. Po sekwencji praktyk magicznych
wykonywanych przez gospodarza lub gazdzine w dolinie*, owce oddawane byly
pod opieke wataha, ktéry dawniej na potoninie pelnit role kaptana® i odpowie-
dzialny byt za stado oraz wyréb sera. Kandydat na wataha musial charakteryzo-
wac sie uczciwoscig, dajacg pewnos¢, ze nie bedzie oszukiwal na przyklad przy
podziale mleka owiec, na podstawie czego obliczano zyski dla wlascicieli, oraz
zamoznos$cig, by miedzy innymi zapewni¢ sprzet do wyrobu sera, zagwaranto-

» F.A. OssENDOWSKIL: Huculszczyzna..., s. 177.

* W. PoL: Prace z etnografii pétnocnych stokow Karpat. Wroctaw 1966, s. 188.

»S. WITWICKI: Rys historyczny..., s. 99.

*'S. WITWICKEL: Rys historyczny..., s. 101-107.

# U. JaNICKA-KRZYWDA: Magia hal..., s. 46.

% Por: S. VINCENz: Na wysokiej poloninie..., s. 23-40; 1. WEBERSFELD-CHRUSCIELOWA: ,,Pies
w wierzeniach ludowych”..

* W. PoL: Prace z etnografii..., s. 165.
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wac odszkodowanie za strate owcy™. Pelnil réwniez funkcje weterynarza i brat
odpowiedzialnos$¢ za pasterzy oraz trzode.

Do wataha nalezalo tez rozpalanie i gaszenie ,,zywej watry”, ktora nieustan-
nie palita si¢ w czasie pobytu pasterzy na potoninie’. O wyjatkowej roli ognia
pisal Maciej Zabek: ,Ogien, jako odpowiednik slonca, cieszyl si¢ tu estyma.
Chrzescijanstwo przez wieki oddzialywalo na te kulture, a z drugiej strony jeszcze
starsze tradycje stale ksztaltowaly swiadomos¢ ludzi i one w znacznym stopniu
decydowaty o powolnosci przemian w kulturze ludowej, zwlaszcza w srodowisku
goérskim™?. Rowniez wedlug wierzen pasterzy ogien posiadal magiczng moc.
Przed pierwszym wypasem przeprowadzano zwierzeta przez polozona w bramie
koszaru plonaca gtownig, przy czym odmawiano modlitwe, wierzac, ze po tym
zabiegu choroby i nieszcze$cie nie beda mialy do nich dostepu, tak jak do ognia.
Nastepnie dawano owcom do zjedzenia poswiecong sdl i okadzano je kadzidiem
zabranym z cerkwi, ktére sypano na rozzarzone wegle znajdujace si¢ w nowym,
glinianym garnku.

Chcgc wzmocni¢ dziatania magiczne, watah oraz juhasi starali si¢ zaopatrzy¢
w elementy garderoby, ktére mialy chroni¢ przed urokami oraz dzialaniem ztych
mocy, czyli najczesciej pas (oposke, ,,pas bacowy”) oraz koszule. Odziez te przy-
gotowano w specjalny sposdb:

Pasy przeznaczone dla bacow wykonywali tylko niektorzy szewcy, umiejacy nada¢ im magiczng
moc. Rzemie$lnik w dniu Matki Bozej Rézancowej (7 pazdziernika) szedt na nieszpory i po powro-
cie z nabozenstwa przystepowal do pracy. Nalezalo ja roztozy¢ na trzy lub dziewig¢¢ dni. Niektorzy
zaszywali w pasie karteczke z zapisanym fragmentem Ewangelii §w. Jana wraz ze $wierkowg lub
cisowa drzazga. Najlepiej, jesli pochodzila ona z drzewa zniszczonego przez piorun. Ten, kto taki
pas ubral, byl nadzwyczaj silny i odporny na dziatanie wszelkich ztych mocy i czaréw™.

Podobne wlasciwos$ci mozna bylo nada¢ koszulom. W dniu Wszystkich
Swietych szwaczki ukradkiem kluly w kosciele stule igla przeznaczong do szycia
koszuli, odmawiajac przy tym w kolejnosci od konca do poczatku litanie do
wszystkich $wietych, szycie koszul natomiast rozpoczynaly w Dzien Zaduszny
i kontynuowaly tak, aby prace zakonczy¢ w dniu $§w. Marcina™.

Wykorzystanie ciszy, stowa czy halasu byto stalym elementem ochronnych
praktyk magicznych. Rytualna cisza towarzyszyla poloninskiemu chidowi, ktory
odbywal si¢ z zachowaniem szczegélnej powagi. Wychodzacego pochodu nie wol-
no bylo odprowadzac¢, a kobiety obowigzywat zakaz ptaczu, gdyz w przeciwnym

0. KoLBERG: Dziela wszystkie. T. 54: Rus Karpacka..., s. 94.

3! Ibidem, s. 174.

> M. ZABEK: Doroczne zwyczaje pasterskie na Huculszczyznie. Wspélczesnos¢ na tle tradycji.
W: Pasterstwo na Huculszczyznie. Gospodarka, kultura, obyczaj. Oprac. ]. GUDOWSKI et al. Warszawa
2001, s. 56.

3 U. JaNicKA-KRZYWDA: Magia hal..., s. 41.

** Ibidem.
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razie przez caly sezon padalby deszcz, a owce i ludzie chorowaliby z zimna i wil-
goci”. Przekonanie o magicznej mocy stowa byto podstawg modlitw i zamdwien.
Z tego samego powodu w dawnej kulturze huculskiej unikano wypowiadania na
glos nazwy niedzwiedzia lub okreslano go neutralnymi synonimami (On, Wujko,
Mychajlo)*® - skoro stowo mialo magiczna moc sprawczg, wypowiedziane mogto
spowodowa¢ pojawienie si¢ niepozadanej istoty. Opozycyjng pare z rytualnym
milczeniem stanowilo glosne zachowanie, czynienie hatasu: by tak odstraszy¢ od
stada drapiezniki, zle moce czy demony, uzywano instrumentéw muzycznych,
pistoletow oraz batéw. Odglos strzelania z bata lub dzwigk dzwonkéw zawieszo-
nych na szyjach wszystkich owiec pelnily takze funkcje praktyczng - informowa-
ly o miejscu pobytu pasterza i ulatwialy mu zaganianie stada do miejsca udoju.

Poszczono i nie pracowano w dniu $wigtych Wojciecha i Jerzego (patro-
néw pasterzy), by sezon byt udany, w Dniu Podwyzszenia Krzyza Swietego, by
weze nie kasaly zwierzat, w dniu $§w. Lupa, by stad nie ngkaty wilki, i w dniu
$w. Spirydona, by owiec nie atakowat zaden z drapieznikéw”. Dniem postu w in-
tencji dobytku i dobrego sezonu wypasowego byt u Huculéw réwniez Rachmariski
Welykden, swietowany w srode w czwartym tygodniu po Wielkanocy, wstrzymy-
wano si¢ wowczas od pracy, co miato chroni¢ zwierzeta przed ukaszeniem weza
i nagla $miercig. Rytualy odczyniajaco-ochronne w dawnej kulturze huculskiej
obecne byly w trakcie Rizdva. W pamigci wspolczesnych gospodarzy huculskich
przetrwalo wierzenie, ze zwierzeta podczas Bozego Narodzenia potrafig prze-
mawia¢ ludzkim glosem, by mdc poskarzy¢ sie pojawiajagcemu si¢ w tym czasie
Chrystusowi na swych gospodarzy, dlatego starano si¢ tego wieczoru traktowac
zwierzeta szczegdlnie dobrze [R 5-7, R 11, R 18].

Wspolczesne pasterstwo huculskie to przede wszystkim wypas kréw oraz
owiec®. Podobnie jak dawniej, polonina nalezy zazwyczaj do tzw. deputata, czyli
prawnego wlasciciela, badz do jej dzierzawcy”. Oddajacy swoje zwierzeta go-
spodarze uiszczaja deputatowi lub dzierzawcy odpowiednia oplate, od niego za$
otrzymuja okreslong ilo§¢ produktéw mlecznych przygotowywanych w szalasie
przez pasterzy w czasie trwania wypasu®. Tradycyjne huculskie owczarstwo od-
grywa wspolczesnie w okolicy Wierchowiny najwiekszg role w zakresie hodowli
zwierzat, o czym $wiadczy dwukrotna przewaga poglowia owiec nad pogltowiem
bydla*. Liczebno$¢ zwierzat na poczatku XXI wieku powrécita do poziomu
z polowy XX wieku i dotyczy to zaréwno owiec, jak i bydla. Na poloninach

* Ibidem.

6], Wasiprow, Z. KOMAR: Motyw niedéwiedzia w wyrobach rzemieslniczych Huculéw.
W: Huculszczyzna. Kultura i edukacja. Red. A. HARATYK. Torun 2009, s. 155.

7 U. JANICKA-KRZYWDA: Huculi..., s. 45.

¥ R.W. HarasymczUk, W. TABOR: Etnografia potonin huculskich. ,Lud” 1937 (R. 35), s. 155.

% M. TroLL, L. S1TKO: Pasterstwo w Zachodniej Czarnohorze (Karpaty Ukrairiskie) w ujeciu
przestrzenno-czasowym. W: Czarnohora. Przyroda i cztowiek. Red. M. TRoLL. Krakéw 2006, s. 112.

4 Ibidem.
4 Tbidem, s. 115.
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Czarnohory, mimo ogdélnego kryzysu w branzy chowu, w dalszym ciagu mozna
zobaczy¢ liczne pasace si¢ stada zwierzat. Mateusz Troll prognozuje jednak, ze pa-
sterstwo, cho¢ jest profesja, do ktdrej Huculi majg wielkie zamilowanie, przezywa
regres, miedzy innymi ze wzgledu na rozwoj turystyki i rekreacji, a tym samym
pojawienie si¢ nowych form zarobkowania, i utrzymanie wypasu na poloninach
nie bedzie fatwym zadaniem*. Obecnie podkresla si¢ wysoki status spoleczny
wataha i pasterzy. Szacunek, jakim sa darzeni, wynika miedzy innymi z tego, ze
owce wypasa si¢ na pietrze potonin, czyli w trudnych warunkach bytowania®.
Do dzi§ przetrwal zwyczaj, zgodnie z ktérym rozpoczecie oraz zakonczenie
okresu wypasowego okreslaja §wigta patrondw pasterzy i jednocze$nie zwierzat*.
Tradycyjny wymiar magicznych praktyk ochronnych wobec owiec we wspolczes-
nym pasterstwie huculskim zyskal odmienny charakter. Niematerialne bogactwo
kulturowe Huculéw, jakim byly dawne wierzenia i rytualy pasterskie, w okresie
socjalizmu marginalizowano i dazono do jego zniszczenia, czego potwierdzenie
mozna odnalez¢ w wypowiedziach respondentéw oraz w literaturze®. Celem so-
cjalistow byto miedzy innymi rozbicie huculskiej tradycji religijnej oraz poczucia
ich jednosci etnicznej*. W potowie XX wieku Huculi, ktorzy kultywowali swa
tradycje, narazali sie na represje ze strony wiladz, dlatego jej czes¢ ulegla bez-
powrotnemu zapomnieniu. Zanik wierzen magicznych nie jest cechg specyficzna
wylacznie bylych krajow socjalistycznych, jednak w przypadku Huculszczyzny
ustroj przyspieszyl ten proces.

Sposrdéd gospodarzy, z ktérymi rozmawiano podczas badan prowadzonych
w dolinie, wigkszo$¢ nie kojarzyta zadnych wspolczesnych praktyk o tradycyj-
nym charakterze zwigzanych z ochrong zwierzat gospodarskich. Okolo 20%
respondentéw pamigtalo ze swojego dziecinstwa kilka praktyk ochronnych, opar-
tych na wierzeniach magicznych, takich jak zawigzywanie czerwonych wstazek
do ogonéw cielat, by uchroni¢ je przed urokiem [R 1-5, R 18, R 25, R 26],
czy umieszczanie ikony w kacie lub nad drzwiami stodoty [R 4-7, R 17, R 27].
Obecnos¢ w swigtowaniu dorocznym praktyk apotropeicznych dotyczacych zwie-
rzat odnotowano w przypadku Wigilii Bozego Narodzenia. Podczas wieczoru
wigilijnego gospodarz maluje krzyze z ciasta ze $wigcong woda nad kazdymi
drzwiami, a w oborze karmi wszystkie zwierzeta poswieconym chlebem, czyli
proskérkg [R 1, R 3-6, R 13-17, R 22]. Nastepnie budynki gospodarcze zostaja
dookota obsypane makiem, ktéry ma chroni¢ przed ztem [R 17-19, R 23, R 25].
Praktykuje si¢ rowniez karmienie zwierzat swigconymi ziolami, natomiast pod-
czas Swieta Jordanu - pojenie ich $wiecong wodg [R 1-10, R 23, R 25]. Wedlug

2 Ibidem, s. 135.

). GupowsKr: Ukraitiskie Beskidy Wschodnie..., s. 177.

*T. JASTREMSKA: Traditsijne gutsulskie pastuchowanyje. Lviv 2008, s. 334.

1. ILuczyN: ZSRR wobec ukraifisko-polskiego konfliktu narodowosciowego na Ukrainie
Zachodniej w latach 1939-1947. Przel. M. Buczyro. Warszawa 2017.

6 Ibidem, s. 49.
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starszych informatoréw, zwierzeta karmione $wieconym pokarmem rzadziej
chorujg, o czym pisala rowniez Svetlana Snigurska w artykule pos$wigconym
obrzedowosci bozonarodzeniowej na Ukrainie®”. Praktyka karmienia zwierzat
gospodarskich potrawami wigilijnymi byla wcigz zywa w domostwach szesciu
rozmowcow [R 1-3, R 13, R 22, R 24]. Zapytani jednak o dawne znaczenie ma-
giczne, informatorzy wskazali jedynie praktykowanie tej czynnosci ze wzgledu na
szacunek do tradycji bozonarodzeniowej. Rozmdéwcy wspominali takze o rytuale
polegajacym na obfitym posypywaniu ziarnami maku ziemi przed oborg [R 7,
R 22], co odnotowal migdzy innymi Oleksa Woropaj*. Czynnosci o podltozu
magicznym wpisane sg zatem w tradycje $wigtowania Rizdva przez huculskich
gospodarzy. Jak pisze Snigurska, ,religijnos$¢ ukrainska, szczegdlnie na terenach
wiejskich, charakteryzuje si¢ zaréwno poboznoscia, jak i zabobonnoscig, totez
niektére motywy zwigzane z dawnymi wierzeniami, zwlaszcza te, ktdre istnialy
dawniej w pejoratywnym znaczeniu, obecne s3 do dzi§™*.

W przypadku pozostalych $wiat czy czynnosci dorocznych wigzacych sie
z tradycyjnymi praktykami magicznymi rozmoéwcy podkreslali ich ,,zabobon-
no$¢” — dawne sacrum zostalo zastgpione pejoratywnym obrazem dzialan ma-
gicznych. Z dawnych praktyk pasterskich powszechnie przetrwalo oznaczanie
owiec kolorowg farbg oraz $wietowanie dnia rozpoczecia wypasu, miszenia (mie-
szania) i roztuczenia (rozlaczenia) stad. Przed wypasem i w okresie jego trwania
gospodarze posiadajacy zwierzeta modla si¢ podczas mszy w cerkwi o spokojny
sezon [R 2-16, R 20, R 22, R 26]. Wspoélczesnie na poloninach nadal stosuje
sie tradycyjng metode produkeji sera, wraz z jej zakazami i nakazami obowig-
zujacymi w trakcie warzenia. Dawne zwyczaje pasterskie sa widoczne réwniez
w przypadku udoju na miru®, dzi§ jednak s3 podczas niego obecni nie tylko
gospodarze - towarzysza im gospodynie, ktdrych przebywanie na poloninie byto
dawniej zakazane. Po pierwszym udoju pasterze zanoszg do cerkwi ofiare ze sto-
niny, masta oraz jaj, chociaz zwyczaj ten nie jest juz powszechnie kultywowany’'.
Czes¢ synkretycznych huculskich rytualéw majacych zabezpiecza¢ stado przed
zlem przetrwata do dzi$ na poloninach, a niektorzy watahowie pamietajg rytualy
ochraniajace zwierzeta zanotowane niegdys$ przez badaczy tradycji huculskiej.
Jedne wierzenia u Huculéw zmieniaja swoj pierwotny charakter, inne za$ po-
zostaja wzglednie stale. Przykltadem trwania w $wiadomosci Hucutéw dawnych
wartoéci i przekonan jest s3 wcigz zywe wierzenia dotyczace molfara — czarow-

7'S. SNIGURSKA: Religijnos¢ Bozego Narodzenia w regionie grédeckim na Podolu (Ukraina).
W: Badania nad religiami Afryki oraz religijnoscig ludowg Polski i Ukrainy. W: ,Studia
Religiologiczne”. Nr 10. Red. H. ZimoN, Z. KuPisiNski, S. GRopZ. Lublin 2009, s. 299.

% O. WOROPAJ: Zwyczaji naszoho narodu. Kyjiw 1993, s. 47.

¥ Por. S. SNIGURSKA: Religijnos¢ Bozego Narodzenia..., s. 298.

*'Udéj na miru- pierwszy uddj mleka, istotny dla okreslenia mlecznoéci owiec lub kréw. Na
podstawie pierwszego udoju watah okresla, ile nabialu otrzyma gospodarz.

' M. ZABEK: Doroczne zwyczaje pasterskie na Huculszczyznie. .., s. 34.



78 Natalia Zacharek

nika. Rozméwcy z potoniny Kreta wspominali o przekonaniu, zgodnie z ktérym
czarownik, rzucajac urok, moze spowodowac zanik mlecznosci krow i owiec
[R 27, R 29-35] czy ich $mier¢, watahowie czgsto wspominajg negatywne skutki
jego dzialania. Czarownik objety jest tabu jezykowym, a zaobserwowang praktyka
(zwlaszcza wsrdd starszych mieszkancow), ktéra ma prowadzi¢ do odwrdcenia
dziatania molfara, jest modlitwa oraz wykonanie znaku krzyza. Zaréwno mlodsi,
jak i starsi respondenci z potonin i dolin [R 13, R 17, R 21, R 22-27] orientowali
sie, gdzie w okolicach Wierchowiny znajduje si¢ chata molfara, i okreslali jego
funkcje jako jednoznacznie negatywna, przypisywali mu dziatanie na szkode
spolecznosci. Z relacji informatoréw mozna wnioskowa¢, ze pelnit on funkcje
podobng w polskiej kulturze ludowej do funkcji wiedzmy, do ktérej nalezato mie-
dzy innymi ,,odbieranie” krowom mleka, powodowanie poronienia, sprzedawanie
zamowien, sprowadzanie gradobicia i innych nieszcze$¢ w spotecznosci. Trudno
jednoznacznie okresli¢, czy wiara w sprawcza moc molfara jest uwzgledniana
w wymiarze rzeczywistych wydarzen. Kwestia ta wymaga podjecia badan na tle
religioznawczo-socjologicznym i w tym artykule nie bedzie rozstrzygana.
Oproécz pamieci o dawnej magii zabezpieczajacej zwierzeta, troski o trwanie
dawnych rytualéw i symboli, na poloninach watahowie i pasterze do dzi$ staraja
sie zachowa¢ tradycyjny charakter pasterstwa, w praktycznym kontekscie kon-
centrujg si¢ na samowystarczalno$ci, unikajac ingerencji weterynarzy z dolin.
Watahowie uwazali, ze najlepsza metoda leczenia rany otwartej u zwierzecia
jest nacieranie jej moczem poszkodowanej owcy, a w przypadku dolegliwosci
wewnetrznych wskazywali ,,instynktowng znajomos¢ ziol u zwierzat”, ktorej na-
lezy zawierzy¢ [R 26, R 28]. Pasterze przekonani sa réwniez, ze takie naturalne
metody leczenia sprawiaja, ze obecnos¢ weterynarza na poloninie jest zbedna.
Profesja watahow i pasterzy jest nosnikiem tradycji. Poniewaz znaja dawne prak-
tyki i symbole, stali si¢ elementem etnokulturowego biznesu - kilka dni w ty-
godniu mieszkancy Wierchowiny organizuja wycieczki turystyczne na potonine,
podczas ktorych pasterze i watah opowiadaja o dawnych praktykach magicznych,
grajg na drumli i fujarce, a takze dzielg si¢ z gos¢mi serami — bryndza i wurda.
Kontekstem wcigz taczacym wspodlczesne oraz dawne pasterstwo na Huculsz-
czyznie - i, jak si¢ wydaje, trwalym - jest jezykowo-kulturowy obraz $wiata.
Nieustanne przebywanie ze zwierzetami w sezonie wypasowym sklania do od-
najdywania metaforycznych podobienstw miedzy zyciem czlowieka a zyciem
owcy czy calego stada. W warstwie jezykowej zaznacza si¢ w wielosci epitetow,
zdrobnien oraz form deminutywnych, co widoczne bylo podczas rozmoéw z pa-
sterzami na potoninie®. Okres$lenia tego typu - jak przyznawali owczarze — miaty
duzy wplyw na ich ogélny stosunek do stada, ktérym sie opiekowali [R 19-28].

2 Por. M. RAK: Jezykowo-kulturowy obraz swiata utrwalony w animalistycznej frazeologii gwar
Gor Swigtokrzyskich i Podtatrza. Krakéw 2007, s. 232.
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Spoleczno$¢ pasterska do poczatku XX wieku charakteryzowala si¢ zanurze-
niem w rzeczywisto$ci magicznej, w ktorej przeciwdziatanie nieszcze$ciom i ztym
mocom poprzez rytualy, magiczne okreslanie przysztych wydarzen oraz przeko-
nanie o rzeczywistej mocy podejmowanych praktyk jawily sie jako oczywistos¢.
Rytualy stwarzajace, ochronne oraz odczyniajace, ktére zanotowali dawni bada-
cze, czgstokro¢ trwaly juz tylko jako wspomnienie dawnych praktyk. Podobnie
rzecz ma si¢ dzi§ — tradycja Huculow przeksztalca si¢ w inna forme i powstaja
nowe jej warianty, zgodnie z potrzebami spofecznosci. We wspolczesnym pa-
sterstwie huculskim synkretyczne praktyki o magicznym podlozu dotyczace
zwierzat gospodarskich koncentrujg sie w gléwnych momentach obrzedowosci
dorocznej, tj. w czasie Rizdva oraz dni szczegdlnych zwigzanych z wypasem stad.
Dawne praktyki magiczne zabezpieczajace zwierzeta przed nieszczg$ciem bywaja
przez Huculéw w dolinach bezrefleksyjnie kultywowane, co mozna zaobserwo-
waé na przykladzie praktyk charakterystycznych dla okresu Bozego Narodzenia.
Codzienne czynnosci przy zwierzetach pozbawione zostaty w §wiadomosci go-
spodarzy aspektu magicznego. Natomiast wsrdd pasterzy na potoninach niekto-
re elementy ludowego systemu wierzen i praktyk funkcjonujg do dzi$, jak na
przyklad modlitwa o zdrowie zwierzat, dawna forma wypasania stad czy wiara
w sprawcza moc molfara. Niektore jednak aspekty tradycji huculskiej wydaja sie
istnie¢ juz tylko w pamieci pasterzy, ktorzy stanowig obecnie ostatnig tej trady-
cji ostoje, dzielac sie swoja wiedza z przedstawicielami miodszych pokolen ich
spolecznosci, a takze z turystami, ktérzy odwiedzaja poloning.

Wykaz respondentéw

R1 Iwan P, 57 lat, Wierchowina (gospodarz).
R2 Maria P, 55 lat, Wierchowina (gospodyni).
R 3 Maria P, 12 lat, Wierchowina.
R4 Elena P, 10 lat, Wierchowina.
R5 Nikolai G., 50 lat, I'tsi (gospodarz).
R6 Milena G., 44 lata, Iltsi (gospodyni).
R7 Olena G, 88 lat, II'tsi.
R 8 AleksiejJ., 35 lat, II'tsi (gospodarz).
R9 Ignacy G., 12 lat, II'tsi.
R 10 Iwanka G., 27 lat, II'tsi (gospodyni).
R11 AnnaG., 8 lat, [I'tsi.
R 12 Tatiana R, 45 lat, II'tsi (gospodyni).
R 13 Aleksandr W,, 67 lat, Wierchowina (gospodarz).
R 14 Svetlana W., 12 lat, Wierchowina.
R 15 TJaroslav, 36 lat, Wierchowina.
R 16 Janka, 10 lat, Wierchowina.
R 17 Semen A., 40 lat, Kryvoriwnia (gospodarz).
R 18 Maria A, 78 lat, Krivoryvnia (emerytowany weterynarz).
R 19 Michajlo, 18 lat, Wierchowina (pasterz, potonina Kreta).
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R20 Artem B, 22 lata, II'tsi (pasterz, polonina Kreta).

R21 Nikola H., 20 lat, Krasnyk (pasterz, pofonina Kreta).

R22 Semen H,, 68 lat, Krasnyk (emerytowany pasterz).

R23 Iwan T, 25 lat, Zamahora (pasterz, potonina Kreta).

R24 ElenaS§., 49 lat, Zamahora.

R25 Jewgenij D., 33 lata, Zamahora.

R26 Jan, 22 lata, Wierchowina (kandydat na wataha, potonina Kreta).
R27 Oleksandr, 28 lat, Bystrzec (pasterz, polonina Kreta).

R 28 Aleksiej, 25 lat, Dzembronia (kandydat na wataha, potonina Hromala).
R29 Iwan, 34 lata, Dzembronia (pasterz, potonina Hromala).

R 30 Michail, 30 lat, Dzembronia (pasterz, potonina Hromala).

R31 Awgust P, 25 lat, Bystrzec (pasterz, potonina Hromala).

R 32 Petro, 18 lat, Wierchowina (pasterz, potonina Hromala).

R 33 Wiktor J.,, 23 lata, Iltsi (pasterz, potonina Kreta).

R34 Iwan, okolo 55 lat, Wierchowina (watah, polonina Hromala).

R 35 Sasza, 50 lat (watah, polonina Kreta).

Transkrypcja wywiadoéw znajduje sie¢ w archiwum autorki.

Zrodla archiwalne

RaNiszowsk! D.: ,Stosunek wiesniaka do zwierzat domowych w Horodyszczu pow. Samborski”
Archiwum Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego we Wroctawiu. Nr inw. 295 [ze zbioréw
Adama Fischera].

WEBERSFELD-CHRUSCIELOWA I.: ,,Pies w wierzeniach ludowych”. Archiwum Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego we Wroclawiu. Nr inw. 329.
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Novruz - perzsky Novy rok
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Novruz—Persian New Year and its transformation in diasporic environment.
Example of Afghans living in Slovakia
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Persian New Year—Novruz, as well as its changes affected by migration experience
of the original holders. We are interested in its role in creating community identity
in the case of the Afghan diaspora in Slovakia. The findings suggest that in the
new environment, there is a number of changes in the formal side—the absence of
certain habits, their simplification and rationalization, the incorporation of major
culture elements. In a term of significance, this holiday takes a new relevance and
reflects the degree of the community integrity.

Key words: Afghans in Slovakia, diaspora, feast, identity, Persian New Year,
Novruz, migration

Klucové slova: Afganci na Slovensku, diaspora, sviatok, identita, perzsky Novy rok,
Novruz, migrdcia

* Ziadne zdroje financovania; ¢ldnok bol zaloZeny na vyskume uskutoénenom v ramci jeho
vlastnej prace.
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Sviatky a sviatkovanie st nepostradatelnou sucastou kulturnej tradicie. St fe-
noménom, ktory sa vyrazne podiela na formovani osobnej a kolektivnej identity.
Viaceré vyskumy' naznacuju, ze vyznam sviatkov v sii¢asnosti narasta a spdsoby
ich realizacie a prezivania presahuju takmer vsetky sféry spoloc¢nosti. Sviatky
ako $pecidlne modely socidlnej komunikacie v§ak nie je mozné vnimat ako
nemenné prvky kultury. Ich udrziavanie a distribucia, aktualizacia, zrod alebo
zanik su podmienené politickymi, ekonomickymi, teritoridlnymi, socidlnymi,
profesijnymi alebo rodinnymi vztahmi a procesmi. Jednym z vyraznych fakto-
rov, ktory sa na ich formovani v modernej spolo¢nosti podiela, je aj migracia
obyvatelstva. Prichod a dlhodobé zotrvanie migrantov v krajine s odliSnymi
kultdrnymi tradiciami podmienuje aj v rovine sviatkov a spravania stuvisiaceho
so sviatkami celu $kalu reakcii. Zaznamenavat tak mozeme napriklad prienik
a preberanie prvkov majoritnej kultiry do tejto oblasti, prilisné lipnutie na
normach poévodnej kultury, oslabenie ¢i tplné zrusenie zauzivaného vzoru
spravania sa, alebo prehodnocovanie a zmeny vo vyznamovosti, prilezitostiach
alebo formach sviatkov.

Prikladom mnohotvarnosti tychto procesov je praktizovanie jedného z naj-
vyznamnejsich sviatkov perzského kalendérneho cyklu - Novruzu* novodobymi
migrantmi v eurdpskom prostredi a v jeho kontexte aj na Slovensku. Cielom
predkladanej stadie je popisat pévod a vyznam tohto sviatku ako aj jeho for-
malnych aj vyznamovych zmien ovplyvnenych migra¢nou skusenostou jeho no-
sitefov. Zaujimat nds bude najma tloha sviatku pri kreovani komunitnej identity
migrantov, dlhodobo pobyvajucich v novej krajine. V texte sa zameriavame na
komunitu afganskych migrantov na Slovensku’.

! K. PopELKOVA a kol.: Co je sviatok v 21. storo¢i na Slovensku. In: ,,Etnologické $tudie“. C. 21.
Bratislava 2014, s. 5-6.

>V odbornej literature sa pri zdpise tohto slova pouzivaju viaceré vyrazy, napriklad ,Nawruz",
»Nourtz®, vychddzajice najmi z jeho anglického prepisu. Pre potreby tejto $tudie budeme pou-
zivat jeho prepis vo fonetickej transkripcii, ¢ize tak, ako ho vyslovuju afganski respondenti Zijuci
na Slovensku (rovnako aj pri prepise dalsich slov, tykajucich sa afganskej tradi¢nej kultdry).

* Informdcie k téme sme ziskavali terénnym vyskumom v prostredi afganskej komunity na
Slovensku. Na prelome rokov 2000 a 2001, kedy prichod afganskych ute¢encov na Slovensko
kulminoval, sme uskuto¢nili vyskum v uteCeneckom tdbore Brezova pod Bradlom (afganski
utecenci, pracovnici tdbora). V tomto a nasledovnom obdobi sme sa zamerali tiez na vyskum
akulturacnych procesov Afgancov zijucich mimo tdborov. Jednalo sa najmé o byvalych utecen-
cov a $tudentov, ktori na Slovensko prisli studovat v 80-tych rokoch 20. storocia. Pozorovania
a rozhovory sme uskutoc¢nili so samotnymi Afgancami, zcastnili sme sa ich rodinného Zivota,
neformélnych priatelskych stretnuti a niekolkych roc¢nikov celoslovensky poriadanych oslav
Novruzu.
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Afganci na Slovensku

Novodobé dejiny Afganistanu st spajané s mnozstvom vojenskych a ci-
vilnych konfliktov, zalozenych na politickom, etnickom, nabozenskom alebo
ekonomickom principe. Ich vysledkom je okrem iného masovy odliv obyva-
telstva z krajiny. V sucasnosti Zije najvacsia diaspora afganského obyvatelstva
v susednom Pakistane a Irane. Mnohi z nich st na trvalo alebo dlhodobo usa-
deni aj v eurdpskych krajinach. Najvyssie pocty afganskych utecencov dlhodobo
vykazuje najma Nemecko, Velka Britania, Holandsko a Rakusko. V roku 2015
sa ich v eurdpskych krajinach nachddzalo takmer 200 tisic, pricom 80% z nich
tvorili muzi*.

Zvyseny priliv Afgancov na uzemie Slovenska zaznamenavame takisto v st-
vislosti s vojnovym konfliktom, ktory kulminoval ute¢eneckou krizou na prelome
tisicro¢i. Napriek tomu, Ze pocet afganskych ziadatelov bol na Slovensku v tomto
obdobi v porovnani s inymi ,tradi¢nymi azylovymi krajinami” nizky, z hladiska
krajiny povodu tvorili Afganci u nas dlhodobo najpocetnejsiu skupinu’.

Mimo utecencov na nasom uzemi uz niekolko desatro¢i Zije aj ina skupina
Afgancov. Za sovietskej okupacie odchadzalo z tejto krajiny tisice $tudentov roc-
ne a to $tudia do Sovietskeho zvizu, vychodného Nemecka a Ceskoslovenska®.
Do Ceskoslovenska prichadzalo na zaklade bilaterdlnych zmlav v 80. rokoch 20.
storocia priblizne 300 $tudentov ro¢ne. Mladi Afganci u nas $tudovali hlavne na
vysokych $kolach so zameranim na stavebnictvo, chémiu, polnohospodarstvo,
strojarstvo, banictvo ale aj medicinu, veterinarstvo, prirodné vedy, pravo a iné.
Okrem stadia na vysokych $kolach mali Afganci zaujem aj o $tudium na stred-
nych gkolach. Jednou z najnavstevovanejsich bola Zdruzena stredna priemyselna
skola strojnicka v Trnave, ktor absolvovali afganski $tudenti spolu s inymi
zahrani¢nymi $tudentmi v rokoch 1980 az 1994. Pocet Studentov z tejto krajiny
u nas vsak postupne klesol, a to predovsetkym v dosledku zostrujucich sa poli-
tickych konfliktov’. Mnohi z nich u nds zostali natrvalo, vytvorili si tu pracovné

* P. CONNOR: Number of Refugees to Europe Surges to Records 1,3 Million in 2015. Pew Research
Center. Global Attitudes and Trends. August 2, 2016. www.pewglobal.org/2016/08/02/number-of-
refugees-to.europe-surges-to-records-1-3-million-in-2015 [datum pristupu: 15. 5. 2016].

* Podla udajov Migra¢ného tradu MV SR bolo ku koncu roku 2000 u nds zaregistrovanych
celkovo 624 Ziadosti o azyl od Afgancov a v roku 2001 uz 2682 Zziadosti. Ich pocet neskor klesol.
Za prvé tri mesiace roku 2003 to bolo uz len 68 Ziadosti. V roku 2015, kedy kulminovala nova
migra¢nd kriza, bolo u nds zacaté azylové konane s 25 Afgancami. Za celé obdobie od 1. 1. 1992
do 31. 12. 2015 ziskalo azyl 241 Afgancov a 74 z nich bolo udelené $titne obéianstvo SR. Azyl
a migrdcia. Ministerstvo vnutra SR. www.minv.sk/zstatistiky-20 [ddtum pristupu: 20. 4. 2016].

®J. MAREK: Déjiny Afgdnistdnu. Praha 2006, s. 328-332.

7 Napriklad v rokoch 1988 az 1992 to bola priblizne stovka $tudentov kazdy rok. Ich pocet
sa rapidne zmensil v roku 1993 na polovicu, az napokon v roku 1998 boli oficidlne zaregistrovani
len 4 $tudenti. Statistickd rocenka [1989-1999]. Bratislava.


http://www.pewglobal.org/2016/08/02/number-of-refugees-to.europe-surges-to-records-1-3-million-in-2015 [15
http://www.pewglobal.org/2016/08/02/number-of-refugees-to.europe-surges-to-records-1-3-million-in-2015 [15
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a rodinné zazemie a vzhladom na zostrovanie situdcie v ich domovskej krajine
sa nemohli alebo nechceli vratit.

Pocet Afgancov na Slovensku je dnes nizky. Podla posledného s¢itania oby-
vatelstva malo v tejto krajine pobyt 34 cudzincov s afganskym $tatnym obcian-
stvom (z toho 5 zien) a celkovo 123 0s6b, ktoré sa v Afganistane narodili (z toho
17 zien). Udaje $tatistického tradu SR® dokazuju, Ze aj napriek uteceneckej krize
v poslednych rokoch u nés pribudol len mizivy pocet Afgancov. Tento fakt po-
ukazuje na skutocnost, Ze vdc¢sina afganskych migrantov Zije na naSom tzemi
uz dlhodobejsie. Afganci na Slovensku st dnes najmé ekonomicky aktivni muzi
v mladom alebo strednom veku, vysokoskolsky alebo stredoskolsky vzdelani.
Pomer Zien je zanedbatelny. Mnohi z Afgancov uZ Ziju na naSom tzemi takmer
polovicu svojho Zivota, ziskali Statne obcianstvo SR.

Pocit odlicenosti od vlastnej krajiny a kultury a spolo¢né povedomie
vyvolavaji u minoritnych etnickych spolocenstiev snahu stretdvat sa zdruzovat na
neformalnej priatelskej alebo rodinnej urovni, ale i oficidlnej institucionalnej rovine,
snahu vytvarat komunity a viestkomunitny zivot’. U Afgancov na Slovensku vyustila
snaha viest komunitny Zivot v roku 1997, kedy vzniklo kultirno-spolocenské
zdruzenie pod nazvom Zvaz Afgancov na Slovensku'’. Zvdz zdruzuje ob¢anov SR
afganskej narodnosti alebo $tatnych prislusnikov Afganistanu s trvalym pobytom
na uzemi SR. Cielom tejto organizacie je predovsetkym vzdjomna informovanost,
pomoc pri rieSeni roznych administrativnych problémov a upozornovanie
slovenskej a svetovej verejnosti na afgansku katastrofu v poslednych desatrociach.
Nemenej dolezitd je aj kulturna ¢innost zvézu, prejavujica sa najma v organizovani
podujati, ktorych ucelom je zachovanie afganskych narodnych tradicii
a materinského jazyka, ale i vytvaranie priestoru pre komunikaciu s majoritnym
prostredim.

¢ Udaje dostupné na: https://slovak.statistics.sk [ddtum pristupu: 3. 10. 2015].

® Teoretickym aspektom vytvarania komunit pozri Z. BAUMAN: Komunita. Hladanie bezpecia
vo svete bez istot. Bratislava 2006. K téme kolektivnej identity, komunitného Zivota migran-
tov na Slovensku, kultirnej integracie, ale i oficidlnych organizicii migrantov, najma dlhodobo
usadenych na Slovensku (napriklad Vietnamcov, Afgancov, moslimov) pozri tiez: A. GALLOVA
KRIGLEROVA, J. KADLECIKOVA, J. LAJCAKOVA: Migranti. Novy pohlad na staré problémy. Bratislava
2009; J. FILADELFIOVA, M. SEKULOVA: Migrantky medzi nami. Bratislava 2009; M. HLINCIKOVA,
M. SExkULOVA: Integrdcia ludi s medzindrodnou ochranou na Slovensku: Hladanie vychodisk.
Bratislava 2015; Z. BERGEROVA, B. DIVINSKY: Integrdcia migrantov v Slovenskej republike. Vyzvy
a odporucania pre tvorcov politik. Bratislava 2008; S. LETAVAJOVA: Fenomén ,uteCencaz hladiska
etno-kultiirnych zmien na Slovensku. Dizertaéna praca. Magdaléna Parikova. Bratislava, Filozofickd
fakulta Univerzity Komenského, 2001.

10 Oficidlne informdcie o zdruZzeni si dostupné na: www.zans.sk [ddtum pristupu: 11. 3. 2016].
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Povod sviatku Novruz a jeho praktizovanie
v Afganistane

Slavenie jarnej rovnodennosti (lat. ,ekvinokcium®) ako zaciatok nového roka
patri k najuniverzalnej$im sviatkom civilizacii, ktoré pocitaji dni, mesiace a roky
v zavislosti od pohybu Slnka. Tento den, ktory najcastejsie nastava 20. alebo 21.
marca, sa Slnko nachadza v rovine zemského rovnika a zac¢ina sa pohybovat
smerom k severnej hemisfére. Podkladom pre vznik kalendara a stanovenie jeho
zadiatku v tento den je fakt, Ze slne¢né luce vtedy dopadaju kolmo k zemskej
osi. Tien IubovoIného pevného bodu sa tak v priebehu dna pohybuje po jednej
priamke. Ak tri fubovolné polohy tiena pocas dna lezia na jednej priamke, je
mozné urcit, ze je rovnodennost. Pocas jarnej rovnodennosti je den takmer rov-
nako dlhy ako noc a den sa od tohto okamihu postupne predlzuje.

KedZe Slnko sa v tomto obdobi nachadza najblizsie k Zemi, fudova tradicia
preto tento den vnimala ako posvitny a magicky. Okrem toho, tradi¢né vnimanie
casu velmi citlivo reflektovalo zavislost cloveka a jeho prace od kolobehu prirody.
Tento jav bol preto chapany ako zaciatok nového vegeta¢ného a hospodarskeho
cyklu. Zatial ¢o zima bola v predstavach ludi stelesnovana ako démon smrti,
neurody, spanku, jar zosobnovala prosperitu, rozkvet, znovuobnovenie a konti-
nuitu Zivota. Jarnej rovnodennosti pripisovali neobycajny vyznam mnohé kultdiry
- mezopotamska, germanska, keltskd, grécka, rimska, ale i kultura americkych
Mayov. Oslavy znovuzrodenia zivota pocas jarnej rovnodennosti boli a st dodnes
zname aj v nasom kultirnom prostredi. Najma na Slovensku, Morave a v Polsku
bola zima vo zvykoch personifikovand do postavy slamenej figuriny Moreny
(Mureny, Marmurieny), oblecenej do zenskych Siat. Jej odchod bol spajany a ak-
tivne zabezpecovany pdalenim alebo topenim v tecticej vode - potokoch ¢i riekach,
ktoré sa obycajne konali pocas Kvetnej alebo Smrtnej nedele. Na zaklade magie
podobnosti ma vynesenie Moreny a v niektorych lokalitach prinesenie letecka
(ozdobena zelena haluzka) - ako symbolu jari, ukoncit vladu zimy, odohnat
choroby alebo smrt pre jednotlivcov a priniest prosperitu celej obci'.

Na rovnakych paraleldch je zaloZeny aj sviatok Novruzu, ktory je jednym
z najarchaickejSich kalendarnych sviatkov perzskej kultury. Z etymologického
hladiska je prvu cast slova ,,novruz® ,,nov®, ,nav® (staroperzsky ,nava“) mozné
vysvetlit ako ,novy® Slovo ,ruz® ,rose“ alebo ,,r00z“ oznacuje v modernej perz-
Stine slovo ,,den® Jeho starsi vyznam je ,svetlo“ alebo ,,lG¢“".

" Viac o kultirnych kontextoch tohto zvyku v prispevku M. BocANOVA: Morena, Morena, za
kohos umrela? Starobyld obycaj v siicasnej spolocnosti. ,Etnologické rozpravy® 2015, ro¢. 22, & 1,
s. 129-140.

2 R.K. SADIKOVA: Nauryz and Kazakh national Tradition - the Basis of Young People Education.
»Internationa Journal of Research in Humanities, Arts and Literature” Jun 2014, vol. 2, issue 6, s. 54.
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Geograficky je sviatok roz$ireny najmé v regionoch centralnej a zapadnej
Azie, Kaukazu, Ciernomoria, ale i Balkdnu. Poznaju ho napriklad v Kurdskej
Casti Turecka alebo Iraku, Gruzinsku, Kazachstane, Kirgizstane, Uzbekistane,
Afganistane, Albénsku, Cine, Syrii, Tibete ¢ Indii a Bangladési. Tento sviatok
dnes oslavuju narody mnohych etnik a religiozity, ktoré svoje korene odvodzuju
od irdnskej kultury a nabozenstva zoroastrizmus". Vnimanie ¢asu a odvodzo-
vanie kalenddra u iranskeho Iudu je zaloZzené na kruhovom chode ¢asu, zaci-
najucom a konciacom v jednom bode. Novruz je prvym dnom prvého mesiaca
(»farvardin®) iranskeho solarneho kalendéara. V zoroastrizme je Novruz jednym
zo 7 najdolezitejsich sviatkov, pocas ktorych bola stvorena obloha, zem, rastliny,
zvieratda a [udia. Je chdpany ako den prechodu od svdtého casu, ako cas zno-
vuzrodenia a pozehnania. Prvykrat sa sviatok spomina prave v posvitnej knihe
zoroastrizmu Aveste, ktora podrobne opisuje prikazy, ako tento sviatok slavit'.

V Afganistane bol Novruz slaveny vo viacerych regionoch, nebol znamy len
jednému kmenu alebo kulture. Vladcovia, ktori si chceli tzemie Afganistanu
a jeho Tud podmanit, sa snazili tento sviatok vykorenit. V nedavnej minulosti
sa o to pokusalo aj hnutie Taliban (ovlddalo vac¢sinu uzemia krajiny v rokoch
1996 az 2001), ktoré ho vnimalo ako neislamsky pohansky zvyk, sistredeny na
uctievanie ohna. Nad$enie a masovost, s akou sa sviatok v krajine slavil, sa vSak
nepodarilo odstranit alebo oslabit, naopak, Novruz sa natrvalo etabloval do af-
ganskej spolo¢nosti a nabral na vyzname a réznorodosti prejavov'.

Novruz je v tejto krajine chapany ako narodny sviatok a oficialne je slaveny
vzdy 21. marca. V Afganistane su dnes rozoznavané tri typy kalendarov:

1. solarny islamsky kalendar, ma 365 dni a jeho 12 mesiacov je nazvanych
podla sthvezdi zverokruhu, rok v tomto kalendari za¢ina 21. marca;

2. lunarny islamsky kalendar, pouZziva sa na nabozenské ucely, je o 11 dni
krat$i ako rok v slne¢nom kalendari, jeho mesiace maju striedavo 30 a 29 dni,
oba kalendare za¢inaji emigraciou proroka Mohameda do Mediny v roku 622'¢;

3. gregoriansky solarny kalendar (pouzivany aj v nasom geografickom a kul-
turnom prostredi), ktory sa pouziva najmi na diplomatické ucely.

V roku 2017 Afganci oslavuju podla slne¢ného kalendara prichod roku 1396,
podla lunarneho kalenddra rok 1438 a v sulade s gregoridnskym kalenddrom
rok 2017.

13 Zoroastrizmus, ktorého zakladatel bol perzsky prorok Zoroaster, vyrazne ovplyvnil judaiz-
mus, krestanstvo a islim. Toto monoteistické nabozenstvo je zalozené na koncepte dualizmu (boj
dobra - boha a zla - diabla), spojitosti ¢loveka s prirodou, principe slobodnej volby a existencii
posledného sudu.

" H. BIGONAH, Y. RAsOLL, S.A. MOOSAVINOOR: Analyzing Norooz in Iran and Afghanistan.
»Journal of American Science“ 2012, 8 (4), s. 1997-1998.

'* Ibidem.

16 J. MAREK: Déjiny Afgdnistdnu..., s. 348.
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Novruz v Afganistane zasahuje mnohé oblasti verejného aj sikromného Zi-
vota, je vyraznou celospolocenskou aj rodinnou udalostou. V case jeho oslav su
v krajine zavreté vsetky urady, cas je traveny zabavou v meste alebo travenim
¢asu prirode. V Mazar-i-Sarife (hlavné mesto dnesnej provincie Balkh), ale aj
inych oblastiach je tento sviatok spojeny so vzty¢ovanim zastavy a so slavnostnym
prihovorom prezidenta'. Podla vypovedi afganskych respondentov prichadzaju
pocas Novruzu do mesta Iudia, ktori veria, Ze sa prostrednictvom modlitieb
a zelani uzdravia.

Po celej krajine sa pocas Novruzu konaju spoloc¢enské hry, ktoré maju
v Afganistane dlhd tradiciu. Jedna sa najmé o ,bozkasi“ - najtypickejsiu a naj-
popularnejsiu afgansku jazdecku hru na konoch, predvadzant najma v severnych
regionoch', preteky alebo zapasy tiav, zapasy baranov, psov alebo kohutov. Pocas
oslav sa spievaju $pecidlne piesne s motivom prichodu nového roka, tancuje na-
rodny tanec ,attan (kruhovy tanec, tancovany muzmi). V mestach sa tradi¢ne
konaju sprievody, predvadzaju sa rozne atrakcie (napriklad chodenie chodcov na
choduliach). V niektorych regiénoch krajiny bolo symbolom oslav zapalovanie
ohnov a ich preskakovanie. Kultu ohna bol venovany najma vecer poslednej
stredy starého roka. Malé vatry preskakovali za sprievodu hudby a tanca muzi,
niekde dokonca so zatazami kamenov a nezvlddnutie tohto tkonu malo opit
magicky vyznam - predurovalo nezdar a nestastie”. Afganci na Slovensku si
vsak praktizovanie tohto starobylého zvyku zo svojho domova uz nepamataju.

Obdobie predchadzajuce sviatku je v Afganistane zasvitené priprave na
novy rok. Predstavuje ho ocista pribytku a kupovanie nového $atstva a obuvi.
Podobne, ako aj v naSom kultirnom prostredi je Novy rok venovany navstevam
a vzagjomnému obdarovavaniu sa, ktoré znamend znovuobnovenie a potvrdenie
rodinnych a spolocenskych put. V Afganistane sa v tieto dni obdarovavaju aj
snubenci, najcastejsie rybou alebo sladkostou ,,dzelabi“ (prazené cesto posypané
karamelizovanym cukrom).

Svoju symboliku ma aj novoro¢ny stol, na ktorom nesmu chybat tradi¢né jed-
la: ,,sabzi“ ,,¢alao” (ryza so $penatom), ryba, jahnacina, ale aj cukor, jablka, ,,$iri-
ni“ (cukriky), sviecky alebo vajicka. Zvyklostou, viazucou sa vysostne k Novému
roku je zabezpecenie siedmych ingrediencii alebo predmetov, zacinajucich sa na
pismeno ,,s (v perzskej abecede ,,sin):

»Samanak® — sladka pasta (puding), vyrobena z vyklicenej psenice, ktora je
symbolom pozehnania;

7 Pritomnost prezidenta je podla vypovedi respondentov vyrazne obmedzovana vzhladom
na konfliktnu situdciu v krajine a vzdy spdjand s mimoriadnymi bezpecnostnymi opatreniami.
Z rovnakého dovodu dochddza v poslednych desatrociach k obmedzovaniu verejnych prejavov
a sldvenia tohto sviatku.

'® Viac v praci J.A. SHERZAD a kol.: Afganistan zndmy-nezndmy. Bratislava 2002, s. 59.

' H. BIGONAH, Y. RasoL1, S.A. MOOSAVINOOR: Analyzing Norooz in Iran and Afghanistan...,
s. 199.
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»Seka“ - minca alebo peniaz vo vSeobecnosti, znamend prosperitu;

»Sabza“ - zelen v podobe mladych pseni¢nych vyhonkov, pestovana niekolko
tyzdnov pred sviatkom, ktora symbolizuje znovuzrodenie;

»5ib“ — jablko, ako symboly zdravia a krasy;

»ir — cesnak, ktory ma zabezpecit pre ¢lenov rodiny zdravie;

»Sendzed” - susené ovocie, najcastejsie susené plody olivovnika, ktorého
ulohou je zabezpecit lasku, krasu a zdravie;

»Serka“ — ocot, ktorého ulohou je symbolizujtci vek a trpezlivost.

Inou varidciou moze byt priprava sladkého napoja, pozostavajuceho zo sied-
mych druhov ovocia. Obdobne, ako jedla a predmety na krestanskom viano¢nom
(med, mak, cesnak, ovocie, penazenka pod obrusom) alebo velkono¢nom stole,
aj tieto predmety a ingrediencie maji symbolicky zabezpecit hojnost, prosperitu
a ochranu pred zlom po cely dalsi rok. V niektorych oblastiach krajiny sa na stol
zvykne v tomto ¢ase polozit aj zrkadlo, ktoré symbolizuje svetlo a jas, ale i ¢istotu
a Cest, svieca ako symbol svetla, miska s vodou, ktora pripomina cistotu a kvet
hyacinty na skraslenie stola. Po prichode islamu sa na stdl dostal aj Koran®.

Novruz na Slovensku

Tradicia oslavovania Nového roka je aj u Afgancov, ktori sa ocitli na uzemi
kultarne odlisnej krajiny, natolko silnd, Ze sa stava jednym z vyraznych symbo-
lov navratu k tradi¢nej kultire a zvykom krajiny svojho povodu. V prostredi
afganskych migrantov na Slovensku sa jeho tloha najmarkantnejsie prejavuje
vo vztahu ku komunitnej integrite. Komunita a komunitny Zivot v diasporickom
prostredi supluje tradi¢né rodinné alebo spolocenské vazby. Oslavy Novruzu sa
hned po prichode afganskych studentov do tejto krajiny realizovali ako sucast ne-
formalnych priatelskych vztahov, objavujeme ich vsak aj v prostredi uteceneckych
taborov, neskor sa stdva sucastou rodinného Zivota Afgancov, ale i oficidlnych
aktivit zvédzu, ktory si Afganci na Slovensku zalozili.

V prostredi ute¢eneckych taborov sa Novruz oslavoval najmé v pripadoch, ze
sa v zariadeni nachddzal vacsi pocet Afgancov alebo afganskych rodin. Ak bol ich
pocet nizky, Novruz sa neoslavoval. Ako sa vyjadril jeden z Afgancov: ,Tu sa to
neda“. Naopak, situaciu z konca 90. rokov 20. storocia a prelomu storoci, kedy
ich pocty na Slovensku kulminovali, popisala jedna z uciteliek taborovej skolky
v Brezovej pod Bradlom. Zamestnanci tabora pri tejto prilezitosti pripravili spolu
s uteCencami oslavu. ,Pytali sme sa ich, aké st u nich zvyky. Je to podobné,
ako u nas. Davaju si darceky, aj hocijakd malickost a maju vzdy pohostit aj fudi

» Ibidem, s. 199; Nowruz, The Iranian New Year. 2013. March 20. PAAIA - Public Affairs
Aliance of Iranian Americans. www.paaia.org/CMS/Data/Sites/1/PDFs/nowruz-2013-presentation.
pdf [datum pristupu: 22. 4. 2016].
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okolo®. Slavnost sa konala v miestnosti taborovej skolky. Pre hodujtcich boli
na ziadost utecencov pripravené tri stoly, zvlast pre muzov, zeny a deti. ,Oni to
tak chceli, aby to bolo zvlast, lebo u nich nesedia spolu Zeny a deti“. Slavnost
podla zvykov otvoril najstarsi afgansky manzelsky par, ktory privital hosti a vy-
svetlil pozvanym z radov zamestnancov podstatu tohto najvacsieho afganského
svetského sviatku. Pohostenie tvorilo niekolko druhov afganskych cukroviniek
a neodmyslitelny ¢aj. ,Ked sme to kupovali, oleja strasne vela, pana fera. Na ¢o
im to bude? Muku, olej cukor. Robili ako sa u nas na Brezovej hovori «bozie
milosti», to sa prazi, také lahké pecivo. Potom zo suseného mlieka ¢okoladu
a také kolaciky s dzemom, orechmi®. Slavnost bola ukoncend spolo¢nou mod-
litbou, ktort viedol star$i muz v turbane (nachddzajuici sa v tabore samostatne,
bez rodiny). K modlitbe boli vyzvani iba muzi, zeny a deti zotrvali pri svojom
stole. Priebeh slavnosti ilustruje neustdle pretrvavanie tradicného statusového
roz¢lenenia afganskej rodiny a spolo¢nosti v prostredi tabora. Hierarchia a roz-
delenie uloh v rodine z hladiska veku a pohlavia je vSak viditelna len v pripade
prezencie vicsej komunity Afgancov, starSich ¢lenov a rodin. Ak to podmienky
v tabore dovolovali (napr. ukonc¢enie karanténnych opatreni), ziadatelia o azyl sa
zucastnili aj celoslovenskych osldv, organizovanych zvizom Afgancov.

Afganski $tudenti oslavovali Novruz od svojho prichodu na Slovensko ako ne-
formalne priatelské stretnutia krajanov, spociatku na internatoch alebo na chatach,
kam si skupiny Afgancov pri tejto prilezitosti vysli. ,Na Novy rok sme sa stretavali
na oslave. Potom sme sa stretli v Modre Harmonii, aj 3 dni sme tam boli. Navarilo
sa, hralo sa, bavili sme sa o problémoch. Boli tam aj niektori, ¢o boli ute¢encami
a este nedostali azyl. Na Novy rok sme boli pri Zvolene tam par razy sme boli,
nie diplomaticky oficidlne stretnutie, ale priatelské“ (afgansky respondent)

Priprava Novruzu v rodinnom prostredi v Afganistane je vyrazne Zenskou
zalezitostou (priprava pribytku, jeddl, odevu). V case organizovaného prichodu
afganskych Studentov na Slovensko pricestovalo za vzdelanim aj niekolko af-
ganskych mladych Zzien. Vddsina z nich sa vSak napokon vratila do svojej vlasti.
Pocet rodin, v ktorych je manzel aj manzelka afganského poévodu je v sucasnosti
taktiez minimalny (podla odhadu respondentov je dnes takychto rodin max 5).
Konfliktna situacia v ich domovine, migracia do viacerych krajin, ale i dlhodobé
odlicenie ma za nasledok, ze mnohi afganski pribuzni respondentov uz neziju,
ostali v domovskej krajine alebo ziji v niektorej z inych krajin a pre velka vzdia-
lenost nie je jednoduché, aby sa oslav zucastnili. Ak je to vSak mozné, oslavy
Novruzu sa stavaju prilezitostou rodinnych stretnuti v ramci krajiny alebo aj
mimo nej. ,Ja mam rodinu v Nemecku aj Holandsku. Ak sa da, vzdy sa vtedy
stretneme® (afg. respondent). Pritomnost starSich c¢lenov rodin, ktori oslavy
Nového roka zvycajne otvaraju, je dolezité aj z hladiska komunitného Zivota.

Afganci na Slovensku dnes Ziji najmé v zmieSanom manzelstve alebo partner-
stve. Jeho praktizovania teda z4visi od oboch partnerov. ,,Zeny to nie vzdy vedia®,
Ako sa vyjadril jeden z afg. respondentov: ,,Chalani, ktori $tuduju a manzelka nie
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Fot. 1. Oslavy Novruzu v priatelskych kruhoch Studentov, Internaty Mlynska dolina
(archiv respondenta, 90. roky 20. storocia)

Fotografia z archivu SEiA. Autor je nezndmy. Ak sa vyskytnt akékolvek pochybnosti tykajtice sa vlastnosti
autorskych prav k tejto fotografii, prosime, kontaktujte sa s redakciou SEiA.

| ——

Fot. 2. Hudobné vystupenie Afgancov pocas oslav (fot. S. Letavajovd, 2002)
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Fot. 3. Hra na ,tablu
,armoniu® a ,,robab“
ako stcast programu
oslav Novruzu

(fot. S. Letavajovd, 2004)

Fot. 4. Slovenské
partnerky Afgancov

v tradi¢nom afganskom
odeve pocas oslav

(fot. S. Letavajovd, 2004)

Fot. 5. Slavnostné
pohostenie pocas oslav
. (fot. S. Letavajové, 2007)
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je Afganka, tak urcite nemd velky zaujem. Radsej spolu oslavujeme®. Pripravu
sviatku logicky preberaju afganski muzi a to v ramci komunitného Zivota, ale
i v rodinnom prostredi (pripadne to naucia svoje slovenské partnerky). V rodi-
nach Afgancov sa v tento den pripravuju afganské jedld. ,Na Novy rok nesmie
chybat Spenat, sabzi, aby boli zdravi a sviezi, a ni¢ im nechybalo, st sviezi ako
zelené listy. Varil sa aj puding - ferni, na Novy rok aj bezne® (slovenska manzelka
jedného z afg. respondentov). Ak sa pri tejto prilezitosti zide viacero Afgancov,
sucastou oslav je aj tradicné stolovanie na zemi. ,Ked stretneme Afganci, samoz-
rejme, medzi sebou, tak dame destarchan, obrus na zem a sedime. Zeny a muzi,
to je jedno. Predtym aj sa poumyvaju ruky. Niekto chodi, taky mladsi. Najstarsi
sedi hore (na Cestnom mieste) ako kral“ (afg. respondent). ,,Jeddvame na zemi,
mame obrus destarchan. Kupili sme plastové. Podla jedal jeme s priborom alebo
bez. Jeddvame aj na zemi aj na stole” (afg. respondent). Tento spdsob stolovania
je pri spolo¢nych stretnutiach casto praktizovany aj slovenskymi pribuznymi
afganskych respondentov a ich slovenskymi priatelmi. Tradi¢ny sposob pohoste-
nia a konzumovania pokrmov v ¢isto afganskej viacgeneracnej rodine popisuje
manzelka jedného z informatorov: , Ked som dosla do Nemecka, vzdy tu mali
nie¢o z Afganistanu. Ponukli nie¢o. Neponukaji alkohol a pontknu ti vzdy viacej
druhov. Po jedle si das ovocie, pol hodiny pokoj, ¢aj a znovu jedlo“'.

Neskor sa oslavy stali suc¢astou formalnejsich aktivit poriadanych skupinami
Afgancov v rdmci byvalého Ceskoslovenska, neskor Slovenska. Jeho oslavy na-
pokon prevzal Zvaz Afgancov na Slovensku, ktory ich verejnosti ¢asto prezentuje
ako Den Afganistanu. Ciefom oslav navruzu ako kultirnej udalosti sa stalo nielen
obnovenie zvazkov medzi Afgancami na Slovensku, ale tiez prezentacia afganske;
narodnej kultary pribuznym Afgancov, majoritnému spoloéenstvu, verejnosti, ale
i ludom, ktori sa zaujimaju o afganskd kultiru, alebo sa profesionalne zaoberaju
problematikou migracii a zivotom minoritnych spolocenstiev.

Niekolko rokov sa Novruz konal v budove Istropolisu v Bratislave?, neskor
v reprezentacnych priestoroch ucelového zariadenia ministerstva zahrani¢nych
veci v Bratislave®. Foajé tejto budovy najcastejsie sluzilo ako priestor vystavy fo-
tografii, ¢i materidlnych predmetov dokumentujtcich Zivot v tejto krajine. Diilom
jeho oslav je zvycajne sobota, ktora najblizsie pripada k 21. marcu daného roka.

Celoslovenskych oslav Novruzu sa mimo samotnych Afgancov, ktori na tato
prilezitost pricestuju zo vsetkych regionov Slovenska, ich pribuznych a priatelov
zG¢asthuju aj zastupcovia vladnych a mimovladnych organizacii a $irokej verej-

?' Viac k otdzke stolovania a vyznamu pohostenia v tradi¢nej afganskej kultdre pozri
S. LETAVAJOVA: Pohostenie ako dar: pohostenie cudzinca ako faktor interkultirnej komunikdcie.
In: Dary a obdarovdni. Studie Slovackého muzea. Zost. L. Tarcalovd. Uherské Hradisté 2007,
s. 125-133.

* M. BARANOVICOVA: Afganci na Slovensku. Diplomova praca. Prom. Katarina Podolakova.
Trnava, Univerzita sv. Cyrila a Metoda v Trnave, 2002.

> Niekolkokrét sa afganské oslavy Novruzu konali aj v inych mestdch, najméi v Kosiciach.


http://ucm.dawinci.sk/?fn=*recview&uid=18624&pageId=resultform
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nosti. Charakter oslav sa v poslednom obdobi, konanych po viac ako dvadsiatich
rokoch politickych, ob¢ianskych, nabozenskych nepokojov, ale i konkrétne preja-
vy zastupcov komunity sa nesu v znameni nadeje na lepsiu buducnost a so Zzela-
niami, ale aj redlnymi planmi opit vybudovat tuto vojnou znicenu krajinu. Mimo
zivota v rodinnom prostredi a neoficidlnych stretnuti krajanov sa celoslovenské
oslavy Novruzu stali jednou z mala prilezitosti, kedy maji Afganci moznost ve-
rejne prezentovat svoju kultiru - najmé gastronomické $peciality, tradi¢ny odev
¢i folklorne tradicie. Program oslav ma pomerne stalu kompoziciu: Oficialnu
Cast programu otvara takmer vzdy blok diskusii, besied, prednasok a semina-
rov zastupcov vladdnych organizacii (napr. minister zahrani¢nych veci, afgansky
velvyslanec v Prahe, velvyslanec USA na Slovensku) a domacich a zahrani¢nych
institucii (napr. UNHCR, IOM, Clovek v ohrozeni), predstavitelov médii, ces-
tovatelov po tejto krajine a samotnych Afgancov. Zainteresovana verejnost tak
ma prilezitost konfrontovat, doplnit a spresnit svoje poznatky a nazory alebo
zauzivané stereotypy v priamom kontakte s obyvatelmi Afganistanu.

Zviaz pozyva na tuto udalost viaceré osobnosti afganského kultirneho zivo-
ta (hudobnici, spevaci), ktori ziji v eurdpskych krajinach, pripadne sa snazia
zainteresovat svojich krajanov priamo z Afganistanu. V jednom z ro¢nikov (rok
2001) prezentovala postavenie afganskych zien na priklade svojho osudu herecka
a povodne azylantka na Slovensku Sahra Karimi. Zndamou a populdrnou a zaroven
stthanou vo vlastnej krajine sa stala vdaka filmu o afganskych Zenach pod ndzvom
Dcéry slnka*. V roku 2002 sa sucastou podujatia stalo aj nadviazane telefonického
spojenia s predsedom Loja Dzirga (Velka rada, kmenova rada, skladajica sa zo
zastupcov jednotlivych komunit a kmenov) z hlavného mesta Kabulu. Tento akt
poukdzal nielen na neustdlu prepojenost domovskej krajiny s diasporickym pro-
stredim, ale i vyznam vladnych institacii pri realizacii tohto sviatku.

Dalsou z aktivit, ktoré dokumentuji vyznam sviatku a jeho tlohu pri vy-
tvarani majoritno-minoritnych vztahov, bolo brozované spracovane informacii
o Afganistane v publikacii Afganistan zndmy - nezndmy, ktoru pri prilezitosti
oslav Novruzu v roku 2002 vydal Zvdz Afgancov na Slovensku. Publikdcia podava
zakladné informacie o afganskej histdrii, prirode, kulture, udalostiach spojenych
s vyvojom v poslednych rokoch, udalostiach priamo po septembrovych ttokoch
v roku 2001, ako aj o Zivote a kultire Afgancov na Slovensku.

Kazdoroc¢nou sucastou oslav je hudobno-tanecné alebo recita¢né vystupenie,
dokumentujtce afgansky piesnovy repertoar, ukazky tradi¢cného muzského tanca
»atan“®. Tanec je doprevadzany spevom a hrou na ,tablu“ (bubon), ,,armoniu®
(néastroj podobny harmonike) a ,,robab“ (brnkaci nastroj, podobny mandoline).
Tieto, v strednej Azii rozsirené hudobné nastroje, vlastnia a hru na fiom ovladaju
podla vyjadreni respondentov mnohi z Afgancov na Slovensku.

* Film ziskal jednu z hlavnych cien na bratislavskom filmovom festivale.

» ,Atan” je zvycajne uvadzany jednym z tane¢nikov, ku ktorému sa postupne pripdjaji dalsi.
Vystupenie je zaviSené kruhovym tancom ztcastnenych, do ktorého st prizvani aj slovenski hostia.
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Novruz ako vyznamna spolocenska udalost je prilezitostou obliect sa do
tradi¢nych odevov, ktoré si Afganci, ich deti alebo slovenski pribuzni privazaju
priamo z Afganistanu alebo z okolitych eurépskych krajin. Typicky muzsky af-
gansky odev je svetlych farieb a pozostava zo Sirokych nohavic - ,tunban®, dlhej
sirokej kosele (Casto siahajucej az po kolena) - ,,perahan® a tmavej vesty - ,,vos-
kat®. Niektori z muzov si na tieto prilezitosti prinasaja ,,lungi“ - turbany, ktorych
farba, dlka, $irka a sposob uviazania je v krajine povodu z4visla od regionalnych
zvyklosti, veku a od spolocenského postavenia. Ini sa objavuju v zvlastnej bo-
hato vysivanej baretke ,kla“ alebo perzianovej ¢iapke ,,pakol“. Novruz je jednou
z mala prilezitosti, kedy sa do tradi¢ného odevu odievaju Afganci, Afganky, ich
deti, ale i slovenské partnerky.

Oficidlnu cast oslav zvycajne uzatvara ochutnavka afganskych gastronomic-
kych $pecialit a tane¢na zabava. Na stoloch nesmie chybat tradi¢ny $penit,
»kabli palao® - mrkvou, hrozienkami a mandlami dochucovana a prifarbovana
ryza, cukrovinka ,dzelabi®, jahnacina alebo ,kabab“ — pec¢ené miso a iné jedla.
Moslimska viera zakazuje konzumaciu alkoholu. Alkohol sa preto pri tejto pri-
lezitosti objavil len v podobe slavnostného pripitku. Podla slov predsedu zvizu,
organizatori tymto ustupkom vyjadruju akceptaciu slovenskych tradicii.

V poslednych troch rokoch sa celoslovenské oslavy Novruzu nekonali’*® a ich
slavenie sa opit prenieslo do prostredia mensich priatelskych skupin alebo ro-
dinnych kruhov. Navyse aj v tychto kruhoch dochadza k ich ¢iasto¢nej redukcii.
Ako sa vyjadril jeden z afg. respondentov: ,Tento rok sme ho neoslavovali, ked
sme videli, ¢o sa deje u nas v Afganistane®

Zaver

V prostredi afganskej diaspory dochadza pri praktizovani tohto zvyku k via-
cerym zmendm. Po formalnej strdnke ide najmé o redukciu niektorych prvkov
alebo ich zjednodusenie. Absentuju napriklad symbolické predmety a ingredien-
cie na novoro¢nom stole. Naopak, najstabilnej$im prvkom sa v tomto zmysle stala
priprava pokrmu zo Spenatu. Postupne mizne napriklad aj kupovanie nového
Satstva ako darov pre pribuznych, ktoré sa obmedzilo len na nosenie ¢istého a no-
vého Satstva pocas tohto sviatku?. V pociatocnom obdobi prichodu Afgancov na
Slovensko boli dovodom zmien predovsetkym obmedzené moznosti praktizova-
nia sviatku (Zivot v uteCeneckom tabore, na internate), nedostatok originalnych
ingrediencii, ale tiez neznalost pripravy jedal (nepritomnost zien, prichod muzov,

% Podla vyjadreni respondentov najmi z organiza¢nych, finanénych dévodov a pracovnej
zaneprazdnenosti jeho organizatorov.

* Tento zvyk dodnes bezne zaznamendvame napriklad u Afgancov v Nemecku, kde Zije va¢sia
komunita a mnohi z nich tu Ziji so svojimi blizkymi pribuznymi.
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ktori v povodnom prostredi oslavy a jedld nepripravovali). ,Novruz na Slovensku
neda sa presne oslavovat ako v Afganistane. Nebolo to presne ako nase. Tu sme
to nevedeli, ako to spravit. Tu také ovocie nendjdes“. Naopak, sucastou zvykov sa
stavaju prvky, ktoré vyplyvaju z akulturacnych sndh a odrazaju majoritno-mino-
ritné spoluzitie v novej krajine. Ide napriklad o spominant pritomnost alkoholu
ako slavnostného pripitku, ¢i spolo¢na zabava a tanec muzov a Zien pocas oslav,
ktoré nie su v Afganistane bezné. Po vyznamovej stranke sviatok nadobtida nové
relevancie. Jeho ulohou je posilnovanie a budovanie osobnej ale najméa komu-
nitnej identity, upeviiovanie a demonstracia narodnej, etnickej, nabozenskej ¢i
regionalnej prislusnosti v inoetnickom prostredi.
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Swiatowa gastronomia jest dla kazdego smakosza fascynujgca mozaikg roz-
norodnych tradycji i obyczajow kulinarnych. Specyficzne cechy kazdego narodu
odzwierciedlajg si¢ w specjalno$ciach narodowej kuchni, w charakterystycznych
potrawach oraz napojach, gdyz stanowig istotny element kultury zywieniowe;.
Rozwdj i fuzje gastronomii etnicznych ciagle sie dokonujg, miedzy innymi za
sprawg niezwykle zintensyfikowanych od XX wieku migracji ludnosci na caltym
$wiecie. Przyczynia sie do tego rowniez postepujaca globalizacja, ktéra zapewnia
dostep do nieosiggalnych wczesniej surowcow czy produktéw zywnosciowych,
a takze informacji na temat kuchni kazdego zakatka kuli ziemskiej'.

Mieszkaniec ,,globalnej wioski”, po nasyceniu si¢ ogélnodostepnymi nowin-
kami $wiatowych technologii, ma coraz silniejsza potrzebe zatrzymania sie, kon-
testowania zglobalizowanej rzeczywistoéci i powrotu do odkrywania mikro$wia-
tow>. Wspolczesnie atrakcyjne staly sie tematyczne podroze sladami gastronomii
narodowej, regionalnej, a czesto wrecz lokalnej, ktére umozliwiaja nie tylko
poznawanie specjaléw kulinarnych charakterystycznych dla danego miejsca, ale
takze rozwijanie pasji i nabycie umiejetnosci praktycznych zwigzanych z ich
przygotowywaniem po powrocie do miejsca swojego zamieszkania’.

Zywno$¢ pochodzenia ro$linnego i zwierzecego oraz napoje alkoholowe
i bezalkoholowe staly si¢ popularnym tematem we wszelkiego typu mediach
(telewizja, radio, prasa, portale internetowe, blogi itp.) oraz wazng czescig ak-
tywnosci turystycznej coraz liczniejszej grupy ludzi, tzw. foodies*. Miejscowe tra-
dycje kulinarne tworza dopelniajaca si¢ relacje z wizerunkiem turystyki danego
panstwa czy regionu i jego kulinarnym dziedzictwem, co mozna zaobserwowa¢
chociazby na przykladzie Francji, Japonii i Meksyku®.

Miejscowe tradycje kulinarne znalazly swoje miejsce na Liscie reprezenta-
tywnej niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci, prowadzonej przez
UNESCO, ktérag stworzono miedzy innymi dla zapewnienia dziedzictwu nie-
materialnemu lepszej ochrony, a takze promocji, ktéra pozawala ukaza¢ spo-
teczenstwom bogata réznorodnos¢ i tworczg ekspresje kultury, w tym réwniez
zywieniowej. Gastronomiczne unikaty znajdujace sie na LiScie §wiadczg o tym,

' M. BERNARDES-RUSIN: Kuchnie $wiata. Kulinarna podroz przez 35 krajow. Warszawa 2013,
s. 4-5.

2 M. PISAREK et al.: Zywnos¢ tradycyjna i regionalna jako motyw przewodni plenerowych imprez
kulinarnych na Podkarpaciu. W: Przestrzeni turystyki kulturowej. Red. D. ORLOWSKI. Warszawa
2017, s. 374.

3 Zob. D. Orrowski, M. WoznNiczko: Turystyka kulinarna w Polsce — wstepne badania nad
fenomenem zjawiska. ,,Turystyka Kulturowa” 2016, nr 5, s. 60-100.

*Zob. K. BuczkowsKka-GOLABEK: Foodies w podrézy. W: Kultura i turystyka - wokét
wspolnego stofu. Red. B. KRAKOWIAK, A. Stasiak. Lodz 2015, s. 173-190; M. DUDA-SEIFERT,
M. DrozZDOWSKA, M. ROoGOWSKI: Produkty turystyki kulinarnej Wroclawia i Poznania - analiza
poréwnawcza. ,, Turystyka Kulturowa” 2016, nr 5, s. 101.

*J.S. HorNG, C.T. TsAr: Culinary Tourism Strategic Development: an Asia-Pacific Perspective.
»International Journal of Tourism Research” 2016, vol. 14, issue 1, s. 40-55.
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ze dziedzictwo kulturowe sfery kulinarnej jest rownie istotne jak pozostate jego
formy®.

Szeroko rozumiane tradycje zZywieniowe, ktore sa przekazywane z pokole-
nia na pokolenie, zapewniaja poczucie przynaleznosci spotecznej mieszkancom
danego kraju lub regionu. Lista UNESCO ma stuzy¢ takze promocji zwyczajow,
praktyk oraz rzemiosta i metod przyrzadzania positkéw, co stanowi duzy po-
tencjal i spotyka sie z coraz wiekszym uznaniem turystéw réznych kategorii,
a szczegodlnie tych ,kulinarnych™.

Celem w niniejszym artykule jest scharakteryzowanie ,gastronomicznych”
wpisow, ktore znajduja sie na swiatowej LiScie reprezentatywnej niematerialnego
dziedzictwa kulturowego ludzkosci, a tym samym moga zache¢ca¢ do odwiedzenia
danego miejsca, w ramach istniejacego nowego trendu podrézy tematycznych,
jakim jest turystyka kulinarna.

Z przeprowadzonej kwerendy wynika, ze w przypadku polskiej literatury
naukowej, i to z zakresu zaréwno antropologii jedzenia, jak i turystyki kulturo-
wej, do tej pory nie powstalo Zzadne opracowanie, ktore przedstawialoby analize
swiatowych tradycji kulinarnych w kontekscie Listy niematerialnego dziedzictwa
kulturowego. Dlatego tez autorzy postanowili podja¢ t¢ tematyke, przedstawiajac
artykul, ktéry cho¢ w czgsci wypelni istniejaca luke.

Turystyka kulinarna, czyli podrdze inspirowane
kuchniami regionalnymi’

Kuchnia jako rezerwuar i okreSlona forma tradycji kulinarnej, zdaniem
Kazimierza Kondrata’, ma co najmniej dwa oblicza - klasyczne i wspolczesne:

W czasach globalizacji na migdzynarodowym rynku gastronomicznym maja miejsce procesy
wzajemnego przenikania sie tradycji z nowoczesnoécig. Zachodza one w wielu wymiarach: eko-
nomicznym, ideologicznym, spotecznym i turystycznym. Kuchnie tradycyjne pielegnuja historycz-
nie uksztaltowane wartosci stanowigce podstawe ich funkcjonowania i oryginalnoéci. Natomiast
kuchnie powstate w czasach wspolczesnych stworzyly wlasng ideologie nastawiong na komercje
i globalng ekspansje'.

¢J. GOLEBIOWSKA: Socjologia jedzenia — niezbedne uzupetnienie badan nad turystykg kulinarng.
W: Kultura i turystyka — wokét wspélnego stotu. Red. B. KRAKOWIAK, A. STASIAK. £6dZ 2015, s. 45.

7 Ibidem.

8 Szerzej na temat turystyki kulinarnej (pojecia, formy, motywy, atrakcje itp. w Polsce i na
$wiecie) zob.: M. WozNiczko, T. JEDRYSIAK, D. OrRrowsKI. Turystyka kulinarna. Warszawa 2015.

° K. KoNDRAT: Kuchnia jako sztuka przekazywania tradycji kulturowej. Idee, wartosci, rozwig-
zania praktyczne. ,Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoly Turystyki i Jezykéw Obcych w Warszawie.
Turystyka i Rekreacja” 2015, nr 15 (1), s. 13.

'* Ibidem.
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Autentyczne dziedzictwo kulinarne jest odzwierciedleniem charakterystyki
oraz tradycji kulturowej danego regionu. Dla turysty stanowi zrédlo wielu in-
formacji o specyfice zycia i codzienno$ci mieszkancow, na przyklad w zakresie
zréznicowania positkéw spozywanych w dzien powszedni i potraw przygotowy-
wanych z okazji $wigt obchodzonych w danej spolecznosci. Jest swego rodzaju
prosta opowiescig o zyciu powszechnym, przyblizajac minione czasy i ludzi
znacznie lepiej niz historia przedstawiajaca wielkie wydarzenia, idee i dzieta.
Coraz czgsciej tymze ,smacznym’ dziedzictwem i produktami turystycznymi
majacymi zwigzek z gastronomia (wydarzenia, szlaki, muzea, lokale gastrono-
miczne, zaklady spozywcze, gospodarstwa agroturystyczne itp.) interesuja si¢
turysci''.

Foodie, czyli turysta, ktéry poszukuje atrakcji kulinarnych, pozwalajacych
zaangazowa¢ zmysly smaku i wechu, nie tylko degustuje, ale takze pragnie po-
szerzy¢ juz posiadang wiedze, zglebi¢ tajniki sporzadzania potraw, ich geneze,
modyfikacje czy nazewnictwo okreslonych dan. Zalezy mu przede wszystkim na
poznaniu réznorodnosci danej kuchni i jej odmiennosci czy, wrecz przeciwnie,
zbieznosci w odniesieniu do kuchni wilasciwej miejscu, w ktérym Zyje na co
dzien™.

Turystyka kulinarna jest ,tematycznym podrézowaniem w celu poznawania
lokalnych, regionalnych i narodowych surowcéw, produktéw zywnosciowych,
a takze tradycyjnych potraw w przestrzeni turystycznej zaréwno obszaréw wiej-
skich, jak i miejskich”’. Ponadto nalezy wskazac:

Ten rodzaj turystyki przynosi satysfakcje jej uczestnikom poprzez czerpanie przyjemnosci z mozli-
wosci osobistego doswiadczania nowych smakoéw i zapachéw oraz wracania do tych juz wczesniej
poznanych. Czynig to poprzez udzial w wydarzeniach kulinarnych, przemierzajac szlaki kulinarne,
odwiedzajac lokale gastronomiczne, zwiedzajagc muzea ukierunkowane na sztuke kulinarng, pod-
patrujac procesy technologiczne w zakladach przetworstwa spozywczego, jak i w trakcie nauki
sporzadzania konkretnych specjaléw kulinarnych™.

Badania z ostatnich lat dowodza, ze turystyka kulinarna zdobywa na $wiecie
coraz wigkszg popularno$¢ wérdéd oséb zainteresowanych poznawaniem réznych
aspektow dziedzictwa kulturowego, wéréd ktdrych szczegélne miejsce zajmuja
codzienne i $wiateczne tradycje kulinarne. Zwigzane jest to, podobnie jak sam

B, ZUROMSKAITE, N. LEISIENE: Mozliwosci rozwoju turystyki kulinarnej na Zmudzi.
»Turystyka i Rozwoj Regionalny” 2014, nr 1, s. 155; D. ORLowsk1, M. WozZNiczko: Polish Cuisine
and its Importance in Culinary Tourism. W: Tourism in Poland. Ed. E. PUCHNAREWICZ. Warsaw
2015, s. 118.

2'W. BANASIK, D. Fiszer: Kulinarne produkty turystyczne Polski. W: Trendy Zywieniowe w tu-
rystyce. Tradycje i dziedzictwo kulinarne. Red. H. MAKALA. Warszawa 2016, s. 31-54.

© D. Orrowskl, M. Wozniczko: Turystyka kulinarna w Polsce..., s. 65.

'* Ibidem.
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rozwdj i przeobrazenia tradycji kulinarnych, z ruchami migracyjnymi, szczegol-
nie w skali migdzynarodowej, oraz z coraz wigksza skala przemieszczen Scisle
turystycznych®.

Zdarza sie, ze stykajac sie z réznymi grupami narodowo$ciowymi jeszcze
w swoim miejscu zamieszkania, potencjalni turysci zaczynajg interesowac sie
nawykami i tradycjami kulinarnymi innych nacji lub grup etnicznych zamiesz-
kujacych dany kraj. To z kolei skfania ich do odbywania wyjazdéw turystycznych
do innych panstw czy tez konkretnych regionow w celu zasmakowania ,,u zrédla”
potraw charakterystycznych dla okreslonej kuchni, zaznajomienia si¢ z nowg tra-
dycja kulinarng, co, jak juz wspomniano, pozwala takze na poznawanie kultury,
w ramach ktdrej te funkcjonuja's.

Nalezy pamietad, ze turystyka kulinarna ma dwojakie znaczenie. Z jednej
strony turysta zapamietuje walory smakowo-zapachowe oraz receptury kulinar-
ne, ktore staja si¢ dla niego dodatkowym wspomnieniem z podrdzy. Z drugiej
strony poznawanie odmiennych kuchni motywuje do kultywowania tego, co
»SWoje i nasze’, przyczyniajac sie¢ do ocalenia dziedzictwa kulinarnego miejsco-
wosci, regionu czy panstwa'’.

Wpisy dotyczace kulinariow
na Liscie reprezentatywnej niematerialnego
dziedzictwa kulturowego ludzkosci

W 2003 roku oprécz dobrze znanej Listy swiatowego dziedzictwa, obejmu-
jacej kulturowe i przyrodnicze dziedzictwo materialne, UNESCO tworzy Liste
reprezentatywng niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci, ktéra ma
stanowi¢ katalog oraz stuzy¢ ochronie wszelkich niezwyktych i kontynuowanych
nieprzerwanie od dziesiecioleci czy wiekow zwyczajow i tradycji ludzi z calego
$wiata, ze szczegélnym uwzglednieniem kultur gingcych'®. Ogoétem na trzech
listach miedzynarodowych - LiScie niematerialnego dziedzictwa kulturowego
wymagajacego pilnej ochrony, LiScie reprezentatywnej niematerialnego dziedzic-
twa kulturowego ludzkosci oraz w Rejestrze dobrych praktyk ochronnych - jest

® A. Kowarczyk: Turystyka kulinarna jako potencjalny czynnik rozwoju lokalnego i regional-
nego. ,, Turystyka i Rekreacja” 2011, t. 7, s. 14-15.

' D. ORLOWSKI, M. WozNIczKo: Polish cuisine..., s. 118.

7 B. DEG, J. KrRUPA: Determinanty rozwoju turystyki kulinarnej w wojewédztwie podkarpackim.
W: Nowa ekonomia turystyki kulturowej. Red. M. LENIARTEK, K. WIDAwsKI. Wroclaw 2012, s. 347.

¥ ]. UgLis, A. SpYCHALA: Obiekty Swiatowego dziedzictwa kulturowego i przyrodniczego
UNESCO jako zasob dla turystyki kulturowej. W: Dziedzictwo kulturowe regionow Swiata i jego
znaczenie w turystyce. Red. E. PUCHNAREWICZ. Warszawa 2011, s. 49.
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obecnie wpisanych 470 elementéw niematerialnego dziedzictwa kulturowego ze
117 krajoéw (stan z 15 stycznia 2018)".

Lista reprezentatywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego ludzkosci
obejmuje 399 wpiséw, co w poszczegdlnych latach wyglada nastepujaco: 2008
- 90 w,, 2009 - 72 w,, 2010 - 44 w, 2011 - 18 w,, 2012 - 26 w., 2013 - 25 w,,
2014 - 34 w, 2015 - 23 w,, 2016 — w. 33, 2017 - 34 w. Jedli chodzi o kategorie
wpiséw dotyczacych potrzeby pilnego zabezpieczenia, obejmuje ona 52 pozycje,
a w poszczegdlnych latach przedstawia si¢ w liczbach: 2008 - bez wpisu, 2009
- 12w, 2010 - 4 w,, 2011 - 10 w,, 2012 - 4 w,, 2013 - 4 w,, 2014 - 3 w,, 2015
- 5w, 2016 - 4 w,, 2017 - 6 w. Natomiast rejestr dobrych praktyk ochronnych
obejmuje 19 pozycji i w poszczegoélnych latach sklada si¢ z wpisow: 2008 - bez
wpisu, 2009 - 3 w., 2010 - bez wpisu, 2011 - 5 w,, 2012 - 2 w,, 2013 - 1 w,,
2014 - 1 w,, 2015 - bez wpisu, 2016 - 5 w., 2017 - 2 w.*.

Na dziedzictwo niematerialne, w rozumieniu Konwencji UNESCO z 2003
roku?, skfadajg sie: przekazy ustne, tradycje muzyczne, zwyczaje, rytualy i ob-
rzedy $wiateczne (np. obrzedy doroczne, rodzinne, folklor dzieciecy), wiedza
i praktyki dotyczace przyrody i wszechswiata (np. tradycyjne sposoby gospoda-
rowania) oraz wiedza i umiejetnosci zwigzane z rzemiostem artystycznym (w tym
kulinaria)*. Mozna stwierdzi¢, ze tradycja kulinarna przejawia si¢ we wszystkich
tych dziedzinach, co stusznie zauwaza Katarzyna Smyk* w swoich rozwazaniach
dotyczacych polskiej kuchni regionalnej, a dokladniej kuchni potudniowego
Podlasia ze szczegélnym uwzglednieniem powiatu radzynskiego:

[...] przepisy kulinarne sg tekstem werbalnym budowanym wedlug ustalonego kulturowo wzorca,
potrawy maja swoje nazwy i wystepuja tez w innych tekstach werbalnych, np. w pie$niach czy
poezji — wiec dziedzictwo kulinarne wiaze sie z jezykiem. Pokarm pojawia si¢ w tradycyjnych
widowiskach obrzedowych, jak np. szczodraki, czyli pieczywo pszenne rozdawane kolednikom
chodzacym w przeddzien Trzech Kroli po domach z Zyczeniami w obrzedzie zwanym szczodra-
kami. Bez potraw nie obedzie si¢ zadna Wigilia, wielkanocne $niadanie, wesele czy inne obrzedy
$wiateczne ani rytualy codzienne. Z pokarmami wigzg si¢ tez rytualy magiczne, z przygotowaniem
skladnikéw za$ — wiedza i praktyki dotyczace przyrody, tak hodowli zwierzat, jak i uprawy zbdz.

Y UNESCO - Intangible Cultural Heritage. https://ich.unesco.org/en/lists [data dostepu:
15.01.2018].

0 IBidem.

! Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, sporza-
dzona w Paryzu dnia 17 pazdziernika 2003 r. Dz.U. 2011 nr 172 poz. 1018.

2 M. MAcHOWSKA: Turystyka i niematerialne dziedzictwo kulturowe: przeglad szans i zagro-
zeh. Na przykladzie rzemiosta i rekodzieta tradycyjnego. ,,Lodzkie Studia Etnograficzne” 2016, t. 5,
s. 168; J. AbaAMowsKI: Niematerialne dziedzictwo kulturowe Lubelszczyzny jako walor i potencjat
turystyczny. W: Niematerialne i materialne dziedzictwo Lubelszczyzny jako podstawa rozwoju tury-
styki kulturowej. Red. G. GODLEWSKI, J. Roszak. Warszawa 2016, s. 16-17.

» K. Smyk: Tradycje kulinarne a Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego z 2003 roku. W: Pamigé smakéw. Tradycje kulinarne w powiecie radzyniskim.
Red. J. BiLska. Radzyn Podlaski 2016, s. 10.
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I na koniec przegladu konwencyjnych przejawéw manifestowania sie niematerialnego dziedzictwa
kulturowego, przywoluje umiejetnosci, ktdre przeciez sa niezbedne, by przyrzadzi¢ jakakolwiek
potrawe. Pokarmy zatem, ze wzgledu na to, ze pelnig wiele réznorodnych i doniostych funkcji
spolecznych i kulturowych, przenikaja i spajaja calo$¢ niematerialnego dziedzictwa kulturowego®.

Na $wiecie tradycje kulinarne zajely nalezne im miejsce na rynku gastro-
nomii turystycznej. Produkty spozywcze wytwarzane wedlug tradycyjnych me-
tod oraz receptur, pielegnowanych przez lokalne spolecznosci (szczegdlnie na
obszarach wiejskich), uznawane s3 nie tylko za smaczne i zdrowe, ale takze za
nieodlaczng cze$¢ dziedzictwa kulturowo-historycznego regionu. Dla ich wyt-
worcow kultywowanie tradycji to powdd do dumy oraz zrédlo uznania wsréd
konsumentéw, w tym szczegdlnie foodies, ktérzy sa zywo zainteresowani wszel-
kimi specjalami kulinarnymi wywodzacymi si¢ z danej kuchni narodowej, re-
gionalnej czy lokalnej>.

Lista reprezentatywna niematerialnego dziedzictwa kulturowego jest tworzo-
na na podstawie wspomnianej Konwencji UNESCO. Zgodnie z nia, za dziedzic-
two kulturowe wymagajace ochrony mozna uzna¢ te zjawiska, ktore istniejg dzig-
ki transmisji pokoleniowej, sag do dzi$ zywe, maja znaczenie tozsamosciowe dla
danej wspolnoty, przyczyniaja sie do wzrostu poszanowania dla réznorodnosci
kulturowej oraz ludzkiej kreatywno$ci. W konwencji zaznaczono ponadto, Ze zo-
staje w niej uwzglednione wylacznie ,takie niematerialne dziedzictwo kulturowe,
ktore jest zgodne z istniejagcymi instrumentami miedzynarodowymi w dziedzinie
praw czlowieka, jak réwniez odpowiada wymogom wzajemnego poszanowania
miedzy wspoélnotami, grupami i jednostkami oraz zasadom zréwnowazonego
rozwoju” .

Proces skladania wnioskéw o dokonanie wpisu na List¢ wymaga podjecia
wielu staran, obejmujacych wybodr elementu tradycji kulinarnej, przeprowadzenie
odpowiednich badan, ustanowienie programéw ochrony i dopelnienie procedur
skladania wnioskéw. Mimo to, jesli wzia¢ pod uwage wspomniane dane liczbowe
dotyczace wpiséw dokonanych w poszczegdlnych latach, mozna przypuszczac, ze
Lista bedzie systematycznie poszerzana. Dotychczasowe wpisy dotyczace kuchni
narodowych czy regionalnych, konkretnych potraw i sposobéw ich przygotowy-
wania oraz innych artefaktow i zjawisk kulturowych skfadajacych sie na tradycje
kulinarng zaprezentowano w tabeli.

 Tbidem.

» D. Orrowskl, M. Wozniczko: Inicjatywy Lokalnych Grup Dziatania w Polsce promujgce
dziedzictwo kulinarne w turystyce wiejskiej. W: Turystyka wiejska bez granic. Red. C. JASTRZEBSKI.
Kielce 2015, s. 75.

 Konwencja UNESCO..., art. 2 pkt 1.
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Tabela 1. Elementy tradycji kulinarnych wpisane na Liste reprezentatywng niematerialnego
dziedzictwa kulturowego ludzkosci”

Nazwa, rok
wpisania
na Liste, kraj, Charakterystyka
ktérego wpis
dotyczy

sUroczyste spotkania przy stole sa we Francji tradycja zwiazang
z obchodami waznych momentéw w zyciu czlowieka i wspodlnoty
- narodzin, $lubéw, rocznic, sukceséw czy powrotéw po dlugiej
nieobecnosci. W czasie okolicznosciowego przyjecia wspolbiesiadnicy
ciesza sie »dobrym jedzeniem« i »dobrym piciem« w rozumieniu sztuki
kulinarnej. Do waznych elementéw tego zwyczaju nalezy staranny
dobér dan, wyszukane przepisy, zakup produktéw wysokiej jakosci,
najlepiej miejscowych o dobrze zharmonizowanych smakach, dobor
odpowiednich win do réznych dan, udekorowanie stotu oraz zachowanie
Francuska przy stole wlasciwe dla degustacji potraw i napitkéw. Przyjecie powinno
tradycja odbywac¢ sie wedlug statego schematu - apéritif, kolejno co najmniej
biesiadna cztery dania: przystawka, ryby lub mieso z warzywami, sery i deser, a na
koniec digestif [...]. Osoby uznawane za znawcéw sztuki kulinarnej
2010 pielegnuja te tradycje i czuwajg nad jej przekazywaniem, zwlaszcza
mlodemu pokoleniu, droga ustng lub na pismie. Spotkania wokét stotu
Francja sprzyjaja zacie$nianiu wiezi rodzinnych i przyjacielskich, a w szerszej
perspektywie umacniajg wiezi spoleczne” [a].

* fr. apéritif, pl. aperitif - nap6j alkoholowy o zawartosci alkoholu 18-35%,
mieszanina réznych nalewdw na ziota i korzenie z dodatkiem destylatéw. Pije si¢
go na stojaco. Nazwg apéritif, zwlaszcza we Francji, okreéla si¢ takze takiz napdj
alkoholowy wraz z towarzyszacymi mu drobnymi przekaskami. Jako aperitif
serwowane s3 rozne trunki, we Francji na przyklad jest to zazwyczaj pastis, we
Wrhoszech — wermut, w Hiszpanii - fino, w Grecji — ouzo, a w Polsce piwo.

** fr. digestif, pl. digestif - trunek ziolowy wspomagajacy trawienie, spozywany
w malej ilosci po positku. Jako digestif podaje si¢ czyste, niezmieszane wodki,
wodki gorzkie, a takze nalewki ziotowe.

»Pod pojeciem diety $rédziemnomorskiej rozumie si¢ umiejetnosci,
Dieta wiedze, praktyki i tradycje, a wiec wszystko, co mie$ci sie w przestrze-
§rédziemno- | ni pomiedzy krajobrazem a stotem: uprawa roélin, zbiér plondw, ry-
morska botéwstwo, przechowywanie i przetwarzanie zywnosci, przygotowy-
wanie, a przede wszystkim spozywanie positkoéw. Dieta §rédziemno-
2010 morska jest sposobem odzywiania si¢, ktory nie zmienil sie w czasie
i przestrzeni. Jej podstawowe skfadniki to oliwa z oliwek, zboza, owoce

¥ Po cytatach zamieszczono oznaczenie (litera w nawiasie kwadratowym) odsytajace do opisu
bibliograficznego zamieszczonego w wykazie Zrédel pod tabela.
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Wrtochy,
Maroko,

od 2013
dodatkowo:
Chorwagja,
Cypr,
Portugalia
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$wieze lub suszone, ryby, nabial i mieso w ograniczonych ilosciach oraz
wiele zi6t i przypraw, a wszystko popijane winem lub naparami zioto-
wymi, zaleznie od tradycji zwiazanej z religig. Ale dieta (z greckiego
diaita, czyli sposéb zycia) znaczy o wiele wiecej niz tylko jedzenie.
Sprzyja kontaktom spolecznym, poniewaz wspolne positki stanowia
podstawe obyczajowosci i obrzedow swiatecznych. Dzieki niej powstal
ogromny zbidr wiedzy, piesni, przystéw, opowiadan i legend. Opiera
sie na poszanowaniu ziemi i réznorodnosci biologicznej. Zapewnia
zachowanie i rozwdj tradycyjnej dziatalnosci i rzemiosta zwigzanego
z ryboléwstwem i rolnictwem” [a].

Tradycyjna
kuchnia
meksykanska
jako
pradawna,
zywa kultura
wspodlnotowa,
wedlug wzoru
z Michoacan

2010

Meksyk

»Iradycyjna kuchnia meksykanska stanowi calo$ciowy model, obej-
mujacy metody uprawy roli, obrzedy, przekazywane od wiekéw umie-
jetnosci, sposoby przyrzadzania potraw, zwyczaje i pradawne dziatania
wspdlnotowe. Jego funkcjonowanie mozliwe jest dzigki zbiorowemu
uczestnictwu spoteczno$ci w calym tradycyjnym fancuchu zywienio-
wym, od siewdw po zbiory, poprzez przygotowywanie potraw i degu-
stacje. Podstawe systemu stanowig kukurydza, fasola i papryczki chili,
a takze unikalne metody uprawy roli, takie jak milpa (kukurydza i inne
roéliny sa uprawiane rotacyjnie na spalenisku) i chinampa (sztuczne
wyspowe uprawy w strefie jezior), procesy przyrzadzania potraw, takie
jak tuskanie kukurydzy w wodzie wapiennej w celu podniesienia jej
wartoséci odzywczych, oraz narzedzia, takie jak kamien miynski i ka-
mienny mozdzierz. Dodatkami do podstawowych produktéw spozyw-
czych sg skladniki rodzime: rézne odmiany pomidoréw, roslin z ro-
dziny dyniowatych, awokado, kakao i wanilia. Kuchnia meksykanska
jest bardzo wypracowana i petna symboliki. Spozywane na co dzien
tortille* i tamales**, sporzadzane na bazie kukurydzy, sa nieodlgczng
cze$cia obrzedow ofiarnych w Dniu Zmarlych. W stanie Michoacan
i calym Meksyku kobiety — kucharze i inne osoby zajmujace si¢ roz-
wojem upraw i tradycjami kulinarnymi zrzeszaja si¢ we wspdlnoty za-
wodowe. Ich wiedza i umiejetnosci sa wyrazem tozsamosci wspolnoty,
umacniaja wiezy spoleczne i tozsamos$¢ — narodows, regionalng i lo-
kalna. Dzialalno$¢ na tym polu w stanie Michoacan podkresla rowniez
znaczenie tradycyjnej kuchni dla zréwnowazonego rozwoju” [a].

* Rodzaj plaskiego, okragtego placka o $rednicy od 6 cm do 30 cm, wykonane-
go z maki kukurydzianej lub pszennej. Stanowi dodatek do positku lub podstawe
innych potraw (np. quesadilla, tacos, enchiladas). Powstaje po zagnieceniu maki
z wodg, uformowaniu cienkich plackéw i upieczeniu ich na specjalnych patelniach.
** Iypowe danie pochodzenia przedkolumbijskiego, skladajace si¢ z nadziewa-
nego ciasta z maki kukurydzianej, gotowane w wodzie po uprzednim owinieciu
lisciem bananowym albo tuping kolby kukurydzy. Istnieje wiele roznych wersji
smakowych - na ostro, na stodko, z nadzieniem miesnym lub serowym. Tamales
podgrzane na parze rozwija si¢ z lisci, polewa salsa i od razu zjada” [b, s. 40].
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Sztuka
wyrobu
piernikow
z pélnocnej
Chorwacji

2010

Chorwacja

»Iradycja wyrobu piernikéw narodzila si¢ w niektérych zakonach
w $redniowiecznej Europie. Na obszarze dzisiejszej Chorwacji pierni-
karstwo stalo sie sztuka. Piernikarze, ktorzy wytwarzali réwniez miéd
i $wiece, dziatali w potnocnej czesci kraju. Wykonywanie tego zawodu
wymaga zrecznosci i szybko$ci. Wszyscy piernikarze stosuja taki sam
przepis, w ktérym wykorzystuje sie: make, cukier, wode i sode spozyw-
czg oraz niezbedne przyprawy. Odlane w foremkach pierniki piecze sie,
suszy, a nastepnie zdobi barwnikami spozywczymi. Kazdy wykonawca
dekoruje je na swoj sposoéb — obrazkami, matymi lusterkami czy tez
tekstem wiersza lub przestania. Wéréd bogatego wzornictwa ksztattow
najpopularniejszy jest motyw serca, czesto stosowany z okazji wesela,
dekorowany imionami nowozencéw i data slubu. Sztuka wypiekania
piernikéw od wiekow jest przekazywana z pokolenia na pokolenie, naj-
pierw tylko mezczyznom, a obecnie réwniez kobietom” [c]. ,Wspot-
cze$nie ich producenci sa waznymi uczestnikami lokalnych spotkan
kulturalnych, festynéw i zgromadzen. Takie wydarzenia sprzyjaja two-
rzeniu i pielegnowaniu poczucia tozsamosci i trwania” [b, s. 41].

Swiateczna
potrawa
keskek

2011

Turcja

»Keskek to tradycyjne tureckie danie przyrzadzane z okazji wesel, ob-
rzedu obrzezania i $wiat religijnych [jest serwowane w srodkowej Ana-
tolii i regionie Morza Egejskiego — D.O., M.W.]. MezZczyzni i kobiety
wspolnie gotuja w wielkich kotlach, a nastepnie podaja go$ciom potra-
we $wigteczna, ktdrej gléwnymi sktadnikami sa pszenica i mieso. Ptu-
kaniu pszenicy w przeddzien uroczystosci towarzyszg modly. Optuka-
ne ziarna uroczyscie przenosi sie do wielkiego kamiennego mozdzie-
rza przy akompaniamencie bebna davul i fletu zurna. W mozdzierzu
zboze jest mtdcone w stalym rytmie przy uzyciu tluczkéw przez dwie
do czterech osob. Gotowanie odbywa si¢ zwykle na zewnatrz: do kot-
ta dodaje si¢ kolejno pszenice, migso, cebule, przyprawy, wode i oli-
we i gotuje przez calg noc. Nastepnego dnia w poludnie wzywa si¢
najsilniejszych miodych mieszkancéw do ubijania potrawy drewnia-
nymi ubijakami. Ceremonii kibicuje tlum, a grajacy na flecie zurna
oznajmiajg zageszczanie sie gulaszu. Wiele stoéw zwigzanych z keskek,
uzywanych podczas doboru ziaren pszenicy, udzielania blogostawien-
stwa, modlitw i ceremonii przenoszenia zboza, jak réwniez podczas
przygotowan i gotowania potrawy, weszto do jezyka codziennego. Po-
nadto tradycja obejmuje zabawe, przedstawienia teatralne i muzyke.
Mieszkancy sasiadujacych ze sobg wiosek i miast wspolnie obchodza
rytual keskek. Tradycja przyrzadzania potrawy jest $cisle przestrzegana
i przekazywana przez mistrzow kucharskich swoim uczniom” [a].

»Organizowane jest ono co roku w czerwcu. Przez trzy dni mieszkancy
Sefrou obchodzg uroczystosci poswiecone bogactwu przyrodniczemu
i kulturowemu regionu, ktérego symbolem jest wisnia. W drodze do-
rocznego konkursu organizowanego wczeéniej regionalnie, a od kilku
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Swieto Wisni
w Sefrou

2012

Maroko
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lat w catym kraju, jest wybierana Krélowa Wisni. Momentem kulmina-
cyjnym $wieta jest paradny pochédd, ktéremu towarzyszy muzyka wiej-
ska i miejska. W pochodzie uczestniczg trupy teatralne, majorettes*
i kapele, a takze wozy miejscowych sadownikéw. Posrodku jedzie Kré-
lowa Wisni w tradycyjnym od$wietnym stroju (w otoczeniu wspol-
towarzyszek), rzucajac w ttum gardcie wisni. Wszyscy maja swéj udziat
w celebrowaniu tego $wieta. Kobiety wykonuja jedwabne guziki do
tradycyjnych strojow, sadownicy dostarczaja wisnie, a lokalni restaura-
torzy oferuja potrawy i napoje na bazie wini w réznej postaci. Swieto
to jest okazja do prezentowania wlasnych osiagnie¢, w tym takze ku-
linarnych. W przygotowania jest zaangazowane mlode pokolenie, co
zapewnia dalsze trwanie tego zwyczaju. Swieto jest zrédlem dumy
mieszkancoéw Sefrou, dajac im poczucie przynaleznosci i dowartos-
ciowania, przyczyniajac si¢ tym samym w duzym stopniu do budowy
tozsamosci lokalnej” [a].

* Czyli mazoretki — dziewczyny dajace pokazy na paradach ulicznych, ktore pre-

zentujg choreograficzne uklady taneczno-marszowe do muzyki orkiestr detych,
zonglujac przy tym paleczkami mazoretkowymi (tzw. batonami).

Starozytna
gruzinska
tradycyjna
technika
produkgji
wina kvervi

2013

Gruzja

~Wyréb wina w naczyniach kvervi praktykowany jest w catej Gruzji,
zwlaszcza przez mieszkancow wsi, w ktorych uprawia sie unikalne ga-
tunki winorosli. Kvervi to gliniane naczynie o owalnym ksztalcie i ob-
jetosci 800-3500 litrow, ktdrego uzywa si¢ do fermentacji, dojrzewania
i sktadowania wina. Umiejetno$ci i doswiadczenia zwigzane w wyro-
bem glinianych naczyn i produkcja wina przekazuje si¢ w rodzinie,
wisrod sasiadow, przyjaciot i krewnych, ktorzy gremialnie uczestnicza
w zbiorach i wytwarzaniu wina. Dzieci uczg si¢ od starszych pieleg-
nowania winorosli, wyciskania soku z winogron, fermentacji, a takze
wybierania odpowiedniej gliny, wyrobu i wypalania naczyn. Proces
produkcji rozpoczyna si¢ od wyciskania soku i przelewania go do na-
czyf wraz z wytloczynami i pestkami winogron. W celu fermentacji
soku naczynia plombuje si¢ i zakopuje w ziemi na 5 do 6 miesiecy.
Wiekszo$¢ rolnikéw, ale takze mieszkanncéw miast produkuje wino ta
metoda. Wino odgrywa wazng role w zyciu codziennym Gruzinéw
oraz w $wietowaniu wydarzen religijnych i $wieckich. Piwniczka na
wino uwazana jest za najwazniejsze miejsce w domu. Tradycja wyro-
bu wina w kvervi okreéla styl zycia spolecznosci lokalnych, stanowiac
nieodlgczng cze$¢ ich tozsamosci kulturowej i dziedzictwa, a winni-
ce i wino sg czesto przywolywane w gruzinskich przekazach ustnych
i piesniach” [a]. ,Wino z takiego naczynia, bogate w taning i klarowne,
stalo si¢ symbolem powrotu do bardziej naturalnych metod winifika-
cji. Zwyczaj fermentacji win w glinianych amforach jest szczegélnie
kultywowany w miejscowosci Sighnaghi, polozonej we wschodniej
Gruzji. To wlasnie przedstawiciele winiarni z tego regionu postanowi-
li ubiega¢ si¢ o wpisanie ich tradycyjnego procesu produkcji wina na
Liste UNESCO” [b, s. 42].
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»Plytkie wody w okolicach Koksijde, na lekko nachylonym plaskim wy-
brzezu, obfitujg w krewetki gatunku Crangon crangon. Takie uksztal-
towanie terenu umozliwia potowy przy uzyciu koni. Polowy odbywaja
sie kilka dni w tygodniu, z wyjatkiem miesiecy zimowych. Potéw trwa
trzy godziny - rozpoczyna sie 90 minut przed odptywem i konczy 90
minut po odptywie. Rybacy ubrani w charakterystyczne zolte stroje,
siedzac na grzebiecie konskim, ciggng za soba wzdtuz wybrzeza wy-
dluzone sieci (7 na 10 metréw) i jednoczesnie tancuchy, ktére wzbu-
rzaja wode i napedzajg krewetki do sieci. Do polowu sg uzywane konie

Konne potowy | belgijskie ze wzgledu na ich site i wytrzymato$¢. Potow jest przerywa-
krewetek ny co pot godziny, by oprozni¢ sieci. Krewetki trafiajg do koszy, ktdre
w Oost- konie transportuja do doméw rybakéw. Potem s sortowane, prze-
duinkerke mywane kilkakrotnie przez cztonkéw rodziny, a nastepnie gotowane.
Po ugotowaniu krewetki sg oferowane do sprzedazy. W 2013 roku,
2013 w tradycyjny konny poléw krewetek byto zaangazowanych dwanascie
rodzin. Rodziny wspierane sg przez wtadze administracyjne Koksijde,
Belgia towarzystwa kulturalne i biuro turystyki. Opracowano m.in. specjal-
ny plan przestrzennego zagospodarowania terenu, tak aby umozliwi¢
kontynuacje tego rodzaju polowow. Stowarzyszenia d'Oostduinkerkse
Paardenvissers i Orde van de Paardenvisser zajmuja si¢ propagowa-
niem informacji na temat pofowéw, a NAVIGO - Narodowe Muzeum
Rybotéwstwa — dokumentuje tradycje i zwyczaje z nimi zwigzane. Od
roku 1950 miejscowe biuro turystyczne, przy udziale lokalnej spotecz-
noéci, organizuje wczesnym latem coroczne dwudniowe Swieto Kre-
wetek. Punktem kulminacyjnym imprezy jest pochdd rybakow, ktory
przyciaga okoto 10 000 turystow” [d].
»Washoku jest praktyka spofeczng, oparta na umiejetnosciach, wie-
dzy, ¢wiczeniach i tradycjach zwigzanych z produkcja, przetwarza-
Washoku - niem, przyrzadzaniem i spozywaniem zywnosci. Laczy si¢ z zasada
japonskie szacunku dla przyrody i zréwnowazonego wykorzystywania zasobdéw
tradycje naturalnych. Wiedza oraz aspekty spoleczne i kulturowe Washoku
zywieniowe, znajduja odzwierciedlenie w obchodach Nowego Roku. [...] Japon-
zwigzane czycy wykonujg wtedy rézne czynnosci z mysla o przyjeciu bostwa
szczegllnie nadchodzacego roku: pieka ciastka ryzowe oraz przygotowuja specjal-
zobchodami | ne dania i potrawy, dekorowane $wiezymi skladnikami o symbolicz-
Nowego Roku | nym znaczeniu. Potrawy podawane s3 na specjalnej zastawie stotowej
i spozywane w gronie rodzinnym lub w szerszym kregu lokalnej spo-
2013 tecznosci. Ta praktyka sprzyja spozywaniu naturalnych, miejscowych
produktéw, takich jak ryz, ryby, warzywa oraz dziko rosngce rosliny
Japonia jadalne. Podstawowa wiedza i umiejetno$ci zwigzane z Washoku, ta-

kie jak prawidtowe przyprawianie domowych potraw, jest przekazy-
wana w domu podczas wspolnych positkéw. Lokalne stowarzyszenia,
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nauczyciele i instruktorzy sztuki kulinarnej takze odgrywaja role
w przekazywaniu wiedzy i umiejetnosci poprzez edukacje formalna
i nieformalng lub praktyke” [a]. ,,Japonski rzad ma nadzieje, Ze mie-
dzynarodowe uznanie dla japonskiej kuchni wywota wsréd mlodych
Japonczykéw wieksze zainteresowanie rodzima tradycja kulinarng
w czasach, gdy jej przetrwaniu zagrazaja globalizacja nawykow zywie-
niowych oraz przyspieszenie trybu zycia. Washoku, dosy¢ czasochton-
ne w przygotowaniu i charakteryzujace si¢ pewna ceremonialnoscia,
czesto przegrywa rywalizacje z daniami kuchni europejskiej i fast
foodami” [e].

Kimjang -
tradycja przy-
gotowywania
i dzielenia sie
kimchi

w Korei
Potludniowej

2013

Korea
Potudniowa

»Iradycja ta odnosi si¢ do przygotowywania wielkich kadzi ostrej,
sfermentowanej kapusty podczas specjalnie w tym celu zorganizowa-
nego spotkania pokaznej grupy cztonkéw rodziny, przyjaciot czy zna-
jomych przed rozpoczeciem zimy. Kadzie sg sktadowane pod ziemia,
zachodzi w nich proces fermentacji” [b, s. 43]. ,,Kimchi to koreanska
nazwa marynowanych warzyw z przyprawami i sfermentowanymi
owocami morza. Stanowi istotny skiadnik koreanskich positkéw,
obecny w nich niezaleznie od pozycji spolecznej czy réznic regional-
nych. Wspoélne praktykowanie tradycji kimjang sprzyja umacnianiu
tozsamo$ci narodowej i pielegnowaniu wiezi rodzinnych. Dla wielu
Koreanczykéw kimjang to takze przypomnienie o potrzebie zycia
w harmonii z przyrods. Przygotowanie kimchi odbywa si¢ w cyklu
rocznym. Na wiosne gospodarstwa domowe zaopatrujg si¢ w krewet-
ki, anchois i inne owoce morza, potrzebne do marynowania i fermen-
tacji. W lecie kupuje si¢ s61 morska do zalewy, a pod koniec lata suszy
sie i mieli na proszek czerwone ostre papryczki. Pora sporzadzania
kimjang jest pozna jesien. W tym czasie spolecznosci przygotowu-
ja i dziela si¢ duzymi ilo$ciami kimchi, aby mie¢ pewnos¢, ze kazde
gospodarstwo jest dostatecznie zaopatrzone do przetrwania dlugiej
i mroznej zimy. Gospodynie $ledzg prognoze pogody, zZeby wyzna-
czy¢ najbardziej odpowiedni termin przygotowania kimchi. Podczas
tradycyjnego zwyczaju wymieniania si¢ kimchi, gospodarstwa domo-
we gromadza si¢ i dziela nowatorskimi umiejetnosciami i tworczy-
mi pomystami. Wystepuja rdznice regionalne, a specyficzne metody
i dobor sktadnikéw sg traktowane jako wazne dziedzictwo rodzinne,
zazwyczaj przekazywane przez teSciowa mlodej synowej” [a]. Kimchi,
jako najbardziej reprezentatywna potrawa koreanska, ma dluga histo-
rie, jednak ta wiekowa tradycja powoli zanika we wspolczesnej Korei.
Jednym z powoddw, dla ktérych wpisano kimjang na Liste, jest to, ze
pozostaje ono wazng czeécig koreanskiej kultury, oraz cheé utrzyma-
nia tej zywej tradycji kulinarne;.
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Kultura

i tradycja
przyrzadzania
oraz picia
kawy po
turecku

2013

Turcja

»0d czaséw imperium ottomanskiego po dzi§ dzien kawa odgrywa
znaczacg role dla tureckiego stylu zycia i zostala na state wpisana jako
integralna cze¢$¢ kultury Turcji. Ten czarny napdj zastuzyl sobie na
miejsce na LiScie UNESCO dzi¢ki specyficznym sposobom przygoto-
wania, ktdre sa kultywowane od pokoler” [b, s. 44]. ,,Kawa po turec-
ku oznacza specjalny sposob parzenia kawy, ktory taczy sie z kultura
o bogatych tradycjach. Swiezo palone ziarna kawy s3 mielone na drob-
ny proszek, gotowany z zimng woda i cukrem w tygielku na wolnym
ogniu, az do chwili pojawienia si¢ piany na powierzchni ptynu. Kawe
serwuje sie w malych filizankach wraz ze szklanka wody. Pije sie ja
przede wszystkim w kawiarniach, gdzie przychodzi si¢ porozmawiac,
wymieni¢ nowinami i czyta¢ ksigzki. Ta tradycja, mocno zakorzeniona
w tureckim spoteczenstwie, faczy si¢ z pojeciem goscinnosci, przyjaz-
ni, wyrafinowania i upodobaniem do okreslonego sposobu spedzania
czasu wolnego. Zaproszenie na kawe jest okazja do rozmowy na tema-
ty osobiste lub ogdlne. Kawa po turecku odgrywa wazna role w wyda-
rzeniach towarzyskich, takich jak zareczyny i $wieta. Wiedza i zwycza-
je zwigzane z przyrzadzaniem i podawaniem kawy, sg przekazywane
w rodzinie drogg obserwacji i uczestnictwa. Fusy z kawy na dnie fili-
zanki czesto staja si¢ okazja do stawiania wrézb. Wzmianki o kawie
po turecku s3 obecne w literaturze i pie$niach. Kawa po turecku jest
napojem nieodzownym w czasie wszelkich uroczystosci i jest uznawa-
na za cz¢$¢ dziedzictwa kulturowego Turcji” [a].

Przygotowanie,
forma

i znaczenie
tradycyjnego
ormianskiego
chleba lavash

2014

Armenia

»Lavash to tradycyjny chleb w formie placka nieodlagcznie zwigzany
z ormianska kuchnia. Jego przygotowaniem i wypiekiem zajmuje sie
kilka kobiet, a jest to przedsiewziecie wymagajace duzego wysitku,
dobrej koordynacji, do$wiadczenia i specjalnych umiejetnoséci. Ciasto
sktadajace si¢ z maki i wody miesi sie, formuje w kule, ktore sa rozwat-
kowywane na cienkie placki, a nastepnie naktadane na specjalng owal-
ng forme w ksztalcie watka. Walek z ciastem przyklada si¢ do $cianki
glinianego pieca o stozkowatym ksztalcie. Pieczenie trwa od 30 sekund
do najwyzej jednej minuty, po czym placek jest odklejany od $cian-
ki pieca. Tak upieczony chleb mozna przechowywa¢ do 6 miesiecy.
W placek mozna zawijaé ser, warzywa lub mieso. Chleb petni funkcje
obrzedowg w czasie wesel, kiedy to naklada si¢ go na ramiona mto-
dej parze, by zyczy¢ jej pomyslnosci i udanego potomstwa. Wspoélne
przygotowania umacniajg wiezi rodzinne, wspolnotowe i spoteczne.
Uczestnicza w nich mlode dziewczeta, ktére w miare nabywania do-
$wiadczenia przejmujg coraz wazniejsze role. Zadaniem mezczyzn jest
wytwarzanie walkow i konstruowanie piecéw. Przekazuja oni swoje
umiejetnosci uczniom i pomocnikom, co jest niezbednym warunkiem
zachowania zywotnosci tradycji wypieku chleba lavash” [a].
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Tradycja
uprawiania
winoroéli
na wyspie
Pantelleria

2014

Wtochy

»Iradycja uprawiania niskopiennej winoroéli (vite ad alberello) jest
przekazywana z pokolenia na pokolenie w rodzinach winiarzy i rol-
nikéw na lezacej na Morzu Srodziemnym wyspie Pantelleria. Okoto
5 tysigcy mieszkancow ma tam swoje poletka, uprawiane tradycyjnymi
metodami. Uprawa winoroéli obejmuje kilka etapéw. Winoro$l sadzi
sie w glebokim dotku wydrazonym w ziemi, po starannym przygo-
towaniu gruntu. Gtéwny ped przycina sie w taki sposob, by wyrosto
sze$¢ galezi, a krzew rozrastat sie promieniscie. Zaglebienie, w ktérym
zostala osadzona winoro$l, jest nastepnie wielokrotnie poprawiane
i ksztaltowane na nowo, by zapewni¢ roélinie wzrastanie w odpowied-
nim mikroklimacie. Zbieranie winogron odbywa si¢ recznie w czasie
tradycyjnego winobrania pod koniec lipca. Winiarze i rolnicy z wyspy
Pantelleria uprawiajg winoro$l w trudnych warunkach klimatycznych.
Ich wiedza i umiejetnosci sa przekazywane w ramach rodziny - ust-
nie, w miejscowym dialekcie, albo drogg praktyki. Obrzedy i swieta
organizowane od lipca do wrze$nia angazuja calg lokalng spotecznos¢.
Mieszkancy Pantellerii nadal utozsamiaja si¢ z uprawa winoroéli i czy-
nia wszystko, aby zachowac te tradycje” [a].

Argan -
praktyki

i umiejetnosci
zwigzane

z drzewem
arganowym

2014

Maroko

»Drzewo arganowe jest gatunkiem endemicznym i licznie wystepuje
w Rezerwacie biosfery Arganeraie w poludniowo-zachodnim Ma-
roku. Kobiety oraz - w mniejszym stopniu - mezczyzni z obszaréw
wiejskich na terenie rezerwatu tradycyjnymi metodami pozyskuja
olej z owocow drzewa arganowego. Niezbedne do tego umiejetnosci
opanowuja droga nasladownictwa i nieformalnej nauki. Olej ma wiele
zastosowan w kuchni, lecznictwie i kosmetyce. Kolejno wykonywane
prace to zbiér owocdw, suszenie ich, ucieranie, wytlaczanie nasion,
sortowanie, mielenie i mieszanie. Uzywane w procesie produkgji recz-
ne mlynki wytwarzane sg przez miejscowych rzemieslnikdéw. Podczas
mieszania stopniowo dodaje si¢ cieptej wody w $cisle okreslonych ilos-
ciach. Wszelkie aspekty kulturowe zwiazane z uprawg drzewa argano-
wego, tloczeniem oleju, sporzadzaniem receptur, wytwarzaniem wy-
robéw pochodnych i recznym wykonywaniem potrzebnych narzedzi
przyczyniajg si¢ do spdjnosci spoltecznej, zacie$niania wiezi miedzy-
ludzkich i wzajemnego poszanowania w relacjach miedzy spolecznos-
ciami. Olej arganowy jest ofiarowywany jako prezent slubny i czesto
uzywany przy sporzadzaniu ods$wietnych dan. Tradycyjne umiejetno-
$ci zwigzane z tloczeniem oleju i jego zastosowaniami przekazywane
sg przez kobiety, ktore uczg corki od najmlodszych lat, jak stosowac je
w praktyce” [a].




Gastronomiczne unikaty na Liscie reprezentatywnej niematerialnego dziedzictwa... 113

»Kimchi to danie z warzyw lub dziko rosnacych jadalnych roélin z do-
datkiem przypraw, owocdw, migsa, ryb lub owocéw morza, podda-

Tradycja wanych fermentacji jeszcze przed fermentacja mlekows. Istnieje wiele
przyrzadzania | sposob6éw przyrzadzania kimchi. Kimchi podaje sie jako dodatek do
kimchi kazdego positku, ale takze z okazji takich jak wesela, dni wolne od
w Koreanskiej | pracy, urodziny, rocznice, przyjecia panstwowe. Chociaz z lokalnych
Republice warunkoéw klimatycznych oraz z upodoban i zwyczajéow rodzinnych
Ludowo- wynikaja réznice w stosowaniu skladnikéw i w przepisach, przyrza-
-Demokratycz-| dzanie kimchi jest zwyczajem pielegnowanym w catym kraju. Przepisy
nej przekazywane sg corce przez matke lub synowej przez tesciowa albo

w rodzinie miedzy kobietami. Sgsiedzi i znajomi wymieniaja sie pro-
2015 duktami, a takze dzielg do$wiadczeniami przy przyrzadzaniu duzych

iloéci kiszonek na zime¢. Wspolne przygotowywanie zapaséw zwane
Korea kimjang integruje cate rodziny, wioski i spolecznosci, umacniajac wiezi
Péinocna spoleczne. Wspdlnie wykonywane zajecia sg zrodltem radosci i dumy,

sprzyjaja poszanowaniu przyrody i skfaniajg do Zycia w harmonii
z przyrody” [a].

»Swieto [...] Oshituthi shomagongo jest obchodzone w ciggu 2-3 dni
na przelomie marca i kwietnia. Obchody gromadzg przedstawicieli
o$miu spolecznosci Aawambo z péinocy Namibii. W czasie $wieta
spozywany jest napdj z owocéw maruli zwany omagongo. Do mez-
czyzn nalezy wyréb matych drewnianych czarek i buklakéw oraz
szpikulcow z rogu do nakluwania owocéw, a do kobiet wyplatanie ko-

gli)h’;jztﬁ; o szykow 1 wyrob glinianych naczyn. Po zebraniu dojrzalych owocow
_ Swi %o g i wyciénieciu soku kobiety nastawiaja sok w glinianych naczyniach,
Owocqéw w ktorych fermentuje on od dwéch do siedmiu dni. Dzieci pomagaja
Maruli przy wykonywaniu tych czynnosci. W czasie zaje¢ kobiety prowadza

rozmowy o sprawach, ktére ich dotycza, na przyktad o problemach ro-
2015 dzinnych, $piewajg tradycyjne piesni, recytuja poezje, wymieniaja sie

doswiadczeniami zwiazanymi z wyplataniem koszykéw czy wyrobem
Namibia glinianych naczyn. Swieto gromadzi starszych i mtodszych cztonkéw

wspolnot, sprzyjajac dzieleniu si¢ wiedzg i umiejetno$ciami, przekazy-
wanymi nieformalnie za pomocg obserwacji, aktywnego uczestnictwa
i wspotzawodnictwa. Kiedy napdj jest gotowy, podaje sie go uczest-
nikom $wieta i gosciom wraz z tradycyjnymi daniami. Bawig si¢ oni
w swobodnej atmosferze, sprzyjajacej nawigzywaniu kontaktow, ktora
tworzg tafice, $piewanie piesni i opowiadanie historii” [a].
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Zwyczaje
zwigzane

z przyrzadza-
niem kawy
po arabsku
jako symbolu
goscinnosci

2015

Arabia
Saudyjska,
Katar, Oman,
Zjednoczone
Emiraty
Arabskie

»Podawanie kawy jest waznym zwyczajem przy przyjmowaniu gosci
i stanowi symbol arabskiej goscinnosci. Kawe zazwyczaj przyrzadza sie
w obecnosci gosci. Starannie dobrane ziarna lekko prazy si¢ na zeliwnej
plaskiej patelni, na ogniu podsycanym weglem drzewnym. Uprazone
ziarna rozdrobnione tluczkiem w mosieznym mozdzierzu zalewa sie
wrzatkiem w mosi¢znym naczyniu. Tak zaparzong kawe przelewa sie do
mniejszego imbryka, z ktérego rozlewa sie ja do matych filizanek. Fili-
zanki napelniane sg tylko do jednej czwartej objetosci. Podawanie kawy
rozpoczyna sie od goscia najwyzszego ranga lub najstarszego. Filizanki
moga by¢ ponownie napetniane, zawsze tylko do jednej czwartej ob-
jetosci. Zwyczaj kaze, by go$¢ wypit co najmniej jedna filizanke kawy,
ale nigdy wiecej niz trzy. We wszystkich warstwach spotecznych kawe
przyrzadzaja zar6wno mezczyzni, jak i kobiety. Za gléwnych depozyta-
riuszy tradycji uwazani sg szejkowie, wodzowie plemienni, starszyzna
plemion beduinskich i wtasciciele sklepikéw z kawa. Znajomosci zwy-
czajow zwigzanych z przyrzadzaniem i podawaniem kawy nabywa sie
w rodzinie. Miodzi czesto towarzysza starszym przy zakupach na targu,
aby nauczy¢ sie wybiera¢ najlepsze ziarna” [a].

Kultura
zwigzana

Z warzeniem
i piciem piwa
w Belgii

2016

Belgia

~Warzenie i degustacja piwa nalezy do zywego dziedzictwa niektorych
spolecznosci w Belgii. Piwo odgrywa wazng role w zyciu codziennym
i podczas $wiat. Niemal 1500 gatunkow piwa wytwarza si¢ w calym kra-
ju z uzyciem réznych metod fermentacji. Od lat 80. XX wieku popular-
ne staly sie piwa kraftowe (rzemieélnicze). Specjalnymi gatunkami piwa
szczyci sie kilka regionéw. Piwo warzy si¢ w niektorych klasztorach tra-
pistow*, a zyski z produkgji sa przekazywane na cele charytatywne. Piwa
uzywa si¢ do celéw kulinarnych - przy produkgji specjalnych seréw czy,
podobnie jak wina, do uzyskiwania nowych smakéw potraw. Kilka or-
ganizacji piwowarskich wspotpracuje z lokalna spolecznoécig, by pro-
mowaé odpowiedzialne spozycie piwa. Do kultury zwigzanej z piwem
nalezy postepowanie zgodnie z zasadami trwatego i zréwnowazonego
rozwoju — uzywanie opakowan zwrotnych czy ograniczanie zuzycia
wody dzigki stosowaniu nowoczesnych technologii. Wiedza i umiejet-
nosci sg przekazywane w domu i w $rodowisku spotecznym. Mistrzo-
wie piwowarscy prowadzg szkolenia w browarach, kursy dla uczniéw
przygotowujacych sie do zawodu piwowara i do zawodéw zwigzanych
z hotelarstwem. Organizowane sg publiczne kursy dla przedsigbiorcow,
a mafe eksperymentalne browary szkolg amatoréw-piwowardow” [a].

* Trapiéci - wiasciwie Zakon Cysterséw Scilejszej Obserwancji (OCSO, Ordo
Cisterciensis Strictioris Observantiae). Zakon katolicki istniejacy pod ta nazwa od
1903 roku, wywodzacy swoje poczatki z opactwa cysterskiego Notre-Dame de la
Trappe we Francji. Niektore klasztory trapistow (np. LAbbaye de Saint-Sixte) styna
z wyrabiania mocnego piwa (6-10% zawartosci alkoholu), o charakterystycznym
smaku, szczegolnie popularnego w Belgii. Znakiem rozpoznawczym tego piwa jest
charakterystyczne logo oraz informacja, ze czes¢ dochodu uzyskanego z jego sprze-
dazy bedzie przeznaczona na wspieranie biednych.
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Kultura
zwigzana

z wypiekaniem

i dzieleniem
sie chlebem

zwanym lavash,

katyrma,
jupka, yufka

2016

Azerbejdzan,
Iran,
Kazachstan,
Kirgistan,
Turcja

~Wypiekanie i dzielenie si¢ chlebem w spofeczno$ciach Azerbejdzanu,
Iranu, Kazachstanu, Kirgistanu i Turcji pelni funkcje spoteczne, dzieki
czemu tradycja jest podtrzymywana przez wiele oséb. Wypiek chleba
w formie plackéw zwanego lavash, katyrma, jupka, yufka angazuje co
najmniej trzy osoby, czesto z tej samej rodziny. Kazda z nich ma okre-
$lone zadania. Na wsi chleb jest wypiekany wspolnie przez sasiadow.
Mozna go réwniez naby¢ w tradycyjnych piekarniach. Chleb jest wy-
piekany w wydrazonych w ziemi glinianych lub kamiennych piecach
(tandyrs/taniirs) na metalowych plytach (sajs) lub w kottach (kazans).
Chleb towarzyszy codziennym positkom, ale tez spozywany jest z oka-
zji $lubdw, narodzin dziecka, pogrzebéw, wypoczynku czy podczas
modlitw. W Azerbejdzanie i w Iranie chleb kladzie si¢ na ramionach
panny mtlodej albo, po rozkruszeniu, na jej glowie, co ma wyraza¢ zy-
czenia pomy$lnosci. W Turcji chleb rozdaje si¢ sasiadom nowozen-
cow. W Kazachstanie, zgodnie z tradycja, chleb wypieka si¢ w cza-
sie pogrzebu, by chroni¢ zmarlego oczekujacego na boski werdykt.
W Kirgistanie dzielenie si¢ chlebem w czasie pogrzebu ma zapewni¢
zmarlemu lepsze zycie w zaswiatach. Wszystkie te zwyczaje, czynnie
pielegnowane i przekazywane w rodzinie oraz w relacji mistrz—uczen,
odzwierciedlaja goscinno$¢, solidarno$¢ i wierzenia symbolizujace
wspdlne korzenie kulturowe. Wzmacnia to poczucie przynalezno$ci
do wspdlnoty” [a].

Oshi palav -
tradycyjna
potrawa i jej
kontekst
spoteczno-
-kulturowy
w Tadzyki-
stanie

2016

Tadzykistan

»Oshi palav to tradycyjna potrawa uwazana przez spolecznosci Ta-
dzykistanu za cze$¢ ich dziedzictwa kulturowego. Potrawa, nazywana
»krolem dan, sklada sie z warzyw, ryzu, miesa i przypraw. Istnieje po-
nad 200 przepiséw na przyrzadzenie pilawu, a proces jego przygoto-
wywania ma za zadanie faczy¢ ludzi z réznych srodowisk. Potrawa jest
spozywana na co dzien, ale odgrywa wazng role w czasie spotkan, §wiat
i obrzedéw. Jej znaczenie podkreslaja popularne powiedzenia, takie
jak »Bez oshi nie ma znajomoscic, czy »Jesli jadles u kogo$ oshi, musisz
go szanowac przez nastepne 40 lat«. Mezczyzni i kobiety przygotowuja
positek w domach lub w herbaciarniach. Towarzysza temu rozmowy,
$piew i muzyka. Wiedza i umiejetnosci zwigzane z przygotowywaniem
potrawy sg przekazywane w rodzinie, ale réwniez w szkolach gastro-
nomicznych. Po opanowaniu przez ucznia umiejetnosci przyrzadze-
nia pilawu organizuje si¢ kolacje dla nauczyciela i zaproszonych gosci.
Podczas uroczystosci, jako podzigkowanie, nauczyciel otrzymuje na-
krycie gtowy oraz tradycyjny stroj, a uczen - specjalne naczynie uzy-
wane do przyrzadzania pilawu, co jest znakiem uzyskania przez niego
samodzielno$ci” [a].
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Tradycja

i kultura
zwigzana
z potrawg
palov

2016

Uzbekistan

~Wedlug powiedzenia uzbeckiego, goscie nie moga sie pozegna¢, za-
nim nie sprébuja potrawy palov. Kultura zwigzana z tg potrawg sta-
nowi praktyke spoleczng, towarzyszaca jej sporzadzaniu i jedzeniu,
wspoélna dla wszystkich spotecznosci wiejskich i miejskich Uzbeki-
stanu. Skladniki potrawy to ryz, mieso, przyprawy i warzywa. Palov
moze by¢ podawany w dzien powszedni, ale stuzy réwniez jako sym-
bol goscinnosci, forma pomocy potrzebujacym, element uroczysto$ci
z okazji §lubu lub Nowego Roku czy sposoéb upamietniania zmarlego.
Palov jest serwowany w czasie réznych wydarzen, takich jak modlitwy
i koncerty muzyki tradycyjnej. Potrawe przyrzadzajg mezczyzni i ko-
biety, bez wzgledu na wiek czy status spoteczny. Wiedza i umiejetnosci
sg przekazywane mlodszemu pokoleniu przez osoby starsze, w sposob
formalny i nieformalny, uczniom przez mistrzéw, podczas pokazdow,
w czasie wspdlnego gotowania w gronie rodziny, réwiesnikow czy
czlonkéw lokalnej spotecznosci, w organizacji religijnej czy w placow-
ce ksztalcenia zawodowego. Przygotowywanie i wspolne spozywanie
tradycyjnej potrawy wzmacnia wiezi spoteczne, upowszechnia warto-
$ci, takie jak solidarno$¢ i poczucie jednosci, a takze zapewnia cigglosé
lokalnej tradycji, ktora jest cze$cig tozsamosci kulturowej danej wspdl-
noty” [a].

Swieto
Winobrania
w Vevey

2016

Szwajcaria

»Iradycja zwigzana z winobraniem w szwajcarskim miescie Vevey
dotyczy nie tylko spolecznosci winiarzy, ale takze publicznoéci i miej-
scowych artystow. Pierwotnie w czasie §wieta byl organizowany jed-
norazowy pochdd. Obecnie $wieto trwa trzy tygodnie i odbywa sie
15 pochodéw. Bierze w nim czynny udzial 5000 oséb. Kazde $wieto
nawigzuje do tematéw tradycyjnych, takich jak praca na roli, upra-
wa winogron, cykl pér roku czy braterstwo. W czasie obchodow sa
przyznawane nagrody dla producentéw wina. Obchodom towa-
rzyszy muzyka i $piewanie pieéni, takich jak Ranz des Vaches (pie$n
alpejskich pasterzy kréw). Swigteczne pochody, w ktérych mozna
takze zobaczy¢ osoby przebrane w historyczne kostiumy lub niosace
marmousets — drewniane figurki na kiju, udaja si¢ do sasiedniej miej-
scowosci, La Tour-de-Peilz. Swieto jest organizowane co 20 lat. Bierze
w nim udzial wielu ochotnikéw, ktérzy przygotowuja je przez kilka
lat. Przekazywanie wiedzy o §wigcie odbywa sie w rodzinie lub przez
Bractwo Winiarzy z Vevey, organizacje non-profit. Do Bractwa na-
leza producenci wina i wiekszo$¢ mieszkancéw. Odpowiada ono za
koordynowanie wszystkich dziatan zwiazanych z obchodami $wieta.
Pielegnowanie tradycji umacnia ducha wspoélnoty, podtrzymuje arty-
styczne zycie w regionie oraz zapewnia poczucie kontynuacji kulturo-
wej wérdd mieszkancow. Wzbogaca réwniez wiedze o produkeji wina.
Nastepny festiwal odbedzie si¢ w 2019 roku” [a].
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Sztuka przygotowania neapolitaniskich pizzaiuolo jest praktyka kulinar-
ng obejmujacy cztery rézne fazy zwiazane z przygotowaniem ciasta i jego
pieczeniem w piecu opalanym drewnem, w tym krecenie ciastem przez
piekarza. Tradycja ta pochodzi z Neapolu, stolicy regionu Kampania,
Sztuka gdzie obecnie mieszka i dziata okolo 3000 specjalistow od pizzy okresla-
wypiekania nych terminem pizzaiuoli. Pizzaiuoli s3 zywym ogniwem laczacym lo-
pizzy kalng spoleczno$¢. Istnieja trzy gtowne grupy propagatoréw tej tradycji
neapolitariskiej| mistrzowie pizzaiuoli, pizzaiuoli i piekarze. Ponadto pizzaiuolo prakty-
 pizzaiuolo kuja neapolitaniczycy we wlasnych domach. Sprzyja to spotkaniom to-
warzyskim i miedzypokoleniowej wymianie doswiadczen, czasem przyj-
2017 mujac forme spektakularnych pokazéw. Co roku Stowarzyszenie Neapo-
litanskich Pizzaiuoli organizuje kursy po$wiecone historii, narzedziom
Wioch i technikom zwigzanym z wykonywaniem tej sztuki, aby zapewnia¢ jej
Y kontynuacje, ponadto chetni moga sie szkoli¢ na specjalistycznych aka-
demiach w Neapolu czy, po prostu, w swoich domach rodzinnych. Jed-
nak wiedza i umiejetnosci sa przede wszystkim przekazywane w matych
sklepikach (tzw. bottega), gdzie mlodzi uczniowie obserwujg mistrzow
przy pracy, uczac sie wszystkich kluczowych faz i elementéw rzemiosta.
Tradycja dolmy to polaczenie wiedzy i umiejetnosci zwigzanych
z przygotowaniem tradycyjnego positku dolma - malg porcje farszu
(sktadajacego sie z migsa, cebuli, ryzu, grochu i przypraw) zawija si¢
Tradycja w $wieze lub wstepnie ugotowane liscie winogron albo nadziewa si¢
przyrzadzania nim owoce i warzywa. Nazwa tradycji wywodzi si¢ od skréconego
{ dzielenia tureckiego stowa doldurma, co oznacza ,nadziewane”. Daniem tym
sic dolma dzielg sie cztonkowie rodzin lub spoteczno$ci mieszkanicéw. W spo-
jako elem)ent sobie przygotowania tego positku wystepuja lokalne réznice dotyczace
tozsamodc metody, techniki i sktadnikéw. Tradycja ta jest obecna w calym Azer-
kulturowej bejdzanie i postrzega si¢ ja jako gtéwng praktyke kulinarng we wszyst-
kich regionach. Cieszy si¢ popularno$cia podczas specjalnych okazji
2017 i spotkan, bedac wyrazem solidarnosci, szacunku i goscinnosci. Jest
przekazywana z pokolenia na pokolenie i przekracza granice etniczne
Azerbeidian i religijne. Dolma jest praktykowana gtéwnie wsrdd kobiet oraz wsrod
) szerszej spolecznosci podczas réznych wydarzen kulturalnych i spo-
tecznych. Do zywotnosci tej tradycji przyczyniaja sie liczne po$wigco-
ne jej inicjatywy, takie jak organizowanie festiwali, prowadzenie szkot
zawodowych czy dzialalno$¢ publikacyjna.
Nsima - Nsima jest nazwg tradycji kulinarnej i dietetycznej mieszkanncéw Ma-
tradycja lawi, a takze nazwg produktu zwigzanego z tg tradycja, ktéry ma forme
kulinarna gestej owsianki sporzadzonej z maki kukurydzianej. Nsima jest przy-
w Malawi gotowywana poprzez skomplikowany proces wymagajacy szczegdlnej
wiedzy, polegajacy na pozyskaniu maki z kukurydzy, dobraniu do da-
2017 nia towarzyszacych mu skladnikéw, a nastepnie odpowiednim przy-
gotowaniu i zaserwowaniu potrawy. Proces uprawy, przechowywania,
Malawi przetwarzania oraz
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cd. tabeli 1

przygotowywania kukurydzy na nsime wigze si¢ ze sposobem zZycia
Malawian, a jedzenie nsimy jest tradycja wspdlnotowa w rodzinach
i okazja do wzmocnienia wiezi. W mtodym wieku dziewczeta ucza sie
tluczenia kukurydzy oraz przesiewania maki, aby przygotowac nsime,
podczas gdy mlodzi chlopcy ¢wicza sie¢ w polowaniu na zwierzeta, kto-
rych mieso stanowi dodatek do positku. Lokalne spoteczno$ci zapew-
niaja przetrwanie tradycji poprzez jej ciaglte kultywowanie, ponadto
ukazuja sie podreczniki i ksigzki z przepisami na nsime, organizuje sie
festiwale i prowadzi inne dzialania na rzecz rewitalizacji tej praktyki
kulinarnej. Wigkszo$¢ restauracji w Malawi oferuje nsime w swoim
menu. Wiedza dotyczaca nsimy przekazywana jest nieformalnie mie-
dzy dorostymi i dzie¢mi, a takze poprzez formalne dziatania eduka-
cyjne.

Zrédto: [a] Polski Komitet ds. UNESCO. Zakladka: Kultura > Dziedzictwo kulturowe > Dziedzictwo
niematerialne > Listy Dziedzictwa Niematerialnego. http://www.unesco.pl/kultura/dziedzictwo-kul-
turowe/dziedzictwo-niematerialne/listy-dziedzictwa-niematerialnego/ [data dostepu: 15.01.2018];
[b] M. Wozniczko, T. JEDRYSIAK, D. OrRrowsKL: Turystyka kulinarna. Warszawa 2015; [c] Sztuka
wyrobu  piernikéw z pétnocnej Chorwacji. http://dziedzictwounesco.blogspot.com/2016/02/
sztuka-wyrobu-piernikow-z-ponocnej.html [data dostepu: 15.01.2018]; [d] Konny potow krewe-
tek w Oostduinkerke. https://pl.wikipedia.org/wiki/Konny_po%C5%82%C3%B3w_krewetek_w_
Oostduinkerke [data dostepu: 15.01.2018]; [e] W. WoOJTALA: Japoriska kuchnia washoku na liscie
dziedzictwa kultury UNESCO. http://jaap.pjwstk.edu.pl/japoska-kuchnia-washoku-wpisana-na-list-
-niematerialnego-dziedzictwa-unesco-2/ [data dostepu: 15.01.2018]; oraz na podstawie: https://
ich.unesco.org/en/lists [data dostepu: 15.01.2018]; Tortilla. https://pl.wikipedia.org/wiki/Tortilla
[data dostepu: 15.01.2018]; Trapisci. https://pl.wikipedia.org/wiki/Trapi%C5%9Bci [data dostepu:
15.01.2018].

W tabeli przedstawiono w sumie 25 elementéw tradycji kulinarnych, kto-
re znajduja si¢ na $wiatowej Liscie niematerialnego dziedzictwa kulturowego
UNESCO. Liczba wpiséw w poszczegdlnych latach przedstawia si¢ nastepujaco:
2010 - 4 w,, 2011 - 1 w, 2012 - 1 w,, 2013 - 5w, 2014 - 3 w, 2015 - 3 w,
2016 - 5 w,, 2017 - 3 w. Wsrdéd wpisanych na Liste elementéw dziedzictwa
kultury kulinarnej znalazly sie: zaréwno ceremonialy spozywania positkow
i napojow - ,Francuska tradycja biesiadna” we Francji, ,Kultura i tradycja
przyrzadzania oraz picia kawy po turecku” w Turcji oraz ,Zwyczaje zwigzane
z przyrzadzaniem kawy po arabsku jako symbolu goscinnosci” w czterech kra-
jach: Arabia Saudyjska, Katar, Oman i Zjednoczone Emiraty Arabskie; naro-
dowe tradycje kulinarne - ,Tradycyjna kuchnia meksykanska jako pradawna,
zywa kultura wspolnotowa, wedlug wzoru z Michoacan’, ,, Washoku - japonskie
tradycje zywieniowe, zwigzane szczegdlnie z obchodami Nowego Roku” czy
»Nsima - tradycja kulinarna w Malawi’; $wieta dotyczace zywnosci — ,,Swieto
Wisni” w Sefrou” (Maroko), ,,Oshituthi shomagongo — Swieto Owocéw Maruli”
(Namibia), ,,Swiqto Winobrania w Vevey” (Szwajcaria); praktykowany od wiekow
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sposob odzywiania si¢ — ,Dieta §rodziemnomorska” (Hiszpania, Grecja, Wtochy,
Maroko, Chorwacja, Cypr i Portugalia).

Uznania doczekalo si¢ rowniez pozyskiwanie tradycyjnymi metodami su-
rowcow zywnosciowych — ,Konne potowy krewetek w Oostduinkerke” (Belgia),
»Argan — praktyki i umiejetnosci zwigzane z drzewem arganowym” (Maroko)
czy uprawa ziemi w celu pozyskiwania surowcow zywnosciowych - ,Tradycja
uprawiania winorosli na wyspie Pantelleria” (Wlochy).

Wazne miejsce na LiScie zajmuja takze praktyczne umiejetnosci kulinarne
i metody wytwarzania produktéw zywnosciowych lub potraw wraz z konteks-
tem kulturowym dotyczacym ich spozywania - ,Swiateczna potrawa keskek”
w Turdji, ,Kimjang - tradycja przygotowywania i dzielenia si¢ kimchi” w Korei
Poludniowej, ,Iradycja przyrzadzania kimchi” w Korei Pélnocnej, ,Oshi pa-
lav - tradycyjna potrawa i jej kontekst spoleczno-kulturowy” w Tadzykistanie,
»Iradycja i kultura zwigzana z potrawg palov” w Uzbekistanie, ,,Sztuka wyrobu
piernikéw z péinocnej Chorwacji’, ,,Starozytna gruzinska tradycyjna technika
produkcji wina kvevri” w Gruzji, ,Przygotowanie, forma i znaczenie tradycyjne-
go ormianskiego chleba lavash” w Armenii, , Kultura zwiazana z wypiekaniem
i dzieleniem si¢ chlebem zwanym - lavash, katyrma, jupka, yufka” w pigciu
krajach: Azerbejdzan, Iran, Kazachstan, Kirgistan i Turcja, ,Kultura zwigzana
z warzeniem i piciem piwa” w Belgii, ,Sztuka wypiekania pizzy neapolitanskiej —
pizzaiuolo” we Wloszech, a takze ,Tradycja przyrzadzania i dzielenia si¢ dolma,
jako element tozsamosci kulturowej” w Azerbejdzanie.

Na koniec nalezy wspomnie¢ jeszcze o czterech innych elementach dziedzic-
twa kulturowego, ktére dotycza tematyki kulinarnej, a znajduja si¢ na Liscie
$wiatowego dziedzictwa.

W 2000 roku wpisany wpisano na nig ,,Krajobraz archeologiczny pierwszych
plantacji kawy na poludniowym wschodzie Kuby”. Na stronie Polskiego Komitetu
ds. UNESCO czytamy: ,,Pozostatosci XIX-wiecznych plantacji kawy, u stop Sierra
Maestra, stanowia jedyne $wiadectwo nowatorskiej formy rolnictwa w tym trud-
nym terenie. Przyczyniaja si¢ one do lepszego zrozumienia historii gospodarczej,
spolecznej i technologicznej regionu Karaibéw - Ameryki Srodkowe;j 2.

»Krajobraz kulturowy zwigzany z uprawa kawy” w Kolumbii figuruje na
Liscie od 2011 roku, jako unikatowy przyktad ,.zréwnowazonego oraz urodzajne-
go krajobrazu kulturowego™. ,Jest on reprezentatywny dla tradycji uprawy kawy
w Kolumbii i w innych regionach. [...] odzwierciedla trwajaca od wiekéw tradycje
uprawiania kawy na malych skrawkach ziemi w wysoko potozonych lasach oraz
sposob, w jaki rolnicy przystosowali uprawe do trudnych warunkow goérskich™.

% Polski Komitet ds. UNESCO. Zakladka: Kultura > Dziedzictwo kulturowe > Swiatowe
Dziedzictwo > Lista Swiatowego Dziedzictwa. http://www.unesco.pl/kultura/dziedzictwo-kulturo-
we/swiatowe-dziedzictwo/lista-swiatowego-dziedzictwa/ [data dostepu: 15.01.2018].

» Ibidem.

3 Ibidem.
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Pozostalych dwoch z omawianych wpiséw dokonano w 2015 roku, po raz
pierwszy w ten sposdb doceniajac miejsce zwigzane z produkcja alkoholi cie-
szacych si¢ popularnoscia na calym $wiecie. ,Parcele winiarskie w Burgundii
(climats)” oraz ,Wzgdrza z winnicami i wytwdrnie szampana w Szampanii” to
ponad 1200 winnic oraz piwnice, w ktérych sktadowane sg wina i szampany, czy
XV-wieczne hospicjum w Beaune, gdzie rokrocznie odbywaja si¢ charytatywne
aukcje luksusowych win. Ochrong objeto zatem obiekty, ktére pozostaja w na-
macalnym zwigzku z zywa tradycja, a w przypadku Burgundii istotne sg rowniez
walory przyrodnicze, szczegdlnie specyficzna gleba, ktéra umozliwia uprawe
winorosli. Pod ochrong znalazly si¢ tez palace ksigzat burgundzkich oraz stare
posiadlosci w Szampanii®'.

Podsumowanie

W ostatnich latach mozna bylo obserwowa¢, jak w coraz wigkszej liczbie
panstw na roznych kontynentach upowszechnia si¢ uznanie dla narodowej kultury
zywieniowej. Swiadczy to o rosngcej $wiadomosci niezwyklej wartosci rodzimych
tradycji kulinarnych, ksztaltowanych i rozwijanych czasem przez cale stulecia, oraz
potrzeby ich pielegnowania i ochrony z mysla o przysztych pokoleniach.

Na LiScie reprezentatywnej niematerialnego dziedzictwa kulturowego
UNESCO wpisy dotyczace kulinariow znalazly si¢ po raz pierwszy w 2010 roku,
za sprawg tradycyjnej kuchni francuskiej i meksykanskiej, a takze — w dalszej
kolejnosci — diety $rédziemnomorskiej oraz sztuki wyrobu piernikéw z poéinoc-
nej Chorwacji. Od tej pory juz kazdego roku Lista uzupelniana jest o nowe ,,ga-
stronomiczne unikaty”. Dziala to bezsprzecznie na rzecz ich zachowania w coraz
to bardziej zglobalizowanym $wiecie; sprzyja takze rozwijaniu wzajemnego sza-
cunku oraz tolerancji - przez ukazywanie i propagowanie réznorodnoséci w za-
kresie ceremoniatu spozywania positkéw, wykorzystania w kuchni okreslonych
surowcow i produktow zywnosciowych, metod sporzadzania charakterystycznych
potraw lub napojéw, tradycji zywieniowych towarzyszacych uroczystosciom ro-
dzinnym lub dorocznym $wigtom.

Oznaczenie na mapie $wiata najbardziej warto$ciowych przejawow kultury
niematerialnej w postaci wytwordw i zjawisk kulturowych zwigzanych z zywnos-
cig ma niezwykle znaczenie dla tworzenia globalnego skarbca dziedzictwa kuli-
narnego - stawia stupy milowe w sieci powigzan wyznaczanych przez turystyke
kulinarng. Turystyka tego typu jest szczegélnym no$nikiem przekazu kulturowe-
go — foodies poznajg bliskie i odlegte, a malo im dotad znane tradycje kulinarne,
uczac sie, przezywajac emocje, zbierajac nowe doswiadczenia. Jednoczesnie sami,
$wiadomie lub nie, wplywaja na Zycie mieszkancéw odwiedzanego regionu,

3! Ibidem.
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przyczyniajac sie miedzy innymi do zmiany ich wyobrazen o obserwowanych
przybyszach.

»Gastronomiczne” wpisy z Listy niematerialnego dziedzictwa UNESCO wy-
znaczajg charakterystyczne tradycje i miejsca, ktére pretenduja do pozytyw-
nego przywlaszczenia sobie dorobku kulinarnego przez spolecznos¢ globalna.
Tworzenie tego rodzaju rankingdw z pewnoscia przyczynia si¢ do podniesienia
atrakcyjnosci turystycznej i kulinarnej kazdego kraju, w ktérym znajduja sie
wyrdznione przejawy narodowej kultury zywieniowe;j.

Analizujac Liste reprezentatywng niematerialnego dziedzictwa kulturowego
ludzkosci, fatwo dostrzec pewna dysproporcje — pod wzgledem liczby wpisow
przoduja kraje Azji i Europy, znacznie wyprzedzajac w tym rankingu kraje z po-
zostalych kontynentéw. Zadziwiajace jest natomiast to, ze na LiScie nie ma jeszcze
ani jednego wpisu dotyczacego Polski. Zdumiewa to tym bardziej, ze poszczegdlne
jej regiony moga si¢ poszczyci¢ rozmaitymi i wyjatkowymi tradycjami kulinarnymi,
ktore z pewnoscig zastuguja na docenienie wsroéd kuchni innych narodéw.

W Polsce do dzi§ zywe jest przywiazanie do tradycyjnej kultury ludowej,
w tym tradycyjnego pozywienia. W tym kontekscie warto podkresli¢ znacze-
nie kol gospodyn wiejskich. Kola takie funkcjonujg na obszarze calego kraju,
a jednym z gléwnych celéw ich dzialalnosci jest pielegnowanie dziedzictwa
kulinarnego w zakresie przygotowywania regionalnych potraw, sporzadzania
przetworéw czy tez wyrobu tradycyjnych napojow. Czlonkinie kdt czesto biorg
udzial w réznego typu wydarzeniach, ktérych motywem przewodnim sa kuli-
naria (np. festiwale kulinarne, $wieta produktu tradycyjnego, jarmarki zywnosci
regionalnej czy targi gastronomiczne), organizujac warsztaty czy pokazy. W trak-
cie imprez kulinarnych przekazuja uczestnikom swoja wielopokoleniowg wie-
dz¢ praktyczng lub przedstawiajg inscenizacje obrzedéw ludowych zwigzanych
z przygotowaniem tradycyjnej zywnosci, jak na przyklad wypiek korowaja czy
kiszenie kapusty przy uzyciu sprzetow i narzedzi bedacych niegdys na wyposa-
zeniu kuchni gospodarstwa chlopskiego lub szlacheckiego dworu.

Na wpis na Liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego UNESCO juz
czekajg kolejne panstwa, na przyklad niemieccy piwowarzy chcg, by na Liscie
znalazta si¢ ich wiekowa tradycja warzenia piwa, wraz z precyzyjnie okreslonymi
przepisami sprzed pieciuset lat dotyczacymi piwa, czyli historyczna norma praw-
ng Reinheitsgebot (Bawarskie prawo czystosci), ktdra zezwala na uzycie w pro-
cesie produkcji jedynie czterech skladnikéw: wody, stodu, chmielu i drozdzy.
Natomiast Ministerstwo Kultury Peru planuje przygotowaé propozycje wpisu,
tak by peruwianska kuchnia narodowa takze zostala uznana za cze$¢ niema-
terialnego dziedzictwa kulturowego ludzkos$ci, ze wzgledu na bogata historie
kuchni peruwianskiej, na ktora sktadajg si¢ tradycje kulinarne prekolumbijskie,
$rodziemnomorskie (kolonialne) oraz dalekowschodnie.

Konkludujac dotychczasowe rozwazania i spogladajac na poczynania innych
krajéow w zakresie dostrzegania wartosci, kultywowania i promocji narodowe-
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go dziedzictwa kulinarnego, nalezy podkresli¢ potrzebe podjecia stosownych
dziatan, dzigki ktérym na Liste dziedzictwa niematerialnego UNESCO zostaly-
by wpisane elementy rodzimej, ogélnopolskiej i regionalnej kultury kulinarne;j.
Zdaniem autoréw niniejszej pracy w pierwszej kolejnosci mozna by zalozy¢
ogolny wpis ,,Kuchnia polska i jej regionalne dziedzictwo kulinarne”, ktéry uka-
zywalby bogactwo i réznorodnos¢ zaréwno kuchni staropolskiej, jak i tradycyj-
nych, réznorodnych kuchni regionéw kraju. Kuchnie polska ksztaltowaty przez
wieki bogate dzieje i wielokulturowe wplywy, jak réwniez specyfika jej lokal-
nych odmian. Wspélczesnie polska zywnos¢ cieszy si¢ duzym zainteresowaniem
wsrod obcokrajowcow, miedzy innymi ze wzgledu na mozliwo$¢ degustowania
produktéow w miejscach ich wytwarzania, stanowiacych element tzw. malej oj-
czyzny, z dala od tego, co masowe i standardowe. Sprzyja temu niepowtarzalna
sceneria zabytkowych dwordw, palacéw, zamkoéw, kamienic, a takze staropolskich
karczm, folwarkéw, mlynéw, browaréw czy gorzelni zaadaptowanych na cele
gastronomiczno-turystyczne. Ponadto kulturze jedzenia towarzyszy tradycyjna
polska goscinno$¢, ktdra jest mocnym atutem i w najblizszej przysztosci moze
ubarwi¢ polska oferte gastronomiczng, sta¢ si¢ rozpoznawalnym i markowym
produktem, przyczyniajac si¢ migdzy innymi do rozwoju turystyki kulinarne;.

Kolejnym wpisem wyrdzniajacym nasz kraj moglaby by¢ ,Szlachecka
i chlopska tradycja sporzadzania nalewek w Polsce”. Wyjatkowos¢ polegataby
na niezwyklym bogactwie i réznorodnosci w zakresie wytwarzania nalewek,
zarébwno owocowych, kwiatowych, jak i ziolowych. Nalewki sa typowo polska
specjalnoscia, co potwierdza takze brak tlumaczenia tego stowa w stownikach je-
zyka angielskiego. Termin ,,nalewka” jako dobro narodowe powinien by¢ prawnie
chroniony, jak nazwa ,,szampan” we Francji - trunek ten juz od 2015 roku znaj-
duje si¢ na Liscie reprezentatywnej niematerialnego dziedzictwa kulturowego.

W nadchodzacych latach Polska moglaby wystapi¢ z propozycja zamiesz-
czenia na Liscie wpiséw dotyczacych jeszcze innych ,unikatow gastronomicz-
nych” lub - po przeanalizowaniu wérdéd fachowcéw (zywieniowcdw, etnogra-
téw, kulturoznawcoéw, regionalistow, geograféw) i dokonaniu wyboru - jednego
specjalu kulinarnego, ktory bedzie charakterystyczny juz tylko dla konkretnego
regionu, jak na przyklad: ,Tradycja wypieku torunskich piernikéw”, ,,Smazenie
powidel w miedzianych kotlach na terenie Doliny Dolnej Wisly”, ,Tradycyjny
wypiek kolocza $lgskiego i jego kulturowy kontekst w obrzedowosci ludowe;j”,
~Wypiek sekacza podlaskiego na wolnym ogniu”, ,Rybackie tradycje kulinarne
na Kaszubach’, ,Ge¢sina na §w. Marcina w regionalnej kuchni Kujaw i Pomorza’,
»Serowarstwo gorali podhalanskich’, ,,Tradycje uprawiania winorosli i wytwarza-
nia wina na ziemi lubuskie;j”, ,Miodosytnictwo na Kurpiach” czy ,,Bimbrownictwo
na Podlasiu”. Czy tak si¢ stanie w ciggu najblizszych lat? Czy na Liscie UNESCO
pojawi sie pierwszy polski ,kulinarny” wpis? Czy wreszcie polskie dziedzictwo
kulinarne w Polsce zostanie zauwazone oraz uznane przez Ministerstwo Kultury
i Dziedzictwa Narodowego? To juz pokaze nam nieodlegta przysztosc.
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Akty prawne

Konwencja UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, sporzadzona
w Paryzu dnia 17 pazdziernika 2003 r. Dz.U. 2011 nr 172 poz. 1018.
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Asumptem do podjecia tytulowego zagadnienia byta dyskusja, ktéra wy-
wigzala si¢ na jednej z konferencji po$wigconej kulinariom na temat tego, czy
tradycyjna wodzianka (w gwarze $laskiej wodzionka) zawiera maggi czy nie.
Czes¢ uczestnikow dyskusji kategorycznie twierdzita, Ze nie zawiera, uzasadniajac
swoje stanowisko tym, ze na Liscie produktéw tradycyjnych (dalej LPT) w re-
cepturze zupy nie wymienia si¢ tej przyprawy. Tymczasem po dokladnej lekturze
informacji zawartych w opisie wodzionki okazalo si¢, ze dodatek 6w figuruje
w komentarzu dotyczacym smaku tego specjatu: ,,Pachnie czosnkiem, pieprzem
i przyprawa maggi (jezeli kto$ dodaje ja do potrawy). Podczas spozywania wyczu-
wa sie wyraznie smak chleba, czosnku, soli i pieprzu™. Faktem niezaprzeczalnym
jest réwniez to, ze przyprawa ta wystepuje zardwno w recepturach wodzionki
zamieszczonych w wigkszosci $laskich powojennych poradnikéw kucharskich, jak
i w skladzie tejze zupy serwowanej w restauracjach znajdujacych si¢ na dwoch
szlakach kulinarnych - ,,Slqskie smaki” i ,Opolski bifyj”

Lista produktow tradycyjnych - ,straznik”
tradycyjnosci potraw

Czym zatem jest przywolana LPT, ktéra w opisanej sytuacji stala sie argu-
mentem nie do odparcia, przemawiajacym na rzecz braku maggi w klasycznej
wodzionce? Zgodnie z Ustawg z dnia 17 grudnia 2004 r. o rejestracji i ochronie
nazw i oznaczen produktéw rolnych i srodkéw spozywczych oraz o produktach
tradycyjnych® od 2005 roku minister rolnictwa i rozwoju wsi prowadzi Liste
produktow tradycyjnych na szczeblu krajowym. Na LPT moga zosta¢ umieszczo-
ne produkty rolne, srodki spozywcze oraz napoje spirytusowe, ktérych ,,jakos¢
lub wyjatkowe cechy i wlasciwosci wynikajg ze stosowania tradycyjnych metod
produkcji, stanowigce element dziedzictwa kulturowego regionu, w ktérym sa
wytwarzane, oraz bedace elementem tozsamosci spoteczno$ci lokalnej, zwane
dalej »produktami tradycyjnymi«” (art. 47 ust. 1).

Celem prowadzenia LPT jest identyfikacja dostepnych na rynku krajowym
produktéw o niepowtarzalnej jakosci uzyskanej dzigki zastosowaniu tradycyjnych
przepiséw, metod produkgji i przetwarzania, a takze przygotowanie producentow
do rejestracji ich wyroboéw na szczeblu unijnym oraz stworzenie mozliwosci
ubiegania si¢ o odstgpstwa weterynaryjne lub sanitarne’. Do innych waznych za-

' Wodzionka. http://www.minrol.gov.pl/Jakosc-zywnosci/Produkty-regionalne-i-tradycyjne/Lista-
produktow-tradycyjnych/woj.-opolskie/Wodzionka [data dostgpu: 18.08.2017].

? Ustawa z dnia 17 grudnia 2004 r. o rejestracji i ochronie nazw i oznaczen produktéw rolnych
i srodkow spozywczych oraz o produktach tradycyjnych. Dz.U. 2005, nr 10, poz. 68.

> M. HALAGARDA, W. KEDZIOR, E. PYRZYNSKA: Ochrona i zasady rejestracji produktéw regional-
nych i tradycyjnych. ,Zeszyty Naukowe. Uniwersytet Ekonomiczny w Krakowie” 2013, nr 918, s. 26.
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tozonych celéw naleza: zwigkszenie swiadomosci konsumentéw w zakresie istoty
produktéw tradycyjnych, dywersyfikacja zatrudnienia na obszarach wiejskich,
rozwdj regionalny oraz propagowanie kultury polskiej*.

Odwotujac si¢ do materiatu dotyczacego Slaska, chcemy zwrécié uwage na to, ze
na LPT znajduja si¢ jedynie pewne modelowe, wzorcowe receptury, ktére w rze-
czywistosci nie s3 jedynymi mozliwymi, co sprawia, ze Listy nie nalezy trakto-
wa¢ jako podstawowego zrodla informacji w orzekaniu o tym, ktére receptury
uzna¢ nalezy za tradycyjne, a ktére nie. Jest to niezwykle istotne w kontekscie
toczacej sie dyskusji nad tym, co rozumie si¢ przez okreslenie ,produkt, towar
tradycyjny™, ,potrawa tradycyjna’ i jakie sa kryteria owej ,tradycyjnosci”™. Do
tej pory byly to: po pierwsze, okreslane jako tradycyjne metody produkc;ji sto-
sowane do wytwarzania réznych produktéw (w przypadku potraw nalezy to od-
nie$¢ do receptur); po drugie, udokumentowany wiek, tj. czas, od jakiego metody
te s3 wykorzystywane (na podstawie przekazow ksigzkowych, fotograficznych
czy nagraniowych). Inaczej rzecz ujmujac, wiek, dystans czasowy jako kryterium
tradycyjnosci to wskaznik tego, ile musi uptyna¢ czasu, by produkt wytwarzany
w okreslony, staly sposdb madgl by¢ uznany za tradycyjny. W przywolanej ustawie
zaznaczono, ze ,za tradycyjne metody produkcji uwaza si¢ metody wykorzy-
stywane co najmniej od 25 lat” (art. 47 ust. 1la). W $wietle tego za tradycyjna
mozna uzna¢ potrawe przyrzadzana zgodnie z metodami/recepturami przeka-
zywanymi z pokolenia na pokolenie przynajmniej od ¢wieréwiecza.

Tu jednak rodzi si¢ pytanie, jak traktowa¢ kryterium wieku? Przyktadowo
przywolana na wstepie wodzionka znana i spozywana jest na Slasku od stuleci.
Oczywiste jest zatem, ze sposob jej przyrzadzania zmienial si¢ w czasie — inny
byt pod koniec XIX wieku, inny po II wojnie $wiatowej. Wplyw na to mialy
wielorakie czynniki, takie jak: dostep do produktéw, z ktorych byla przygoto-
wywana, zamozno$¢ danej rodziny, region oraz grupa spoleczna, w ktorej byla

* B. GULBICKA: Zywnos¢ tradycyjna i regionalna w Polsce. Warszawa 2014, s. 38.

° Zofia Winawer i Henryk Wujec proponuja nastepujaca definicje produktu tradycyjnego:
»[...] produkty tradycyjne to takie produkty, ktoérych jakos¢ wynika ze specjalnego sktadu i spo-
sobu wytwarzania. Czesto pochodzg z konkretnego kraju czy regionu, ale ich upowszechnienie
i renoma sprawia, ze produkowane sg takze w innych krajach” (Z. WINAWER, H. WujEc: Tradycyjne
i regionalne produkty wysokiej jakosci we wspélnej polityce rolnej. Warszawa 2010, s. 32).

®Na problem ten zwrdcila uwage miedzy innymi Ewa Grazyna Karpinska: ,,[...] nawet jesli
poglady na kulinaria - i one same - nie s3 w rzeczywistosci identyczne z tymi, ktére wyznawano
- i ktére praktykowano - w przesziosci, to jednak za tradycyjne sa uwazane i jako tradycyjne sa
postrzegane, i to wlasnie (i tylko) dlatego, ze z przesztosci pochodzg” (E.G. KarpiNska: Tradycje
kulinarne na ,Szlaku taknienia”. W: Nie tylko o wsi... Szkice humanistyczne dedykowane Profesor
Marii Wieruszewskiej-Adamczyk. Red. D. Kasprzyk. £6dz 2013, s. 326-327).

7 Wedlug Uniwersalnego stownika jezyka polskiego, przymiotnik ,.tradycyjny” funkcjonuje w na-
stepujacych znaczeniach: 1) dotyczacy tradycji — zwyczaju, przekazywany z pokolenia na pokolenie,
oparty na tradycji, zgodny z nia; 2) przestrzegajacy tradycji — zwyczaju; 3) niewnoszacy nic nowego,
odbywajacy sie, przebiegajacy wedlug utartych, ustalonych schematdéw, szablonéw; schematyczny,
szablonowy. Zob. Uniwersalny stownik jezyka polskiego. T. 4. Red. S. DuBIisz. Warszawa 2003, s. 98.
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spozywana, czy wreszcie ogolne przemiany modelu odzywiania. Jak zatem spoj-
rze¢ na ten kilkuwiekowy odcinek czasu i ktdrg wodzionke uzna¢ za tradycyjna?
Te przygotowywang wedlug dziewigtnastowiecznej receptury czy moze te z konca
ubieglego stulecia? Wreszcie, czym jest ,tradycyjna receptura” i, co za tym idzie,
»potrawa tradycyjna’?

Kulinaria $laskie na Liscie produktéw tradycyjnych

Juz przy wstepnym ogladzie Listy mato fortunne wydaje si¢ jej opracowanie
wedlug wojewddztw. Wida¢ to na przykladzie interesujacej nas kuchni $laskiej®,
ktdrej tradycyjne produkty i potrawy reprezentowane sa na LPT w dwoch roz-
nych czesciach - wojewddztw $laskiego i opolskiego. Lista ,$laska” zawiera
143 egzemplifikacje roznych potraw i produktéw, ujetych w dziesie¢ kategorii
uwzgledniajacych ich rodzaj i charakter, natomiast ,opolska” — 62 przyktady’.
Trzeba jednak od razu zaznaczy¢, ze nie wszystkie figurujace tam artykuly
zywnosciowe odnosza si¢ do kulinariéw §laskich, ze wzgledu bowiem na obo-
wiazujacy dzi§ podzial administracyjny kraju obszar wojewddztwa Slaskiego
obejmuje, oprécz wschodniej czeéci historycznego Gérnego Slaska, czesé geo-
graficzno-historyczng zachodniej Malopolski (w tym Zaglebie Dabrowskie,
Zaglebie Krakowskie, Zywiecczyzne) i Czestochowe, stad na liscie znalazly sie
réwniez specjaly kulinarne tych regionéw. Z kolei na liscie ,,opolskiej” znajdu-
ja si¢ produkty i potrawy kuchni kresowej, ktérych tradycje przygotowywania
przyniosta z sobg ludnos¢ przybyta na Slagsk po II wojnie $wiatowej (w ramach
akeji przesiedlenczych) z terenéw wschodnich II Rzeczypospolite;.

I cho¢ tradycyjna kuchnia $laska nie byla jednolita, wyrdzniala sie bogac-
twem skladnikéw i sposobdéw przyrzadzania potraw, na co wplyw mialy rézne
czynniki', to jej podzial wedtug klucza administracyjnego przynosi zafalszo-
wany, nie do konca zgodny z rzeczywistoécig obraz kulinariéw tego regionu.
Podzial taki skutkuje takze dalszymi konsekwencjami, jak chociazby tym, ze

$ Kuchnie $laska terytorialnie odnosimy do historycznego obszaru Gérnego Slaska. Zob.
R. PYSIEWICZ-JEDRUSIK, A. PUSTELNIK, B. KoNoPsKA: Granice Slgska. Wroctaw 1998.

? LPT zawiera dziesie¢ nastepujacych kategorii uwzgledniajacych rodzaj i charakter produktow:
produkty mleczne (12 na licie ,,$laskiej” i 3 na liScie ,,opolskiej”), produkty miesne (odpowiednio
na omawianych listach: 12 i 9), produkty ryboléwstwa (5 i 2), warzywa i owoce (12 i 9), wyroby
piekarnicze i cukiernicze (32 i 12), oleje i tluszcze (2 i 2), miody (4 i 3), gotowe dania i potrawy
(56 i 15), napoje (7 i 2), inne produkty (1 i 4).

19 Byly to zaréwno warunki $rodowiskowe (tereny nizinne, wyzynne, gorskie), zmieniajaca si¢
przez stulecia przynalezno$¢ panstwowa tego obszaru pogranicza (wplywy niemieckie, austriackie,
czeskie), urbanizacja z industrializacjg (intensywne od polowy XIX wieku, zmieniajace w duzej
czedci charakter regionu - z rolniczego, stabo rozwinietego na przemystowy), jak i obecne prze-
obrazenia w zakresie obowiazujacych trendéw kulinarnych.
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te same dania i potrawy charakterystyczne dla calego regionu, ktérych trady-
cje spozywania dokumentujg te same zrodla", funkcjonujg na dwdch listach,
»opolskiej” i ,,$laskiej”, czasem ponadto zakwalifikowane do réznych kategorii
(na przyklad opolska rolada wotowa znajduje si¢ w kategorii ,,produkty migsne”,
za$ rolada $laska — w kategorii ,,gotowe dania i potrawy”). Sztuczne rozgranicze-
nie tradycyjnych specjatléw kuchni §laskiej na dwa wojewddztwa powoduje takze
to, ze na uzytek LPT potrawom nadaje si¢ dodatkowe okreslenie w postaci
przydawki okreslajacej region, na przyklad ,opolska rolada wolowa’, ,$cierka
opolska”, ,makéwka opolska’, gdy tymczasem w materiatach zrédlowych takie
nazwy nie funkcjonuja.

Zalozeniem, ktore przyswiecalo pomystodawcom LPT, bylo to, aby stuzyla
ona promowaniu i popularyzowaniu polskich produktéw tradycyjnych nie tylko
w kraju, ale i za granica: ,,Jednym z gléwnych celéw powstania tej listy jest pro-
mocja i rozpowszechnianie informacji o produktach wytwarzanych tradycyjnymi,
historycznie ugruntowanymi metodami na terenie kraju, po to, aby nastepnie
moc je skuteczniej promowal takze za granicg”'>. To niezwykle wazne zadanie,
jakie spelnia Lista, upowaznia do podjgcia merytorycznej dyskusji na temat jej
obecnego charakteru i ksztaltu.

Kilka watpliwosci

Nie kwestionujac oczywistej wartosci LPT, chcemy jednak zwréci¢ uwage
na pewne jej niedostatki (zwlaszcza materialowe) oraz zasygnalizowa¢ wybrane
kwestie dotyczace interpretacji i sposobu opisu zawartego w niej materialtu, co
uczynimy na przykladzie wybranych $laskich zup.

Jedng z nich jest uznana za $laski specjal wodzionka. Jak wspomniano na
wstepie, znana jest ona od co najmniej dwoch stuleci. Najstarsze, udokumento-
wane potwierdzenie nazwy tejze zupy zawieraja materiaty stownikowe z drugiej
potowy XIX wieku®. Najprostszg definicja wodzionki, jaka mozna sformutowaé
na podstawie zgromadzonych licznych materiatéw etnograficznych i jezykowych,
jest: ,zupa z wody i chleba” Te tres¢ oddajg liczne funkcjonujgce na Slasku
nazwy zupy, jak wlasnie wodzionka, wodzionecka, brotka, brotzupa', chlebian-

1 Zrédta te mozna podzieli¢ na kilka zasadniczych grup: opracowania etnograficzne i folklo-
rystyczne; prace popularyzujace dziedzictwo kulturowe Slaska; poradniki kulinarne; materialy ar-
chiwalne znajdujace sie w instytucjach naukowych i muzealnych; wywiady z rodowitymi Slazakami.

12 Lista Produktéw Tradycyjnych MRiRW. http://www.produkty-tradycyjne.pl/lista-produktow-
-tradycyjnych-mrirw [data dostepu: 13.08.2017].

13 Zob. Stownik jezyka polskiego. T. 7. Red. ]. Karrowicz, A.A. KryNski, W. NIEDZWIECKI.
Warszawa 1919, s. 678; Stownik jezyka polskiego. T. 2. Oprac. A. ZpaNowicz et al. Wilno 1861,
s. 1884.

" brotzupa (podobnie jak skrocona i zaadaptowana do $laszczyzny brotka) — z niem. Brotsuppe.
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ka, chlebéwka, chleb z wodg, waserzupa. Niektore jej okreslenia wskazuja na
inny skfadnik uzyty do wykonania potrawy (czoskula, czosnéwka), brak jakiegos
skladnika (chuda zupa, chuda jewa - zupa pozbawiona tluszczu) badz sposob jej
przyrzadzania (bystrzonka, snelka/sznelka'®). Jeszcze inne nazwy zupy to chuglacz-
ka, germuszkalgiermuszka, kura gornicza, stara kura gérnicza:

Broltzupa to pokrojuny chlyb, masto, cosnek zalolne wodom". (Dziadowa Ktoda, pow. olesnicki)
Wodzionka to je zupa z chleba i z wody, z czoskym i tojym®. (Zory)

Chlebéwka - woda z chlebym". (Zabrzeg, pow. bielski)

Chudo jewa to méwiém w Pruchnej na czosnéwke, wodziunke®. (Zabrzeg, pow. bielski)

Tako prawdziwo wodzionka to robiyli z suchego, czerstwego, chleba, a dzisiej juz niekoniecznie.
Chlyb sie pokrajato, drobniutko posiekalo czosnek, do tego lyzka tustego i trocha soli. Wszystko
to trza zalo¢ goraca woda i gotowe”. (Katowice-Ligota)

Na krajowa LPT wodzionka zostala wpisana w roku 2007 i figuruje nan
w czesci zaréwno ,,$laskiej”, jak i ,opolskiej”, jako gesta zupa sporzadzona z po-
krojonego w kostke chleba®, drobno pokrojonego lub przecisnigtego przez praske
czosnku, z dodatkiem smalcu lub masta zalanego wrzatkiem*. Dodatkowo na
liscie ,,opolskiej” w komentarzu dotyczacym smaku zupy znalez¢ mozna infor-
macje o wzbogacajacych ja przyprawach, jak sdl, pieprz czy owo wzbudzajace
kontrowersje maggi.

Zaprezentowang recepture* uzna¢ mozna za podstawowa wersje wodzionki.
Nie jest to jednak jedyny mozliwy sposéb jej wykonania. Jak pokazuje zgroma-
dzony material etnograficzny i jezykowy (gwarowy), zupa ta wystepuje jeszcze
w wielu innych, nie uwzglednionych na Liscie wersjach.

Wisréd podstawowych skfadnikéw zupy, jakim byl ogélnie tluszcz, oprocz
wspomnianego na Li$cie smalcu czy masta (nota bene uzywanego czesciej dopiero

1° Z niem. Wassersuppe.

16 Z niem. schnell - szybko.

7 Przyktad za: Brotzupa. W: Stownik gwar Slgskich. T. 3. Red. B. WYDERKA. Opole 2002.

'8 Przyktad pochodzi z kartoteki Stownika gwar slgskich.

' Przyktad za: Chlebowka. W: Stownik gwar slgskich. T. 4. Red. B. WYDERKA. Opole 2004.

» Przyklad za: Ewa. W: Stownik gwar slgskich. T. 8. Red. B. WYDERKA. Opole 2006.

' Inf. kobieta, 1. 78, Katowice-Ligota, zapis w 2017 r.

2 W podstawowym opisie potrawy brak informacji, ze chleb uzywany do przygotowania zupy
byl zwykle czerstwy. Informacje taka mozna dopiero odnalez¢é, wezytujac sie w materialy Zrédlowe
zamieszczone na LPT, na podstawie ktérych stworzono charakterystyke zupy.

» Nalezy zauwazy¢, ze informacje o wodzionce podane na liscie ,,$laskiej” i ,,opolskiej” zostaty
opracowane na podstawie tych samych Zrédel (zob. Aneks) i zasadniczo niczym si¢ nie réznia.

W niniejszym artykule skupiamy sie przede wszystkim na analizie receptur omawianych
potraw, pomijajac tradycje ich funkcjonowania.
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od lat piec¢dziesigtych ubieglego wieku; wczesniej masto jako produkt luksusowy
wykorzystywano sporadycznie, tylko na szczegélne okazje) w materiatach wymie-
nia sie takze skwarki (szpyrki/spyrki), 16j, ttuszcz gesi i wolowy?, zas z dodatkéw
podkreslajacych smak, procz obowiazkowego czosnku i soli, Zzrédta mowia jesz-
cze o kminie, cebuli, stodkiej papryce, a nawet vegecie®.

Wodzionka w swej klasycznej postaci — w zaleznosci od regionu i kulinarnych
zwyczajow danej rodziny - podlegala réznym modyfikacjom. W Raciborskiem
na przyklad brotzupe spozywano nie tylko tradycyjnie ,na stono”, ale takze
w wersji ,,na stodko™ — w tym wariancie chleb, zamiast wrzatkiem, zalewa si¢
mlekiem i dodaje cukru do smaku.

Niekiedy zupe wzbogacano jeszcze zasmazka z maki i tluszczu. Tresciwym
i smakowitym uzupelnieniem wodzionki byly tez $wiezo gotowane lub opiekane
na patelni ziemniaki, tzw. bratkartofle:

Dzisiej na tobiod zrobig wodziunka z kartofluma. (Januszkowice, pow. krapkowicki)

Do wrzatku dodano szczypte kminu, pieprzu, stodkiej papryki i soli do smaku. Zupe doprawiono
zoprozka, czyli lyzka maki przyrumienionej na smalcu lub stoninie. Podawano ja ze $§wiezo ugo-
towanymi ziemniakami®. (Slagsk Cieszynski)

Na Slgsku Cieszyniskim do wodzionki, zwanej tam czoskulg czy bystrzonkg,
oprocz ziemniakow dodawano takze wode, w ktorej je uprzednio osobno ugo-
towano:

Bardzo popularna byla kiedy$ czoskula. Ugotowano wode z dodatkiem czosnku, kminu i soli. Do
wrzacej zupy wlano razem z woda osobno ugotowane ziemniaki i pottuszczono wedzong stonina.
Obecnie czoskule przyrzadza sie w sposob nastepujacy: na miske kroi sie chleb w drobna kostke,
dodaje odpowiednig ilos¢ skwarek, szczypte kminu oraz drobniutko posiekany spory zabek czosn-
ku. To wszystko zalewa si¢ wrzatkiem. Podczas jedzenia mozna przybiera¢ do zupy przysmazone
na tluszczu plasterki ziemniakow. Powyzsza zupa jest gdzieniegdzie znana jako chlyb z wodg™.

25 Zob.: M. ZYWIRSKA: Pozywienie. W: . LIGEZA, M. ZYWIRSKA: Zarys kultury gérniczej. Gérny
Slgsk, Zaglebie Dgbrowskie. Katowice 1964, s. 108; J. SWITALA-MASTALERZ, D. SWITALA-TRYBEK:
Slgska spizarnia. Koszecin 2014, s. 44.

* Informacje o takich wlasnie dodatkowych sktadnikach zupy znalezé mozna w réznych
pracach, w wypowiedziach informatoréw i na stronach internetowych; zob. np.: J. ONDRUSZ:
Pozywienie ludu cieszytiskiego. W: Plyniesz Olzo... Zarys kultury materialnej ludu cieszyriskiego. Red.
K.D. Kaprusikc. Ostrawa 1972, s. 186; G. WawoczNy: Kuchnia raciborska. Podréze kulinarne po
dawnej i obecnej ziemi raciborskiej. Raciborz 2005, s. 559; J. SWITALA-MASTALERZ, D. SWITALA-
-TRYBEK: Slgska spizarnia..., s. 47; Slgskie smaki. http://www.slaskiesmaki.pl/Potrawy/Pokaz/512126/
wodzionka-brotzupa [data dostepu: 5.04.2017].

¥ G. WawoczNY: Kuchnia raciborska..., s. 559.

* Inf. Marcela Szymanska, 1. 37, Racibérz, zapis. w 2017 r.

»]. ONDRUSZ: Pozywienie ludu..., s. 186.

3 Ibidem.
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Bardzo podobna [do czoskuli] jest bystrzonka. Wode ugotowano z kminem, pieprzem i sola, po-
tluszczono skwarkami. Do zupy mozna bylo odcedzi¢ wode z ugotowanych ziemniakéw. Zupe
podawano z ziemniakami lub chlebem®.

W tym miejscu wspomnie¢ réwniez nalezy, ze pierwotnie w okolicach
Cieszyna, zwlaszcza w rodzinach goérniczych, do przyrzadzania wodzionki za-
miast chleba, jako podstawowego skladnika zupy, uzywano ziemniakéw, co wy-
nikato z wysokiej ceny chleba w stosunku do dziennych zarobkéw™. Ten rodzaj
wodzionki, zwanej tam wodzionkg ziemniaczang lub kobzalowg wodzionkg®,
stanowil alternatywe dla zupy chlebowe;.

Jeszcze inng modyfikacjg wodzionki, popularng zwlaszcza na Slasku Cieszyn-
skim, jest przygotowywana na kilka sposoboéw chuda jewa. Pierwotnie byla to
pozbawiona tluszczu, wodna zupa bez zasmazki (temu wilasnie zawdzigcza swoja
ironiczng nazwe): ,Chudo jewa - taka wodziunka, co ni ma w ni zaproszki”
(Kozakowice Gdrne, powiat cieszynski), ale przygotowywano ja takze (i nadal sie
przygotowuje) tak, jak na catym Slgsku, na bazie osolonej wody, ktérg zalewano
pokrojony na talerzu czerstwy chleb, dodajac don czosnku, kminku i ttuszczu:

Ja znam chuda jewe z dziecinstwa, moj tato robil tak: woda, stopiona stonina, duzo czosnku
i kminku i do tego chleb w tym moczony, a pochodzit z Dziegielowa™.

[...] nadal gotuje te czoskule [tj. chuda jewe], jak mnie matka nauczyla. Woda osolona, nakroty
czosnek, kapke kminku, moze by¢ pieprz, chwilka pogotowal. Szpyrke wedzona stopi¢, wla¢ do
wrzgtku - syknie - gotowe. Na talyrz nakro¢ starszego chleba w kostke, zalo¢ zupa. Jest to bardzo
zdrowo zupa, rozgrzywo organizm, a jak kto chce, moze da¢ tam nakrotej kietbasy i kilka kropli
maggi, ale to, jak moéwig, objonalnie. Najlepszo zimg na $niodani®.

Znana jest tez chuda jewa jako polewka z kwasnego mleka lub maslanki
okraszana boczkiem, wzbogacana przyprawami, takimi jak czosnek, cebula, ko-
perek, kminek, sdl i pieprz, nadajacymi jej wyrazisty zapach i smak, spozywana
z ziemniakami lub chlebem:

Chuda jewa byla bardzo prosta i tania w przygotowaniu. Wystarczylo roztopi¢ smalec lub stonin-
ke, doda¢ czosnek i kminek, a nastepnie dola¢ wody. Sposobéw przygotowania tej polewki bylo
jednak kilka. Wedlug najpopularniejszego z nich chuda jewa to polewka na kwasnym mleku lub
maslance podawana z ziemniakami lub z chlebem. Do jej przyrzadzenia potrzeba pottora litra
kwasnego mleka, maslanki lub serwatki, ugotowanych ziemniakéw, boczku wedzonego, cebuli,

3! Ibidem.

2 M. ZYWIRSKA: Pozywienie..., s. 104.

% Przymiotnik kobzalowy pochodzi od rzeczownika kobzal, ktéry znaczy: kartofel, ziemniak.

* Cyt. za: Chuda jewa i kwaki/brukiew/karpiel z Podbeskidzia ocalone od zapomnienia. http://ga-
zetacodzienna.pl/article/wydarzenia/chuda-jewa-i-kwaki/brukiew/karpiel-z-podbeskidzia-ocalone-
-od-zapomnienia [data dostepu: 22.03.2017].

% Ibidem. Tekst zostal cze$ciowo zmieniony pod wzgledem zapisu ortograficznego i inter-
punkgji.


http://gazetacodzienna.pl/article/wydarzenia/chuda-jewa-i-kwaki/brukiew/karpiel-z-podbeskidzia-ocalone-od-zapomnienia
http://gazetacodzienna.pl/article/wydarzenia/chuda-jewa-i-kwaki/brukiew/karpiel-z-podbeskidzia-ocalone-od-zapomnienia
http://gazetacodzienna.pl/article/wydarzenia/chuda-jewa-i-kwaki/brukiew/karpiel-z-podbeskidzia-ocalone-od-zapomnienia
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kminku, czosnku i innych przypraw, jak sdl i pieprz. Dodawane tez jest jedno jajko, maka zwykta
i ziemniaczana oraz koperek zielony*.

Zupa przyrzadzana wedlug takiej wlasnie receptury, stanowigca kulinarna
osobliwos¢ Slaska Cieszyniskiego, w 2011 roku zostata wpisana na LPT wojewddz-
twa $laskiego. Szkoda tylko, ze w informacjach dodatkowych zabrakto chociazby
wzmianki o tym, ze pod nazwa chuda jewa kryje si¢ takze klasyczna wodna zupa
z chleba, co z pewnoscig daloby pelniejszy, bardziej catosciowy i wiarygodny
obraz funkcjonowania tejze potrawy w kulinarnej tradycji regionu.

Do odmian wodzionki, o ktérych nie sposéb nie wspomnie¢, naleza zupy na
bazie rozgotowanego chleba, jak warmuszka, snelka/sznelka, biermuszka”, czy
- przyrzadzana wedlug réznych receptur - germuszka.

Warmuszka byla to prosta potrawa z ugotowanego w wodzie chleba wzbo-
gacona omasta®. Podstawe snelki/sznelki stanowil pokrojony chleb gotowany
w wodzie z dodatkiem cebuli, pietruszki, czosnku i ttuszczu®. Germuszke przy-
gotowywano jako zupe z rozgotowanego chleba z dodatkiem kminku, masta
i roztrzepanych jajek badz jako potrawe z chleba namoczonego i zagotowanego
w wodzie z solg, skwarkami, zarumieniong na blasze cebula i zasmazka z tluszczu
i maki*. Chleb gotowany w wodzie, a nie zalewany wrzatkiem na talerzu, jak
w przypadku klasycznej wodzionki, byl tez bazg biermuszki.

Wymienione powyzej zupy na LPT oméwione zostaly pod wspdlnym hastem
germuszka (zupa wpisana na liste wojewddztwa opolskiego w 2007 roku w kate-
gorii ,gotowe dania i potrawy”), gdzie przeczyta¢ mozna:

Germuszka jako zupa z chleba znana jest w kuchni $laskiej takze pod nazwami bermuszka oraz
warmuszka. [...] Germuszka nalezy do zup bardziej dietetycznych, lekkostrawnych i niedraznia-
cych zotadka, podawanych dzieciom, kobietom w pologu, osobom starszym i chorym. Sporzadza
sie ja na masle, chleb rozgotowuje, czasami przeciera przez sito, zaciaga rozmgconym jajkiem lub
z6ltkiem, doprawia kminkiem i sola. Mozna ja przyrzadzaé z dodatkiem suszonych lub $wiezych
jablek, sliwek i gruszek, a takze gotowac na mleku. [...] Mozna ja przygotowac jako danie bardziej
wykwintne, przecierajac rozgotowany chleb, dodajac juz na talerzu lyzke $mietany, troche wina lub
zmieni¢ smak przez dodanie suszonych lub swiezych owocéw. Germuszka jest potrawa prosta i dos¢
oszczedna, przygotowywana najczesciej na wodzie. [...] Maria Wzigtkowa, ur. 1896 - informator-
ka badan etnograficznych przeprowadzonych na Opolszczyznie pod kierunkiem prof. Gladysza
w 1963 r. podkreéla takze, iz: jeszcze w okresie miedzywojennym dawano codziennie poloznicy
lub chorym [...]. Odwiedziny potoznicy, czyli nowiedziny, okreslano tez jako iS¢ z biermuszkg,

% Cyt. za: Chuda jewa ze Slgska Cieszytiskiego ocalona. http://www.dziennikzachodni.pl/
artykul/381757,chuda-jewa-z-slaska-cieszynskiego-ocalona,id,t.html [data dostepu: 21.03.2017].

7 Z niem. Biermuss.

¥ A. CINCIALA: Stownik dialektyczny Ksigstwa Cieszyriskiego. Reprodukcja technika offsetows
z oryginatu znajdujgcego sie w zbiorach rekopiséw Biblioteki Polskiej Akademii Nauk w Krakowie.
Wista 1998, s. 467.

¥ Z. SZROMBA: Pozywienie ludnosci wiejskiej w Starych Siotkowicach z koticem XIX i w XX wieku.
W: Stare i Nowe Siotkowice. Cz. 1. Red. M. GrapYsz. Wroctaw—Warszawa-Krakéw 1963, s. 156.

7. SWITAEA-MASTALERZ, D. SwiTAxA-TRYBEK: Slgska spizarnia..., s. 47.


http://www.dziennikzachodni.pl/artykul/381757,chuda-jewa-z-slaska-cieszynskiego-ocalona,id,t.html
http://www.dziennikzachodni.pl/artykul/381757,chuda-jewa-z-slaska-cieszynskiego-ocalona,id,t.html

134 Lidia Przymuszata, Dorota Switala-Trybek

czyli stodka polewka, co bylo zwiazane z ofiarowaniem jej czegos lepszego. [...] Nazwy tych zup
znajduja sie takze w kartotece Stownika gwar slgskich zgromadzonej w Instytucie Slaskim w Opolu.
Zaréwno biermuszka, germuszka, jak i warmuszka oznaczaja ,,polewke z rozgotowanego chleba
z dodatkiem masta, kminku lub suszonych owocéw”. Nazw tych uzywano zamiennie, chociaz ich
budowa stowotwdrcza i pochodzenie wskazuja na pierwotne réznice®.

Przytoczony, obszerny fragment zmusza do poczynienia kilku krytycznych
uwag. W opisie tym, jak fatwo dostrzec, przeplatajg si¢ informacje dotyczace
zaréwno germuszki, jak i biermuszki, podane tak, jakby odnosity sie do jednej, tej
samej zupy. Tymczasem zgromadzony przez nas material pokazuje, ze germuszka,
biermuszka 1 warmuszka to réine potrawy. Germuszka bylta zupa ,biedng’, co-
dzienna, prosta i szybka w przygotowaniu, za$ biermuszke uznawano za bardziej
wykwintng, lepsza i tresciwg. Nalezata do grupy zup wigilijnych* i od germuszki
znaczaco roznila si¢ uzytymi sktadnikami. Przyrzadzano ja z suchego rozgoto-
wanego chleba i gotowanych suszonych owocow (sliwek, jablek lub gruszek)
z dodatkiem cukru i piernika (czasami piwa*) oraz zasmazki z masta i maki:

Nazwg tg okre$lano réwniez pozywng, przyprawiong piernikiem stodka zupe piwna, zwyczajowo
zanoszona przez sasiadki potoznicy*.

U nols muter czansto w post robili biermuska. Namoczyli dwa krajce chleba w garcu z zimna
woda, dali suszone gruszki, jablka, $§liwy, Zzdziebko kminku i warzyli to tak poleku. Tyn chleb
tak napankng i zrobila se ta zupa takol zejmich, bestdz jyno na boku pieca ja warzyli, bo by se
przypolila, potyj dali masta rajn i cukru®.

W nowembrze niechtorzi se warzyli zirop z cukerriby. U nols doma to bez wojna dwa bunclotky
tego ziropu nom do pieczyniol piernikéw i do biermusky stykty. Ta biermuska to bota takol stodkot
zupa. Dolwalo se do niyj suszone §liwki, gruszki, skorky tod chleba, piernik i tyn zirop z ¢wikly*.

Biermuszka ze wzgledu na uzyte skladniki (rozgotowane suszone owoce,
piernik, cukier, masto) bardziej anizeli germuszke przypomina moczke, inna
popularng na Slasku potrawe wigilijna.

Interpretacyjnym naduzyciem jest tez twierdzenie, ze ,,zaréwno biermuszka,
germuszka jak i warmuszka oznaczaja »polewke z rozgotowanego chleba z dodat-

" Germuszka (zwana tez warmuszkg, biermuszkg). http://www.minrol.gov.pl/Jakosc-zywnosci/
Produkty-regionalne-i-tradycyjne/Lista-produktow-tradycyjnych/woj.-opolskie/Germuszka-
zwana-tez-warmuszka-biermuszka [data dostepu: 21.08.2017]; dodano kursywe - L.P, D.S.-T.

* Por.: Biermuszka. W: Stownik gwar Slgskich. T. 2. Red. B. WYDERKA. Opole 2001, s. 61.

W znanych nam materialach brak jakichkolwiek informacji o tym, aby do zupy tej dodawano
wina, jak to wzmiankuje si¢ na Licie.

“H. WEsorowsKa: Osadnictwo, budownictwo, mieszkanie, pozywienie. W: Kultura ludowa
slgskiej ludnosci rodzimej. Red. D. SIMONIDES. Wroctaw-Warszawa 1991, s. 65.

5 A. MyszyNsKa: Slgskie rozprawianie z okolic Biatej, Glogéwka i Krapkowic. Biala Prudnicka
2006, s. 65.

6 A. MyszyNsKA: Slgskie rozprawianie. Biala Prudnicka 1999, s. 104.
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kiem masta, kminku lub suszonych owocéw«”¥, a nazwy tych zup znalez¢ mozna
w kartotece Stownika gwar $lgskich, bedacej w dyspozycji Panstwowego Instytutu
Naukowego - Instytutu Slaskiego w Opolu. Na temat warmuszki wiadomo bo-
wiem bardzo niewiele, a we wspomnianej kartotece znajduje si¢ zaledwie jedna
tiszka poswigcona tejze zupie, rozpisana na podstawie historycznego materialu,
jakim jest Stownik dialektyczny Ksigstwa Cieszyniskiego Andrzeja Cincialy wydany
pod koniec XIX wieku®, ktora w zadnej mierze nie pozwala na sformulowanie
takich informacji, jakie na temat warmuszki umieszczono na Liscie. Oto, co o tej
zupie odnotowal Cinciata: ,,[...] potrawa, nakraje si¢ chleba do garnka, naleje
wody, ugotuje, pomasci i warmuszka gotowa; jada si¢ czgsto na $niadanie™.

W materialach gwarowych brak tez jakichkolwiek potwierdzen o synoni-
micznym uzyciu nazw germuszka, biermuszka i warmuszka, z jakim mamy do
czynienia w przypadku LPT.

W zwigzku z przedstawionymi uwagami nasuwa si¢ jeszcze jedna istotna
kwestia wymagajaca zasygnalizowania, a mianowicie, sposob podawania na Liscie
niektorych informacji. Czasami na podstawie skromnych, niekiedy wrecz jed-
nostkowych materialéw (jak w przypadku warmuszki) formulowane sg zbyt dale-
ko idace uogdlnienia, przedstawiane tak, ze przez czytelnika moga by¢ odbierane
jako w pelni wiarygodne, dobrze udokumentowane, nie budzace watpliwosci,
gdy tymczasem - ze wzgledu na zbyt uboga dokumentacje zrodtowa — takimi
nie s3. Dotyczy to réwniez sposobu informowania o pochodzeniu nazw potraw
(jak np. warmuszka czy germuszka), ktoérych etymologii w rzeczywistosci nie
mozna jednoznacznie okreslic.

Refleksje podsumowujace

Wskazane uchybienia dotyczace Listy to gtéwnie wynik niedostatkdw ma-
terialowych, niekiedy zbyt ubogich zrédel, ktére postuzyly do charakterysty-
ki poszczegdlnych potraw i byly podstawa odtwarzania tradycyjnych receptur.
Swiadomo$¢ owych brakéw stawia w nieco innym $wietle informacje zamieszczo-
ne na Liscie; sklania do wigkszej ostrozno$ci wzgledem prezentowanych tam ma-
teriatow, niekiedy zmusza do ich weryfikacji czy reinterpretacji. W merytorycznej
zatem dyskusji LPT, mimo swej waznej funkcji polegajacej na promowaniu
regionalnych potraw oraz ochronie od zapomnienia wspdlnego dobra, jakim jest
kulinarne dziedzictwo poszczegélnych regionéw, nie moze by¢ traktowana jako
»wyrocznia® w orzekaniu o tym, co tradycyjne, a co nie. Kulinaria bowiem, jak
chyba zaden inny produkt, podatne s na wplywy z zewnatrz, innowacje, rézno-

Y Germuszka...
® A. CINCIALA: Stownik dialektyczny...
¥ Ibidem, s. 467.
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rodne transpozycje. Sama za$ tradycja — jak podkresla Anthony Giddens - wraz-
liwa jest na zmiany, poniewaz: ,,[...] kazde nowe pokolenie musi ja wymysla¢ na
nowo, kiedy przejmuje kulturowe dziedzictwo od swoich poprzednikéw. Tradycja
nie tyle opiera si¢ na zmianie, ile nalezy do kontekstu, w ktéorym niewiele jest
odrebnych od niej znacznikéw czasowych i przestrzennych, pozwalajacych mu
nada¢ zmianie forme znaczgcg™.

Na zakonczenie, wracajac do postawionego na poczatku pytania, jak nale-
zaloby patrze¢ na tradycyjng recepture, a co za tym idzie, czym jest tradycyjna
potrawa rejestrowana na LPT, mozna si¢ pokusi¢ o sformulowanie pewnych
uogodlnien.

Z przeprowadzonej analizy wynika, Ze odnotowang na LPT recepture trak-
towaé nalezy jako wyabstrahowany (na podstawie wielu przepiséw) konstrukt,
pewien przepis wzorcowy, ktory - jak pokazujg zebrane przez nas materialy -
podlegal wielu modyfikacjom, czego doskonalym przykladem jest wodzionka.
Zarejestrowany na Liscie sposob przygotowania danej potrawy to pewien staly,
utrwalony wielowiekowym zwyczajem schemat, ktéry daje jednak (nie wycho-
dzac poza ramy tego, co uznane za tradycyjne) pewien margines swobody, do-
wolnosci - zmienny i zalezny od réznych czynnikéw. W kryterium czasu, wieku
juz z definicji wpisana jest dynamika i pewna zmienno$¢. Nie ma wigc jednego
uniwersalnego przepisu na dang potrawe. Receptura — zwlaszcza potrawy znanej
i spozywanej od stuleci — nie jest czym$ constans. Mozna przyjac, ze sklada sie
nan wzglednie staly schemat, tworzony przez konkretne sktadniki i okreslone
procedury, bedacy uniwersum tego, co tradycyjne, oraz jego modyfikacje i uzu-
pelnienia (warunkowane réznorakimi czynnikami), czasem liczne, dotyczace
sktadnikéw i sposobdw przygotowania potrawy. Dopiero te dwa elementy (to, co
stale, i to, co zmienne) skfadajg si¢ na recepture, z ktérg zgodno$¢ moze stanowic¢
kryterium uznania danej wykonanej potrawy za tradycyjna.

** A. GIDDENS: Konsekwencje nowoczesnosci. Przel. E. KLEKOT. Krakow 2008, s. 27.
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Les grands bateaux de croisiére, qui atteignent les cotes de I'lle des Pins,
occupent une grande partie dentrée dans la baie de Kuto - le point daccostage
des navires arrivant aux bords de cette ile mélanésienne. Etant présents a cet

* Le travail de recherche présenté dans cet article a été financé par les aides au terrain attri-
buées par la commission de la scolarité de 'EHESS et par le labex TEPSIS, ainsi que par le contrat
doctoral de lauteure attribué par I'Univeristé PSL (Paris Sciences & Lettres).
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endroit plus de cents jours dans l'année, les paquebots et leurs passagers sont
devenus une composante importante du paysage touristique de lile. Leur pré-
sence ne passe pas inapergue, puisque les touristes qui descendent du paquebot
sont souvent plus nombreux que les habitants de I'lle des Pins'. Devant les yeux
des touristes sétend une vue magnifique, « paradisiaque » : les eaux limpides de
la mer de Corail, une plage de sable fin, des montagnes. Les Pins Colonnaires
(Araucarias Columnaris), auxquels I'ile doit son nom, se dressent fierement, et
sont visibles pour tous ceux qui se rapprochent de ses bords.

Le tourisme de croisiére est un secteur d’activité en pleine expansion®. Selon
les données statistiques publiées par 'Association Internationale des Compagnies
de Croisieres, 24,7 millions de touristes ont voyagé au bord des bateaux de
croisiere en 2016. En 2017, ce nombre augmentera probablement de plus d'un
million®. Parmi les iles de I'Asie, des Caraibes ou de la Méditerranée, celles de
océan Pacifique attirent aussi des nombreux croisiéristes. En Nouvelle-Calédonie
également l'accueil des bateaux de croisiere est une activité florissante (au total 235
paquebots et 509 463 croisiéristes ont été recus en 2016*). Les paquebots accostent
a Nouméa (la capitale calédonienne), aux Iles Loyauté (Lifou et Maré), ainsi qua
I'lle des Pins. Cette derniére, qui était un des premiers poles de réception de grands
bateaux de croisiere, a servi dexemple a suivre pour dautres iles calédoniennes.

Llle des Pins, dont le fort potentiel touristique a été remarqué au début du
XXe siecle, est devenue depuis les années 1950 I'une des premieres « destina-
tions touristiques » de la Nouvelle-Calédonie et fait aujourd’hui figure de « lieu
touristique » par excellence, disposant d’une histoire déja relativement ancienne
de développement touristique, et donc de rapports spécifiques noués par les
habitants de I'ile a ce type d’activités. Les relations entre le tourisme et la société
locale de I'lle des Pins ne peuvent pas étre réduites & une soumission post ou
néocoloniale au capital mondial, ni a la volonté dadaptation aux exigences des
touristes-consommateurs occidentaux. Aujourd’hui laccueil de croisiéristes est
une activité trés importante pour lindustrie du tourisme, ainsi que pour les

'Sur I'lle des Pins elle-méme résident environ 2000 habitants tandis que les paquebots
accueillent entre 1200 et 3200 passagers avec a bord plus de 1000 hommes et femmes déquipage.
Cf. Rapport de synthése sur les enjeux maritimes de la Nouvelle-Calédonie. [Préparé par Cluster
Maritime Nouvelle-Calédonie. Secteur d’activité 7 : Croisiére]. [s.I.] 2016. http://clustermaritime.
nc/croisi%C3%A8re.html [consulté : 10.06.2017].

2 Cf. A.A. GRENIER: Le tourisme de croisiére. « Téoros » 2008, n° 27-2, p. 36-48; O. DEHOORNE,
N. PETIT-CHARLES, S. THENG : Le tourisme de croisiére dans le monde : permanences et recomposi-
tions. « Etudes caribéennes » 2011, no 18. http://etudescaribeennes.revues.org/5629 ; DOI : 10.4000/
etudescaribeennes.5629 [consulté : 30.08.2016].

32017 Cruise Industry Outlook. 2016. Cruise Lines International Association (CLIA). https://
www.cruising.org/docs/default-source/research/clia-2017-state-of-the-industry.pdf?sfvrsn=0>
[consulté : 10.06.2017].

* Institut de la statistique et des études économiques (ISEE): Tourisme. Résultats de lenquéte
passagers: novembre 2018. http://www.isee.nc/economie-entreprises/entreprises-secteurs-d-activi-
tes/tourisme [consulté : 10.06.2017].
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habitants de I'Ile des Pins. Cette activité nécessite peu d’investissements initiaux
pour des gains significatifs®. Toutefois, les membres de la communauté locale ont
une volonté de trouver un équilibre entre leurs traditions et le développement
des activités touristiques. Afin de cerner les questions concernant les enjeux du
tourisme de croisiére a I'lle des Pins — en lien avec la situation socioculturelle de
cet endroit - il convient d'abord dexaminer de plus pres Iétat du développement
de cette activité sur lile. Ensuite, nous nous interrogerons sur les implications
du développement du tourisme de croisiére a I'lle des Pins et les enjeux que
cette activité souleve.

Comme une grande kermesse

Lessor du tourisme a I'Ile des Pins est étroitement lié avec les tendances géné-
rales de cette activité en Nouvelle-Calédonie. Le secteur du tourisme calédonien
est structurellement handicapé par le cotit de la vie et du voyage élevé, ce qui
rend cette destination plus chére que les autres archipels du Pacifique Sud et par
conséquent moins attractive dans les yeux des touristes qui s’y rendent. Le tou-
risme de croisiére apparait alors comme une alternative au tourisme hotelier.
Les croisieres arrivant aux iles calédoniennes proviennent surtout de Australie,
ou le taux de croissance de cette industrie est le plus fort au monde. Le cott du
voyage sur le bateau-ville flottante varie selon la durée des croisiéres (adaptée
a la durée moyenne des congés en Australie), ce qui les rend plus accessible aux
clients. Les croisieres attirent les clients grace au bon rapport qualité-prix (les
voyages sont vendus dans la formule all inclusive). De plus, ce mode de voyage
permet de visiter plusieurs destinations en quelques jours sans perdre de temps
pour les déplacements en avion®. Lors des croisiéres, les paquebots australiens
font escale sur les iles de plusieurs archipels, telles que la Nouvelle-Calédonie
(la Grande Terre, les Iles Loyauté, I'lle des Pins), Vanuatu ou Fidji. Comme I'a
remarqué Vincent Than Trong, gérant de l'agence maritime Kenua :

Dans une croisiére, le temps est optimisé. A partir du moment que tu es dans le bateau, vous
voyagez, vous vous déplacez. Pendant que vous étes & bord, vous nétes pas juste assis a contem-
pler. 11 y a des spectacles, il y a plein de choses, en fait tout est fait a bord pour que les gens
consomment, dépensent, etc. Donc chaque jour vous découvrez des destinations différentes. Vous
débarquez, vous passez la journée, et puis cest normal, vous arrivez aux destinations puisque le
bateau voyage le soir. Cest pour ¢a que nous, on est bien situé en Calédonie parce quon a plein de
destinations tout autour de la Calédonie qui se font... le trajet entre les destinations se fait de nuit.

Vincent Than Trong, extrait dentretien
5 P. MAZURIER : Le tourisme en milieu tribal mélanésien. Les exemples de Lifou et de I'lle des

Pins, Nouvelle-Calédonie. Bordeaux 1996, p. 142.
® Cf. Rapport de synthése...
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Méme si des croisiéres accostent en Nouvelle-Calédonie depuis les années
1920, cest seulement en mai 1984, que Fairstar, le premier paquebot australien,
fait escale a I'lle des Pins. En juillet 2014, quelques semaines avant mon premier
séjour en Nouvelle-Calédonie, les Kunié” venaient tout juste de féter les trente ans
d’accueil de paquebots. Pendant vingt ans ce sont Albert Toma, venu de Suisse,
et Hilary Roots (appelée Cléo), venue de Nouvelle-Zélande, installés sur lile
depuis les années 1970, qui ont été chargés de la coordination et lorganisation
de la réception des visiteurs. Grace a leurs nombreuses connaissances, ils ont pu
inviter le Fairstar a I'lle des Pins, et surtout mener les négociations avec les auto-
rités coutumiéres, afin qu’ils acceptent de recevoir le paquebot et ses passagers.

Ceest ainsi que larrivée des premiers paquebots a été présentée dans « Les
Nouvelles Calédoniennes » de 1984 : « Le Fairstar a 'lle des Pins, cest une grande
kermesse, qui dure tout juste six heures, mais qui conditionne dans ce laps de
temps toute la vie de I'ile »*. Les souvenirs d’accueil des bateaux de croisiere sont
toujours présents dans la mémoire des habitants de I'ile :

Clest moi qui a regu le premier bateau de touristes a Kuto. Le paquebot. Il y a trente ans. Jarrivais
et je faisais mes beignets, le café, les cocos verts, et des cocos secs, tout ¢a. J’avais le petit stand.
Les garcons ils venaient avec moi pour maider.

Vivianne Vendégou, extrait dentretien

Avec Albert nous étions presque les seules personnes sur I'ile qui parlaient anglais et cest pour ¢a
que nous avons médié entre le bateau et la Chefferie. Au début il y avait quatre bateaux par an.
Les Kunié étaient contents de ces contacts avec les touristes australiens. Ca navait rien de com-
mercial. Cétait la féte pour les Kunié, comme s’ils faisaient un mariage, sauf que ¢a durait un jour.

Hilary Roots, extrait dentretien

Depuis 1984 de nombreux changements ont été apportés afin daméliorer
laccueil des touristes étrangers. En 2004, aprés vingt ans de travail, Albert et Cléo
ont décidé de passer la coordination de la réception des touristes aux membres
de la communauté locale, ce qui a permis de les impliquer davantage sur ce type
d’accueil. En 2006, le comité Kunié croisiére a été fondé sous la tutelle du Grand
Chef. Le premier président du comité, Maurice Kaateu, a passé la main en 2008
4 un duo constitué de Sylvie Neoere et de Gabriella Kaateu®. Lassociation coopere

7 Les Kunié (les habitants de I'Ille des Pins) sont divisés en huit tribus (Gadji, Kéré, Komagna,
Touété, Ouatchia, Vao, Wapan et Youati), a la téte de chacune est placé un « petit chef », et le
district est sous lautorité d'un Grand Chef. Cf. G. PisiER : Kounie, ou, ['lle des Pins. Essai de
monographie historique. Nouméa 1985, p. 281.

8 Le « Fairstar » a lle des Pins comme une grande kermesse. « Les Nouvelles Calédoniennes »
1984, le 4 mai, p. 30.

® Le comité Kunié croisiére change de capitaine. « Les Nouvelles Calédoniennes ». http://www.
Inc.nc/article/sud/le-comite-kunie-croisiere-change-de-capitaine [consulté: 10.06.2017].
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avec lagence maritime Kenua de Nouméa, qui est consignataire en Nouvelle-
-Calédonie des compagnies maritimes Carnival Australia et P&O Australia.

Un autre changement est survenu concernant lorganisation de la réception
des croisiéristes. Auparavant, les huit tribus étaient engagées a l'arrivée de chaque
paquebot. Aujourd’hui elles ne travaillent plus en méme temps. Le comité est
responsable de préparer le planning de la rotation, pour que quatre de huit tribus,
a tour de role, soient engagées a chaque arrivée du bateau. Ainsi, plusieurs clans
et familles peuvent étre engagés dans les préparations.

Ca tourne dans les familles... Et méme dans une tribu, il y a plusieurs clans, et dans le clan,
il y a plusieurs familles. Donc aujourd’hui par exemple, cest la tribu de Vao, mais dans la tribu
de Vao il y a plusieurs clans. Il y a deux clans qui sont venus aujourd’hui. Et la prochaine fois,
le prochain bateau pour Vao, ¢a ne sera pas les mémes... Ca sera le méme clan, mais ¢a ne sera
pas la méme famille.

Sylvie Neoere, extrait dentretien

Dans le tableau 1 nous pouvons voir comment le nombre des escales et
de croisiéristes a augmenté pendant les sept derniéres années. Les bateaux de
croisiére sont les plus nombreux entre les mois doctobre et avril. Ensuite, entre
mai et septembre cest la période creuse. Nous pouvons voir également quen
2013, 2014 et 2016 le nombre de paquebots qui ont fait Iescale a I'lle des Pins
a dépassé cent. Pourtant, en 2015, le nombre de bateaux de croisiere recus est
inférieur a cent, mais le nombre de touristes est similaire a d’autres années. Ceci
est da au fait que, face a la croissance du marché, les compagnies de croisiere
mettent en service des navires de plus en plus grands.

Aujourd’hui, avec plus de cent touchers sur l'année, l'arrivée des croisiéristes
fait partie de la vie quotidienne des Kunié et apporte des revenus importants pour
la communauté engagée dans l'accueil des étrangers. Le Pére Bernard Gidrol, curé
de Kunié qui est arrivé a I'lle des Pins pour la premiére fois en 1961, ainsi évoque
limpact du tourisme de croisiere sur la vie économique de la société kunié :

Avant, les paquebots ne venaient pas au rythme d’aujourd’hui. Les Kunié, ils se sont bien débrouil-
1és. Ils ont acheté des voitures pour faire du tourisme. D’ailleurs je vais vous dire, je remarque au
niveau des quétes, ils sont trés généreux. Entre le moment ou je suis arrivé et maintenant, leur
offrande au niveau des quétes est bien supérieure.

Bernard Gidrol, extrait dentretien

Chaque bateau qui accoste a I'lle des Pins paye les frais d’accueil par le biais
de l'agence Kenua. Ensuite, les membres du comité divisent l'argent et payent
le jour méme les membres des tribus pour le travail effectué lors de laccueil
des croisiéristes. Ainsi l'argent va directement aux Kunié ayant travaillé lors des
escales, sans étre touché par des non-Kanak.
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Tableau 1. Les données historiques sur les croisiéristes a I'fle des Pins

) 2010 2011 2012 2013 2014 2015 2016
Mois NdP*| NdC** |[NdP| NdC |NdP| NdC |NdP| NdC |NdP| NdC |NdP| NdC |[NdP| NdC
Janv. 4 5838 8 15185 | 11 19 400 10| 22076 11 22123 | 17 38 561 13 28 676
Fév. 3 3966 3 5756 8 10 823 10 17 006 13| 23411 9 15 840 14| 25128
Mars 5 5140 7 7991 8 13 301 9 14 749 7 13402 | 10 21 065 11 30 341
Avril 3 5114 8 15185 5 8671 8 17 104 12| 25844 | 10 22 441 10 | 24504
Mai 2 3747 3 5571 6 10 701 6 12 156 4 8222 4 9252 7 12 643
Juin 5 9195 3 5432 5 8 862 2 4299 5 9143 3 6799 4 8924
Juil. 3 5564 8 14 635 4 7 583 10| 20833 7 14 197 7 15 862 6 12 325
Aott 5 9 057 4 7 062 3 5542 5 11 058 2 4837 2 3592 5 9702
Sept. 4 7290 8 14 348 7 12 899 8 16 500 5 10 654 4 8227 6 13110
Oct. 8 15161 5 9530 7 13 909 15 30087 16 33666 | 12 29 262 7 15994
Nov. 6 10 000 7 11917 | 11 21552 10 | 21846 11 21140 7 15475 11 27 425
Dec. 7 13586 | 10 18 426 9 19 357 17 | 35208 15| 32677 | 13 34016 15 34153
Total 55 93658 | 74 | 131038 | 84 | 152600 | 110 | 222994 | 108 | 219316 | 98 | 220392 | 109 | 242925

* NdP - nombre de paquebots; ** NdC - nombre de croisiéristes.
Source: Institut de la statistique et des études économiques (ISEE): Les données historiques sur les croisiéristes, http://www.isee.nc/economie-
entreprises/entreprises-secteurs-d-activites/tourisme [consulté : 10.06.2017]; avec des changements — K.K.
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En analysant la situation de l'industrie du tourisme de croisiére a I'lle des
Pins, nous pouvons nous référer a deux termes : linkage (lien), relatif a la situa-
tion ou 'industrie du tourisme integre la communauté locale dans le processus
de développement touristique, et leakage (fuite), qui signifie la fuite de l'argent
qui retourne au pays dorigine des touristes. Bien que les membres de la com-
munauté kunié soient fortement impliqués dans l'accueil des croisiéristes visi-
tant leur ile, les acteurs majeurs de cette industrie — les armateurs de navires
de croisiére et les agences maritimes — échappent en partie a leur contrdle,
puisqu’ils sont sans exception entre les mains de propriétaires étrangers, a qui
les profits reviennent'.

Tableau 2. Données sur les revenus de l'accueil des paquebots

Frais d’accueil Montant
Bougnas 80 000 XPF (4 000 XPF x 20 bougnas)
Couronnes 40 000 XPF (10 000 XPF x 4 femmes)
Danses 60 000 XPF
Décoration 35000 XPF

Maintenance 12 000 XPF (1 personne)

Coordination 28 000 XPF (14 000 XPF x 2 personnes)

Sécurité 30 000 XPF (15 000 x 2 personnes)
Tressage 35000 XPF
Total 320 000 XPF*

* 1 EUR = 119,33 XPF; 320 000 XPF =2681,60 EUR
Source : communication personnelle avec Sylvie Neoere.

Le tourisme de croisiére, en expansion depuis trente ans, donne aux Kunié
des possibilités dexploiter le potentiel de leur ile ainsi que la capacité daccueil.
Comme l'a remarqué Hilarion Vendégou, le Grand Chef-maire de I'fle des Pins,
la courte durée de séjour des croisiéristes est un avantage pour la société locale.

Ceest un touriste qui ne passe que la journée sur Iile. Il arrive le matin, et ensuite le soir il repart.
Clest un avantage pour nous. Ca fait trente ans maintenant quon a les paquebots, donc si cétait
pas un avantage il y a longtemps quoon aurait mis la fin a cette activité.

Hilarion Vendégou, extrait dentretien

' ]. DIELEMANS: Viilkommen till paradiset / Welcome to Paradise - Report from the Tourist
Industry. Stockholm 2008, p. 90.
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Néanmoins, comme le remarquaient mes interlocuteurs, il manque des struc-
tures, qui, en respectant les usages coutumiers, pourraient permettre de mieux
encadrer cette activité tres répandue sur I'ile. Or, comment se déroule la réception
des croisiéristes et quels enjeux cette activité souléve ?

Laire d’accueil et de partage
ou le parc d’attractions ?

La presquile de Kuto, située dans la partie sud-ouest de I'ile, par la sur-
concentration des activités touristiques qui y sont menées, est un lieu « supra-
touristique » de I'lle des Pins. La baie de Kuto est considérée comme le meilleur
endroit de I'ile pour les baigneurs, puisque le sable est tres fin et il descend tres
loin dans leau, ce qui facilite la baignade des plus petits. La plage de Kuto, par
sa beauté, figure parmi la liste des plus belles plages du monde. De lautre coté
de la presqu’ile sétend la baie de Kanumeéra, reliée a Kuto par un isthme étroit,
couvert dans sa plus large partie par une forét de Bugnys (arbres séculaires
aux formes étranges). Au bord de la plage de Kanuméra est situé le Rocher de
Kanuméra, relié a la terre durant les grandes marées basses. Les baies de Kuto
et de Kanuméra non seulement accueillent aujourd’hui la majorité des offres de
logement sur I'lle des Pins (plusieurs campings, des chambres « chez 'habitant »,
ainsi que des gites et des hotels), mais sont également lendroit majeur ou seffec-
tue l'accueil des touristes étrangers voyageant en paquebots.

Chaque fois que des croisiéristes débarquent, cette partie de I'ile est animée
par de nombreux acteurs locaux du tourisme. Apres avoir observé de nombreuses
escales de paquebots a I'lle des Pins, je constate quil y a un certain schéma de
déroulement de réception et de séjour des croisiéristes sur I'ile'’. Les prépara-
tions commencent vers huit heures du matin, lorsque les membres du comité
s'installent devant le petit wharf ot vont accoster les chaloupes. Les autres per-
sonnes commencent a préparer des stands de vétements, de bijoux et de souve-
nirs (la plupart des objets est importée d’Asie) et de nourriture (essentiellement
des produits de lile). Il y a cinq personnes qui tiennent les petites boutiques de
plein air avec des souvenirs, et tous sont étrangers (quatre métropolitains : un
professeur du collége, un infirmier, Iépouse d'un gendarme, un kinésithérapeute,
et une femme wallisienne). Le navire sapproche de la baie de Kuto, puis les
premiéres chaloupes du bord débarquent les employés du bateau, qui préparent
la cote, pour quensuite, en moins de deux heures, entre deux et quatre mille
personnes y arrivent.

" Cf. T.A. LEFEVRE: Tourism and Indigenous Curation of Culture in Lifou, New Caledonia. In:
The Future of Indigenous Museums: Perspectives from the Southwest Pacific. Ed. N. STANLEY. New
York 2007, p. 78.
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Les touristes descendent a Kuto en shorts et bikinis, équipés de caméras et
dappareils photo. IIs traversent « I'Arc de Triomphe », tressé par les femmes
Kunié avec les fleurs de la brousse. Les deux cents premiéres personnes qui sont
recues le matin obtiennent des couronnes en feuilles de cocotier. Une fois sur
I'ile, avant d’aller explorer les environs, les touristes sarrétent pour regarder la
danse de bienvenue, préparée par une troupe habillée en costumes traditionnels
(a onze heures et demie le méme groupe présente les danses traditionnelles sur
Iisthme entre les baies de Kuto et de Kanuméra). Apres avoir pris des photos,
les visiteurs avancent vers les plages o ils trouvent les petits commerces et les
activités proposées par les locaux.

Les femmes Kunié offrent aux touristes les objets tressés avec les feuilles
de cocotier (chapeaux, petits animaux). On peut également gotiter du bou-
gna — une spécialité traditionnelle kanak. Ces deux « attractions » locales sont
gratuites et les femmes sont payées par le comité Kunié croisiére (cf. tableau 2).
Les visiteurs se proménent de stand en stand, choisissent les souvenirs, font des
achats. Néanmoins, comme le remarque Jean-Christophe Gay, les touristes de
paquebots dépensent peu sur place'>. Mes interlocuteurs affirment également
que les croisiéristes achetent plus a la derniére escale. En outre, ils dépensent
peu sur la nourriture, puisqu’ils ont des repas sur le bateau (compris dans le prix
du voyage). Comme le remarque Alain A. Grenier, qui décrit les spécificités du
tourisme de croisiére :

Les escales, premiére raison détre des croisieres, jouent un role beaucoup moins essentiel.
La congestion pourrait en étre une des raisons. Du mode de transport océanique qu’il était, le
navire est devenu une destination en soi. Le croisiériste achéte aussi bien le navire-infrastructure
que le programme de divertissement lui-méme®.

Les escales de découverte sur les iles tropicales sont alors seulement une de
nombreuses attractions de ce voyage maritime. La journée des croisiéristes a I'lle
des Pins est occupée par le repos a la plage et les promenades dans les alentours
des baies, les achats et la participation aux activités proposés par les Kunié, telles
que les excursions autour de lile. Les seules vendues sur le bateau sont celles
proposées par le tour-opérateur Kumaia tours. Les touristes qui nont pas acheté
leur excursion sur le bateau peuvent choisir d’autres tours proposés par les
prestataires présents ce jour-la a Kuto. Comme l'a remarqué Aaron, employé du
bateau, responsable de déroulement de séjour des croisiéristes sur lile, « A I'ile
des Pins il y a un acces facile aux plages et un accueil agréable, mais les touristes
aimeraient plus de shopping ». Dans l'apres-midi, apres une courte découverte
de cette destination tropicale, prouvée par un tampon mis dans leur passeport,

2 ].-Ch. GAY : Les cocotiers de la France : tourismes en outre-mer. Paris 2009, p. 27.
3 A.A. GRENIER : Le tourisme de croisiére..., p. 41.
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les touristes retournent dans les chaloupes sur le paquebot, et la vie des Kunié
reprend son rythme tranquille.

Laccueil des croisiéristes a I'fle des Pins, grace a la courte durée des escales,
d’un coté permet aux membres de la communauté locale de générer des revenus
importants pour de nombreuses familles. De l'autre c6té, il laisse suffisamment de
temps libre pour pratiquer les activités traditionnelles (cultures vivriéres, péche,
travaux coutumiers). En outre, lorsqu’il y a un déces, et les habitants de lile
participent au deuil, souvent ce jour-la il n’y a pas de présentation des danses et
les prestataires présents a Kuto sont moins nombreux. Ainsi, 'accueil des croi-
siéristes donne la possibilité de maintenir le mode de vie traditionnel, tout en
permettant de promouvoir des activités culturelles partagées avec les touristes
(danses, artisanat). Sarah Vendégou, l'ancienne maire de I'fle des Pins', valorise
ainsi les rencontres avec les touristes :

Le tourisme nous fait préserver des objets ou des pratiques culturelles qui seraient perdus s’il n'y
avait pas de touristes. Parce que du fait que le touriste arrive et il est intéressé par notre spécificité,
notre art de vivre, grace a ¢a on garde notre facon de manger, la facon de cultiver, les pirogues,
les danses. Ca permet de conserver beaucoup de choses.

Sarah Vendégou, extrait dentretien

Comme le soulignait dés les années 1980 Jean-Marie Tjibaou'’, un programme
politique de décolonisation véritable implique lobligation de repenser les statuts
des personnes et de leurs biens en Nouvelle-Calédonie, le statut et le droit des
cultures a la promotion auxquels se réfere chaque groupe, et enfin le statut et les
modalités de mise en valeur de la richesse du Territoire'®. La question du tourisme
dans le développement économique et social, et de son articulation avec I'identité
kanak se pose alors. Or, nous pouvons nous demander si la présentation de la
danse traditionnelle devant les croisiéristes, sans en donner aucune explication, ne
revient pas a commercialiser et & dénaturer « les pans les plus ludiques auxquels
on a réduit la culture locale »"7 ? Est-ce que les locaux, comme les croisiéristes,
profitent pleinement de la possibilité de partage donnée par cette rencontre inter-
culturelle ? Pourtant, comme l'a remarqué Tate LeFevre', qui a décrit les enjeux
liés a laccueil des croisiéristes sur Lifou — une autre ile calédonienne :

' Sarah Vendégou a été élue maire sur la liste de FLNKS-UC en mars 2014. Apreés la mésen-
tente entre les deux parties indépendantistes (UC et Palika) et la démission de plus d’un tiers des
membres du conseil municipal de I'lle des Pins, une élection municipale partielle a été organisée
le 6 et 13 décembre 2015. Hilarion Vendégou (candidat de la liste Les Républicains), Grand Chef
de TI'fle des Pins, battu en 2014 aprés 25 ans comme maire de la commune, a gagné des nouvelles
élections municipales.

'® Jean-Marie Tjibaou était le leader du mouvement indépendantiste kanak des années 1980,
dirigeant du Front de libération nationale kanak et socialiste (FLNKS).

16 J.-M. TyiBAOU: La présence Kanak. Paris 1996, p. 89-90.

'7].-P. LouBgs: Tourisme. Arme de destruction massive. Paris 2015, p. 63.

'8 T.A. LEFEVRE: Tourism and Indigenous Curation of Culture in Lifou..., p. 78.
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Photo 1. Iéchange coutumiére entre le capitaine du bateau et le Grand Chef de I'lle des Pins
lors de la premiére escale du paquebot Pacific Explorer (photo K. Kania, juin 2017)

Photo 2. Présentation de la danse traditionnelle — I'une des activités culturelles partagées
avec les touristes (photo K. Kania, septembre 2014)
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En regardant des Kanak a travers la lentille fournie par la plupart de la littérature scientifique sur
le tourisme, il est facile de les considérer comme encore emprunts d’une culture indigéne « modi-
fiée et détruite par son traitement comme une attraction touristique [...] [une culture] faite sans
signification pour les gens qui y croyaient autre fois »”.

LeFevre souligne que compte tenu de I'héritage culturel destructif du tou-
risme dans le Pacifique et dans le monde, il est souvent trop facile de voir les
populations locales comme les pions impuissants de forces mondiales®. Il ne faut
pas oublier que les communautés locales sont capables de présenter leurs intéréts
pour étre activement impliquées dans les transformations et changements dont
elles sont les actrices.

Les habitants de Lifou [...] ont géré le tourisme d’'une maniére kanak unique, forgant le déve-
loppement a se produire dans les limites traditionnelles et utilisant ses produits pour affirmer la
tradition au sein de la communauté de Lifou™.

La situation est du méme ordre sur I'lle des Pins. Les modalités de l'accueil
des bateaux de croisiere depuis le début restent entre les mains des insulaires
et sont réglées avec la Grande Chefferie. Comme l'a remarqué Vincent Than
Trong, gérant de l'agence maritime Kenua, lorganisation de l'accueil de bateaux
de croisiére ne peut pas se passer sans l'approbation du Grand Chef :

Ca concerne vraiment trés peu la commune parce que cest vraiment plus lautorité du Grand
Chef quon recherche, ses décisions, son approbation. [...] Une mairie, ¢a change tous les six ans,
tout ¢a. Un Grand Chef, ¢a reste. [...] Le probléeme cest qu’il est autoritaire et il ne discute pas
beaucoup. Mais d’un autre c6té, il a vraiment une vision, puis un sens commun pour son ile. Et
il essaie de faire pour le mieux pour ses habitants.

Vincent Than Trong, extrait dentretien

Mes interlocuteurs, a plusieurs reprises, soulignaient I'importance du role du
Grand Chef, ainsi que du respect de la coutume®. Chaque fois, lorsqu’il y a un
nouveau paquebot qui fait escale a I'lle des Pins pour la premiere fois, le capitaine

¥ « Viewing the Kanak through the lens provided by most scholarly literature on tourism, it
is easy to interpret them as one more indigenous culture ‘altered and destroyed by the treatment
of it as a tourist attraction [...] [a culture] made meaningless to the people who once believed
it’ » (ibidem).

» Ibidem, p. 78-79.

' « The people of Lifou [...] have handled tourism in a uniquely Kanak way, forcing develop-
ment to occur within traditional boundaries and using its proceeds to affirm tradition within the
Lifou community » (ibidem, p. 79).

> La vie de la société kanak est régie par la coutume, qui est a la fois le code oral (ensemble
de reégles, de pratiques et de rituels), l'art de vivre mélanésien dans son ensemble et le geste de
Iéchange coutumier (échange de paroles et de dons). Le terme « coutume » sapplique aussi bien
a des pratiques villageoises qua des symboles nationaux, et désigne plusieurs réalités distinctes
: tout ce qui soppose au colonialisme et a 'Occident, lordre social et politique traditionnel, les
pratiques locales dans leurs diversités, etc. cf. Ch. HAMELIN, E. WITTERSHEIM : Au-deld de la tra-
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du bateau descend sur I'ile avec son équipage afin de présenter le geste coutu-
mier devant les autorités coutumieres locales. « On ne peut pas faire le tourisme
sans passer par la coutume » — remarque Rika, Néo-Zélandais, tour-opérateur,
cofondateur (avec Nouka de la tribu Gadji) de Kumaia tours, et ajoute que « les
habitants de I'lle des Pins veulent quand méme garder leur vie “normale” ».
Sylvie Neoere, qui depuis 2008 copréside le comité Kunié croisiére, a souligné :

La Chefferie a un droit de regard sur ce quon fait. Depuis le début on garde notre méthode
daccueil, de partage de la culture. Ce que les tribus proposent, les danses ou le bougna ¢a fait
partie de notre culture de I'lle. On tient a garder notre esprit culturel de Iile et & montrer notre
culture aux touristes. Nous, a I'lle des Pins on ne peut pas se plaindre. On a tout ce qu’il faut,
on est heureux.

Sylvie Neoere, extrait dentretien

Le partage de la culture locale par les Kunié est une partie importante de
cette rencontre entre la communauté locale et les touristes. Les habitants de I'ile,
comme ceux de Lifou, semblent avoir réussi a maintenir un équilibre entre le
partage de la culture avec le monde extérieur et son maintien en sécurité pour

et par leur communauté”. Est-ce de méme pour lenvironnement ?

Les défis environnementaux de la croisiére

Depuis trente ans l'accueil de paquebots est une possibilité pour les habitants
de I'lle des Pins de s'investir dans les différentes activités. Cest une motivation
méme pour les jeunes qui voient la nécessité dapprendre des langues étrangeres.
Néanmoins, mes interlocuteurs mont régulierement fait part de plusieurs pro-
bléemes qui continuent de se poser, tels que le non-respect des zones privées et
de lenvironnement.

Les paquebots 13, on se fait chier [sic!] avec les paquebots. Cest toujours pareil. Le touriste, il est
maitre. Cest lui qui ramene d’argent. Donc il faut respecter le touriste. Mais eux ils ne respectent
pas, parce qu’ils ne comprennent pas le francais. Par exemple il n'y a pas de toilettes. Aux toilettes
au wharf les fosses septiques vont dans la mer. Ils vont partout ici, méme ici dans le jardin pour
pisser. Cest envahissant. On met des signes «privé », mais ils ne respectent pas. Quand il y a des
paquebots qui arrivent, on ne peut pas aller au champ. Cest le temps perdu. S’ils veulent faire du
tourisme, ils doivent faire le nécessaire. On est pas contre les touristes, on est pour un truc qui
est propre. Cest un sacre probléme.

Didyme Konhu, extrait dentretien

dition. In : La tradition et [¥état : églises, pouvoirs et politiques culturelles dans le Pacifique. « Cahiers
du Pacifique Sud Contemporain », n° 2. Red. Ch. HAMELIN, E. WITTERSHEIM. Paris 2002, p. 12.
» Cf. T.A. LeFevRE: Tourism and Indigenous Curation of Culture in Lifou..., p. 86.
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Les paquebots, cest bon et pas bon a la fois. Ca donne lemploi aux gens, cest bon pour Iéconomie,
mais cest pas bon, parce que ¢a abime la nature, par exemple la Piscine Naturelle.

Le vendeur de tribu de Kéré, installé en face
du Rocher de Kanuméra, extrait dentretien

Clest une bonne chose pour léconomie de I'Ile des Pins, mais on doit rester vigilants pour préserver
lenvironnement. A long terme il faut faire attention.

Sylvie Neoere, extrait dentretien

Puisque les bateaux de croisiere ont tendance a concentrer leurs activités dans
une zone cotiére spécifique et visiter les mémes ports a plusieurs reprises, leur
impact a léchelle locale peut étre significatif**. Depuis que le nombre descales de
paquebots a augmenté, 'impact négatif de cette activité sur lenvironnement est
devenu plus visible (les déchets, la graisse des cremes solaires qui reste dans les
eaux de la mer, les coraux abimés, le manque de bloc sanitaire). « Lenvironnement
dans ses dimensions écologiques paie aussi un lourd tribut a la mise en valeur
touristique » — remarque Jean-Paul Loubes®, en décrivant les enjeux du tourisme
de masse sur les lieux classés au patrimoine mondial UNESCO. Pourtant, lespoir
d’'une protection quentrainerait un classement UNESCO est un malentendu,
puisqu’il n'y a de protections que celles en vigueur dans la législation du pays.
Comme le souligne Loubes, « CUNESCO nen confére aucune, lorganisation na
pas compétence pour légiférer dans les Etats membres »*. A I'lle des Pins, les
dégradations sont visibles surtout au nord-est de I'lle ou se trouve la Piscine
Naturelle”, visitée par des nombreux croisiéristes. Elles entrainent des mesures
entreprises par les habitants de cet endroit qui veulent faire face a ces problémes.
Les membres de la tribu de Touété, afin déviter une dégradation supplémen-
taire de lenvironnement, ont décidé de rendre lentrée a la Piscine payante. En
2014, ils ont créé un GDPL (Groupement de Droit Particulier Local), nommé
KOVETETENE (a la langue kunié cela veut dire « la ou il faut sarréter »). Felix
Cagnewa, le premier président du GDPL KOVETETENE, ainsi quun des gar-
diens de la Piscine Naturelle, expliquent cette décision comme suit:

Il y a un moment, les gens se sont intéressés, parce quon a un joyau la. Beaucoup d’investisseurs,
comme le Méridien, se sont intéressés pour venir faire de l'argent ici. Et bah on sest dit oui au
Meéridien. Apres par la suite, les croisiéristes ils sont venus. Quand le nombre de paquebots a aug-

# Cf. C. CoPELAND: Cruise Ship Pollution: Background, Laws and Regulations, and Key Issues.
https://digital.library.unt.edu/ark:/67531/metadc87283/m1/1/high_res_d/RL32450_2008Jul01.pdf
[consulté : 10.06.2017].

»1.-P. LouBgs : Tourisme. Arme de destruction massive. Paris 2015, p. 10.

* Ibidem, p. 29.

¥ C’une dépression occupée par la mer, et séparée delle par un récif soulevé. Piscine Naturelle
fait partie des Lagons de Nouvelle-Calédonie inscrites depuis 2008 sur la liste du patrimoine mon-
dial de I'Unesco. Lagons de Nouvelle-Calédonie : diversité récifale et écosystémes associés. http://whc.
unesco.org/fr/list/1115/ [consulté : 10.06.2017].
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menté, ils ont commencé a les emmener ici sur le lieu, et nous aussi on sest dit darréter parce
que ¢a a commencé a créer des conflits. Ils nont méme pas demandé l'autorisation a la tribu de
faire passer les touristes ici. Cest pour ¢a quon est 13 aujourd’hui. Le comité croisiériste de I'lle
des Pins ma pas demandé lautorisation. Ils ont vu l'argent, le dollar, ils sont venus faire exploser
cet endroit pour quils en bénéficient. Mais les gens de la tribu, non, il n’y a rien. On n’a pas été
informés que ces gens-la viennent ici. On a fété les trente ans de paquebots la derniére fois. Nous
on sest dit non, il faut que ¢a cesse ces choses-la. On est quand méme les propriétaires terriens.
On doit nous faire part de ce qu’ils veulent faire ici. Et pour qu’il y ait une retombée pour la tribu.
Au mois de février [2014 — K.K.] on sest mis 1a pour faire un péage et pour justement régulariser
les gens a la piscine, quoi. Cétait un peu ¢a, notre objectif. Pour protéger ce joyau-la.

Felix Cagnewa, extrait dentretien

Il y avait jusqua six cents personnes qui entraient a la Piscine Naturelle par jour. A Iépoque ou
cétait gratuit. Tous les jours. Ils laissaient les déchets dans la forét, dans leau, tout ¢a. Depuis que
cest payant il y a moins de gens qui visitent. Parce quen fait avec la différence des prix, cest-a-dire
200 XPF pour nos clients locaux et 1000 XPF de téte pour les croisiéristes. Pourquoi 1000 francs
en fait ? Parce que nous on avait dans le but de protéger la piscine, aussi de diminuer le quota de
croisiéristes a la piscine pour le bénéfice de nos clients locaux d’ici qui sont déja dans les hotels
et tout. Pourquoi 200 francs ? Parce que nos clients locaux ils font tourner Iéconomie de I'lle. Puis
voila pourquoi la différence des prix.

Le gardien de la Piscine Naturelle, extrait dentretien

Les membres de la tribu de Touété apreés louverture de la borne de péage ont
commencé la construction d’un bloc sanitaire. Ils voulaient également faire des
toilettes seches a la Piscine, ainsi que des panneaux d’information, et des indi-
cations. Pourtant, jusquen juin 2017 le projet na toujours pas été mis au point.

La décision des membres de la tribu de Touété nest pas passée sans contro-
verses. Mes interlocuteurs reprochaient que les sanitaires maient pas été préts
avant louverture du péage et que lobjectif principal du projet ait été de faire de
largent. De plus, il n'a pas été consulté avec le comité Kunié croisiéres, ni avec
les autorités coutumiéres. Laction entreprise par les membres de la tribu de
Touété dévoile le mécontentement des personnes qui nétaient pas directement
impliquées dans les activités proposées aux croisiéristes. Or, ils ne tiraient aucun
profit financier de leur présence sur I'ile.

Il y a un souci pour préserver la Piscine Naturelle, ce lieu. Mais la tribu n'a pas constitué son projet
de péage avec le comité. Les sites sur I'Ile des Pins sont ouverts au public, la Piscine Naturelle en
fait partie. Depuis que cest payant, les tours étaient annulés.

Sylvie Neoere, extrait dentretien

Demandez au comité Kunié croisiéres : est-ce qu’ils recoivent de l'argent et combien ? Il faut qu’ils
soient clairs. Cest pas comme nous 200 francs. Demandez un exemple type. Quest-ce que vous
avez fait avec largent ? Montrez-nous la preuve comme quoi les gens ils payent quand ils viennent
chez nous. Ca fait trente ans qu’il y a les paquebots. Et ils ont méme pas été fichus de faire les
toilettes. Les toilettes qui sont & c6té du wharf, cest fait par la commune. Le comité na rien fait.
Et nous, en six mois, on a fait, il y a quatre toilettes, deux douches.

Felix Cagnewa, extrait dentretien
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Ils ont mis dix-quinze ans & réagir, alors que ¢a fait des années déja. Donc cest pas daujourd’hui
quil faut le faire. Il fallait le faire depuis le début, mettre ¢a en place pour justement limiter le
nombre. Et il fallait structurer, mettre en place des panneaux, dire aux gens ne pas marcher la.
Alors que 13, les Australiens, ils vont partout ou ils veulent, ils marchent. Apreés voila, ils réagissent,
mais cest un peu tard. Cest pas structuré completement, cest un peu a la sauvage. Parce qu’il y a
pas forcement d’association. Cest quelques personnes, quelques familles de Touété qui ont voulu
mettre ¢a en place parce qu’ils ont vu que ¢a se dégradait, mais ¢a, il fallait le faire depuis le début.

Pascal Bafica, extrait dentretien

Le fait qu’a la Piscine ils ont mis dix mois pour faire leur truc, cest un miracle qu’ils ont réussi.
La Piscine Naturelle cest encore une fois le Domaine Public Maritime, donc mes collégues de la
Direction denvironnement de la province Sud ont essayé daccompagner ce GDPL de mettre les
choses en place, pour ne pas faire nimporte quoi. Les terres ol est installé l'accueil, ce sont les
terres coutumiéres, mais juste derriére, la Piscine est sur le Domaine Public Maritime donc ¢a
devrait étre accessible a tout le monde gratuitement.

Claire Lasnier, extrait dentretien

Le Grand Chef nest pas satisfait non plus de ce projet. Il est contre le fait
de faire payer les visiteurs. Selon lui :

Ce projet a été fait un peu maladroitement. Parce que ce nest pas en accord avec la tribu, cest un
noyau comme ¢a qui a voulu faire, et cest pas bon parce que cest un désavantage pour la clien-
tele. Déja, quand ils viennent ils payent avion, ils payent 'hotel, les bus, il faut quand méme leur
laisser quelque chose. Donc on leur a laissé la Piscine. Mais cest en début dannée qu’il y a un
comité qui sest formé et ¢a correspondait aussi avec les élections municipales. Alors vous voyez,
tout ¢a, il y a un peu de politique la-dedans. Mais je sais pas si vous avez vu ¢a, il y a presque
personne. Les touristes ils vont plus la-haut. On a interdit, on a mis un arrét pour les bus pour
ne plus emmener les touristes la-haut. Cest pas la tribu qui a décidé, cest un petit groupe. Mais
la tribu est contre le fait de s'installer la-haut et de faire payer. Il faut pas trop faire payer parce
quapres les touristes vont dire « ici cest trop cher, bah on part ailleurs ». La Nouvelle-Calédonie
est trop cheére. Déja tres éloignée. On est dépendant de lextérieur.

Hilarion Vendégou, extrait dentretien

Effectivement, comme I'a remarqué Hilarion Vendégou, « il y a un peu de poli-
tique 1a-dedans ». Aujourd’hui, le nouveau président du GDPL KOVETETENE est
Johannes Vakie, membre de partie indépendantiste FLNKS-Palika, et de Iéquipe
municipale qui a gagné les élections de 2014 (pour ensuite perdre la mairie en
décembre 2015). Comme cétait mentionné par mes interlocuteurs, la limitation
dentrées a la Piscine Naturelle fait surgir les désaccords parmi les acteurs dif-
férents, méme au sein de la tribu de Touété. En mars 2017, les membres de la
tribu ont décidé de fermer la Piscine Naturelle aux croisiéristes, jusqua ce que le
probléme soit résolu avec les autorités coutumieres.

Tous ces problémes résultant de la contamination de lenvironnement ont
influencé la décision de la Chefferie et du comité de mettre le quota de cent paque-
bots par an. En outre, la réception des paquebots ne se fait plus les dimanches
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et les jours des fétes religieuses et coutumiéres importantes (le 18 et le 19 mars
- Féte de I'Ilgname, jeudi de IAscension, le 15 aoit, et pendant les fétes de Noél).

Tous les ans, a Iépoque, avec le Fairstair on avait —deux-trois escales par an. Ca ne dépassait pas
cinq touchers. Et aprés il y avait de plus en plus. Aujourd’hui avec les media et le développement
des agences a Nouméa ¢a commengait a monter. Et on est arrivés a cent quinze. On a dit que cest
trop. Donc on a limité. Il faut que ¢a soit raisonnable. Parce que quand il y a trop de monde, ¢a
peut poser des probléemes. On veut que le tourisme soit a échelle de I'ile. 11 faut pas que ¢a soit
trop étouffant. Il faut que ¢a soit normal. Les touristes, ils débarquent, ils sont contents, ils sont
a la plage, mais pour nous aussi il faut que ¢a soit gagnant. On va quand méme pas aller la-bas
pour perdre, quoi. Il faut que ¢a soit gagnant pour le touriste et pour la population.

Hilarion Vendégou, extrait dentretien

Laccueil de croisiéristes a I'Ile des Pins est un outil de développement collectif
pour les Kunié qui sont engagés dans cette activité. Néanmoins, de nombreux
problémes résultant de ce tourisme de masse nécessitent la mobilisation du
comité et des membres de la communauté locale, ce qui permettrait de mieux
cadrer et réorganiser la réception des bateaux étrangers a Kuto, mais aussi dans
les autres sites naturels de I'ile.

Conclusion

Llle des Pins constitue une destination touristique importante a Iéchelle de
la Nouvelle-Calédonie. Cependant, le tourisme hotelier nest pas le seul vecteur
déconomie locale, puisque les bateaux de croisiéres sont devenus une compo-
sante importante du paysage touristique de I'ile. Le développement des activités
destinées aux croisiéristes a I'lle des Pins a des effets importants sur la vie de
la communauté kunié. LCaccueil des touristes de paquebots et l'augmentation de
loffre proposée aux visiteurs ont permis aux Kunié de participer activement a la
dynamisation du tourisme jusqua en faire la premiére ressource financiére locale.
Ainsi, cette industrie est devenue un outil de développement collectif pour les
membres de la société insulaire qui sont engagés dans cette activité. Néanmoins,
le respect de la coutume et des régles déterminées par les autorités coutumieres
est le préalable nécessaire pour le développement de projets économiques.

Comme la remarqué Daniel Merelle, responsable du secteur hotelier de
PromoSud : « Llle se développe lentement. Cest l'avenir qui le dira. Il reste des
choses a faire. Lautre chose de I'lle des Pins, cest que cest une ile qui veut se
préserver de tourisme de masse, il n'y aura pas de nouvelles constructions. Par
contre il y a des paquebots envoyés par milliers. Cest pas trés cohérent tout
¢a, mais bon ». De plus, l'accueil des touristes de croisiére, ayant des consé-
quences visibles sur la vie de la communauté locale - au niveau tant économique
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quenvironnemental et social — devient ainsi un prétexte pour des négociations
et des rivalités continues entre les différents acteurs engagés dans cette indus-
trie. Dailleurs, l'analyse des enjeux liés au développent du tourisme de croisiere
a I'lle des Pins souligne la complexité des problémes qui apparaissent lorsque
nous pénétrons dans les coulisses des activités touristiques qu’y sont entreprises.
Ces enjeux sociaux, culturels, économiques, politiques et environnementaux sont
étroitement liés et ne peuvent étre appréhendés que dans leur ensemble.
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Conceptual metaphors related to the domain ‘conjuring’ in the studies
into Afro-American oral folklore of the coast of Georgia in the 1930s

Abstract: The author became interested in the body of the texts analyzed in this arti-
cle during her research on variants and versions of the Flying Africans myth in 20th
century culture and literature. In the US the main folkloric source of this narrative is
an account of oral folklore collected in Georgia from African-Americans, published
in 1940 as a part of Federal’s Writer’s Project. The book, entitled Drums and Shadows.
Survival Studies Among the Georgia Coastal Negroes directed by Mary Granger, contains
interviews with people many of whom had been born in slavery. African Americans
interviewed in the project speak widely about talismans, spirits, lucky and unlucky
omens and actions, as well as other aspects of their culture and folklore, including a sig-
nificant amount of flight-related narratives. The dialect in the interviews is transcribed
phonetically and difficult for a non-English native speaker, nevertheless the concept
of ‘conjuring’ grabs the attention of the reader. This short study is an introduction to
a broader analysis of the conceptual domain of ‘conjuring’ in the GWP interviews.
The author uses the conceptual metaphor theory in order to establish how magic and
witchcraft are conceptualized by the Georgia Writer’s Project speakers.

Key words: Flying Africans myth, folklore, African Americans, domain of ‘conjuring’
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" Brak zrédet finansowania; artykul powstal na podstawie badan prowadzonych w ramach
pracy wlasne;j.
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Krotka charakterystyka korpusu tekstow

Na korpus tekstow, ktore sg przedmiotem analizy w niniejszym artykule,
natrafitam przy okazji moich badan nad wariantami i rozprzestrzenianiem sig
mitu Flying Africans we wspolczesnej kulturze i literaturze. Wydany tom Drums
and Shadows. Survival Studies among the Georgia Coastal Negroes' zawiera studia
nad afroamerykanskim folklorem oralnym zgromadzone w latach trzydziestych
XX wieku pod nadzorem Mary Granger w ramach Georgia Writers' Project
(GWP)*. Zasadniczg cz¢$¢ tomu stanowia wywiady przeprowadzone z cztonka-
mi lokalnej spotecznosci, z ktérych duza czgs¢ to ludzie starsi majacy za soba
realne do$wiadczenie niewolnictwa lub pamietajacy niewolnikéw urodzonych
jeszcze w Afryce. Jak pisze John Bruno Hare we wprowadzeniu do ksigzki
z 2007 roku:

Tematyka niniejszej ksigzki skoncentrowana jest wokot wierzen i praktyk magicznych
(z ktorych cze$¢ znana jest dzisiaj pod nazwa hoodoo) takich jak ziotolecznictwo, wiara
w duchy, talizmany, zle i dobre omeny oraz dzialania mogace przynies¢ szczgscie lub
sprowadzi¢ nieszczescie. Przeprowadzajacy wywiady zainteresowani sg réwniez uzy-
ciem bebnow i tanca podczas $wiat, pogrzebow i chrztéw, tabu dotyczacymi jedzenia
oraz innymi aspektami lokalnego folkloru. Niniejsze studia rozwiewaja resztki watpli-
woséci dotyczace afrykanskiego pochodzenia tych zwyczajow dzigki, zawartym w apen-
dyksie, wyczerpujacym odniesieniom do prac afrykanskich etnograféw, folklorystéw
i podroznikow?.

Pomimo Ze sposob zbierania materialu folklorystycznego i metody badawcze
w GWP nie byly pozbawione pewnych niedociagnie¢*, wypowiedzi uczestnikow
badania nie tylko dostarczaja wartosciowych danych na temat wierzen, obrzedow
i Zycia tamtej spotecznosci, ale takze mogg sta¢ sie podstawg formulowania wnio-

' Drums and Shadows. Survival Studies among the Georgia Coastal Negroes. Ed. M. GRANGER.
Athens-London 1986.

*Nalezy doda¢, ze kontynuacja Georgia Writers Project staly si¢ pdzniejsze badania nad
afroamerykanska kultura wybrzeza Georgii i Karoliny Poludniowej Gullah Geechee, w tym praca
Charlesa Joynera Remember Me. Slave Life in Coastal Georgia, ktory byt réwniez jednym z redak-
toréw drugiego wydania Drums and Shadows w latach siedemdziesiatych.

? J.B. HARE: [wprowadzenie do ksiazki Drums and Shadows. Survival Studies among the Georgia
Coastal Negroes], 23 marca 2007. http://www.sacred-texts.com/afr/das/index.htm [data dostgpu:
18.12.2018]. Wszystkie cytaty z publikacji anglojezycznych podaje w ttumaczeniu wlasnym - E.B.-G.

* Nie wszyscy bioracy udzial w GWP posiadali odpowiednie przygotowanie do przeprowadza-
nia tego typu badan; w ksigzce wida¢ wiec pewne drobne bledy metodologiczne, niektdre wypowie-
dzi (zaréwno pytania, jak i odpowiedzi) nie sg przytoczone w caloéci, ale streszczone przez osobe
prowadzaca wywiad etc., miejscami dostrzega si¢ takze daleki od neutralnego stosunek badaczy do
interlokultrow. Wiecej na ten temat zob. T. POWELL: Summoning the Ancestors. The Flying Africans’
Story and Its Enduring Legacy. W: Race in the Atlantic World, 1700-1900. African American Life in
the Georgia Lowcountry. The Atlantic World and the Gullah Geechee. Ed. P. MORGAN. Athens USA
2010, s. 253-280.
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skow na temat charakterystycznego dla jej przedstawicieli sposobu pojmowania
$wiata, wyrazonego w stosowanych metaforyzacjach i formach ich konceptualiza-
cji, zgodnie z zasadg, wedlug ktdrej wyrazenia jezyka naturalnego odzwierciedlaja
oglad $wiata wlasciwy mowiacemu®.

To, ze wypowiedzi badanych sg z duza skrupulatnoscig zanotowane w fone-
tycznym brzmieniu, z jednej strony stanowi spora trudnos¢ w lekturze i inter-
pretacji wynikéw badant GWP, ale z drugiej niesie korzys¢ dla badacza, bo jezyk
i sposob wyrazania si¢ czlonkéw tej spolecznosci zostaly oddane najwierniej,
jak to tylko mozliwe. Jak czytamy w czesci poprzedzajacej gtéwny tekst Drums
and Shadows:

Wymowa poszczegélnych stow, akcent, opuszczanie sylab i glosek graja niemalze row-
norzedne role w mowie Murzynoéw zaprezentowanej w tekécie. Dialekt, ktorym sie
postuguja, z wyjatkiem zapisu nazwisk, zostal tu wiernie przetranskrybowany. Wymowe
poszczegolnych wyrazéw starano sie odda¢ jak najdokltadniej, dbajac przy tym, aby tekst
pozostal zrozumialy dla przecietnego czytelnika. Z tego powodu zdecydowano si¢ na
ograniczenie elizji i pozostawienie akcentéw w gestii odbiorcy tekstu. Redaktorzy nie
wprowadzili dodatkowych znakéw diakrytycznych, nie chcac nadawac tekstowi zbyt
obcego wygladu. Typowe dla dialektu apostrofy pomini¢to w celu uproszczenia zapisu.
W przypadku badanej spotecznosci juz na niewielkim obszarze wystepuja rdzne warianty
wymowy: jezyk mlodych czlonkéw spolecznosci rozni sie od jezyka starszych, podobnie
jak jezyk lepiej wyksztalconych od jezyka tych, ktérzy otrzymali gorszg edukacje. W trak-
cie przeprowadzania wywiadéw emocje moéwigcych takze powodowaé moga zmiany
w wymowie i powrdt do jezyka, ktérego mdéwiacy nie uzywa na co dzien®.

W wigkszosci przypadkéow w zapisie fonetycznym przyjetym przez GWP er
zastapione jest przez uh, d przez th, re przez ah (stad na przyklad angielskie
»tutaj” — here bedzie miato forme heah). Poszczegdlni rozméwcy artykutowali
niektdére wyrazy na rdzne sposoby, czasem zgodnie z prawidlowa wymowa angiel-
ska. Przy odczytywaniu niektérych partii tekstu musiatam postuzy¢ sie metoda
komparatystyczna, poréwnujac uzycie stéw w réznych kontekstach w kolejnych
miejscach tekstu.

W niniejszym artykule zajme sie¢ analiza wylacznie wypowiedzi cztonkéw
badanej spolecznosci, zas w celu zwiekszenia przystepnosci tekstu cytowanego
z Drums and Shadows obok cytatéw umieszczam sporzadzone przeze mnie
transkrypcje na jezyk angielski, ktére podaje bez wprowadzania zmian grama-
tycznych.

> Por. A. GoMoLA: Zalozenia i propozycje jezykoznawstwa kognitywnego. W: IDEM: B6g kobiet.
Studium jezykoznawczo-teologiczne. Tarnéw 2010, s. 11.

¢ Notes to the Reader. W: Drums and Shadows. .., s. xix [numery stron podane wedlug pierw-
szego wydania ksigzki].
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Problem wyboru
abstrakcyjnych domen docelowych

Wedtug zasady ucielesnienia doswiadczanie rzeczywistosci fizycznej stanowi
baze strukturyzujaca myslenie - cielesno$¢ uzytkownika jezyka zaposrednicza,
a nawet determinuje ludzkie poznanie. Myslac i méwigc o kategoriach abs-
trakcyjnych, opieramy si¢ na schematach wyobrazeniowych (image schemas),
stanowigcych rodzaj siatki, za pomoca ktdrej konceptualizujemy rzeczywisto$¢,
przez odwotanie si¢ do pojec blizszych naszemu bezposredniemu doswiadczeniu.
Spolecznos¢, ktora objeto badaniami GWP, to spolecznos¢ zyjaca poza miastem,
hermetyczna i w bardzo niewielkim stopniu posiadajaca dostep do edukacji
szkolnej. Mozna byloby wiec si¢ spodziewaé, ze wypowiedzi jej cztonkéw beda
odznaczaly si¢ wysokim stopniem uciele$nienia i czgstymi odwolaniami do
potocznego doswiadczenia uzytkownikéw jezyka, tymczasem wybor abstrak-
cyjnych domen docelowych w korpusie Drums and Shadows nastrecza do$é
duzych probleméw. Przyczyn takiego stanu rzeczy moze by¢ kilka; wymienmy
najwazniejsze z nich:

1. Specyfika tekstow. Pytania zadawane byly w jezyku angielskim, za$ re-
spondenci wypowiadali si¢ w jezyku kreolskim rozwinietym na bazie angiel-
skiego i osoba nie bedaca jego uzytkownikiem na co dzien moze napotkaé
pewne problemy w wyodrebnianiu metafor, ktére beda bardziej czytelne dla
native speakera.

2. Niskie kompetencje jezykowe respondentéw. Prowadzacy wywiady rozma-
wiali ze swoimi interlokutorami w jezyku angielskim, ale przypuszcza¢ mozna,
ze nie byt to jezyk codziennego porozumiewania si¢ tych ostatnich. Nadzorujaca
projekt Granger wprawdzie nie wspomniala o tym w swojej przedmowie, ale
pozniejsze badania afroamerykanskiej kultury Gullah Geeche wybrzeza Georgii
potwierdzaja wystepowanie tam specyficznego jezyka angielsko-kreolskiego
(English Creole)’, co wigze si¢ z kolejnym, odrebnym problemem (zob. nastepny
punkt).

3. Bledne wyobrazenia badaczy na temat jezyka, w jakim wypowiadaja sie
respondenci. Jak zaznacza Timothy Powell w swoim artykule Summoning the
Ancestors. The Flying Africans’ Story and Its Enduring Legacy, komentujac bada-
nia GWP:

Tak samo problematyczna pozostaje, moim zdaniem, transliteracja jezyka czarnych mieszkancéw
wybrzeza Georgii na niegramatyczne formy, uwazane w latach trzydziestych za wierna reprezen-
tacje tego, co nazywano wowczas murzynskim dialektem: ,Den one by one dey riz up an take
wing lak a bud”. Oddajgc jednak sprawiedliwos¢ twércom projektu, nalezy przyznaé, ze nad edycja
tekstu czuwali znani afroamerykanscy mygliciele: lingwista Lorenzo Dow Turner i poeta Sterling

7 Wiecej na ten temat zob. L.D. TURNER: Africanisms in the Gullah Dialect. Columbia 2002.
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Brown, ktorzy akceptowali wybory dotyczace transkrypcji tekstu. W swojej przedmowie do edycji
Drums and Shadows z 1986 roku, wydanej przez University Georgia Press, znanej jako Brown
Trasher Edition, Charles Joyner broni owej transkrypcji, moéwiac: ,,[...] wspolczesni badacze wy-
brzeza kultur afroamerykanskich wybrzeza Georgii i Karoliny Potudniowej rozwineli swéj wlasny
jezyk kreolski, ktory stal si¢ podstawa ich kultury. W Savannah pracujacy w terenie przypadkowo
zaklasyfikowali swoich informatoréw jako porozumiewajacych sie »dialekteme, ale réwnoczeénie
oddali w swoich transkrypcjach ich mowe tak doktadnie, ze badacze byli w stanie zrekonstruowa¢
reguly gramatyczne jezyka kreolskiego, ktérym postugiwano sie na wybrzezu Georgii™®.

Nie mozna odmoéwié¢ stusznosci watpliwosciom Powella dotyczacym kom-
petencji jezykowych badaczy bioracych udzial w GWP, ale, w moim przeko-
naniu, zgromadzone teksty pozostaja wartosciowym dokumentem dotyczacym
owczesnego zycia spolecznosci reprezentowanej przez respondentéw, sama zas
sklaniatabym si¢ ku wskazaniu innej przyczyny zmetaforyzowania zanotowanych
wypowiedzi, co przedstawiam w kolejnym punkcie.

4. Specyficzne zainteresowania samych badaczy. Tematyka rozmdéw nakiero-
wana jest na zycie codzienne, ze szczegdlnym naciskiem na jego stron¢ prak-
tyczng, wspomnienia niewolnictwa, tres¢ ,,przesadow” i legend. W przedmowie
do wydania z lat czterdziestych czytamy, Ze przedstawione wyniki badan nie
pozwalaja stworzy¢ kompletnego i calosciowego obrazu zycia i kultury badanych
wowczas ludzi, dajg jednak pewien wglad w ich zwyczaje i praktyki, stanowiac
przy tym studium na tamte czasy przelomowe, razem z jego zalozeniem o ciag-
tosci kulturowej pomiedzy Afryka a afroamerykanska spolecznoscia wybrzeza
Georgii. W trakcie prowadzonych wywiadéw nie pytano w zasadzie w ogéle
o wierzenia czy symbole, a abstrakcyjne kwestie poruszano bardzo rzadko i nie-
jako mimochodem, niemal wylacznie wtedy, gdy rozmowa schodzita na tematy
zwigzane z praktykami magicznymi.

Ze wzgledu na ostatni fakt, ktéry nie uszedl mojej uwadze juz podczas
pierwszej lektury Drums and Shadows, abstrakcyjna domena docelowa, ktéra
chciatabym zaja¢ sie w niniejszym artykule, zostala przeze mnie okreslona mia-
nem domeny ,czary” (,conjure”).

Metaforyzacja domeny docelowej ,,czary”

Podstawe ukladu materiatu etnograficznego w Drums and Shadows, jak juz
wspomniatam, stanowia tematy poruszane przez badaczy GWP, ktérzy pytali
swoich interlokutoréw przede wszystkim o praktyczng (nie zas symboliczng)
strong¢ wierzen, stad otrzymane odpowiedzi dotycza gtéwnie mechaniki dziatan
magicznych, ich przejawiania si¢ i skutkow, a takze ludzi powigzanych z prak-
tykami takimi, jak rzucanie (i podnoszenie) zakle¢ i urokow.

8 T. POWELL: Summoning the Ancestors..., s. 322.
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W trakcie prowadzonych przeze mnie badan przesledzitam wszystkie uzycia
i warianty domeny docelowej ,,czary” i postaralam si¢ o wskazanie odpowied-
nich dla danych konceptualizacji domen zrédltowych, ktore stosunkowo czesto
okazaly sie mie¢ oparcie w schematach wyobrazeniowych, tworzac (jak je okresla
Zoltan Kovecses) image schema metaphors — metafory oparte na schematach
wyobrazeniowych.

Same schematy wyobrazeniowe wyrézniam na podstawie charakterystyki po-
danej przez Beate Hampe w jej artykule Image schemas in Cognitive Linguistics.
Introduction, ktéra przedstawia si¢ nastepujaco:

- Schematy wyobrazeniowe sa bezposrednio znaczacymi (,eksperymentalnymi”/,ucielesnio-
nymi”) strukturami przed-pojeciowymi, ktdre sg zakorzenione w ludzkich sposobach poruszania
sie w przestrzeni i manipulowania przedmiotami.

- Schematy wyobrazeniowe to wysoko uschematyzowane gestalty, ktére ujmuja struktural-
ne kontury doswiadczenia sensoryczno-motorycznego, integrujac informacje plynace z réznych
modalnosci.

- Schematy wyobrazeniowe sa ciagtymi, analogowymi wzorcami funkcjonujacymi poza ludzka
$wiadomoscia. Poprzedzaja inne wyobrazenia i sa od nich niezalezne’.

Wybrane, najwazniejsze rezultaty przyporzadkowania wyrazeniom odpo-
wiednich domen zrédlowych wraz z prébg rekonstrukcji metafor pojeciowych
zostaly zebrane w tabeli 1.

Tabela 1. Domeny Zrédlowe i metafory pojeciowe

Lp. | Cytat z Drums and Shadows Tlumaczeple nf Jezyk M.eta.f ora
angielski pojeciowa

I membuh wen deze folks I remember when these CZARY TO

] cross duh way wuz conjuhin | folks across the way was PROCES
us, an strikin roun. conjuring us, and sticking

around.

I carry it in muh I carry it in my pocketbook | czARrY TO
pocketbook an duh nex and the next day it turned | DZIALANIE

2 | day it tun black an I know | black and I know for sure
fuh sho dey wuz tryin tuh | they was trying to conjure
cunjuh us. us.

3 Cunjuh is magic some folks | Conjure is magic some folks | czARY TO ,,PLUS”
is bawn wid. is born with.

4 Nobody can cunjuh me now | Nobody can conjure me CZARY TO
because of that bush. now because of that bush. DZIALANIE

° B. HAMPE: Image Schemas in Cognitive Linguistics: Introduction. http://www2.uni-erfurt.de/

sprachwissenschaft/personal/hampe/Image_Schema_Introduction.pdf [data dostepu: 18.12.2018].
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A witch is a cunjuh man dat| A witch is a conjure man CZARY TO
5 | somebody paid tuh tawment | that somebody paid to »MINUS”
yuh. torment you.
Cunjuh? [...] That's what Conjure? [...] Thats what CZARY TO
is wrong with this ahm of | is wrong with this arm of CIERPIENIE/
6 mine. As I sit heah, I know | mine. As I sit here, I know | CHOROBA
that my enemy brought that my enemy brought
about this affliction. about this affliction.
- An cunjuh must be fought | A conjure must be fought CZARY TO BRON
with cunjuh. with conjure. (rzecz)
3 He say ef we kin git any He say if we can get any CZARY TO RZECZ
money he kin lif duh spell. | money he can lift the spell.
I had pains runnin up an I had pains running up CZARY TO ATAK
down muh whole body, an | and down my whole
9 | I knowed I wuz cunjuhed body and I knowed I was
but uh wouldn gib in. conjured but I wouldn’t
give in.
I hab monuh dozen root I have many dozen root CZARY TO
doctuhs tuh uh but dey doctors to her but they don’t| ,,wysoxo” +
10 dohn do uh no good. I keep | do her no good. I keep on | CZARY TO RZECZ
on tryin an maybe some trying and maybe some day
day I fine duh right un tuh | I find the right one to reach
reach duh cunjuh. the conjure.
11 He say somebody cunjuh his| He say somebody conjured | czary TO
wife. his wife. DZIALANIE
He sprinkle dis all roun duh | He sprinkle this all around | czAry TO
place an say I need nebuh the place and say I need ZWIERZE (c0$
be fraid cuz dis would kill never be afraid because this | ozywionego -
12 | any cunjuh put down fuh would kill any conjure put | to kill a conjure)
me. down for me. + czary to rzecz
(to put down
a conjure)
13 Dealv’s plenty cunjuh in dis | There is plenty of conjure CZARY TO RZECZ
neighbuhhood. in this neighborhood.
14 Duh root doctuh moob duh | The root doctor to move CZARY TO RZECZ
cunjuh [...]. the conjure [...]
I heahd ub a few cases I heard of a few cases CZARY TO
weah dey say one uh duh where they say one of the DZIALANIE
15 | neighbuhs cunjuh anudduh, | neighbors conjure another

but fuh duh mos paht dey
all gits long all right.

but for the most part they
all get along all right.
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cd. tabeli 1

Dey say dat a powuhful

They say that a powerful

CZARY TO RZECZ

16 chahm kin be made frum charm can be made from + CZARY TO
grabeyahd dut fuh cunjuhin | graveyard dust (?) for DZIALANIE
puhposes [...]. conjuring purposes [...].

[...] Uncle John he git so [...] Uncle John he got so CZARY TO RZECZ

17 | mad he git right up an fix | mad he get right up and fix
duh cunjuh right now. the conjure right now.

He call in eight ub um He call in eight of them CZARY TO

18 altuhgedduh, but dey dohn | altogether, but they don't DZIALANIE
seem able tuh countuhrack | seem able to counteract that
dat cunjuh. conjure.

Muh ma tell me many times | My mother tell me many CZARY TO RZECZ
bout a man an his wife wut | times about a man and (to work sth - to

19 | could wuk cunjuh. his wife that could work make a material

conjure. into a particular
shape or form)
One ub duh daughtuhs One of the daughters CZARY TO RZECZ

20 | wanted tuh lun tuh fly wanted to learn to fly and | (to work conjure)
an wuk cunjuh. work conjure.

Yuh heah all the time of You hear all the time of CZARY TO RZECZ

)1 folks havin spells put on folks having spells put on
em an findin cunjuh bags them and finding conjure
buried in the yahd. bags buried in the yard.

He tell im bout all sawts He tell them about all sorts | CZARY TO RZECZ

2 uh magic dat he wukd of magic that the worked
on udduh folks in duh on other folks in the
neighbuhood. neighborhood.

Everything that happen is Everything that happen CZARY TO
cause by cunjuh an magic. is caused by conjure and ZWIERZE

23 They jis dohn leave nuthin | magic. They just don’t leave | (co$ ozywionego
tuh Gawd. nothing to God. - conjure doesn’t

leave nothing to
God)

4 [...] doze spirits put spells [...] those spirits put spell CZARY TO RZECZ
on yuh, fix yuh. on you, fix you.

Folks kin wuk wid cunjuh Folks can work with conjure | czarY TO

25 | too. too. NARZEDZIE

(rzecz)
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Mubh gran say deah wuz lots

My grandmother say

CZARY TO RZECZ

26 | uh cunjuh in Africa. there was lots of conjure
in Africa.
Then ef somebody put down | Than if somebody put down | czARY TO RZECZ
27 | cunjuh fuh em it tun black. | a conjure for them it turn
black.
Dey dig up cunjuh wut is They dig up conjure that CZARY TO RZECZ
)8 laid down fuh yuh an let was laid down for you**
yuh know wen somebody and let you know when
is aftuh yuh. somebody is after you.
Dey make cunjuh gense They make conjure against | CZARY TO WY-
yuh. you. TWOR (conjure is
29 made) + CZARY
TO PRZECIWSTA-
WIENIE
He wuz African an he say he| He was African and he say | czAry TO
30 kin do any kine uh cunjuh | he can do any conjure that | wyTwOR (rzecz)
wut kin be done an he kin | can be done and he can
cuo any kine uh disease. cure any kind of disease.
An ef any body cunjuh And if anybody conjure CZARY TO
yuh aw wuk gense yuh, you or work against you, ZWIERZE
31 duh money tun black an the money turn black and (co$ ozywionego)
yuh know yuh hab tuh you know you have to do
do sumpm bout it fo duh something about it for the
cunjuh wuks. conjure works.
Dey’s mosly all crippled up | They mostly all crippled CZARY TO
an caahn moob bout. Ef dey | up and can’t move about. CHOROBA (stan)
32 | dohn do nuttn, duh cunjuh | If they don't do nothing,
gits wus, an dey dies. the conjure gets worse,
and they die.
I tell yuh, maam, they’s I tell you, madam, there’s CZARY TO
33 | MO doin of cunjuh up roun | more doing of conjure up WYTWOR (rzecz)
Savannah than theah is around Savannah than there
in these pahts. is in these parts.
He put a spell on duh He put a spell on the house. | czary TO
hawse. It’s put deah by Its put there by an enemy | RZECZ + CZARY
34 | @cnemyan ef yuh walks and if you walk cross it, TO ,,MINUS”
cross it, duh ebil spell will | the evil spell will cause you | + czary TO

cause yuh hahm.

harm.

ZWIERZE (co$
ozywionego)
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35

Dey kin put spells on yuh
an lif duh spell some udduh
root wukuh hab put on yuh.

They can put spells on you
and lift the spell some other
root worker has put on you.

CZARY TO RZECZ
+ RZUCAC CZAR
TO ,,W DOL” +
PODNOSIC CZAR
TO ,W GORE” +
CZARY TO ,,PLUS”
+ CZARY TO
»MINUS”

36

Deal’'s magic wut gahd

yuh frum hahm an deah’s
ebil magic wut kin put yuh
down sick aw eben kill yuh.

There’s magic that guard you
from harm and there’s an
evil magic that can put you
down sick and even kill you.

CZARY TO
ZWIERZE
(co$ ozywionego)

* Z zachowaniem oryginalnej struktury gramatyczne;.
** Wydaje sie, ze chodzi tu o sens zaréwno dostowny, jak i metaforyczny.
Zrédlo: Opracowanie wiasne.

Jak wynika z przyktadow zamieszczonych w tabeli, domena docelowa stosun-
kowo czgsto jest konceptualizowana za pomoca metafor bazujacych na schema-
tach wyobrazeniowych (image schema metaphors). Wystepuja ponadto: metafory
orientacyjne (RZUCAC CZAR TO ,,W DOL” — PODNOSIC CZAR TO ,,W GORE”), ktore
mozna za Krzeszowskim uzupetni¢ odpowiednio schematami wyobrazeniowymi
o wymiarze aksjologicznym: CZARY TO ,,PLUS’, CZARY TO ,,MINUS’, metafory on-
tologiczne — personifikacja/animizacja (CzZARY TO ZWIERZE) i reifikacja (CzARY
TO RZECZ), a takze, podlegajace tej ostatniej, coraz bardziej wyspecjalizowane
subdomeny: CZARY TO WYTWOR > CZARY TO NARZEDZIE > CZARY TO BRON oraz
CZARY TO DZIALANIE (> CZARY TO PROCES) > CZARY TO ATAK Oraz CZARY TO
STAN > CZARY TO CIERPIENIE/CHOROBA.

Takie grupowanie narzuca si¢ samo ze wzgledu na to, ze poszczegélne
metafory s3 ze soba koherentne, ukladajac sie - wedlug terminologii George’a
Lakoffa) - w wyidealizowany model kognitywny (idealised cognitive model - ICM)
lub - jak chcg tego inni badacze — kulturowy model kognitywny'’. Widzimy tu
uklad elementéw interpretowanych w kategoriach struktur abstrakcyjnych wsku-
tek nakladania na nie przestrzennych schematéw wyobrazeniowych, ktérego
kluczowq wiazke stanowi taksonomia bedaca zespotem cech ustrukturyzowanych
w kategoriach schematéw wyobrazeniowych STANU-PROCESU oraz za pomoca
schematu GORA-DOE.

Zespoly tresci, ktére w wyobrazni rozmoéwcéw (oraz by¢ moze takze w umy-
stach badaczy) nakladajg si¢ na siebie, tworza niejako jeden kompleks, okresla-
ny najchetniej przez jednych i drugich stowem conjure — czary. Kompleks ten

1 Co wydaje sie by¢ jeszcze trafniejszym okre$leniem w stosunku do omawianych w niniejszej
pracy zjawisk.
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zaprezentowalam w charakterze domeny docelowej, jednak analizujac przyklady
zamieszczone w tabeli, widzimy wyraznie, ze skladaja si¢ na nig réwniez inne
wyrazenia, nie bedace pochodnymi stowa conjure, ale stworzone z uzyciem jego
cze$ciowych ekwiwalentow, takich jak spell czy magic.

Czarownicy, okreslani przez rozméwcdw GWP jako witches, root men badz
root doctors, moga mie¢ wiele innych magicznych umiejetnosci — potrafig zmie-
nia¢ si¢ w rozmaite zwierzeta i owady, zrzuca¢ skore etc. Taki uktad materialu
etnograficznego sklania mnie do zalozenia, Ze mamy tu do czynienia z przeni-
kajacymi si¢ zespolami tresci, ktére w wyobrazni rozméwcow (oraz by¢ moze
takze w umystach badaczy) nakltadajg si¢ na siebie, tworzac niejako jeden kom-
pleks, okreslany najchetniej przez jednych i drugich stowem conjure — czarowac.
Stowo to, oprocz ,,rzucenia zaklecia/uroku”, ma w angielszczyznie w swoim polu
semantycznym takie znaczenia, jak ,wzywanie demonicznych/diabelskich mocy”
badz ,praktykowanie czarnej magii’, stad wywoluje ono u badanych rézne typy
skojarzen i sprzyja mieszaniu si¢ sensow.

W spolecznosciach tradycyjnych pojecie czarownictwa obejmuje wiele roz-
nych figur autorytetu, ktdre pelniag odmienne funkcje: moga uzdrawiaé lub le-
czy¢ albo — przeciwnie — dziala¢ na czyja$ szkode. Obok zielarzy i uzdrowicieli,
w afrykanskich jezykach Bantu okreslanych czasem mianem nganga', ktérym
przypada takze charyzmatyczna rola proroka i ktérych dziatanie dotyczy bardziej
sfery publicznej niz prywatnej, istniejg jeszcze inni cztonkowie spolecznosci
praktykujacy magie lub zielarstwo. Pierwsi z nich to wichdoctors, czarwownicy-
-uzdrowiciele - jak okresla ich Edward Evans-Pritchard w swojej klasycznej pracy
Czary, wyrocznie i magia u Azande, drudzy to witches — czarownicy (wiedzZmy).
W sferze publicznej decyzje dotyczace dalszych losow jakiej$ osoby albo grupy
podejmuje wodz badz rada starszych (obie te instytucje moga na przyklad skazac
kogo$ na $mier¢, na wygnanie), w sferze prywatnej manipulowa¢ w ten sposéb
rzeczywisto$ciag moze wlasnie witch — czarownik.

Czarownik nikogo nie slucha, dziala w pojedynke, nie jest podporzad-
kowany niczyim rozkazom, motywem jego dzialan jest na przyklad zazdros¢
i che¢ wprowadzenia dysharmonii, destrukcji, dekonstrukcji — zaburzenia ba-
lansu. Manipuluje zwigzkami miedzy ludZzmi. Jego klientami sa osoby, ktore
chcg zaszkodzi¢ osobie, ktora na przyklad za bardzo si¢ wzbogacila i jej status
wzrost, a sita oddzialywania w lineazu stala si¢ wieksza. Jesli komus sie to nie
spodobalo, moze zaplaci¢ czarownikowi, sugerujac interwencje, jak na przyktad
sporzadzenie odpowiedniego amuletu, w ktérym bedzie si¢ znajdowal duch
szkodzacy osobie pozostajacej z nim w kontakcie. Czarownik potrafi manipu-
lowa¢ duchami, blokowaé przeptyw sil witalnych badz nawet zredukowad go,

"Jest to termin rozpowszechniony nie tylko w Afryce, ale takze w réznych miejscach za-
mieszkania diaspory afrykanskiej, takich jak Brazylia czy wyspy Morza Karaibskiego, kojarzony
takze z figurami autorytetu religijnego - w dzisiejszym Kongo stowem nganga okreslany jest na
przyklad Jezus Chrystus.
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w rezultacie czego dana osoba umiera. Jego ustugi nie s3 darmowe — czarownik
zawsze zada zaplaty, a czlowiek, ktory poprosil go o interwencje, staje sie jego
dtuznikiem badZ nawet niewolnikiem i moze zosta¢ zobligowany przez czarowni-
ka do wykonania okreslonego zadania, w tym nawet zabicia kogos. Z kolei witch-
doctor ma przeciwdziata¢ oddzialywaniu czarownika - przychodzi si¢ do niego
w czasie zachwiania réwnowagi sil czy choroby, rozumianej w spolecznosciach
tradycyjnych jako utrata harmonii i sil witalnych, efekt dzialania zakle¢, ztych
duchéw itd. Conjurers, o ktorych opowiadali rozméwcy GWP, to w wigkszosci
wlasnie czarownicy-uzdrowiciele, wyraznie odrézniani od dzialajacych szkodli-
wie witches. Podzial ten ulega zaburzeniu, gdy nakladajg si¢ na niego wierzenia
chrzescijanskie, demonizujace magie i praktyki magiczne.

Niejednoznacznos¢ pola semantycznego czasownika ,czarowac” - conjure
oraz odmienne warto$ciowanie dzialan magicznych wykonywanych przez ,do-
brych” i ,,zlych” czarownikéw znajduja swoje odbicie w konceptualizacji obec-
nych w analizowanym tekécie metafor RZUCAC CZAR TO ,W DOL” — PODNOSIC
CZAR TO ,W GORE” oraz CZARY TO ,,MINUS i CZARY TO ,,PLUS’, w zaleznosci od
tego, czy méwimy o kims, kto zostal wybrany jako born with magic, czy o kims,
kto na przyklad zachorowal, poniewaz zostal czarami dotkniety jako ich ofia-
ra. Brak rozréznienia pomiedzy tymi dwoma typami dzialania magicznego ze
strony prowadzacych wywiady utrudnia glebsza analize problemu na podstawie
jednego tekstu zrodlowego. Mimo tych trudnosci, w przypadku analizowanego
materialu z cala pewnoscig mozemy méwi¢ o kulturowym modelu kognitywnym
pojecia ,czarow jako praktyki”. Przy tym ,,czary” rozumiane s3 tutaj jako mocno
zakorzenione w zastanej rzeczywistosci dzialania mogace nies¢ ambiwalentne
skutki i rownoczes$nie s3 konceptualizowane jako sam wytwodr tych praktyk,
silnie powigzany ze sferg pragmatyczng, nakierowana na wykorzystywanie ich
jako narzedzia lub broni.
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[...] poznasz lekarstwa na choroby i obrong przed staroscig [...].
Powstrzymasz site nieznuzonych wichréw pedzacych po ziemi
niszczacych pola powiewami. A podzniej, jesli zechcesz, po-
nownie wzniecisz wynagradzajace wiatry. Po czarnym deszczu
sprowadzisz ludziom susz¢ w stosownym czasie, po letniej suszy
wywolasz Zyjace w powietrzu strumienie odzywiajace drzewa.

Empedokles'

" Brak zrodel finansowania; artykut powstal na podstawie badari prowadzonych w ramach
pracy wlasne;j.
' Cyt. za: J. GAJpA-KRYNICKA: Filozofia przedplatoriska. Warszawa 2007, s. 128.
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To, czego lekarstwa nie ulecza, uleczy zelazo; to, czego nie
uleczy zelazo, uleczy ogien; a to czego nie uleczy ogien, uzna¢
trzeba za nieuleczalne.

Hippokrates®

Prowadzac w ramach studiéw doktoranckich antropologiczne badania nad
religia i medycyng tybetanska na Zachodzie, gtéwnie w Polsce, zauwazylem, ze
zakresy pojeciowe stow takich, jak ,zdrowie” czy ,choroba’, w kregu kultury
tybetanskiej i kultury Zachodu sa istotnie odmienne. Jednoczesnie zaintereso-
walo mnie, jakie s3 odniesienia ontologiczne tych znaczen, méwiac inaczej, jak
wyglada struktura bytéw, do ktérych odnosza si¢ owe pojecia. O ile truizmem
jest stwierdzenie, ze méwigc o zdrowiu czy chorobie, co innego ma na mysli
Tybetanczyk, a co innego cztowiek z kregu transatlantyckiego (to prawdopo-
dobnie zbyt szerokie ujecie, dlatego w swoich badaniach odnosze si¢ do Polski),
o tyle nie jest tak banalne okreslenie systemow znaczeniowych, ktére pokazuja
konkretng, kulturowo uwarunkowang, ontologiczng strukture bytu. Dodatkowo,
w wyniku procesu globalizacji, pojecia te silnie ewoluuja, wraz z przeobrazenia-
mi historyczno-spotecznymi.

Dokonujace si¢ zmiany semantyczne wplywaja na transformacje w systemach
znaczeniowych wilasciwych kulturze polskiej i tybetanskiej, co jest niewatpliwie
rezultatem zetkniecia si¢ Zachodu ze Wschodem. Obserwujac ewolucje znaczen
poje¢ choroby i zdrowia, jak i innych, obserwujemy pulsowanie i oddzialywanie
kultur na réznorakich plaszczyznach, pod wplywem wydarzen historycznych.
Przyjezdzajac do Polski, tybetanscy lamowie i osoby ze szkoly jungdrung bon’,
zaczeli upowszechnia¢ wiedze dotyczaca tybetanskich rytualéw uzdrawiajacych,
a co za tym idzie: implementowa¢ system znaczeniowy wynikajacy z horyzontu
ontologicznego kultury tybetanskiej*. Polaczenie rytualizmu, samouzdrawiania,
religii i medycyny, funkcjonujacych na Zachodzie rozlacznie, zwigzanych po
czesci z instytucja ksiedza i lekarza, spowodowalo, ze pojecia takie, jak choroba,
zdrowie, leczenie, nabraly zupelnie innego znaczenia. Zostaly ulokowane w innej
przestrzeni ontologicznej, a zetkniecie si¢ dwoch odmiennych horyzontéw on-
tologicznych doprowadzito do wytworzenia si¢ réznych znaczen semantycznych
oraz do zmiany horyzontu ontologicznego kultury zastane;j.

> HIPPOKRATES: Wybor pism. Przel. M. Wesory. W: ,Biblioteka Antyczna” T. 41. Warszawa
2008, s. 111.

* Czyli posiadajace oficjalnie uznane w ramach tej szkoly uprawnienia, pozwalajace nauczaé
zasad medytacji i uzdrawiania. W ramach struktur buddyjskich takiej ,,licencji” udzielaja mistrzo-
wie, zwani po tybetansku Rinpocze, co oznacza w tlumaczeniu na jezyk polski Drogocenny.

* Interesujacy opis procesu przenoszenia nauk buddyjskich i elementéw kultury tybetanskiej
zob. w: A. URBANSKA-SzYMOszYN: Globalizacja i glokalizacja religii bon na przykladzie spotecznosci
Ligmincha w Stanach Zjednoczonych i Polsce. ,Lud” 2011, t. 95, s. 177-202.
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W artykule dokonuje analizy pojecia choroby i zdrowia w odniesieniu do
niektérych fragmentéw tybetanskiego i zachodniego systemu znaczeniowego,
obserwujagc jednoczesnie wzajemny wplyw tych systemoéw i ewolucje skladaja-
cych si¢ na nie znaczen.

Systemy znaczeniowe

Uzywajac okreslenia ,,systemy znaczeniowe”, odwoluj¢ si¢ do sensu, ktdre
nadat mu Thomas Luckmann w Niewidzialnej religii®. Wybor takiego zdefiniowa-
nia systemu znaczeniowego zostal dokonany z kilku wzgledéw. Ot6z Luckmann
ujmuje to, co nazywa systemami znaczeniowymi, procesualnie® — traktuje je jako
dynamicznie istniejace struktury. Ponadto wskazuje, Zze systemy te, w postaci
$wiatopogladdw, jako odniesione historycznie do jednostki, poprzedzaja indywi-
dualizacje swiadomosci, ale tez odniesione do niej w procesie internalizacji staja
sie $wiadomoscia subiektywna, napotykajaca éw $wiatopoglad w formie obiek-
tywnych instytucji spotecznych w procesie eksterioryzacji’. Tym samym zaréwno
religia, jak i medycyna sa wypadkowa pewnych proceséw swiatopogladowych,
a pojecia takie, jak zdrowie czy choroba, stanowig cze$¢ systemu znaczen, ksztal-
tujac go, a tez podlegajac, pod wplywem réznych czynnikéw, zmianie. Oznacza
to, ze cztowiek uksztaltowany (uspoleczniony) w jednej kulturze przejmuje jej
system znaczeniowy, a wchodzac do innego obszaru kulturowego, wnosi éw sy-
stem, wplywajac na charakter zastanego systemu znaczen. Wspoélczesnie takim
procesem - o szerokim zasiegu i duzej sile spotykania sie kultur w réznym czasie
i przestrzeni - jest globalizacja. W artykule przedstawiam ten proces i ksztatto-
wanie si¢ nowego systemu znaczen.

> T. LUCKMANN: Niewidzialna religia. Problem religii we wspélczesnym spoleczeristwie. Przel.
L. Bruszcz. Wstep H. KNoBALUCH. Wstep przel. D. MoTak. Krakéw 1996.

¢ Luckmann pisze: ,,Historyczne istnienie systeméw znaczeniowych jest wynikiem dziatan
majacych na celu konstruowanie uniwerséw podejmowanych przez nastgpujace po sobie pokolenia”
(ibidem, s. 86).

7 ,Swiatopoglad transcenduje jednostke na kilka sposobow. Jest to rzeczywisto$¢ historyczna,
ktéra poprzedza indywidualizacje $wiadomosci i sumienia kazdego organizmu. Po internalizacji
staje si¢ subiektywna rzeczywistoscia dla jednostki i wyznacza dla niej zakres znaczacego i poten-
cjalnie znaczacego doswiadczenia. [...] Dodatkowo $wiatopoglad wywiera posredni i »zewnetrzny«
wplyw na zachowanie jednostki poprzez instytucjonalne i nieinstytucjonalne $rodki kontroli spo-
tecznej, ktore odzwierciedlaja porzadek spoteczny i tworzaca go konfiguracje znaczeniowa. Co za
tym idzie, $wiatopoglad jest obiektywna i historyczng (transcendentna, jak rowniez subiektywna,
immanentna) rzeczywisto$cig dla jednostki” (ibidem, s. 87).
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Analiza pojec: leczy¢, uzdrawiaé, kurowac

Zapobieganie chorobom i ich leczenie zawsze bylo i jest przedmiotem ludz-
kiego zainteresowania we wszystkich kulturach $§wiata. Powszechnym zjawiskiem
jest réowniez taczenie religii i uzdrawiania.

Tradycyjnie i intuicyjnie uzywa si¢ pojecia leczenia jako zarezerwowanego
tylko i wylacznie dla lekarzy biomedycyny, czyli medycyny zwanej naukows,
majacej swoje podstawy w biologii. W powszechnym uzyciu funkcjonuja takze
stowa takie, jak ,uzdrawiac’, rzadziej ,kurowac”. Ich znaczenie, ustalone w ciagu
ostatnich stu lat, nie jest jednak oczywiste i latwe do precyzyjnego okreslenia.
Stowo ,lek” i, co za tym idzie, ,leczy¢” sa pochodzenia indoeuropejskiego, a ich
rdzen jest wspolny dla réznych jezykow europejskich. Jeszcze w XVI wieku
»leczy¢” oznaczalo ,wyciagna¢”, w znaczeniu ,,chorobe z czlowieka” Rozumienie
tego pojecia bylo jednak szersze.

Niektore stowianskie znaczenia wyrazéw lek i leczy¢ wskazuja ponadto na powigzania tych
stow (lek i leczy¢) z magia (ktéra zawsze medycynie towarzyszyta, a nawet ja wspoltworzyta):
staroczeskie znaczenie wyrazu lek to: ,czarodziejski $rodek leczniczy”, a stowenskie — m.in. ,tali-
zman”. [...] Réwniez badania poréwnawcze wsrdd jezykéw pozastowianskich definiujg magiczne
znaczenie stowa leczy¢ jako ,zamawianie, zaklinanie choroby przez lekarza-czarownika” Jest to
istotne uzupelnienie etymologii stowa leczy¢, wiazace pierwotne znaczenie tego stowa (wyciagac)
z zaklinaniem choroby przez lekarza-czarownika, ktéry na wypowiadaniu czy wykrzykiwaniu
zakle¢ raczej nie poprzestawal i wykonywal tez gesty imitujace wycigganie choroby z czlowieka,
w ktorego ta choroba weszla®.

Analiza poje¢ takich, jak uzdrawianie, leczenie, kurowanie, pozwoli glebiej
zrozumie¢ sam fenomen medycyny jako dziedziny zycia osadzonej w konkretnym
kontekscie kulturowym. Chcac si¢ dowiedzie¢, co ludzie mieszkajacy w Polsce
w XXI wieku, a korzystajacy z metod pochodzacych z Tybetu, rozumiejg przez
pojecia leczenia, uzdrawiania i kurowania nalezy uwzgledni¢ czynniki kulturowe.
Jednym z nich jest jezyk tybetanski oraz system tybetanskich poje¢ religijno-
-filozoficznych. Ponadto nalezaloby pozna¢ pojecia starogreckie, na ktérych
miedzy innymi oparty jest wspoltczesny jezyk polski, a takze tacinskie i angielskie,
s3 to bowiem jezyki posredniczace dla starogreckiego. To pozwolitoby spojrze¢
glebiej na analizowane fenomeny kulturowe, co wymaga jednak odrebnej pracy.
W przedstawionej w tym artykule analizie odniose w interesujacym zakresie
jezyk tybetanski do angielskiego. Najpierw jednak nalezy uscisli¢, o jakiej me-
dycynie tybetanskiej tutaj mowa.

8 Z. BELA: Etymologia i pierwotne znaczenia wyrazéw ,lek” i ,leczy¢”. ,Gazeta Farmaceutyczna’
2011, nr 3, s. 28 (http://www.kwadryga.pl/upload/Dokumenty/Artykuly_naukowe/GF_3_2011_na-
ukowy.pdf [dostep: 17.01.2016]).


http://www.kwadryga.pl/upload/Dokumenty/Artykuly_naukowe/GF_3_2011_naukowy.pdf
http://www.kwadryga.pl/upload/Dokumenty/Artykuly_naukowe/GF_3_2011_naukowy.pdf
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Tradycyjna medycyna tybetanska
a medycyna rytualna

Medycyna tybetanska jest kulturowo osadzona w buddyzmie, gléwnie ty-
betanskim, jednak z wieloma innymi kulturowymi nalecialo$ciami, siegajacymi
czasow przed wprowadzeniem w Tybecie buddyzmu (pochodzenia indyjskiego).
Jednym z wazniejszych elementéw przedbuddyjskich zachowanych w medycynie
tybetanskiej jest tradycja jungdrung bon (w skrocie: JB), ktora z kolei siega hi-
storycznie czasow krolestwa Szang Szung w Tybecie’. Zjawisko jest wigc ztozone
i trudne w interpretacji.

Rozbieznos¢ stanowisk w tym wzgledzie mozna dostrzec w tybetanskich
tekstach poswieconych rodzimej medycynie. Zwolennicy JB moéwia o czysto
tybetanskim (czyli przedbuddyjskim) pochodzeniu tekstéw medycznych i, co
za tym idzie, praktyk medycznych. Wyznawcy buddyzmu doszukujg sie zrodet
medycyny tybetanskiej w naukach Buddy Siddharthy Gautamy. Réznice wy-
stepujace miedzy tekstami medycznymi, ktérymi postuguja sie wyznawcy JB,
a tekstami uzywanymi przez wyznawcéw buddyzmu tybetanskiego, sa niewielkie.
Wyjatek stanowig fragmenty zawierajace stowa pochodzace z jezyka szang-szung
w tekstach JB'. Sytuacja i tutaj nie jest prosta, poniewaz jezyk szang-szung nie
przetrwal. W pracach rekonstrukcyjnych niezwykle pomocne okazaly sie teksty
odkryte w Dunhuang. Analizy jezykoznawcze i historyczne nie pozwolity jednak

 Wielu naukowcow, powolujac si¢ na zrédta JB, podaje potozenie i wielko$¢ tego krélestwa.
Na przyktad Dimitry Ermakov w ksiazce BO&BON. Ancient Shamanic Traditions of Siberia and
Tibet in Their Relation to the Teachings of a Central Asian Buddha pisze o Szang Szung jako kro-
lestwie skladajacym sie z osiemnastu plemion czy podkrolestw. Na zachodzie graniczylo z krole-
stwem Tazig, na pélnocnym zachodzie - z krajem Thogar (dzisiejszy Turkiestan), na péinocnym
wschodzie - z wieloma ksigstwami Protomongoléw i Turkéw, z kolei na potudniowym zachodzie
obejmowalo Ladakh i graniczylo z Uddijang i Kaszmirem, na poludniu w granicach Szang Szung
znajdowaly sie péInocne terytoria Nepalu, takie jak Dolpo i Mustang, a na potudniowym wschodzie
- terytoria dzisiejszego Bhutanu, Sikkimu i stanu indyjskiego Arunachal Pradesh (D. ERMAKOV:
B@&BON. Ancient Shamanic Traditions of Siberia and Tibet in Their Relation to the Teachings of
a Central Asian Buddha. Kathmandu 2008, s. 8-9).

10 Kraj Szang Szung uwaza sie za gtowne zrodlo dla tej tradycji bon, ktora przywedrowala do
Tybetu. Jest tak dlatego, gdyz wickszos$¢ nauk bon, jakie dotarty do Tybetu, pochodzi wlasnie stam-
tad. W owych czasach [przed VIII w. n.e. — przyp. T.S.] nauki te byly szeroko rozpowszechnione
w Szang Szung i istnialy jako zorganizowany system. Gdzie$ okolo VII/VIII w. przetlumaczono
je na jezyk tybetanski, po czym byly one nauczane w Tybecie. Do dzisiaj wiele ustepow tekstow
bon, a czasami nawet cale rozdzialy, zachowaty pozostalosci jezyka szang-szung. Dlatego tez trzeba
mie¢ na uwadze, ze jesli wspdlczesni nauczyciele bon stosuja czasami sanskryckie stownictwo, to
robig tak tylko dlatego, ze jest ono powszechnie bardziej znane i czesciej stosowane. Jesli jednak
zajrzymy do tekstow bon, to nie znajdziemy tam terminologii sanskryckiej, a jedynie stowa w jezy-
ku tybetanskim i szang-szung” (N. DAKPA LATRI: Bon jako zZrédlo kultury tybetariskiej. Trikaja 12.
Przet. A. Koropzigjczyk. Warszawa 2003, s. 5-6).
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na odtworzenie jego struktury, udalo si¢ jedynie odszyfrowaé niektore znaki
i przettumaczy¢ czes¢ stownictwa''.

W medycynie tybetanskiej mozna wyrdznié trzy nurty:

1) medycyna tybetanska oparta na zrddlach pisanych (tantry medyczne),
nazywana skrotowo tradycyjna medycyng tybetanska, na wzor tradycyjnej me-
dycyny chinskiej;

2) medycyna tybetaniska oparta na tekstach z czterech $ciezek podstawy JB'2,
nazywana tybetanska medycyng rytualna, gdyz zaréwno w diagnozie, jak i w le-
czeniu rytual stanowi podstawowe narzedzie diagnostyczne i lecznicze;

3) ludowa medycyna tybetanska.

W tym artykule zajme¢ si¢ dwoma pierwszymi nurtami (medycyna ludowa
wymaga odrebnego omoéwienia). Tradycyjna medycyne tybetanska cechuje wy-
razna metodologia, w zakresie diagnozy i leczenia, ktora jest bliska metodologii
biomedycyny. Jedng ze stosowanych metod, siegajaca czasdéw starozytnych, jest
tzw. badanie z pulsu. Zasadniczo rézni si¢ ona od inwazyjnych metod diagno-
stycznych. Badanie z pulsu umozliwia okreslenie stanu organizmu pacjenta, oce-
ne pracy narzadow wewnetrznych oraz — w polaczeniu z wywiadem - zakldcen
oddzialujacych w tym zakresie.

W tybetanskiej medycynie rytualnej, odmiennie, czynniki fizyczno-bioche-
miczne choroby s3 malo istotne, uwage zwraca si¢ przede wszystkim na jej
podloze psychologiczne i kulturowe. Warto nadmieni¢, ze oba rodzaje medycyn
nie wykluczaja si¢, a w praktyce czesto sg stosowane jednoczesnie, komplemen-
tarnie, co udato mi sie zaobserwowac¢ takze w Polsce'. Jeden z pacjentéw, majacy
problem z kurzajkami, udal si¢ do oficjalnie przyjmujacej w Polsce Mongotki.

"' Z rozméw przeprowadzonych przeze mnie z gtéwnymi nauczycielami bonu wynika, ze sa
oni przekonani, iz najstarsze teksty religijne bonu zawierajg frazy pochodzace z jezyka szang-szung,
zapisane w alfabecie szang-szung. Pracujg nad ttumaczeniem i rozszyfrowaniem catego alfabetu.
Naukowcy zachodni jednak nie potwierdzaja istnienia odrebnego alfabetu tego jezyka, aczkolwiek
zrodla JB podaja odmiany takiegoz. Wiele tytuléw i nazw istniejacych w teksach kanonicznych JB
sa pochodzenia Szang Szung. Ponadto odkrycia w Dunhuang potwierdzaja istnienie nieznanego
jezyka, w przypadku ktérego uzywano liter tybetanskich. Dodatkowo teksty rytualne JB przeka-
zywane na Zachod zawieraja wiele pojec i zdan, ktore nie pochodza ani z jezyka tybetanskiego,
ani z sanskrytu. (Y. NaGaNo, R. LAPoLLA: New Research on Zhangzhung and Related Himalayan
Languages. W: ,Bon Studies” [T.] 3. Osaka 2001; N.N. DAGKAR: Zhang-zhung - Tibetan-English
Contextual Dictionary. Bonn 2003).

12 Cztery podstawowe Sciezki bon to: 1) Cza szen teg pa — $ciezka szen praktyki przepowia-
dania; 2) Nang szen teg pa — $ciezka szen $wiata manifestacji; 3) Trul szen teg pa — $ciezka szen
magicznej mocy; 4) Si szen teg pa — Sciezka szen egzystencji (T. WANGYAL: Cuda naturalnego umy-
stu. Przedm. DarajLama. Oprac. A. LukiaNnowicz. Przel. J. GRABIAK. Poznan 2002, s. 297-301).

® W latach 2001-2010 prowadzitem badania etnograficzne poswiecone percepcji i stosowaniu
medycyny tybetanskiej i chinskiej w Polsce. Efektem tych badan sa trzy wystapienia na konferen-
cjach: ,,Przystosowanie i odbidr tradycyjnej medycyny chinskiej w Polsce”; ,,Popularnos¢ medycyny
tybetanskiej w Polsce i jej wybidrcze zastosowanie”; ,,Choroba i $mier¢ buddystki na Zachodzie.
Studium przypadku”
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Ta, po przeprowadzeniu diagnozy i konsultacji z lekarzem tybetanskim prze-
kazata pacjentowi pasek od spodni, nad ktérym - jak relacjonowal informator
- lekarz wykonal ,jakie$ czary”, dzieki czemu kurzajki zniknety. Inny przyktad
to zastosowanie przez jednego z lekarzy mongolskich jasnowidzenia. Mial on
przewidzie¢ pewne wydarzenia u swojego pacjenta.

W tybetanskiej medycynie rytualnej diagnoze stawia si¢ na podstawie dywi-
nacji (wroézenia), a metodg lecznicza sg rytualy. Rytualy te wywodzg si¢ z obrze-
doéw szamanistycznych. Ten ostatni termin zostal uzyty przez Tenzina Wangyala
Rinpocze w odréznieniu od szamanizmu jako tradycyjnej azjatyckiej metody
leczniczej'. Zrodlem takiego ujecia zjawiska byto przekonanie, jakie zywia lamo-
wie bonu w odniesieniu do gloszonych przez siebie nauk. Wedlug ich nauczania
i tekstow tradycji jungdrung bon, nauki darmy™ sg o$§wiecone, co oznacza, ze nie
akceptuje si¢ w nich zadnych metod dopuszczajacych przemoc badz zabijanie.
W szamanizmie jednak dochodzi do stosowania przemocy rytualnej, na przy-
kiad zabijania zwierzat w celach ofiarniczych. Natomiast zgodnie z naukami JB,
Budda Tenpa Szenrab'’, przybywajac do Tybetu, zamienit owe obrzedy w rytualy
bez uzycia przemocy'’. Okreslenie ,,obrzedy szamanistyczne” ma zatem odréznic¢
rodzaj praktyk JB uzywanych w ramach tybetanskiej medycyny rytualnej od
metod szamanskich stosowanych w Tybecie w ramach medycyny ludowej. Druga
z przyczyn rozroznienia przez Tenzina Wangyala Rinpocze praktyk szamanskich
od szamanistycznych jest powszechne mieszanie poje¢ bon i jungdrung bon.

Metody tybetanskiej medycyny rytualnej maja zatem pozwala¢ na ustalenie
przyczyn wystapienia choroby, ktérych za pomoca tradycyjnej nie da si¢ ziden-
tytikowa¢ i okresli¢. Warto doda¢, ze medycyna ta ma ugruntowanie nie tylko
w tekstach JB, ale tez jest zgodna z tybetanska wizjg istnienia i struktury $wiata.

" Autor ten w ksiazce Leczenie formg, energig i Swiattem pisze: ,Wielu ludzi Zachodu méwi
o szamanizmie tybetanskim, ale, jak wspomnialem wcze$niej, w jezyku tybetaniskim nie istnieje ta-
kie pojecie [...]. Uzywam okreslenia »szamanistyczny« w odniesieniu do praktyk, ktorych zadaniem
jest harmonizowanie zwigzku pomiedzy nami a $rodowiskiem, przy pomocy istot nie majacych
ciala fizycznego, oraz $wietych energii lezacych u podstaw $wiata przyrody” (T. WANGYAL: Leczenie
formg, energig i swiatlem. Oprac. M. DAHLBY. Przel. ]. GRABIAK. Poznan 2003, 82-83).

'* Darma to nauki Buddy prowadzace do osiagniecia stanu o$wiecenia.

' Budda Tenpa Szenrab w tradycji bon uznawany jest za zalozyciela tej religii i tworce kanonu
tekstow rytualnych.

17, Podczas swej pierwszej wizyty w Tybecie Szenrab nauczal wlasnie takich praktyk, jak wie-
szanie flag modlitewnych, sang czy rytualy wykupu. Celem, dla ktérego nauczat tych nizszych nauk,
bylo przetransformowanie starego systemu bon, ktéry byl obecny w Tybecie jeszcze przed jego
przybyciem. W tamtych zamierzchlych czasach Tybetanczycy sktadali krwawe ofiary ze zwierzat dla
bostw lokalnych, aby uratowac sie od choréb i innych niepowodzen. Tonpa Szenrab przeksztalcit
to brutalne ofiarowanie w bardziej pokojowe. Aby zmieni¢ zlg tradycje, nauczat praktyki dawania
wykupu. Ofiare ze zwierzecia zastapiono tutaj pewnego rodzaju substytutem - z maki jeczmiennej
wykonywano co$ na podobienstwo formy cielesnej” (N. DAKPA LATRI: Bon jako Zrédto kultury
tybetariskiej. .., s. 7).
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Pojecia adekwatne i dobrze oddajace te wizje w tym kontekscie to: karma (sans.;
tyb. le ka), sze$¢ Swiatow egzystencji, cztery rodzaje gosci'®.

Choroby moga by¢ efektem roéznorakich wplywow, poczawszy od duchow
wody, a skonczywszy na bogach planet. Moga stanowi¢ konsekwencje postepowa-
nia w obecnym zyciu, ale moga tez pochodzi¢ z poprzednich wcielen. Mozliwosci
jest tutaj wiele i wykraczajg one poza to, co lekarz jest w stanie stwierdzi¢, diag-
nozujac za pomocg pulsu czy uzywajac wspdlczesnych narzedzi technicznych
w biomedycynie. Co prawda w tradycyjnej medycynie tybetanskiej stosuje sie
niektoére z metod tybetanskiej medycyny rytualnej, jednak jej zasadniczym celem
jest leczy¢ zakldcenia wynikajace z tzw. zaburzen humoralnych®.

Tybetanskie rozumienie choroby i leczenia

W krotkiej historii Zycia zalozyciela religii JB przedstawionej w formie ,,dwu-
nastu czyndéw’, ulozonej przez Menri Lopona Sangje Tenzina w 1960 roku®,
w dwunastym ,,czynie spelnienia (przej$cie poza smutek)” autor podaje:

Na poczatku, kiedy Tenpa Szenrab przebywal na Gérze Swastyki o Dziewigciu Poziomach, wy-
emanowal ze swoich ust magiczne cialo tak, ze przyczyny choroby otoczyly jego cialo i zwigzaly
jego $wiadomos¢. Stopniowo pojawily sie cierpienia narodzin i staroéci. Wowczas powiedzial: ,Tym
razem moje cztery skupiska zostaly zaatakowane przez choroby, ktére sa czynnikami rozktadu
i dlatego moje Zycie jest w niebezpieczenstwie”. Cztonkowie orszaku bardzo zmartwili si¢ i poprosili
go, by wyszed! z lasu. Poproszono go tez, aby udal si¢ do palacu Trimona Gjaldsedaba (khri-smon
rgyal-bzhad). Tobu rozpoczal magiczna kuracje, a Czebu (dpyal-bu) wykonal zabieg. Tak wigc,
aby pokaza¢ wage konwencjonalnej prawdy, nauczyciel wyzdrowial i poczul si¢ bardzo dobrze”.

Mowa jest tutaj o chorobie jako czynniku rozkladu, magicznej kuracji i za-
biegu. W tym kontekscie czynniki rozkladu dotykaja elementéw jako podsta-
wowych sktadnikow ludzkiej egzystencji. W JB elementy sa podstawa tworzenia
sie kazdej zywej istoty. Takze w medycynie JB pojecia elementdw, energii, pola
energetycznego, sieci energii s3 fundamentalne. Aby to zobrazowa¢, podaje opis

'8 Wyjasnienie tych przykladowych poje¢ mozna znalezé w: T. WANGYAL: Wprowadzenie do
Czie. Szamanizm. Trikaja 9. Przet MAGURA GORALSKI. Warszawa 2003.

¥ Humor to rodzaj plynéw wewnetrznych, substancji krazacych w ciele czlowieka, takich
jak z6¥¢, flegma czy krew. Medycyna tybetaniska dodaje do tego czwarty humor, zwany wiatrem,
podczas gdy w medycynie hippokratejskiej jest to rozréznienie na zO¥ czarng i z6lta.

»T. SANGJE: Dwanascie Czynéw Tenpy Szenraba. Warszawa [s.a.]. Jest to broszura autorstwa
mistrza tradycji JB, ktéry uciekajac z Tybetu do Indii, przyczynit sie do ocalenia, a zarazem przenie-
sienia na Zachdd nauk dzogczen tej tradycji. Broszura ta zostala przettumaczona na jezyk angielski,
a nastepnie na jezyk polski (wydawnictwo wewnetrzne Zwiazku Garuda w Polsce). Celem jest
przyblizenie czytelnikom najwazniejszych wydarzen z zycia zalozyciela JB, Buddy Tenpy Szenraba.

! Ibidem, s. 20-21.
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tworzenia si¢ ciala fizycznego zawarty w tekscie tantry” Madziu (ma rgyud),
tantry unikalnej, istniejacej tylko w tradycji JB:

Dzialta Szenrab reprezentuje nirmanakaje. Jego zewnetrzny aspekt jest opisany w tekécie powy-
zej. Jego wewnetrzny aspekt jest archetypem istoty ludzkiej, czyli siatkg kanaléw psychicznych,
ktérymi poruszaja si¢ zyciowe wiatry. To morfogenetyczne pole jest idealng forma lub matryca
ludzkiej istoty. Krag liter odnosi sie do energii pobudzajacych nasza ludzka egzystencje. Energia
pierwotnie przejawia si¢ jako subtelna wibracja w przestrzeni, a symbolizowana jest ona wiasnie
przez te litere lub inaczej sylabe nasienna. Serce jest wezlem centralnych kanaléw psychicznych,
usytuowanym w $rodku pola energii, jakim jest subtelne cialo. Nazywane jest ono czakrg serca.
Szczegdtowo opisuja to teksty tantr Madziu (ma rgyud), ktore przedstawiaja od samego poczatku
rozw6j zarodka w tonie matki. Owa siatka kanaléw psychicznych reprezentuje matryce, wokot
ktdrej narasta fizycznos¢, czyli aspekt ciala. Psychiczne kanaly i zyciodajne wiatry sa manifestacjami
energii, symbolizowanymi przez litery, ktére sa dzwiekami, czyli energia w czasie manifestacji. To
jest aspekt mowy. Subtelne cialo dostarcza wsparcia i ogniska dla manifestacji pierwotnych per-
cepcji (ye shes) swiadomosci (rig pa) [...]. To jest aspekt umystu. Ten cytat z Dronma (sgron ma)
odnosi sie do ludzkiego ciata, czy inaczej do tego, jak nirmanakaja przejawia si¢ w odniesieniu do
ciala, mowy i umystu. Jest to przyktad mistycznej embriologii®.

Jak pokazuje przywolany przyklad, pojecia medycyny, uzdrawiania i leczenia
nie maja innego kontekstu anizeli te funkcjonujace w biomedycynie, medycynie
biologicznej. Roézni je szata kulturowa. Dla medyka tybetanskiego znaczenie
stowa ,leczy¢’, ,uzdrawia¢” w pewnym zakresie zgadza si¢ z rozumieniem tych
stow w kulturze zachodniej, w ktdrej wszystkie kwestie medyczne s3 rozpa-
trywane czysto biologicznie, naukowo i na podstawie wynikéw uzyskiwanych
za pomocy roznorakich urzadzen technicznych. Wspdlnym polem jest teren
badan klinicznych. Diagnostyka pulsowa bowiem, to ocena stanu pracy narza-
déw wewnetrznych, przeptywu i zbierania si¢ réznorakich plynow (krew, z61¢,
gazy), powstawania patogenéw itd. Ta kliniczno$¢ dotyczy takze ordynowanych
sposobow leczenia, takich jak stosowanie substancji czynnych, zabiegéw chirur-
gicznych, diety itd.

W Tybecie medycyna jest okreslana pojeciem men, oznaczajgcym medycyne,
leczenie (lekarstwami), lek*. Jako nauka, medycyna jest zwana so rig”, co zna-
czy: nauka medycyny, sztuka uzdrawiania. Jest znaczeniowo zblizona do tego,
co w Grecji okredlano terminem téchnai. Pojecia chory, niezdréw (ang. ill, sick)
w odniesieniu do choroby* okreslane sa pojeciem na tsa”’. So fa*® moze by¢ tez

> Tantra to nauki buddyjskie obejmujace praktyki medytacyjne zwiazane z praca z energia,
na przyklad poprzez recytowanie sekwencji dzwickéw, zwanych mantrami, lub/i przeksztalcanie
siebie w rézne formy bostw.

% Ciato $wiatta. Warszawa [s.a.], s. 59.

* Ch. Das: Tibetan-English Dictionary. Jalandhar 1996, s. 989.

» Ibidem, s. 1313.

], STANISEAWSKI at al.: Podreczny stownik angielsko-polski. Warszawa 1988, s. 353.

¥ M.C. GOLDSTEIN: English-Tibetan Dictionary of Modern Tibetan. Dharamsala 1999, s. 146-147.

* H. JESCHKE: A Tibetan-English Dictionary. Delhi 1998, s. 591.
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ttumaczone jako leczenie, kuracja (ang. cure)®. W jezyku angielskim znajduje
sie dodatkowo stowo disease oznaczajace chorobe, dolegliwos¢, co w jezyku
tybetanskim oddaje sie przez na tsa®. Pojecie na jest tez tlumaczone jako bol,
rozstrojenie’’. Z kolei so fa rig pa ttumaczone jest jako nauka uzdrawiania (ang.
healing), a samo pojecie so fa - jako uzdrawianie, przywracanie do zdrowia,
odzyskiwanie zdrowia® (ang. heal, recuperate)®.

Wedtug nauk medycznych JB, mozna mie¢ do czynienia z chorobg w sen-
sie prowokacji, zlych duchéw, atakéw psychicznych. Jest to okreslane pojeciem
don*. Namkhai Norbu Rinpocze uzywa pojecia choroby jako illness, za$ don jest
rozumiany jako prowokacja. Z kolei Chandra Das tlumaczy ten termin jako ,zte
duchy powodujace choroby™”.

Techniki leczenia polegajace na ,wyciaganiu” choroby z czlowieka s zna-
ne i rozpowszechnione we wszystkich niemal kulturach. Ludowe uzdrawianie
w Europie opisal Zbigniew Libera:

Stowa oznaczajace lekarza i leczenie odnosito si¢ takze do czarownika, czaru, wrézenia, zama-
wiania: (starobulgarskie) balji — lekarz, (starocerkiewne) bali - lekarz, balowanije — lecznictwo,
(bulgarskie) bajuvam - leczenie za pomoca czaréw, (stowenskie) baja - czar, bjilo - czarownik,
wrézbita itd.*.

Z kolei Colin Millard w artykule sMan an Glud: Standard Tibetan Medicine
and Ritual Medicine in Bon Medical Scholl and Clinic in Nepal tak zdefiniowat
pojecie sztuki leczenia:

Wiedza i praktyka zwiazane z choroba i uzdrawianiem w kulturze tybetanskiej znane sg jako so
ta rig pa (tyb. gso ba rig pa). Tlumaczy si¢ to jako ,sztuka (nauka) uzdrawiania” Semantyczny
zakres tego tybetanskiego terminu nie jest jednoznaczny z angielskim stowem ,,uzdrawia¢”. Ogdlnie
mowiac, so ta rig pa jest sztukg utrzymywania i przywracania réwnowagi cztowieka, spotecznoséci
i srodowiska, a takze oznacza wiele innych aktywnoéci pozostajacych domeng religii tybetarskiej”.

We fragmencie tym medycyna jest przedstawiona przede wszystkim jako
rodzaj sztuki, co jest bardziej bliskie starogreckiemu pojeciu téchne iatriké, ttuma-
czonemu jako ,sztuka leczenia”. Marian Wesoly we wstepie do dziet Hippokratesa
pisze:

»']. STANISEAWSKI at al.: Podreczny stownik angielsko-polski..., s. 171.

% M.C. GOLDSTEIN: English-Tibetan Dictionary..., s. 83.

' T.T. DruNGTSO, D.T. DRUNGTSO: Tibetan-English Dictionary of Tibetan Medicine and
Astrology. Archana 2005, s. 222.

2 Ibidem, s. 523.

3 J. STANISLAWSKI at al.: Podreczny stownik angielsko-polski..., s. 579.

** N.R. NAMKHAL: Drung, Deu and Bon. Dharamsala 1997, s. 133.

% Ch. Das: Tibetan-English Dictionary..., s. 663.

3 Z. LIBERA: Znachor w tradycjach ludowych i popularnych XIX-XX wieku. Wroctaw 2003, s. 63.

7 C. MILLARD: sMan an Glud: Standard Tibetan Medecine and Ritual Medecine in Bon Medical
Scholl and Clinic in Nepal. ,,The Tibet Journal” 2005, vol. 30-31, nr 4-1, s. 3.
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[...] oderwawszy sie od wspolczesnego nam pojmowania medycyny, musimy przede wszystkim
uswiadomi¢ sobie sens i kontekst pojeciowy dziedziny nazywanej ,sztuka lekarsky” (gr. téchne
iatrike, Yac. ars medicinalis), czyli wyuczong sprawnoscia, umiejetnoécia wytwarzania (przywraca-
nia) zdrowia wedlug mozliwoéci samej natury czlowieka. Dlatego lekarz zwany byl odpowiednio
»rzemieslnikiem” (technites), ,,rekodzielnikiem” (cheirotéchnes) czy ,wytworcy” (demiourgos)™.

W Tybecie pojecie medycyny, w zakresie dzialania, jaki obejmuje, oraz jej
celu, jest bardziej zblizone do starogreckiego anizeli wspdlczesnego, obowigzu-
jacego w biomedycynie. Co charakterystyczne, owa umiejetno$¢ wytwarzania
(przywracania) zdrowia w Tybecie rozciagnela si¢ takze na spolecznos¢ i $rodo-
wisko. Jak zauwaza Millard, wigzalo si¢ to z nierozerwalnym wspdlistnieniem
tybetanskiej religii i medycyny. Ontologiczny horyzont czy system znaczeniowy
w kulturze tybetanskiej laczyl medycyne i religie, co by¢ moze bylo wynikiem
pragmatycznego i wynikajacego z sytuacji rozwigzania. Jeden z mistrzéw tybe-
tanskich, nauczajgcy na Zachodzie miedzy innymi metod uzdrawiania, w jednym
z wykladow wskazywal:

Metod uzdrawiania jest wiele. Jedng z takich typowo tybetanskich metod jest uzywanie ziemi, ktéra
pochodzi ze $wietych miejsc. Lepi si¢ z niej kulki, ktére pdzniej sa blogostawione przez laméw.
Zajmowali sie tym lamowie dlatego, Ze w Tybecie nie bylo zadnych innych profesjonalistow w za-
kresie zdrowia. W dawnych czasach jedynymi osobami, ktére zajmowaly si¢ wszelkiego rodzaju
uzdrawianiem i leczeniem, byli lamowie. Oni przechowywali te kulki i kiedy kto$§ potrzebowal
pomocy, dawali mu taka pigutke. Mozna ja bylo zje$¢, rozpusci¢ i posmarowaé jakie$ miejsce na
swoim ciele i w ten sposéb to pomagalo, i bylo si¢ uzdrowionym. W dzisiejszych czasach potrze-
bujemy szczepionek, potrzebujemy antybiotykéw, zeby pozby¢ sie jakich$ infekcji wirusowych.
W dawnych czasach nie bylo tych wszystkich antybiotykéw, réznorakich lekéw. Uzywano tego
jednego leku w wielu przypadkach, w celu uzdrowienia wielu réznych schorzen. I okazywat si¢ on
skuteczny. Jezeli kto$ miat na przyklad jaka$ rane i nie chcial, zeby zakazenie rozeszlo si¢ po calym
ciele i na inne czeéci ciala, brat takg kulke i zakreélal nig miejsca woké! tej rany, i pozwalal, zeby
to miejsce si¢ uzdrowilo. Zapobiegalo to rozszerzaniu si¢ zakazenia. Dzisiaj wydaje nam sie, ze aby
lekarstwo bylto bardzo skuteczne, musi by¢ bardzo drogie, musi mie¢ jakie$ kolorowe opakowanie,
by¢ wyprodukowane przez jakis wielki koncern farmaceutyczny. Czesto okazuje sie, ze pomimo
tych wszystkich zabiegéw nawet najdrozsze, najnowoczesniejsze leki okazuja si¢ nieskuteczne.
Zaréwno dawniej, jak i caly czas te pigulki przygotowywane przez lamow okazuja sie skuteczne®.

Na rysunku 1 przedstawiam rdzennie tybetanskie metody leczenia stosowa-
ne w Polsce, jakie odnotowalem w trakcie swoje pracy badawczej. Diagram ten
potwierdza zarazem semantyczny zakres pojecia medycyny jako sztuki leczenia,
pokrywajacy sie z zakresem okreslonym przez Millarda, a takze cze¢$ciowo zna-
czeniem starogreckim opisanym przez Wesolego. W kontekscie artykutu istotne
jest polaczenie religii i medycyny. Owo polaczenie ma tez znaczenie ze wzgledu
na strukture medycyny. Lekarz nazywany w jezyku tybetanskim amchi to jedno-
czes$nie osoba praktykujaca buddyzm, regularnie modlaca si¢ do buddy medycy-

% HIPPOKRATES: Wybdr pism..., s. 29.
% N. DAKPA LATRL: Bon jako Zrédlo kultury tybetatiskiej..., s. 8-9.
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ny, blogoslawigca ziota i potrafigca odprawic rytualy. Ten zakres znaczeniowy roli
lekarza jest absolutnie obcy wspoélczesnej biomedycynie, w ktorej lekarz bardziej
przypomina technokrate uzbrojonego w szereg urzadzen majacych mu pomoéc
w stwierdzeniu choroby, szczegélnie tej na poziomie fizycznym.

Kulki $wietej ziemi

Wskazéwki T Uzdrawianie
duchowe ~ A rytuatami
Leczenie
Obmywanie g ~ Uzéifawia{lig energia
ostw, $wietych
woda vigt
przedmiotéw
Nauka
samouzdrawiania

Rys. 1. Rdzennie tybetaniskie metody leczenia stosowane w Polsce

Zrodlo: opracowanie wlasne.

Szamanistyczna wizja choroby

W innej wersji, szamanistycznej, nawigzuje si¢ do starego tybetanskiego mitu
o pochodzeniu choréb. Tenzin Wangyal Rinpocze moéwi o tym tak:

Istnieje stary tybetanski mit o pochodzeniu negatywnosci, ktéry wymienia przyczyny chorob.
Z ogromnej prozni, gdzie nic nie istnieje, pojawilo si¢ $wiatlo (Nangta Oden) oraz ciemnos¢. Ze
zjednoczenia meskiej ciemno$ci, Munpa Zerden, z zenska, Mundzi Gjatso, narodzito sie trujace
jajo. Jajo wykluwajac sie¢ moca swojej wlasnej energii wypuscilo pare ku niebu, dajac poczatek ne-
gatywnej energii przestrzeni. Pojawily si¢ blyskawice, grad i zaklocenia planetarne. Bialko wylalo si¢
na ziemie i zatrulo ja, dajac poczatek chorobom pochodzacym od nagéw, takim jak uposledzenia
fizyczne, trad choroby skoéry. Skorupa dala poczatek trujagcym broniom i chorobom infekcyjnym;
uposledzenia i choroby ludzi i zwierzat pochodzga z blony, a z samego z6ttka wylonit sie Czidak
Nagpo, Czarny Zly Kradnacy Zycie, o napeczniatych groznych oczach, zgrzytajacych zebach
i zmierzwionych wlosach, ktorego krew unosi si¢ w przestworza niczym chmura, trzymajacy czarny
krzyz mocy w prawej rece i lasso wyzwalajace zarazy w lewej. Negatywne moce tego jaja stworzyly
narodziny, staro$¢, choroby i $mier¢, cztery cierpienia wielkie jak ocean. Czarny Zly Kradnacy
Zycie jest demonem niewiedzy. Towarzyszy mu orszak czterech demonéw: bialy demon zazdrosci
przypomina czlowieka z gtowg tygrysa i zmusza kazdego do poddania si¢ cierpieniom narodzin,
201ty demon dumy, o glowie weza, zmusza kazdego do poddania si¢ cierpieniom starosci, czerwony



Leczy¢, uzdrawiaé, kurowac... 189

demon przywiazania, o glowie krokodyla, zmusza kazdego do poddania si¢ cierpieniom chorob,
a czarny demon nienawisci, noszacy kapale (kielich z czaszki), zmusza kazdego do poddania si¢
cierpieniom $mierci. Te pie¢ demondw manifestujacych trucizny pieciu namietnoséci (niewiedzy,
przywiazania, nienawisci, dumy i zazdroéci) dalo poczatek 80 000 negatywnosciom, ktore weszly
do sze$ciu $wiatow egzystencji istot (bogow, potbogdw, ludzi, zwierzat, gtodnych duchdéw i istot
piekielnych) i prawie calkowicie zniszczyly esencje istot i ziemi. W tym momencie wielki medrzec
Bon, Sangta Djupa, zamanifestowat si¢ jako grozny jidam Tsoczog i pokonal pig¢ demondw. Przy
tej okazji Sangta Djupa zwigzal demony z lozeniem Slubowan; jego nauki wciaz posiadaja moc
komunikowania si¢ z tymi negatywnymi sitami. Na to §lubowanie powoluja si¢ tybetanscy sza-
mani w rytualach, kiedy komunikuja si¢ z niepokojacymi duchami, a w szczegdlnosci z pigcioma
wielkimi demonami, w celu przekonania ich, by nie sprawialy probleméw i pomieszania: ,,Na
mocy obietnicy, ktdra ztozyliscie Sangla Djupie, nie wolno wam nachodzi¢ mojego poreczyciela

ani moich ludzi za co daje wam wykup™.

Wedlug przywolanej wersji mitu choroba jest negatywnosciag powstala w po-
czatkach wszechswiata. Ma przyczyne kosmiczng, jaka byly ciemnos¢ pojawiajaca
sie z prozni i $wiatlo. Ciemnos¢ jest czynnikiem sprawczym szeregu negatywnos-
ci, w tym choréb. Choroba jawi sie tutaj jako rodzaj zewnetrznego zaburzenia lub
wplywu i $cisle skojarzona jest z negatywnodcia; jest zewnetrznym czynnikiem
sprawczym, nekajacym ludzi, a takze inne istoty. Nasuwa si¢ pytanie, czy mozna
te stwierdzenia uznac za definicje pojecia choroby. Podzial na swiatlo i ciemno$¢
jest motywem manichejskim, charakterystycznym dla wielu religii, takze bon.
Chcac zatem sformulowac definicje choroby, trzeba na wstepie zaznaczy¢, ze
definicja ta ma podstawy $wiatopogladowo-religijne. Motyw ciemnos$¢ — $wiatto
jest najistotniejszy ze wszystkich postepujacych za nim motywoéw, gdyz nawigzuje
do tego, w jaki sposob czlowiek i inne istoty moga istnie¢, do tego, ze bez $wiatta
nie ma zycia. Ciemnos¢ kojarzy sie z degeneracja, stopniowym zanikaniem zycia,

40

T. WANGYAL: Wprowadzenie do Czie..., s. 9. Mit ten staje si¢ niezwykle ciekawy
w zestawieniu z najnowszymi osiggnieciami astronomii. W artykule o starcie dwoch wirujacych
gigantow (,,Swiat Wiedzy” 2017, nr 3, s. 76-80) czytamy: ,Tego dnia, 1,3 miliarda lat temu, na Ziemi
dzialo si¢ niewiele. Lady byly monotonnymi pustkowiami pozbawionymi Zycia. Jedynie w oceanach
plywaly pierwsze organizmy skladajace si¢ z wigcej niz dwoch komorek. W tym czasie w odleglosci
1,3 miliarda lat $wietlnych (w przeliczeniu na kilometry daje to liczbe zlozong z 23 cyfr) dwie czarne
dziury zamierzaly wiasnie pochlonaé si¢ nawzajem. Jedna, o $rednicy 216 kilometréw, mieécita
w sobie 36-krotno$¢ masy Slonica, druga, ktérej srednica wynosita 174 kilometry, miala pojemno$é
29 mas naszej gwiazdy (dla poréwnania: $rednica Stonica to ok. 1,4 miliona kilometréw). Jak dotad
pochlanialy to, co byto do pochlonigcia w tym obszarze wszechswiata, i teraz pozostaly juz tylko
we dwie. Zaczely wokol siebie krazy¢, coraz szybciej i szybciej, dochodzac do niewyobrazalnych
150 cykli na sekunde. Ostateczna megafuzja, w ktérej pedzace z szybkoscig 70% predkosci $wiatla
czarne dziury zderzyly si¢ ze sobg, trwala zaledwie 0,2 sekundy. W tej chwili, krétkiej jak mgnienie
oka, uwolniona zostala 10-krotnie (niektdrzy eksperci twierdza, ze nawet 50-krotnie) wyzsza energia
promieniowania od tej, jaka wytwarzaja wszystkie widoczne dla nas gwiazdy we wszeché$wiecie.
Trzykrotno$¢ masy naszego slorica w formie energii rozeszla sie z predkosciag $wiatla od miejsca
»wielkiego Zarcia« w najdalsze zakatki kosmosu, aby 1,3 miliarda po6zniej, 14 wrze$nia 2015 roku,
musngé nasza planete — i wstrzasnaé $wiatem astronomii’.
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a wreszcie z choroba. W jezyku potocznym mowi sie ,ciemny czlowiek’, ,,popas¢
w mroki niewiedzy”.

Czym jest zatem choroba? W historii podanej przez Tenzina Wangyala
Rinpocze choroba jawi si¢ jako brak dostepu do $wiatla, a przede wszystkim
jako wystgpienie ciemno$ci. W kulturze tybetanskiej czym innym jednak jest
brak dostepu do $wiatla, a czym innym wystgpienie ciemno$ci. Na dodatek
ciemno$¢ ma dwie strony, meska i zenska. Nastanie ciemnosci to okreslenie
wielopoziomowe: fizyczne nastawanie ciemnosci (noc), zapadanie si¢ w sobie
(depresja, stres), zaklocone procesy metaboliczne itd. Rozréznienie ciemnosci
na meska i zenska jest ukazywaniem dwoch aspektéow tego samego zjawiska,
potencjatu pola, tadunkéw na poziomie atomow, teoria, w ktorej kazde istnienie
ma wewnetrzny potencjal. W filozofiach pochodzenia azjatyckiego 6w potencjat
dopiero powoluje jakiekolwiek istnienie. W przytoczonym micie zrodzito si¢
jajo — jako symbol zycia, a zarazem $mierci, cierpienia. Jezeli spojrzy si¢ na
kwestie z innej perspektywy, to dostrzec mozna, ze tam gdzie zycie, tam jest
i $mier¢, gdzie zdrowie, tam i choroba. Zgodnie z tym nie mozna powiedzie,
ze choroba to brak zdrowia ani ze zdrowie to brak choroby. Sg to raczej formy
dopelniajace si¢: tam gdzie zdrowie, tam i choroba, i odwrotnie. Zgodne jest to
z filozofiag buddyjska, w ktorej na samym wstepie medytuje sie nad nietrwaloscia
po to, aby oswoi¢ si¢ z negatywno$ciami: przemijaniem, $miercig, chorobg czy
staroscig. Oznacza to zarazem pogodzenie si¢ z uwarunkowaniami zycia.

Jednak w micie o jajku choroba zostaje przedstawiona — obok narodzin, sta-
roéci i $mierci - jako jeden z podobnych stanéw egzystencji czlowieka. Oznacza
to, ze nie ma ona rangi pierwszenstwa, jest jednym z czterech cierpien ,wielkich
jak ocean”. Jest to istotne przesuniecie akcentéw. W kulturze Zachodu choroba
zajmuje pozycje centralng — o ile $mier¢, staro$¢ czy narodziny s poza zasiggiem
ludzkich mozliwo$ci wplywu, o tyle choroba jest czynnikiem, nad ktérym mozna
zapanowaé. W rozumieniu zachodnim chorob¢ mozna okielzna¢, nalezy z nig
walczy¢ do samego konca. W bardzo przystepny sposéb pokazuje to w swych
analizach z socjologii medycyny Magdalena Sokotowska:

Czy choroba jest pojeciem uniwersalnym, podobnie rozumianym przez wszystkich mieszkanicéw na-
szej planety? Sklonni jesteSmy tak uwaza¢. Tymczasem uniwersalne jest tylko przekonanie, ze ludziom
od czasu do czasu ,,co$ jest’, natomiast pojecie choroby jest specyficzne dla kultury zachodniej*.

W innym miejscu autorka pisze:

Zke zdrowie, czyli choroba, jest pojeciem zlozonym. Mozna wyrdzni¢ co najmniej trzy jego zna-
czenia, trzy ,choroby”: chorobe biologiczng, chorobe psychologiczng i chorobe spoleczna. Kazde
z tych poje¢ obejmuje inng klase zjawisk; bada si¢ je za pomoca kategorii wlasciwych - kolej-
no - naukom medycznym, psychologii i socjologii. Wynikéw tych badan nie mozna po prostu
podsumowac¢ dla uzyskania jakiego$ calo$ciowego obrazu.

I M. SOKOLOWSKA: Granice medycyny. Warszawa 1980, s. 23.
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Choroba w pierwszym znaczeniu stanowi tradycyjny obszar dziatalnosci lekarzy. Oznacza ona
zmiane patologiczng organizmu, ktéra moze by¢ albo nastgpstwem zalamania si¢ jego struktu-
ry anatomicznej, albo rezultatem zaatakowania przez jeden organizm (np. przez drobnoustrdj
chorobotworczy) drugiego organizmu - gospodarza, czyli czlowieka, co ma dla niego dajace si¢
przewidzie¢ negatywne skutki.

Choroba w drugim sensie oznacza stan subiektywny jednostki, jej zte samopoczucie. Jesli dany
czlowiek czuje sie chory, to jest chory, bez wzgledu na to, czy istnieje, czy nie istnieje u niego
zmiana patologiczna, objawy choroby stwierdzone obiektywnie za pomoca badania fizykalnego
i badan laboratoryjnych. Zwykle zreszta choroba biologiczna powoduje réwniez zte samopoczucie,
czyli chorobe psychologiczng, o czym wiadomo od dawna. Wzglednie nowe jest natomiast uznanie
zalezno$ci odwrotnej, o czym mowi si¢ coraz czeéciej: mianowicie wystepowania choroby biolo-
gicznej w nastepstwie choroby psychologiczne;j.

Choroba w trzecim znaczeniu jest pojeciem socjologicznym. Chodzi tu o szczegdlng pozycje
spoleczng ludzi uznanych za chorych na chorobe w znaczeniu pierwszym lub drugim. W tym
rozumieniu chory jest taki czlowiek, ktory jest traktowany przez innych jako chory, bez wzgledu
na to, czy wystepuje u niego czy nie choroba biologiczna lub psychologiczna®.

Wskazane poziomy choroby czy stanu chorobowego koresponduja z trzema
poziomami rozumienia choroby, jakie sa wyszczegdlnione w tybetanskich pis-
mach medycznych i uwzgledniane w trakcie odosobnien medytacyjnych szkoty
JB poswigconych uzdrawianiu. Owe trzy poziomy to: cialo, energia i umyst.
Zgodnie z podzialem Sokotowskiej poziom pierwszy to poziom fizyczny, wi-
doczny w diagnozowaniu klinicznym. Poziom drugi, bardziej subtelny, dotyczy
sfery odczué, poczucia siebie, co jest szczegolnym obszarem nauczania sztuki
uzdrawiania i samouzdrawiania, uprawianej przez mistrza JB Tenzina Wangyala
Rinpocze. Poziom trzeci to poziom relacji spolecznych; w odniesieniu do nau-
czania JB jest to poziom umyslu, tutaj rozumianego jako mentalno$¢ cztowieka
bedaca w ciaglej interakcji spolecznej. Wyszczegdlnienie Sokotowskiej odpowiada
definicji Millarda, okreslajacej role sztuki uzdrawiania w Tybecie, zgodnie z ktéra
medycyna jako so fa rig pa jest sztukg utrzymywania i przywracania rownowagi
czlowieka, spolecznosci i srodowiska®.

Antropologiczna wizja medycyny i choroby

Wydaje sie, ze stusznie bedzie rozrézni¢ disease — chorobe w sensie bio-
medycznym oraz illness i sickness — chorobe w sensie kulturowym®*. Inny po-
dzial, nawiazujacy do wlasnie wskazanego, przedstawia socjolog Magdalena
Wieczorkowska:

* Ibidem, s. 11-12.

# C. MILLARD: sMan an Glud: Standard Tibetan Medecine..., s. 3.

' D. PENKALA-GAWECKA: Medycyna tradycyjna w Afganistanie i jej przeobrazenia. Wroctaw
1988, s. 2.
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Truizmem jest twierdzenie, ze choroba (disease) jest pojeciem i zjawiskiem biomedycznym. Jednak
pojecie to funkcjonuje od dawna réwniez na gruncie nauk spolecznych, gdzie zyskalo szersze
znaczenie, stajac si¢ podstawa do laczenia perspektywy nauk medycznych i spotecznych. Obok
medycznego, wyrodznia si¢ jeszcze dwa inne znaczenia tego terminu: psychologiczne i socjokul-
turowe [...]. W pierwszym nacisk kladzie si¢ na subiektywne postrzeganie choroby (illness), na
indywidualne odczuwanie dyskomfortu, stanu bycia chorym. W ujeciu drugim choroba (sickness)
staje si¢ podstawa do modyfikowania swoich relacji ze $wiatem. Ze strony chorego jest sygnalem,
ze dzieje sie z nim cos$ zlego, i dlatego oczekuje on innego traktowania i sam zachowuje sie¢ inaczej.
Ze strony otoczenia choroba jest podstawa do zmiany zachowan wobec osoby chorej, a czgsto staje
sie tez powodem do etykietowania, spolecznej stygmatyzacji czlowieka cierpiacego®.

Ze wzgledu na rozrdéznienie medycyny tybetanskiej na tradycyjna (zblizona
do biomedycyny w zakresie diagnozy i leczenia) i rytualng pojeciem jak naj-
bardziej uzytecznym i zblizonym znaczeniowo do omawianych zjawisk bedzie
illness, don (niezdréw, w sensie subiektywnego odczuwania choroby) oraz sickness
(choroba, dolegliwo$¢ w sensie relacji ze $wiatem), na tsa. Tym samym, w celu
glebszego zrozumienia omawianych zjawisk, przyjmuje w pierwszej kolejnosci
perspektywe wewnetrzna JB i nawiazuje do klasyfikacji zawartych w naukach
medycznych wiasciwych tej tradycji (perspektywa emic). Jednakze nie oznacza
to, ze odrzucam perspektywe zewnetrzng (etic), na drugim bowiem etapie analizy
jak najbardziej sklaniam si¢ do zrozumienia zjawisk kulturowych i klasyfikacji
JB w odniesieniu do nauk biomedycznych (np. klasyfikacja choréb psychiatrycz-
nych). Te dwie perspektywy, emic i etic, nie s3 w zaden sposéb w konflikcie
z sobg, lecz stanowia stopnie synchronicznego rozumienia badanych zjawisk
w antropologii.

Teoria choroby

W kulturze zachodniej rozwaza si¢ sama teorie choroby. Czy w innych kultu-
rach dywaguje si¢ nad teorig choroby jako taka? W tej kwestii niezwykle istotne
jest stanowisko, jakie przyjmuje socjolog medycyny Magdalena Sokotowska:

Teorie wyjasniajace pojecie ,natury” choroby rozwinely sie w obrebie kultury zachodniej. To,
co zwykliémy nazywal choroba, nie jest pojeciem uniwersalnym, tak samo rozumianym na
calym $wiecie, lecz wytworem naszego kregu kulturowego, z wlasciwa mu konwencja myslenia
o zjawiskach medycznych. Natomiast teorie dotyczace przyczyn choréb powstawaly w réznych
kulturach*.

* M. WIECZORKOWSKA: Choroba jako podstawa konstruowania nowych tozsamosci w zmedyka-
lizowanym swiecie. W: Medycyna, biopolityka, bioetyka w zmedykalizowanym spoleczeristwie. Red.
A. LASKA-FORMEJSTER, M. SYNOWIEC-P1AT. £6dZ 2013, s. 84.

6 M. SOKOLOWSKA: Granice medycyny..., s. 35.
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W tym ujeciu, w kulturach inne niz zachodnia, natura choroby jako zjawisko
jest tozsama z przyczynami choroby. W tybetanskim kregu kulturowym choroba
jest czescig szerszego kontekstu, nie jest wyjeta z kompleksu innych zjawisk i da-
lej omawiana, lecz stanowi czes$¢ szerszej calosci. Dobrze okreslil to Toni Huber
w The Cult of the Pure Crystal Mountain:

Generalnie roéznego rodzaju odmiany wiary i praktyk w tybetanskiej kulturze ludowej dotyczace
choroby i kuracji, oczyszczania, rolnictwa, budownictwa, narodzin, praktyk magicznych, progno-
zowania pogody, zbioréw, dobrego i zlego losu itp., obejmuja kompleks ciaglosci ontologicznej
pomiedzy ludZzmi, miejscami, substancjami i istotami nieludzkimi®’.

W ludowej kulturze zachodniej odnajdujemy podobne elementy ontologicz-
nego krajobrazu.

Dla ludowego modelu $wiata jest jednak charakterystyczne, ze te same fragmenty i obiekty prze-
strzeni (w ogéle calego $wiata) mogg by¢ odmiennie nacechowane znaczeniowo albo tez rézne
»odcinki” tej przestrzeni bywaja tak samo warto$ciowane. Odpowiednimi miejscami czynno$ci
rytualno-magicznych, miejscami, w ktérych ujawnia si¢ moc magiczna, sa wiec te nalezace do
przestrzeni ,zewnetrznej” (nieoswojonej, obcej, demonicznej itp.) i ,wewnetrznej” (oswojonej,
bezpiecznej itp., ale niekiedy takze byly kojarzone z ,tamtym $wiatem”), ktére traktowano jako
»graniczne” i ,centralne” (te tworza przeciez elementy aksjologicznie sprzeczne)*.

Pojecie choroby i zdrowia, podobnie jak sam czlowiek, uwiklane jest w sie¢
znaczen kulturowych. Sieci te sg ontologicznie istniejacg rzeczywistoscia, wspo-
mnianym na wstepie systemem znaczen. Rozpoznanie choroby to istnienie w tej
rzeczywistosci, systemie znaczen. Opiera si¢ na relacjach - sama choroba, bez
tego kontekstu, nie istnieje. Dobrze oddaje to koncepcja zywiotéw czy elementdw,
rozwinieta w tradycjach azjatyckich®. Zywioly, zgodnie z azjatyckim kulturo-
wym rozumieniem, istnieja na trzech poziomach: materialnym, energetycznym
i mentalnym (subtelnym). Czlowiek i jego otoczenie, blizsze i dalsze, $mier¢
i narodziny, s3 zbudowane na bazie pigciu zywiotéw rozumianych jako elemen-
ty. Uwzgledniajac sam proces narodzin, wida¢, jak skorelowane i polaczone sa
w tej filozofii wspomniane poziomy. Stanowig one takze zasade kosmologiczna.
W modlitwie ofiarowania mandali buddysci wizualizujg nieskonczona liczbe
wszech$wiatéw, a kazdy z nich zbudowany jest z pieciu elementéw. Czlowiek,
zyjac tutaj i teraz, poprzez polaczenie zywiotléw materialnych (wody, powietrza,
przestrzeni, ognia i ziemi) posiada subtelne ich odpowiedniki w swoim ciele
i umysle. Zgodnie z zasada animistyczng, elementy te s3 czym$ ozywionym,
zardwno w wersji fizykalnej (lung to ozywiona energia), jak i szamanistycz-

Y T. HuBER: The Cult of the Pure Crystal Mountain. New York 1999, s. 14.

8 Z. L1BERA: Znachor w tradycjach ludowych..., s. 110-111.

¥ Pie¢ elementdéw to pie¢ zywioléw: ogien, powietrze, woda, ziemia, przestrzen. Koresponduje
z nimi pie¢ elementoéw, z jakich sklada sie cztowiek: na poziomie fizycznym, psychicznym i ener-
getycznym. Wiecej na ten temat zob. T. WANGYAL: Leczenie formg, energig...
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nej, uznajacej istnienie duchdéw, bogin i istot powigzanych z owymi piecioma
elementami®*. Wszystko to opiera si¢ na wspdlistnieniu i harmonii. Choroba
jest ich zakloceniem, destabilizacjg, zniszczeniem lub umniejszeniem ktéregos
z elementéw. W tym duchu naucza przede wszystkim Tenzin Wangyal Rinpocze.

Zdrowie

Zarysowujaca si¢ na tle powyzszych rozwazan definicja zdrowia jest bardzo
zblizona do zaproponowanej przez Sokolowska:

CzymS§ najblizszym zdrowiu jest fizyczny i umyslowy brak dolegliwosci, pozwalajacy danej osobie
dziala¢ tak efektywnie i tak diugo, jak tylko to mozliwe w $rodowisku, w ktorym zyje®.

Zgodnie z ta mysla, zdrowie mozna zdefiniowac jako oczekiwanie braku
dolegliwosci lub mozliwosci poprawy stanu zdrowia, rozumianego na trzech
poziomach:

1) disease — biomedyczny, fizyczny;

2) illness — psychologiczny, odczucie subiektywne;

3) sikcness — socjokulturowy, relacja z otoczeniem.

Nalezy zauwazy¢, ze nauczanie przez osoby kompetentne technik uzdra-
wiania i samouzdrawiania w tradycji JB opiera si¢ na rozréznieniu trzech sta-
néw istnienia czlowieka: fizycznym, energetycznym i mentalnym. Oczekiwania
uczestnikéw odosobnien, kurséw i medytacji odnosza si¢ wlasnie do tych trzech
stanow, czemu odpowiada zakres zagadnien, z jakimi si¢ zapoznajg: techniki
samouzdrawiania; wyjscie poza paradygmat okreslony przez wszechdominujaca
biomedycyne; wzigcie zdrowia w swoje rece (illness); techniki oddechowe i me-
dytacja; samookreslenie siebie takze w odniesieniu do otoczenia (sickness). Co
wiecej, w tybetanskiej teorii pieciu elementéw czlowiek i struktura $wiata sa
objadniane holistycznie, zgodnie z zalozeniem, ze czlowiek jest czedcia niepo-
dzielnej calosci, jaka stanowi wszechswiat. Tradycja JB jest za§ rozumiana nie
tyle jako religia, ile jako filozofia o starozytnych korzeniach siegajacych czasow
krolestwa Szang Szung. Zdrowie jest zatem spelnieniem oczekiwan wynikajacych
z holistycznego rozumienia $wiata i czlowieka, poczucia jednosci z wszechswia-
tem, przekonania o mozliwosci rozwoju duchowego bez posrednictwa innych
0sob i struktur (struktury JB s3 bardzo luzne i oparte na autentycznym autory-
tecie i samodzielnosci). Tak pojmowana definicja zdrowia jest zgodna z potrzeba
niezaleznosci i samodzielnosci oraz wyjscia poza zastany paradygmat religijno-

* Opisuje to doskonale Wangyal; zob. ibidem.
' M. SokorowsKa: Granice medycyny..., s. 126.
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-medyczny, w ktéorym dominujaca funkeje pelnig struktury, a kaplan i lekarz sa
ich personifikacja.

Warto zauwazy¢, ze na rysujaca sie definicje zdrowia sklada sie kwestia
oczekiwan wynikajacych z poczucia wczesniejszego zawiedzenia i wyrazajacych
nadzieje na odnalezienie prawdziwej drogi ku zdrowiu. Polaczenie religii i medy-
cyny przesuwa tutaj definicje zdrowia w kierunku wspomnianego holistycznego
rozumienia istnienia czltowieka.

Inne, uzupelniajace rozumienie koncepcji zdrowia przynosza szamanistyczne
nauki JB. W swojej ksiazce Leczenie formg, energig i swiattem Tenzin Wangyal
Rinpocze pisze:

Okreéleniu zdrowia jednostki w pojazdach przyczyny stuzy jeszcze inny zestaw trzech pojeé: la,
sog (srog) oraz tse (tshe). La, jak juz wyjasnilem wcze$niej, to karmiczna zdolno$¢ posiadania po-
zytywnych ludzkich wlasciwosci. Tse (czyli dlugos¢ zycia) to potencjalna dlugo$¢ naszego zycia.
Uwaza si¢, Ze mozna ja uszkodzi¢ lub poprawié. Sog, sila zyciowa, to witalnos$¢, ktdra jest mocno
zwigzana z wrodzona $wiadomoscia, rigpg. Podobnie jak rigpa, sila zyciowa jest nieograniczona
i nieosobista, poniewaz nie ma tozsamosci. W przeciwienstwie do rigpy, sile zyciowa mozemy
utraci¢ lub zgromadzi¢. Kiedy czujemy nieche¢ do doswiadczenia, nasza sita zyciowa zostaje
zmniejszona. Kiedy widzimy pigkno, nawet w najgorszej sytuacji, nasz sifa zyciowa si¢ zwieksza.
Piekno wzglednie moze ozywi¢ intelekt i w pewnym stopniu nas otworzy¢, ale ujrzenie pigkna
czystosci istoty odzywia sile Zyciowa na glebszym poziomie.

Szczera modlitwa, czysta, emocjonalna ekspresja, zwigksza sile zyciowa. Zmyslowe doswiad-
czenia koloru i piekna natury, jak tez uznanie wartoéci do$wiadczenia, réwniez ja odzywiaja™.

W ujeciu tym koncepcja zdrowia jest oparta na illness — poziomie psycho-
logicznym, odczuciu subiektywnym, ktére wptywa na pozostale dwa poziomy.
W przytoczonej definicji charakterystyczne s3 dwa elementy, mentalne nasta-
wienie i praca zmystéw. Nastawienie pozytywne z odbieranych zmystami wrazen
wychwytuje elementy wspierajace, budujace, dajace poczucie sity i zwigkszajace
zywotno$¢. Na gruncie zachodnim zagadnienie waznosci zmystow dla funkcjo-
nowania czltowieka podejmuje si¢ przede wszystkim na gruncie tzw. antropologii
zmyslow. W artykule Kanadyjska antropologia zmystow - alternatywa wobec
postmodernizmu Dorota Angutek wskazuje za Davidem Howesem:

Antropologia zmystow jest zainteresowana przede wszystkim tym, w jaki sposdb prawidlowosci
doswiadczenia zmyslowego zmieniajg sie¢ w zaleznosci od kultury zgodnie ze znaczeniem i waga
przypisywang kazdemu z percepcyjnych wzorcow. Interesuje nas tez §ledzenie wpltywu tego zrézni-
cowania na formy organizacji spolecznej, koncepcje wlasnego ja i kosmosu, kontrolowanie emocji
oraz innych obszaréw kulturowej ekspresji®.

2'T. WANGYAL: Leczenie formg, energig..., s. 90.
» D. ANGUTEK: Kanadyjska antropologia zmystéw — alternatywa wobec postmodernizmu. ,Lud”
2010, t. 94, s. 228.
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Struktury medycyny tybetanskiej i biomedycyny

Istotnym czynnikiem rozrdzniajagcym oba typy medycyny, tybetanska i bio-
medycyne, sg ich struktury. Medycyna traktowana jako czes¢ kultury nie moze
by¢ wylaczona z jej praw, z praktyki zycia spolecznego. Biomedycyna rozwineta
sie istotnie w czasie II wojny $wiatowej i w latach nastepnych. Jest to medycyna
zwigzana z industrializacjy, przemieszczaniem si¢ i grupowaniem duzych mas
ludzi. Wtasciwe jej struktury i procedury leczenia, ze wzgledu na jej wyko-
rzystanie w sprawowaniu opieki nad ludzmi i ich zdrowiem, musialy stac si¢
kompatybilne z wystepujacymi zjawiskami spotecznymi. Wynikiem tego bylo
powstanie medycyny srodowiskowej, w ktorej jednym z gléwnych punktéw od-
niesienia podejmowanych dzialan jest spotecznos¢, oraz dostosowanie leczenia
do poziomu bezpieczenstwa zdrowia publicznego. Powszechng praktyka w ra-
mach biomedycyny jest tzw. leczenie na bazie statystyki, opierajace si¢ gtoéwnie
na informacji o typie i ilo$ci wystepujacych w danym $rodowisku choréb, po-
legajace na automatycznym, okreslonym na podstawie tych statystyk wyborze
metod leczenia i lekéw. Tak powstaly system opieki zdrowotnej jest systemem
spofecznym, w ktérym jednostka schodzi na plan dalszy. Sokotowska zauwaza:

Lekarze leczacy podejmuja decyzje o zyciu poszczegdlnych ludzi. Lekarze zdrowia publicznego de-
cyduja o tym, czy przyznane stuzbie zdrowia fundusze beda przeznaczone na przyklad na operacje
serca niewielu chorym czy na oddzial szpitalny dla wielu chorych™.

Taka wizja medycyny prowadzi do zrutynizowania stosunku lekarz - pacjent,
stajacego sie relacja, w ktorej pacjent jest traktowany jako ,przypadek’, jeden
z wielu:

Im bardziej skomplikowany system leczenia chordb, tym bardziej wyobcowany chory cztowiek
i tym wieksza potrzeba wspolczucia i zrozumienia. Wylania sie tu problem podstawowej opieki
leczniczej w medycynie wspodlczesnej. [...] W obszernym stowniku zawierajgcym spis terminéw
medycznych (Dorland. Stownik medyczny, wyd. 24) nie ma terminu compassion (wspdlczucie,
lito$¢, zrozumienie)®.

W przeciwienstwie do tego medycyna tybetanska — co dotyczy réwniez for-
my, w jakiej dotarla do Polski - jest medycyna zindywidualizowana, wywodzaca
sie z tradycji niewielkich uktadéw strukturalnych, z istotng rolg lekarzy (zwanych
amczi) postrzeganych w kategoriach jednostkowych, ktére obejmuja mate grupy
spoleczne, pozostajace w specyficznej interakcji ze srodowiskiem zewnetrznym,
naturalnym:

** M. SokorowsKaA: Granice medycyny..., s. 141.
% Ibidem, s. 153.
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We wszystkich fazach historii ludzkiej najwieksze znaczenie dla zdrowia czlowieka miala jego in-
terakcja ze srodowiskiem. Spoteczenistwa rozwinigte zawdzieczaja swdj obecny standard zdrowotny
przede wszystkim warunkom ekologicznym, poprawie odzywiania, kontroli sanitarnej i regulacji
urodzen.

Podsumowanie

Przeprowadzona analiza poje¢ zdrowia i choroby sklania do sformutowania
nastepujacych wnioskow:

1. Pojecie choroby i zdrowia to kwestia kulturowego usytuowania cztowieka.
Niezmiernie wazny jest istniejagcy w kazdej kulturze kontekst — system znaczen.
W przypadku tybetanskiego rozumienia tych poje¢ zawieraja one racjonalizacje
zblizong do zachodniego sposobu ich rozumienia (w przypadku tradycyjnej
medycyny tybetanskiej i biomedycyny), starogreckiego — w sensie sztuki uzdra-
wiania, ale tez sg usytuowane w kulturze ludowej i pojmowaniu §wiata w sposob
animistyczny (religia tybetanska).

2. Szerokie i wieloaspektowe rozumienie zdrowia i choroby obejmuje trzy
wyszczegolnione poziomy (cialo, energia, umyst), polaczone z sobg w kazdym
indywiduum. Dla tradycji zachodniej jest to novum, w tybetanskiej za$ rozroz-
nienie to jest gleboko zakorzenione.

3. Kartezjanskie pojmowanie $wiata, wychodzace od pojecia Ja jako indywidu-
um, jest podstawg zachodniej koncepcji swiata — budowanego od centrum, jakim
jest Ja, podczas gdy w kulturze tybetanskiej czlowiek stanowi cze$¢ §wiata. Pytanie
o chorobe i zdrowie w kulturze tybetanskiej jest pytaniem o to, w jakiej pozycji
znajduje si¢ czlowiek usytuowany w kompleksie ciaglosci ontologicznej pomie-
dzy ludzmi, miejscami, substancjami i istotami nieludzkimi (definicja Hubera),
natomiast w kulturze zachodniej choroba jest pojmowana w odniesieniu do Ja.

4. W przypadku nowoczesnej perspektywy naukowej, ktora cechuje zrozu-
mienie znaczenia takich nauk, jak ekologia, istnieje tendencja do ponownego
zdefiniowania pozycji Ja w $wiecie, a co za tym idzie - zredefiniowania takze
takich poje¢, jak choroba czy zdrowie (socjologiczno-antropologiczne rozumie-
nie choroby).

5. Redefiniowanie pozycji Ja w $wiecie Zachodu jest takze redefiniowaniem
pozycji cztowieka w kulturze tybetanskiej. Obu kultur dotyczy proces globalizacji.

6. Krotkie poréwnanie struktur medycznych obu kultur jest typowym przy-
kladem odzwierciedlenia koncepcji horyzontu ontologicznego. W biomedycy-
nie zdrowie i choroba s3 odniesione kazdorazowo do Ja, pojedynczego lub
wielu. W tybetanskiej medycynie tradycyjnej i rytualnej s3 one odniesieniem

% Ibidem, s. 156.
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indywiduum do praw kosmosu i istnienia w sieci uwarunkowan kulturowo-
-§rodowiskowych, innych struktur (np. duchéw, horyzontu, przyrody) stanowia-
cych réwnoprawne czesci rzeczywistosci. Stad w medycynie tybetanskiej pojecia
zdrowia i choroby zawsze s3 definicyjnie uwiklane w odwieczne prawa kosmiczne
(szamanistyczny mit o powstaniu $wiata) i relacje z otoczeniem.

7. Odniesienie w biomedycynie do Ja zostaje zamkniete na poziomie fizycz-
nym, Ja fizyczne jest bowiem najblizej Ja mentalnego. Koncentryczne postrzega-
nie Ja i $wiata jest podtrzymywane i w dalszym ciggu stanowi zasade medycyny
Zachodu, a proby ujecia miedzy innymi kultury tybetanskiej przez tak zdefinio-
wang pozycje cztowieka nieuchronnie koncza si¢ na powrocie do kartezjanskiego
Ja. Wysilek przebicia sie przez takie rozumienie wida¢ na przyktadzie ekologii czy
antropologii zmystéw. Wymaga to budowania struktury ontologicznej zupelnie
réznej od tej, jaka narzuca perspektywa Ja kartezjanskiego. Globalizacja i zejs-
cie si¢ tak odmiennych kultur, jak tybetanska i zachodnia, prowadza do tworzenia
si¢ nowego horyzontu ontologicznych odniesient. Obserwowanie ksztaltowania sie
pojec¢ choroby i zdrowia daje mozliwo$¢ sledzenia tego procesu.
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Obrazy eschatologiczne
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w Opoczynskiem®

Eschatological images in folk funeral songs in the Opoczno region

Abstract: The article was based on the ethnographic field research on funeral rites in
the Opoczno Region conducted by the author, and the literature of the subject. The
elaboration presents visions of heaven, purgatory and hell described in funeral songs.
Songs do not only depict the state of a soul in heaven (joy and eternal happiness with
God), but they also present soul’s vision in purgatory (a period of purification and
preparation for entering heaven accompanied by suffering), and in hell (a place of
despair, sadness and condemnation for eternity, freely chosen by a soul not wanting
to convert and ask God for mercy). Singing funerary songs at funeral ceremonies
were meant not only to accompany the deceased “on the final path of life” and es-
cort him or her to “the other world”, but they also became an opportunity for the
participants to reflect on their own death and possibly correct their own actions to
avoid eternal damnation.

Key words: death, soul, heaven, purgatory, hell, folk beliefs

Slowa kluczowe: smier¢, dusza, niebo, czysciec, piekto, wierzenia ludowe

Czlowiek, jako istota rozumna, nie tylko poznaje otaczajaca go rzeczy-
wisto$¢, ale tez w swym mysleniu przekracza granice $mierci i stara sie od-
powiedzie¢ na frapujace go pytania eschatologiczne. W teologii dziedzina
wiedzy, ktéra zajmuje sie przysztymi dziejami, rzeczami ostatecznymi to eschato-

" Brak zrédet finansowania; artykul powstal na podstawie badan prowadzonych w ramach
pracy wlasne;j.
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logia'. W nowozytnej zachodniej cywilizacji probuje sie odsuna¢ mysl o koncu
ludzkiego zycia, ukry¢ go jako co$ wstydliwego i przykrego, zwlaszcza w dobie
wspolczesnych osiggnie¢ nauk medycznych. Kraje rozwinigte cechuje troska o jak
najwigkszy sukces ekonomiczny, przez co czlowiek bardziej koncentruje sie na
posiadaniu dobr materialnych niz na zabieganiu o doskonalenie wlasnej osobo-
wosci. W pogoni za $rodkami konsumpcyjnymi, zaabsorbowani wzrastajacym
dobrobytem nie chcemy mysle¢ o wlasnej $mierci i o Zyciu po ,tamtej stronie”
Odnosi si¢ wrazenie, ze wspolczesny czlowiek uwierzyt we wlasng nieSmiertel-
nos$¢, wbrew oczywisto$ci, jaka jest koniec doczesnej egzystencji czekajacy kazdy
ziemski organizm®.

Mieszkancy Opoczynskiego to w wigkszosci katolicy, ktérzy koncepcje zycia
pozagrobowego majg uksztaltowang przez teologie oraz nauczanie Kosciola. Od
poczatkow chrzedcijanstwa losy czlowieka po $mierci wyobrazano sobie zgod-
nie z koncepcja dualizmu antropologicznego, jako rozfaczenie duszy od ciata
i przejscie do duchowego bytu. Nie wszyscy jednak tak jednoznacznie jg rozu-
mieli, dlatego na wyobrazenia ludowe dotyczace zycia pozagrobowego zlozyly
sie odniesienia do czasow przedchrzescijanskiego substratu kulturowego. Obok
poje¢ nawiazujacych do nauki ojcdw Kosciota wystepowaly wierzenia siegaja-
ce korzeniami prastowianskiej kultury, ktére dopiero wraz z uplywem czasu
otrzymaly nowa interpretacje. Do tych pozostalosci dawnych wierzen naleza
wyobrazenia duszy, zgodnie z ktérymi jest ona niewidzialna, ale posiada cechy
zmartego czlowieka i przejawia jego potrzeby’.

Wsrod mieszkancow Opoczynskiego powszechna jest wiara w zycie po-
zagrobowe, stad wokol wyobrazen ,tamtego Swiata® powstalo wiele wierzen
i przesadéw ukazujacych wizje po$miertnej rzeczywistosci, w ktérej ,,umieszczani
sg’ zmarli. Na ogoét wierzenia te zostaly uksztaltowane przez religie i kulture
charakterystyczne dla danej spolecznosci. W podjetym temacie interesuje nas
obraz eschatologiczny zaswiatow przedstawiony w ludowych piesniach pogrze-
bowych, ktéry uformowat si¢ w gleboko zakorzenionej w ludowej tradycji wizji
$wiata i czlowieka, ale opiera si¢ na motywach zaczerpnietych z nauki i refleksji
chrzedcijanskiej. Wiele piesni pogrzebowych zostalo utrwalonych w rekopisach,

'H. ZivmoX: Eschatologia. Encyklopedia katolicka. T. 4. Red. R. LUKASZYK, L. BIENKOWSKI,
F. GryGLEwICz. Lublin 1983, kol. 1105; W. GRANAT: Eschatologia. W: Katolicyzm A-Z. Red.
ks. Z. PAwLAK. Poznan 1982, s. 98-99; E. PrzYBYS: Eschatologia. W: Religia. Encyklopedia PWN.
T. 3. Red. T. GADACZ, B. MILERSKI. Warszawa 2001, s. 435-436; S. MEDALA. Eschatologia biblijna.
W: ibidem, s. 436-441.

2 Z. KupisiNskr SVD: Smier¢ jako wydarzenie eschatyczne. Zwyczaje, obrzedy i wierzenia po-
grzebowe oraz zaduszkowe mieszkaticow regionu opoczytriskiego i radomskiego. Lublin 2007, s. 13;
J. MAKSELON: Fatum czy szansa? Postawy wobec wlasnej smierci. W: Smier¢ i wiara w Zycie po-
Smiertne w Swietle nauk przyrodniczych i humanistycznych. Red. M. MACHINEK. Olsztyn 2003,
s. 36-41; K. WIECZOREK: Bycie-ku-smierci? Smier¢ we wspdtczesnej filozofii. W: ibidem, s. 210-212.

> M. JAGODZINSKI: Jak dzi§ méwié o sgdzie. ,Studia Theologica Varsaviensia” 2004 (R. 42),
nr 2, s. 27-41; L. Peexa: Sladami pierwszych wierzeri. Warszawa 1968, s. 44-50.
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przekazywano je z pokolenia na pokolenie i $piewano podczas obrzedéw po-
grzebowych®.

Zasadnicza baze zrodlowg w niniejszym artykule stanowig materialy uzys-
kane metoda etnograficznych badan terenowych - dotyczacych obrzedowosci
dorocznej, przeprowadzonych przez autora w regionie opoczynskim w latach
1980-1983 (84 dni pracy w terenie) oraz 1990-1993 (189 dni), a takze poswig-
conych wylacznie zwyczajom, obrzedom oraz wierzeniom zaduszkowym i po-
grzebowym, o zakresie eksploracji poszerzonym o region radomski i obejmuja-
cych lata 1995-2005 (414 dni). W opracowaniu zagadnienia material Zrédtowy
stanowily takze odrecznie zapisane modlitwy i piesni pogrzebowe. Skorzystano
réwniez z literatury etnologicznej i teologicznej, wykorzystujac przy tym metode
poréwnawczg, ktora okazata sie niezbedna do konfrontacji zebranego materiatu
z danymi zgromadzonymi w innych regionach Polski. Natomiast metoda teo-
logiczna pozwolila przeanalizowa¢ zebrany materiat faktograficzny i rozpatrzy¢
go w $wietle Starego i Nowego Testamentu, gdyz mieszkancy badanego terenu
na co dzien zyli nauczaniem Kosciota, ktére stanowilo dla nich credo dnia co-
dziennego i zrodto nadziei na zycie po $mierci. Artykut sktada sie z trzech czesci,
w ktorych zostaly przedstawione ludowe obrazy nieba, czy$cca i piekta.

Niebo

W wyobrazni ludowej $mier¢ zmienia ontologiczny status cztowieka, gdyz
w momencie odejscia z tego $wiata staje si¢ on ,tchnieniem’, duchem, ktd-
ry dolacza do oséb bliskich mu za zycia, a ktére wyprzedzily go na drodze
prowadzacej do wiecznosci. Inspiracje do formulowania wizji eschatologiczne;j
mieszkancy badanego terenu czerpali z barwnych obrazéw ukazujacych watki
biblijne odnoszace si¢ do loséw duszy po $mierci, z opiséw biblijnych czy nauki
Kosciota, a przekazywanych przez kaznodziejow, misjonarzy podczas rekolekcji
parafialnych czy misji. Kazania o tej tematyce pobudzaly wyobrazni¢ ludu, nie-
mal w detalach bylo w nich opisywane zycie pozagrobowe, poczawszy od sadu
szczegotowego, ktéry dokonuje sie zaraz po $mierci. W zaleznodci od jakosci
ziemskiego zycia, dobrych uczynkéw czlowieka dusza zostaje osadzona, bo mo-
ment $mierci odslania prawde¢ o zyciu ludzkim. Wedlug wyroku tego sadu dusza
moze znalez¢ sie w niebie, czysécu lub piekle’.

4 Z. KupisiNsk1 SVD: Smier¢ jako wydarzenie eschatyczne..., s. 72. O Sadzie Ostatecznym zob.
w: Katechizm Kosciola Katolickiego. Poznan 2012, nr 1038-1040.

5 Zob. Z. KupisiNskt SVD: Smieré jako wydarzenie eschatyczne..., s. 73-75; IDEM: Smieré
jako kontynuacja zycia. ,Roczniki Teologiczne” 2008 (R. 55), z. 9, s. 150; J. PERSZON: Na brzegu
Zycia i Smierci. Zwyczaje, obrzedy oraz wierzenia pogrzebowe i zaduszkowe na Kaszubach. Lublin
1999, s. 25-27; por. w innych kulturach: G. MiNois: Sgd nad zmarlymi. Przel. S. PiLaszewicz.
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Mieszkancy Opoczynskiego wskazujg, ze dusze tych, ktorzy za zycia zarliwie
modlili si¢ do Boga, aby by¢ z nim w niebie, maja nadziej¢, ze beda ogladac
go ,twarza w twarz”. Eschatologiczny optymizm oparty jest na wierze w to, ze
Chrystus przywroci kosci ztozone w grobach do zycia. Tchnie w nie swojego du-
cha i je ozywi. Po przekroczeniu ,bramy $mierci” spodziewajg si¢ osiggniecia sta-
nu wiecznej radosci i szczesliwosci. Zdaniem respondentdéw przebywanie w niebie
zapewni szlachetne zycie z ,bagazem” dobrych uczynkéw oraz milosierdzie Boga.
Ludowg wizj¢ nieba przedstawiaja stowa piesni Na cmentarzu mieszkac bede:

Tam kwitng roze z lilija,

Tam niezwiedle wianki wija,
Z barankiem sie cieszy¢ maja,
Bo bez grzechu umieraja.

Ide do mego Jezusa,

W Nim si¢ cieszy moja dusza,
Z cialem moim rozwigzana,
Do Anioléw przyréwnana®.

Plecione wianki symbolizujg triumf i chwale, s3 one przygotowane dla tych,
ktérzy znajduja si¢ w niebie, co nawigzuje do stéw listu $w. Piotra Apostota:
»Kiedy za$ objawi sie¢ Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewiednacy wieniec chwa-
ly” (1 P 5, 4)’. Niebo opisane w ludowych piesniach przedstawia pierwotny raj,
bo czasy eschatologiczne wiazg si¢ z odnowieniem calego kosmosu. W warun-
kach ziemskich potrzeba odpowiedniej pory roku, aby kwitly sezonowe kwiaty
i mozna bylo z nich ple$¢ wianki dla Baranka, natomiast w niebie beda one
kwitly nieustannie, nie podlegajac procesom zmieniajagcym ich wyglad, zacho-
wujac swoja $wiezos¢®.

W: Encyklopedia religii swiata. T. 2: Zagadnienia problemowe. Red. F. LENOIR et al. Warszawa 2002,
s. 1913 i nn.

S Cyt. za: Z. KupisiNsk1 SVD: Smieré jako wydarzenie eschatyczne..., s. 97; zob. tez IDEM:
Smier¢ w tradycji ludowej regionu opoczyriskiego i radomskiego. ,Roczniki Teologiczne” 2007
(R. 54), z. 9, s. 132 nn.

"Do symboliki wierica odwoluje si¢ wiele ewangelicznych perykop: ,Blogostawiony maz,
ktory wytrwa w pokusie, gdy bowiem zostanie poddany proébie, otrzyma wieniec zycia, obiecany
przez Pana tym, ktérzy Go milujg” (Jk 1,12); ,Badz wierny az do $mierci, a dam ci wieniec zycia”
(Ap 2,10); ,Przyjde niebawem; trzymaj, co masz, by nikt twego wienca nie zabral” (Ap 3,11).
Wzystkie cytaty z Pisma Swietego pochodzg z wydania: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu.
Biblia Tysigclecia. Oprac. zespét biblistow polskich z inicjatywy Benedyktynéw Tynieckich. [Red.
A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, K. ROMANIUK. Przel. W. BorowskI et al.]. Poznan—Warszawa
1980. Zob. tez: W. KOPALINSKI: Sfownik symboli. Warszawa 1990, s. 161-163; M. LURKER: Stownik
obrazéw i symboli biblijnych. Przel. bp K. RoMANIUK. Poznan 1989, s. 260 i nn.

8 D. FORSNER: Swiat symboliki chrzescijariskiej. Przel. i oprac. W. ZAKRZEWSKA, P. PACHCIAREK,
R. TurzYNskI. Warszawa 1990, s. 435 i nn.; Z. KupisiNskt SVD: Smier¢ jako wydarzenie eschatycz-
ne..., s. 98.
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Obraz nieba opisuje jedna z respondentek, powolujac si¢ na swoj sen: ,We $nie
przyszedl do mnie wiele razy i rozmawial ze mng mdéj zmarty maz. Pokazywal
mi raj i jakie tam byly piekne drzewa, jasna zielen, jabluszka, jak lakierowane,
jak bombki na choince. On méwil, ze jest specem w zrywaniu jablek. On mi za-
znaczyl, abym Zadnego jabtuszka nie skaleczyla. Niebo tam jest blekitne, o wiele
pigkniejsze niz nasze, tak samo kwiaty. Widzialam tam tylko meza, innych nie
widzialam. Mgz moéwil, ze jest mu tutaj bardzo dobrze™.

Przebywanie w niebie to niczym obecno$¢ na weselnej uczcie, na ktérg nalezy
przyby¢ ubranym w $wigteczny strdj. Odziani w biale szaty to ci, ktorzy zacho-
wali w zyciu stan wewnetrznej czystoéci, oraz zmarte mate dzieci. Przedstawia
to pie$n Zegnam was, mili rodzice:

Juz z ngdznego $wiata ide,
Nie doznatem zdrad Jego,
Prosto tam na gody przyjde,
Do Baranka czystego.

W bialej szacie otrzymanej,

Przy chrzcie $wietym w kosciele,
Zadnym grzechem nie zmazanej,
Zasiade na wesele".

Mieszkancy badanego terenu niebo wyobrazaja sobie jako przebywanie
z Bogiem w ,$wiatlosci wiekuistej’, w ,,domu Ojca’, stanie wiecznej radosci
i szczgsliwosci. Tekst piesni O rodzice ukochani wskazuje dusze, ktéra do nieba
zaniedli aniolowie i wraz z nimi wy$piewuje ona hymny pochwalne na czes$¢
Boga:

Tam z anielskimi chdrami,
Spiewa miedzy niebianami,
Swiety, Swiety, zawsze Swiety,
W majestacie niepojety".

Wieczng rado$¢ oraz trwanie bez smutku i placzu przedstawia piesn
Opuszczam matke, ojca mego:

* Wg informagji J.S. z Tadeuszowa. Zob. tez: Z. KupisiNskr SVD: Smier¢ jako wydarzenie
eschatyczne..., s. 98; IDEM: Wielki post i Wielkanoc w regionie opoczytiskim. Studium religijnosci
Iudowej. Warszawa 2000, s. 38; B. NaDOLsKI: Liturgika. T. 2: Liturgia i czas. Poznan 1991, s. 81.

17, KupisiNskt SVD: Smier¢ jako wydarzenie eschatyczne..., s. 99. Wg informacji m.in.
TK., S.Z., H.P. z Bialaczowa; EK., S.W. z Parczowa; A.K., T.P. ze Straszowej Woli; B.K,, S.G., A.G.
z Wygnanowa; J.S. ze Studzianny; J.S., PM. z Topolic. Zob. tez M. LURKER: Stownik obrazéw
i symboli religijnych..., s. 42 i nn.

11 Z. KupisiNsk1 SVD: Smier¢ jako wydarzenie eschatyczne..., s. 582; zob. tez M. ZOWCZAK:
Biblia ludowa. Interpretacja wagtkow biblijnych w kulturze polskiej. Wroctaw 2000, s. 450.
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Ide do Ojca niebieskiego,
Nie placzcie rodzice mili.

[...]

Dziedzicze juz owe radoéci,
Ktérych jezyk nie okresli.

Ciesze¢ si¢ z onej szcze$liwosci,
Ktéra nie powstala z mysli.

Ktoérej oko nie widziato,
Ucho ludzkie nie styszato.

Nie slycha¢ o zadnej potrzebie,
O smutku, placzu, bolesci,

Choroby, $émierci nie masz w niebie,
Tam sie sama rado$¢ mieSci.

Ktéra nigdy nie ustanie,
Z ktorej si¢ ciesza niebianie'.

Dla mieszkancéow badanego terenu, wierzacych i praktykujacych katolikow,
dobre zycie jest gwarantem spotkania ze zmartwychwstalym Chrystusem w nie-
bie, a takze z aniotami i wszystkimi $§wietymi. W tym stanie bytowania czlowiek
pozostanie zawsze mlody, nie bedzie juz ulegal procesom starzenia sig, przemi-
jania, zapanuje dla niego ciagle ,teraz”. Stan ten nazywaja ,domem Ojca’, ,,uczta
weselng” (podczas ktorej zasiadajacym do stolu bedzie ustugiwal Chrystus),
natomiast najczesciej stosowane okreslenie to ,,niebo”.

Czysciec

Wedlug nauki Kosciofa katolickiego czys¢cem nazywa si¢ miejsce, gdzie du-
sze zmarlych w grzechach powszednich lub bez zados¢uczynienia na ziemi za
grzechy odpuszczone cierpig, az si¢ catkowicie wyplaca sprawiedliwosci Bozej.
Kara w czys$écu jest dwojaka — dusze pozbawione sa widzenia Boga oraz cierpia
meki fizyczne i moralne. Zgodnie z Katechizmem Ko$ciota Katolickiego w czy$¢-
cu, okreslonym jako ,ogien oczyszczajacy’, nastepuje koncowe oczyszczenie czto-
wieka'’. Wskazuje sig, Ze miejsca i okresu trwania tego stanu nie mozna okresli¢,

127, KupisiNsk1 SVD: Smieré jako wydarzenie eschatyczne..., s. 586.

1 K. STRZELECKA: Czysciec. W: Encyklopedia katolicka. T. 3. Red. R. LUKASZYK, L. BIENKOWSKI,
F. GryGLEwicz. Lublin 1979, kol. 939-942; W. GRANAT: Czysciec. W: Katolicyzm A-Z. Red.
ks. Z. PawLAK. Poznan 1982, s. 71 i nn.; Katechizm Kosciola Katolickiego..., nr 1030-1032, 1472.
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a dla opisu tego miejsca i stanu ostatecznego oczyszczenia przyjeto w Kosciele
tacinskie stowo purgatorium.

Indagowani umieszczaja czysciec pomiedzy pieklem a niebem. Wiedze o tym
stanie czy losie duszy po $mierci czerpia z nauki Kosciofa. Jest to stan przejscio-
wy dla tych, ktérzy umarli w tasce i przyjazni z Bogiem, ale jeszcze muszg si¢
zrehabilitowa¢, aby przebywac¢ z Bogiem w niebie. Wszelkie winy popelnione za
zycia trzeba odpokutowac, bo tego wymaga Boza sprawiedliwos¢. Jesli czlowiek
nie zdazyl sam siebie oczysci¢, wtedy w bolesnym procesie dojrzewania uwalnia
sie od wszelkiej skazy. Bog w nieskonczonym milosierdziu daje czlowiekowi
mozliwo$¢ uzyskania przebaczenia nawet i w przyszlym zyciu, jesli czlowiek
wyrazi taka potrzebe'.

Stan czys$éca i proces oczyszczania si¢ z grzechow respondenci zwykle na-
zywaja ogniem czy$¢cowym. W potocznym rozumieniu wéréd respondentoéw
pojecie ognia czesto kojarzone jest z sadem ostatecznym, czy$écem i ogniem
piekielnym. Ponadto pod postacig ognia objawia si¢ Bog. On jest $wiatlem, ktdre
o$wieca i ogrzewa, oraz ogniem, ktory spala wszystko, co nieczyste".

W literaturze ludowej czysciec, jako miejsce oczyszczenia pokutujacej duszy,
ukazuje starozytna piesn ludowa, znajdujaca si¢ we wroctawskim zapisku z 1419
roku Dusza z ciata wyleciata:

Dusza z ciala wyleciala,

Na zielonej lace stala,

Stawszy silno, barzo rzewno zaplakala.

Knie przyszedl $wiety Piotr a rzeknacy:

»Czemu, dusza, rzewno placzesz?” -

Ona rzekla:

»Nie wola mi rzewno ptakac.

A ja nie wiem, kam si¢ podzia¢”.

Rzekt $wigty Piotr jej: ,,P6jdz duszo moja mita,
Powiode ci¢ do rajskiego, do krdlestwa niebieskiego™.

Nieznany autor przedstawia lament duszy, ktora nie przebywa jeszcze w nie-
bie, a znajduje si¢ placzaca na zielonej tace. Wielu autoréw w obrazie zielonej taki

" S. GrRzYBEK: Wiem, komu zawierzylem. Katechizm dla dorostych. Olsztyn 1985, s. 380;
K. STRZELECKA: Czysciec..., kol. 929 i nn.; W. GRANAT: Czysciec..., s. 71 i nn. Wg informacji m.in.
J.Ch. z Petrykéz; ] M., HK. z Zakrzowa; H.P,, S.Z. z Bialaczowa; A.B., S.B., R-W. z Drzewicy; A.M.,
W.W. z Falkowa; EK., W.B. z Parczéwka; T.G., J.W. z Sitowe;j.

' J. PERSZON: Na brzegu zycia i Smierci..., s. 88-95; A. SKWIERCZYNSKIL: Mito$¢ oczyszczajgca.
Wspdlczesna interpretacja katolickiej nauki o czysécu. Warszawa 1992, s. 60 i nn.; wg informacji
m.in. EK.,, WB. z Parczéwka; K.C, JJ., S.C. z Ostrowa; RW, J.G., J.S. z Drzewicy; JW,, AE
z Zarnowa; T.K., B.P. z Biataczowa; M.W,, J.W. z Opoczna; Z.K., A.K. ze Stawna.

16 Zob. K. BupzYk: Szkice i materiaty do dziejéw literatury staropolskiej. Warszawa 1955, s. 35;
Z. ZIELONKA: ,,Dusza z ciata wyleciata...”. ,Punkt po Punkcie” 2002, z. 3, s. 85; Z. KuPIsINsk1 SVD:
Wielki post i Wielkanoc w regionie opoczytiskim..., s. 107 i nn.
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postrzega symbol czy$éca jako miejsca przejsciowego, z ktérego mozna dostaé
sie do upragnionego przez dusze raju’’.

Respondenci wyobrazaja sobie czysciec jako miejsce i stan, gdzie przebywaja
dusze poddane oczyszczeniu, ktore dokonuje si¢ w plomieniach ognia, prag-
nieniu wody (,beda pragna¢ wody”), a ich najwiekszym bdlem jest tesknota
za Bogiem. O pomoc w wydobyciu si¢ z tego stanu zwracajg si¢ nie tylko do
zyjacych na ziemi, ale takze do przebywajacych w niebie: Michata Archaniofa,
Aniofa Stroza, Matki Boskiej, $wigtych. W piesni Przez czysécowe upalenia czys-
ciec nazywany jest wiezieniem, z ktérego mozna si¢ wydosta¢ jedynie przez
wstawiennictwo Maryi:

Kluczu do nieba zrzagdzony

Wigzien w czy$écu utrapiony

Pragnie przez ci¢ by¢ puszczony

Z wiezienia w niebieskie strony, - O, Maryjo!

[...]
Niech przez Twoje przyczynienie
Gasng czy$¢cowe plomienie, — O, Maryjo!®.

Wierni prosza mitosiernego Boga, aby wydobyl z czyséca przebywajace tam
dusze:

Wspomnij Jezu na Twe rany,
Dla dusz tych ukrzyzowany,

I dzwignij je zranionymi,
Z czy$éca, rekami swoimi®.

Obraz czy$cca to cierpienia duszy oczyszczajacej si¢ w ,,ptomieniach ognia’,
tesknocie za ogladaniem Boga. Dusza taka poréwnywana jest do utrapionego
wieznia, a wyzwoli¢ ja moze tylko mitosierny Chrystus, do ktérego Zyjacy zano-
sza swe modlitwy bezposrednio albo wzywaja wstawiennictwa $wietych.

V7 7. KupisiNsk1 SVD: Smier¢ jako wydarzenie eschatyczne..., s. 314 i nn.; K. Wyka: ,Dusza
z ciata wyleciata..”. W: Literatura - Komparatystyka - Folklor. Ksiega poswiecona Julianowi
Krzyzanowskiemu. Red. M. BokszczaNIN, S. FRYBES, E. JANKOowskI. Warszawa 1968, s. 624;
T. MICHALOWSKA: ,,Dusza z ciata wyleciala”: proba interpretacji. ,Pamietnik Literacki. Czasopismo
Kwartalne Poswiecone Historii i Krytyce Literackiej Polskiej” 1989 (R. 80), z. 2, s. 15, 21.

18 7. KupisiNsk1 SVD: Smieré jako wydarzenie eschatyczne..., s. 94.

19 Ibidem, s. 94; wg informacji m.in. EK., W.B. z Parczéwka; K.C,, ].]., S.C. z Ostrowa; J.W,,
A.E. z Zarnowa; TK., B.P. z Bialaczowa; M.W., J.W. z Opoczna; Z.W., S.G. z Woli Zaleznej; ED.,
M.W. z Bielowic; W.S. z Libiszowa.
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Pieklo

Nauczanie Kosciola méwi o istnieniu piekla i jego wiecznosci. Jezus czesto
obrazowo podkresla ,,gehenne ognia nieugaszonego” dla tych, ktérzy do konca
swego zycia odrzucaja wiare i nawrocenie. ,Jesli wiec prawe twoje oko jest ci
powodem do grzechu, wytup je i odrzu¢ od siebie. Lepiej bowiem jest dla ciebie,
gdy zginie jeden z twoich cztonkdéw, niz zeby cale twoje ciato miato by¢ wrzu-
cone do piekta” (Mt 5, 29); ,,I wrzucg ich w piec rozpalony; tam bedzie placz
i zgrzytanie zebow” (Mt 13, 42); ,Idzcie precz ode Mnie, przekleci, w ogien
wieczny!” (Mt 25, 41). Katechizm Kosciota Katolickiego poucza: ,,Umrze¢ w grze-
chu $miertelnym, nie zatujac za niego i nie przyjmujac milosiernej mitosci Boga,
oznacza pozosta¢ z wolnego naszego wyboru na zawsze oddzielonym od Niego.
Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jednosci z Bogiem i $wigtymi okresla
sie stowem »piekto«” (KKK 1034).

W wyobrazeniach piekta respondenci podkreslajg, Ze potepione dusze prze-
bywaja w ogniu, ,smazac si¢ w dzien i w nocy’, odczuwaja pragnienie ,napicia
sie wody, aby si¢ ochlodzi¢”, ,,smaza si¢ w kotle ze smolg” Pobyt tych dusz
w piekle jest nieodwracalny, ,wybrali szatana, potepienie, sami si¢ tam skazali”
Wiele z powyzszych obrazéw zaczerpnietych jest z biblijnych opiséw oraz wizji
dusz ukazujacych si¢ we $nie niektérym zyjacym osobom, co stawalo si¢ inspira-
cja do kreowania wlasnego eschatologicznego $wiata®. Zal za zniewazanie Boga
i konsekwencje takiego czynu oddaja stowa piesni Lament serca skruszonego:

Kto da oczom tez obfite rzeki,
Trzeba bowiem ptakaé cate wieki,
Zem wiecznego Boga mego

Za chwile czasu marnego,

Ja, grzesznik zapamietaly,

Pana wiekuistej chwaly,

Smial obrazac¢®.

Dusze przebywajace w piekle zaluja swego ziemskiego postepowania, gdyz
w obliczu wiecznosci byly to tylko ulotne chwile radosci. Z mak piekielnych
dusza nie jest w stanie sama si¢ wybawi¢ i nadzieje moze poklada¢ jedynie w mi-
losierdziu Bozym, co takze zostalo ukazane w piesni Lament serca skruszonego:

O! Nad wieczno$¢ i ogien piekielny,
Straszliwszy$ mi jest grzechu $miertelny!
Zado$¢ Tobie nie uczynie,

W onej straszliwej dolinie

0 7. KupisiNsk1 SVD: Smieré jako wydarzenie eschatyczne..., s. 105; J. PERszoN: Na brzegu
zycia i Smierci..., s. 103-107; S. BYLINA: Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce
Sredniowiecznej. Warszawa 1992, s. 88 i nn.

2 7. KupisiNski SVD: Smier¢ jako wydarzenie eschatyczne..., s. 106.
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Chyba dla krwi Syna swego
Odpusci diug grzechu mego
Bog taskawy. Amen™.

Metaforyczny obraz przebywania w ogniu piekielnym dostrzec mozna w pie$ni
W dzien ostateczny, w ktorej zawarto opis sadu ostatecznego i ogloszenia przez
Boga wyroku: ,,Stawiwszy dobrych po prawym swym boku, zlych po lewicy, i tak
ostateczny da wyrok wieczny”. Przedstawiony w niej obraz ognia jest nie tylko sym-
bolem, ale i rzeczywistym wymiarem, w ktérego ptomieniach znajdzie si¢ dusza:

Zli za$ uslysza glos gromu strasznego,
Idzcie, przekleci, do ognia wiecznego,
Ktory od wiekéw czartu zgotowany
Wam teraz dany®.

Pie$n ta pelni réwniez funkcje napominajaca, gdyz stowa ostatnich dwéch
zwrotek stanowig zobowigzanie do wyciaggniecia wlasciwych wnioskéw i co-
dziennej troski o podazanie droga, ktéra nie zawiedzie cztowieka do piekla:

I kt6z nie zadrzy przed Twym gniewem, Panie.
Widzac tak cigzkie grzesznych ukaranie:
Przeto stanowie zawsze by¢ gotowy

Na sad surowy.

Juz nie opuszcze odtad dnia Zadnego,
Bym nie roztrzasnal sumienia wlasnego:
A skoro sie w nim jaki grzech ukaze,
Przez spowiedZ zmaze™.

Pieklo w wierzeniach ludowych obrazowo bywa przedstawiane jako ,ogien
wieczny’, a nieodlacznym elementem piekielnej egzystencji jest cierpienie fi-
zyczne i duchowe. Wieczng rozlagke duszy z Bogiem i $wietymi beda cierpiec ci,
ktérzy umarli w stanie grzechu $miertelnego. Bég pragnie, aby wszyscy ludzie
zostali zbawieni, i nikogo nie przeznacza do pieklfa. Pot¢pienie dokonuje si¢ przez
dobrowolne odwrdcenie si¢ od Boga i trwanie przy tej decyzji az do konca zycia.

& ok ok

Mieszkancy Opoczynskiego na frapujace ludzkos¢ pytanie, co sie dzieje
z czlowiekiem i jego dusza po $mierci, udzielajg odpowiedzi miedzy innymi
poprzez teksty piesni zalobnych $piewanych przy zmartym. Stanowia one $wia-
dectwo tradycyjnego, ludowego sposobu myslenia o ,tamtym $wiecie”. Smieré

2 Ibidem.
% Ibidem, s. 107.
2 Ibidem, s. 600.
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i dalsze losy czlowieka sg w tych pie$niach ukazane konkretnie, obrazowo, tak by
poruszy¢ wyobraznie i uczucia wiernych. Narracje eschatologiczne zostaly przed-
stawione wedlug katechizmowego ujecia problematyki ,,rzeczy ostatecznych”.

W wyobrazni ludowej po $mierci cztowieka jego dusza staje przed Bogiem-
-Sedzig i dokonuje si¢ sad szczegélowy nad ziemskim Zzyciem zmartego. W zalez-
nosci od jako$ci ziemskiego zycia, dusza trafi do nieba, czyséca lub piekla. Obraz
nieba w ludowej obrzedowosci jest dos¢ ubogi, uzupelniajg go niektére okreslenia
zawarte w tekstach biblijnych (,uczta weselna’, ,dom Ojca” itp.). Najistotniejsza
okazuje si¢ mysl o duszach przebywajacych w czysécu, nadaje ona kierunek
wielu modlitwom i piesniom ludowym. Wizja piekla przywolywana w piesniach
odpowiada w zasadzie biblijnym jego opisom, jako stanu wiecznej kary. Obraz
Boga-Sedziego zréwnowazony jest poprzez zaprezentowanie go jako z jednej
strony surowego i sprawiedliwego, a z drugiej - litosciwego Ojca, ktory sktonny
jest okaza¢ milosierdzie, ilekro¢ czlowiek o to prosi.
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Slowa kluczowe: desakralizacja pozywienia, ,$wigte smaki’, pozywienie w kulturze
religijnej, pomoc zywnosciowa

" Brak zrédet finansowania; artykul powstal na podstawie badan prowadzonych w ramach
pracy wlasne;j.
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Jedzenie, oprécz pelnionej funkeji biologicznej zwiagzanej z zaspokajaniem
glodu i utrzymywaniem organizmu w zdrowiu, wpisuje si¢ w spoleczny kontekst
zycia czlowieka, stajac sie jednym z wyznacznikéw kultury i jej przemian. Moze
by¢ zrédlem danych o zyciu ludzkim w jego wymiarze symboliczno-religijnym.
Mariola Tymochowicz, analizujgc zjawisko desakralizacji pozywienia obrzedo-
wego, wyrdznila trzy grupy potraw, tj. takie, ,ktére zachowaly sakralny charak-
ter, takie, ktére podlegaja stopniowej desakralizacji, oraz nowe, nieobarczone
zadnymi funkcjami prymarnymi”. W ostatnich latach pojawit si¢ nowy trend
zwigzany z moda na ,S$wiete smaki’, ktory nie dotyczy juz jednak tylko sfery
obrzedowosci, lecz rozwija si¢ w przestrzeni zycia codziennego i spoteczno-
-rynkowego. Celem w niniejszym opracowaniu jest omdwienie tego zjawiska
ze zwroceniem uwagi na dokonujacy sie proces dekontekstualizacji znaczen
w kierunku od sacrum do profanum. Przyjmuje, za Dorota Switalg-Trybek, ze
pojecie ,,$wiete smaki” oznacza takie ,,produkty zywnosciowe, do ktérych chetnie
odwoluja si¢ zaréwno restauratorzy, organizatorzy rozmaitych imprez, jak i same
srodowiska koscielne™. Podstawe opracowania stanowig badania terenowe, pro-
wadzone w latach 2015-2017 w regionie czgstochowskim, kwerenda internetowa
oraz fotografia, ktorg Piotr Sztompka uznaje za uzupelnienie metody obserwacji’.

Sakralno$¢ pozywienia

Pozywienie, bedace zrodltem zycia, zachowania zdrowia i rozwoju, stanowito
zawsze szczegolny rodzaj wartosci i znak identyfikacji grupowej. W kulturze trady-
cyjnej potrawom obrzgdowym badz ich skladnikom przypisywano sens magiczno-
-symboliczny. Byly one formg sakralnej ofiary, sktadanej duszom zmartych i wszel-
kim innym duchom, co mialo zapewnia¢ przychylnos¢ zaswiatéw, a tym samym
poczucie bezpieczenstwa i plodnosci. Atrybutem kazdego $wigta byla obfitos¢
niecodziennego, zawsze tego samego rodzaju jadla, za$ $wigteczne posilanie si¢
mialo charakter rytualu o znaczeniu symbolicznym. W wiekach $rednich obfitos¢
i jako$¢ jedzenia $wiadczyly tez o zajmowanym miejscu w hierarchii spotecznej*.

Znaczacy wplyw na sposob zywienia si¢ ludzi wywierala w przesztosci i wy-
wiera do dzi$ religia, warunkujaca miedzy innymi zasady produkcji rolnej, ho-
dowli zwierzat, ich uboju, przyrzadzania potraw i doboru sktadnikéw, ksztalttu-

' M. TymocHowIcz: Desakralizacja pozywienia obrzegdowego (obserwacje z terenu woj. lubels-
kiego). W: Sacrum w kulturze tradycyjnej i wspélczesnej. Red. J. AbaAMowski, M. TYMOCHOWICZ.
Lublin-Wroclaw 2016, s. 308.

2D. Switara-TRYBEK: Salatki mnicha, pierogi sw. Jacka, kielbaski z refektarza... Na szlaku
»Swigtych” smakow. ,Turystyka i Rekreacja” 2017, nr 19 (1), s. 147.

’ P. SzromPKA: Socjologia wizualna. Fotografia jako metoda badawcza. Warszawa 2012, s. 35.

* Obyczaje w Polsce. Od sredniowiecza do czaséw wspélczesnych. Red. A. CHWALBA. Warszawa
2005, s. 60.
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jaca tez okreslone zwyczaje i nawyki konsumpcyjne. Niech za przyktad postuza
tu religie monoteistyczne.

W religii muzulmanskiej zakazuje sie jedzenia wieprzowiny oraz migsa zwie-
rzat pociggowych, domowych, drapieznych czy zabitych w wyniku uderzenia,
a takze spozywania krwi w jakiejkolwiek postaci. Uboju dokonuje si¢ w sposéb
rytualny, poprzez doprowadzenie do wykrwawienia si¢ zwierzgcia. Zabronione
jest jedzenie lewa reka, zalecane natomiast uzywanie podczas tej czynnosci trzech
palcoéw prawej reki i oblizanie ich po skoficzonym positku. Ponadto przekonanie
muzulmanéw o tym, ze blogostawienstwa sa zsytane na pokarm usytuowany cen-
tralnie, sprawia, ze najpierw zjadajg oni to, co znajduje si¢ najblizej konsumenta,
a dopiero podzniej siegaja po zawartos¢ srodka talerza’.

W judaizmie obwigzujg, zgodnie z wykladnig prawa Mojzeszowego, przepi-
sy koszernos$ci (hebr. — wlasciwy), ktore wynikaja z religijnego prawa Halachy,
opartego na Talmudzie i Torze. Dotycza one pokarméw, napojow i lekéw do-
zwolonych do jedzenia, a takze warunkéw, w jakich zywnos¢ powinna by¢
produkowana i konsumowana. Przestrzeganie licznych zasad kaszrutu stuzy¢
ma harmonijnej koegzystencji duszy oraz ciala. Jednym z wazniejszych nakazow
jest spozywanie wylacznie migsa zwierzat przezuwajacych i o rozszczepionych
kopytach, niektérych ptakéw oraz ryb majacych pletwy i tuski. Nie wolno przy-
gotowywac i spozywa¢ jednoczesnie potraw migsnych z mlecznymi®.

Chrzescijanstwo zakwestionowalo zydowskie przepisy o koszernosci, a do-
tychczasowa wielo$¢ ofiar zastgpila jedna ofiara eucharystyczna, ktora stanowi
»zapowiedZ uczty niebieskiej”’. Mirostaw Lenart podkresla, ze dzialalnos$¢ Jezusa
Chrystusa byla zwigzana z wieloma sytuacjami, ktére odnosily si¢ do spozywa-
nia. ,,Przede wszystkim Chrystus rozpoczyna swa dzialalno$¢ od zamiany wody
w wino podczas uczty w Kanie Galilejskiej i przez wiele innych spotkan przy stole
prowadzi do rytualnego spozywania paschy w wieczerniku, czemu nadana zostala
nowa symbolika™®. Ofiarowuje si¢ jako pokarm w Komunii Swietej, ,,nazwat chleb
swoim zyjacym Ciatem, napelnil go sobg samym i swoim Duchem™. Podczas
przemiany eucharystycznej chleb i wino staja si¢ pokarmem duchowym, maja
wigc w chrzesdcijanstwie swoje sakralne i ,najswietsze znaczenie”’. W swiadomo-
$ci chrzescijan gleboko zakorzeniona jest warto$¢ symboliczna chleba, wynikajaca
z przekonania, ze jest on darem Bozym. Zwyczaj tamania si¢ pieczywem we

> Szerzej zob. J. PrRUszyNski, J. Putz, D. CiaNCIARA: Uwarunkowania religijne i kulturowe
potrzeb muzutmanéw podczas zdrowia i choroby. ,Hygeia Public Health” 2013, nr 48 (1), s. 111.

¢ A. ZBIKOWSKL: Zydzi. Wroctaw 1997, s. 139-140.

7 EM. ROSINSKI: Jedzenie w ujeciu biblijnym. W: Pokarmy i jedzenie w kulturze. Tabu, dieta,
symbol. Red. K. LENska-BAk. W: ,,Stromata Anthropologica” Opole 2007, s. 76.

8 M. LENART: Zapomniany $wiat dawnego mistycyzmu, czyli o znaczeniu jedzenia i ciata u ko-
biet w komunikacji z Bogiem. W: Pokarmy i jedzenie w kulturze..., s. 160.

? Ibidem, s. 161.

' Leksykon symboli. Oprac. M. OESTERREICHER-MoLLwO. Przel. J. PRoOkOPIUK. Warszawa
1992, s. 23.
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wspdlnocie, na przyklad wigilijnym oplatkiem, czy dzielenia si¢ tzw. $wigconka
z koszyczka wielkanocnego nadaje jedzeniu wymiar religijny, uzewnetrzniajac
zarazem ludzka potrzebe wprowadzania pokoju i harmonii.

Zygmunt Gloger zwracal uwage, ze ,lud polski w wielu okolicach nazywa
chleb swigtym (»$wiety chlebus«), réwniez jak i ziemie, ktdra go rodzi (»$wieta
ziemia«)”"'. Chleb pelnil wiec zawsze doniostg funkcje podczas obrzedu zaslubin,
uswiecajac zwiazek malzenski, jak rowniez wyrazajac zyczenie zapewnienia nowej
rodzinie lepszej przysztosci, dostatku i ptodnosci'. Powracajacych z kosciota no-
wozencow od najdawniejszych lat witano w calej Polsce ,tradycyjnym bochnem
chleba i szczypta soli”". Chleba i soli nie moglo tez zabrakna¢ wsréd symbolicz-
nych przedmiotdw, ktore zabieraly w posagu z domu rodzinnego mlode mezatki'.
S6l - tak jak chleb — miata wartos¢ symboliczng. W budowaniu jej znaczen ,istotne
byly czynniki daleko poza jej smak wykraczajace, jak choc¢by dawniej uswiada-
miany i oczywisty fakt jej niezbednosci do zycia i traktowanie jej z racji tego jako
symbolu Zycia i plodnosci”. Sol ponadto nadaje smak, ma wilasciwosci konser-
wujace, chroni przed zepsuciem. Wyraza czysto$¢, poniewaz jej pochodzenie, jak
wierzyli jeszcze starozytni, wigze si¢ z morzem i palacym storicem. Nie dziwi
zatem, ze Jezus Chrystus nazwal swych uczniéw ,solg dla ziemi” (Mt 5, 13-16).

Sakralne wtasciwosci przypisywano dawniej réwniez wyrobom winiarskim.
W mitologii greckiej za boga winnej latorosli i wina uznawano Dionizosa. Jego
rzymskim odpowiednikiem byt Bachus. Wino stanowilo eliksir Zycia i nieSmier-
telnosci, wykorzystywany w sytuacjach rytualnych. Symbolizowalo oczyszczenie,
uswigcenie, przemiane, wesolos¢ i zarazem lek, a takze zycie osiadle. Badacze
zwracaja uwage rowniez na dodatkowa symbolike, ktora wigze si¢ z upojeniem
i wyraza nago$¢, zapomnienie lub prawde, gdyz wino rozwiazuje jezyki ktamcom'.

"' Z. GLOGER: Encyklopedia staropolska ilustrowana. Warszawa 1972, s. 234.

12 Rodzajéw pieczywa weselnego byto wiele. Na przyktad na wschodzie Polski przygotowywano
bogato zdobione korowaje, co wymagalo szczegoélnych rytualnych zabiegéw i czynnosci oraz do-
$wiadczenia przygotowujacych je kobiet. W Polsce centralnej i zachodniej byly popularne kotacze
weselne. W calej Polsce wypiekano szyszki, czyli male buleczki z plecionka na wierzchu, ponadto
gaski, przeznaczone dla dzieci, oraz kokoszki lub kogutki. W Polsce centralnej pieczono tez orze-
chy, inaczej zwane paleczkami. Do obsypywania panny mlodej przygotowywano w Lowickiem
kaczuszki i laleczki, natomiast w Polsce wschodniej specjalnie dla panny mlodej szyszke, a dla
pana mlodego - miesiac, ktére to wypieki matzonkowie spozywali po wspolnie spedzonej nocy.
Inny przyklad stanowig przygotowywane w Przemyskiem caluski, zwane tez kaczuszkami, takze
kro$nienskie rézgi weselne, huski, czyli bulki weselne, oraz pochodzace ze Szczebrzeszyna pierni-
kowe szczodraki w ksztalcie ptaszkow.

® M. BoGUCKa: Staropolskie obyczaje w XVI-XVII wieku. Warszawa 1994, s. 51.

" D. StmoNIDES: Od kolebki do grobu. Slgskie wierzenia, zwyczaje i obrzedy rodzinne w XIX
wieku. Opole 1998, s. 109-110.

1® K. LENSKA-BaK: Sdl ziemi. Wroctaw 2002, s. 8.

16 Szerzej zob.: H. BIEDERMANN: Leksykon symboli. Przel. ]. RuBiNowicz. Warszawa 2001,
s. 407-409; W. KoPALINSKI: Sfownik symboli. Warszawa 1990, s. 465-467; J. TRESIDDER: Sfownik
symboli. Przel. B. STokrosA. Warszawa 2001, s. 241-243; L. RYKEN, J.C. WiLHOIT, T. LONGMAN:
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U Zydéw wino, wraz z ziarnem i oliwg, jest obrazem blogostawieristwa przy-
mierza. Cztery kielichy winnego napoju wypite podczas wieczerzy paschalnej sta-
ja sie symbolem czterokrotnej obietnicy zbawienia danej przez Boga. W Starym
Testamencie czgsto pojawiaja si¢ motywy wina, winorosli, winogron, winnicy,
winobrania etc. Cho¢ bowiem - podkresla Franciszek M. Rosinski — znano ,wiele
innych napojéw, np. wode, soki owocowe, mleko stodkie i przetworzone, sycere
(piwa Biblia nie wymienia), to jednak wino mialo range napoju szczegélnie war-
tosciowego, krzepiacego cialo (Koh 2, 3), dajacego rados¢ duszy (Syr 31, 28) i be-
dacego dla ludzi zyciem, gdy pija je z umiarem (Syr 31, 27)”"". Wykorzystywano
je w sytuacjach obrzedowych (ofiary, uczty obrzedowe), skladano Bogu w ofierze
(Wj 29, 40), jednak ,kaptanom i lewitom w czasie sprawowania funkgcji picie
wina i sycery bylo zakazane (Kpt 10, 9)”*.

W chrzedcijanstwie nadano symbolice wina nowa semantyke, dotyczaca ra-
dosci i daréw zsytanych przez Boga (przyktadem jest wesele w Kanie Galilejskiej).
Juz w $redniowieczu Chrystusa przyréwnywano do krzewu winorosli, a apo-
stoléw do szczepow winnych, samo za§ winobranie oznaczalo sad ostateczny.
Dla chrzescijan najbardziej wymowny jest jednak gest dodania do wina wody
podczas obrzedu przygotowania daréw w trakcie mszy $wietej, oznacza bowiem
zfaczenie boskiej natury Chrystusa z ludzka. Sakramentalne wino staje si¢ tym
samym Krwig Chrystusa Zbawiciela.

Sakralnej mocy sprawczej nabiera wino w stynnym juz dzi§ w calej Polsce
sanktuarium maryjnym oo. Dominikanéw w Gidlach, ktére ma status bazyliki
mniejszej — Bazylice Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny”. Raz w roku,
w pierwsza niedziele maja, obchodzone jest tu nabozenstwo tzw. Kapiotki.
W tym dniu niesiona jest w procesji z bazyliki na usytuowang tuz przy niej
Kalwarie Gidelska stynaca faskami figurka Matki Bozej z Dziecigtkiem, wyrzez-
biona w szarym kamieniu i mierzaca zaledwie 9 cm. Podczas uroczystej mszy
swietej odpustowej kaptani dokonujg ceremonialnego zanurzenia cudownej fi-
gurki w winie®. Po mszy jest ono rozlewane do niewielkich szklanych ampulek,
Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie
w Pismie Swietym. W: ,,Prymasowska Seria Biblijna”. Warszawa 1998, s. 1092-1093.

7 EM. ROSINSKL: Jedzenie w ujeciu biblijnym. W: Pokarmy i jedzenie w kulturze..., s. 72.

'® Ibidem, s. 73.

¥ Gidle to niewielka miejscowo$¢ o charakterze rolniczo-ustugowym, usytuowana w odleglo-
$ci okolo 35 km od Czestochowy, w gminie o takiej samej nazwie, w powiecie radomszczanskim.
Liczy 1540 mieszkancow i jest siedziba wladz gminnych.

» Wedlug legendy cudowna figurka zostalta znaleziona w ziemi przed pierwsza niedzielg maja
1516 roku przez tutejszego chlopa Jana Czeczka. Rolnik zabral znalezisko do domu i schowal
w skrzyni. Wkrétce on i cala rodzina stracili wzrok. Wynajeta do pomocy postugaczka poczuta
won kadzidta wydobywajacego sie ze skrzyni. Po jej otwarciu ujrzala otoczony blaskiem posgzek
Matki Bozej. Powiadomita o tym miejscowego ksiedza, Piotra Wolpkaja, ktéry nakazal obmy¢
figurke woda. Jan Czeczek wraz z rodzing przetarli poptuczynami oczy i natychmiast odzyskali
wzrok. Od tego wydarzenia datuje si¢ poczatek publicznej czci oddawanej Matce Bozej w tym
wizerunku.
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ktore pielgrzymi moga naby¢ w sanktuarium przez caly nastepny rok. Przekaz
glosi, ze wino to stanowi skuteczne lekarstwo na cigzkie choroby, szczegdlnie
o podlozu onkologicznym. Upowszechnilo si¢ wéréd wiernych przekonanie, ze
Maryja Jasnogodrska jest lekarka dusz (nawrdcenia), za§ Matka Boza Gidelska -
lekarka cial. Niektdrzy wierni przynosza na uroczystos¢ Kapiotki wlasne wino,
w szklanych naczyniach (np. stoikach), z zamiarem jego poswiecenia. Pdzniej
spozywaja je po odrobinie lub smarujg nim chore miejsce i modla si¢ o uzdro-
wienie. Jak wyjasniajg ojcowie dominikanie, samo wino nie ma wlasciwosci lecz-
niczych, ,[...] jest tylko narzedziem i nic ponad to. Potrzeba wspotpracy z Matka
Bozg i Panem Jezusem. [...] »Starajcie si¢ naprzdd o krdlestwo Boga i o Jego
sprawiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam dodane« (Mt 6, 33)”*". Na oficjalnej
stronie internetowej sanktuarium w Gidlach zamieszczane sg $wiadectwa uzdro-
wien. W samej bazylice wystawiona jest specjalna ksiega présb i podzigkowan,
do ktérej moga wpisywac si¢ pielgrzymi.

Pozywienie we wspolczesnym nurcie
filantropii religijne;j

Dobroczynno$¢ wpisana jest w spoteczno-religijna przestrzen zycia wspol-
czesnego czlowieka. Ludzie na calym s$wiecie bez wzgledu na wiare odczu-
waja potrzebe niesienia pomocy ubogim. Wyznawcy islamu uznaja koniecz-
no$¢ $wiadczen dobroczynnych za jedna z najwazniejszych swoich powinnosci.
Obowigzuje ich formula zakat (al-mal), bedaca rytualng forma $wiadczenia
dobroczynnego o charakterze podatku na obszarach muzulmanskich (gtéwnie
w obrebie dzamaat, czyli gminy), a takze tzw. sadagq, tj. rodzaj jalmuzny dla
biednych, ktérg wreczaja osobiscie potrzebujacym. Zakat jest zatem usankcjono-
wanym prawnie aktem spolfeczno-religijnym, natomiast sadaq - dobrowolnym
darem indywidualnym, majgcym zapewni¢ ofiarodawcy oczyszczenie z grzechow
oraz ochrong przed zlem*.

Réwniez dla Zydéw dobroczynno$é ma duze znaczenie, poniewaz oznacza
wypelnienie praw boskich. Jednym z podstawowych zalozen judaizmu jest ceda-
ka, czyli udzielanie potrzebujagcym pomocy materialnej>. Wedtug Forum Zydéw
Polskich, ,,jest ona limitowana (nie nalezy dawa¢ wiecej, niz si¢ powinno w sto-

! Winko. Gidle.dominikanie.pl. http://gidle.dominikanie.pl/sanktuarium/winko/ [data doste-
pu: 11.10.2017].

2 Szerzej zob. P. WIAZEK: Zakat al-fitr jako swiadczenie dobroczynne w prawie islamu. Wroctaw
2016, s. 39.

% R. ZEBROWSKL: Dobroczynnosé. W: Polski stownik judaistyczny. http://www.jhi.pl/psj/dobro-
czynnosc [data dostepu: 15.07.2017].
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sunku do dochodéw [maks. 20%])”*. Cedake, rozumiang jako dobroczynnos¢ wy-
razong datkami pienieznymi dla biednych, przewyzsza formuta gemilut chasadim,
co tlumaczy sie¢ jako bezinteresowne ,rozdawanie” dobroci i spetnianie dobrych
uczynkow wzgledem ludzi bliskich i obcych. Judaizm utrzymuje, ,,ze $wiat opiera
si¢ na trzech fundamentach: na Torze, na modlitwie i na gemilut chasadim”.

W Polsce funkcjonujg liczne organizacje pozarzadowe, pozytku publicznego
oraz fundacje niosgce konkretng pomoc spoteczng. Zajmujg si¢ one miedzy
innymi dozywianiem dzieci, mlodziezy, ubogich i bezdomnych, a takze organi-
zowaniem imprez artystycznych, stuzacych wspieraniu tego typu pozytecznych
inicjatyw. Ide¢ foodsharing (z ang. food - jedzenie, share - dzieli¢ sie¢), czyli
przekazywania do tzw. jadlodzielni nadmiaru zywnosci, zamiast jej wyrzucania,
propaguja organizatorzy wielu akcji spolecznych. Spofeczne uznanie zyskata
ogolnopolska kampania Polskiej Akcji Humanitarnej, organizowana cyklicznie
6 grudnia pod hastem ,Swigteczny Stél Pajacyka’, podczas ktorej whasciciele
restauracji, pubow i kawiarni przekazuja 10 procent swojego utargu na positki
dla dzieci w Polsce i na $wiecie.

Bodaj najwigcej dziatan o charakterze charytatywnym inicjuja w naszym
kraju Koscioty katolicki, prawostawny oraz ewangelicki. Ksiadz Bogustaw Drézdz
wskazuje: ,,Juz od chwili swych narodzin Kosciél Chrystusowy podjal przeka-
zane przez Pana dzielo gloszenia, nauczania, przewodzenia zgromadzeniom
liturgicznym oraz opieki nad potrzebujacymi. Dzielo milosierdzia na trwale
zostalo wpisane w powszechng postuge Kosciota™. Od 1926 roku preznie dziala
organizacja charytatywna Konferencji Episkopatu Polski — Caritas Polska, ktorej
pracownicy i wolontariusze wspieraja osoby dotkniete trudna sytuacja materialng
lub losowa. Pomagaja miedzy innymi bezrobotnym, bezdomnym, chorym, sa-
motnym, dzieciom i mlodziezy z rodzin ubogich. Prowadza kuchnie dla ubogich,
swietlice dla dzieci i os6b w podeszlym wieku, takze os$rodki, w ktérych na pod-
stawie kryterium dochodowego wydawana jest bezptatnie zywno$¢. Podejmuja
czyny o charakterze ogdlnopolskim (np. ,Wigilijne Dzieto Pomocy Dzieciom’,
»Jalmuzna Wielkopostna’, ,,Kromka Chleba Caritas”). Organizuja zbiérki zywno-
$ci, z ktorej parafialne zespoly Caritas przygotowuja pdzniej Swiateczne positki
i paczki. Jedng z najnowszych akgji jest ,,Kromka chleba dla sgsiada”, podczas
ktdrej przeprowadzana jest zbiorka pieniedzy i zywnosci z przeznaczeniem dla
niezamoznych senioréow. Ta kampania o charakterze ogoélnopolskim ma silne
uzasadnienie spoleczne i wychowawcze. Réwnie istotnym celem jest tu zwro-
cenie uwagi na potrzebe otwarcia si¢ na drugiego czlowieka i dostrzezenia jego
problemdéw w najblizszym otoczeniu, tj. w wymiarze lokalnym.

* Gemilut chasadim. Wigcej niz ,,cedaka”. Forum Zydéw Polskich. http://www.fzp.net.pl/juda-
izm/gemilut-chasadim [data dostgpu: 22.07.2017].

» Ibidem.

* B. DroZDZ: Postuga charytatywna znakiem ewangelizacyjnej obecnosci Kosciola. ,Perspectiva.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2008, nr 1, s. 48.
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Pomoc zZywnosciowa udzielana jest czgsto w ramach dlugofalowych progra-
mow operacyjnych, co egzemplifikowa¢ mozna na przykladzie Caritas diecezji
kaliskiej, ktéra przystapita do Programu Operacyjnego Pomoc Zywno$ciowa
2014-2020, wspolfinansowanego ze $rodkéw Unii Europejskiej w ramach
Europejskiego Funduszu Pomocy Najbardziej Potrzebujagcym?®. Warto podkres-
li¢, ze Caritas w swoich dzialaniach siega poza granice kraju, niosagc wymierng
pomoc wszedzie tam, gdzie jest ona potrzebna, na przyktad mieszkancom Syrii,
Gruzji, ,glodujacej” Afryki (Somalia, Kenia, Etiopia, Rwanda, Czad, Kongo,
Sudan, Nigeria), sierotom w Indiach i na Sri Lance, Polonii Zyjacej za wschodnia
granicg Polski. Z katolickim Caritasem wielozakresowo, takze w kwestii dozy-
wiania, wspolpracujg prawoslawna fundacja Eleos oraz ewangelicka Diakonia.

Poza oméwionymi typowymi dzialaniami o charakterze charytatywnym uwa-
ge zwraca dzi§ nowy trend, badawczo réwnie istotny. Mam tu na mysli dystrybu-
owanie w przestrzeni publicznej uznanych osrodkéw kultu okreslonych wyrobow
spozywczych (np. pieczywa, stodyczy, napojow, przypraw, zidl), ktérym nadaje
sie nazwy odnoszace si¢ do sfery sacrum i kultury religijnej. Zakup takich pro-
duktéw wspiera utrzymanie samych sanktuariéw lub/oraz inne przedsiewzigcia
pomocowe. Za przyklad postuzy¢ tu moze tzw. chlebek pielgrzyma, ktory kupié
mozna na straganach pod Jasng Goérg w Czestochowie (fot. 1). Potencjalni na-
bywcy nie mogg narzeka¢ na brak informacji dotyczacych celu jego dystrybuciji.
Na stojakach reklamowych, ustawionych przy punktach sprzedazy, umieszczono
bowiem barwny plakat z wizerunkiem Czarnej Madonny z Dziecigtkiem, wiezy
jasnogorskiej, obrazem przelamanego bochenka oraz komentarzem w kilku je-
zykach, o nastepujacej tresci:

Chcemy podzieli¢ sie z Wami chlebem jako symbolem blogostawienstwa, szczg¢scia i dobrobytu.
Ten chleb wypiekany jest tradycyjna metoda, bez konserwantéw, na czystym zakwasie. Prosimy,
abyscie go wzigli z Jasnej Gory do swoich doméw. Sktadajac ofiare, wspieracie Panstwo Jasnogorskie
Sanktuarium. (fot. 2)

Takie zaslugujace na zaufanie, bo plynace ze strony duchowienstwa, zapew-
nienie o dobrej jakosci oferowanego pieczywa oraz zacheta do jego zakupu, wy-
razona doslownie w zdaniu: ,,Prosimy, abyscie go wzigli z Jasnej Gory do swoich
domoéw” oraz w pozytywnie kojarzacej si¢ samej nazwie (chlebek pielgrzyma),
a przede wszystkim zbozny cel, jakim jest wsparcie klasztoru, s3 czynnikami
sprzyjajacymi podjeciu decyzji o zakupie. Nie bez znaczenia dla jasnogorskich
pielgrzyméw jest réwniez wyjatkowe miejsce nabywania chlebka pielgrzyma -
nacechowana $wieto$cig przestrzen okotoklasztorna.

¥ Program Operacyjny Pomoc Zywnosciowa 2014-2020. Podprogram 2016. Caritas Diecezji
Kaliskiej. http://www.kalisz.caritas.pl/aktualnosci/program-operacyjny-pomoc-zywnosciowa-2014-
-2020-podprogram-2016.html [data dostepu: 15.07.2017].
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Fot. 1. Punkt sprzedazy chlebka pielgrzyma
pod Jasna Gora (fot. B. Pabian, maj 2016)

Fot. 2. Plakat z informacjg o chlebku
pielgrzyma (fot. B. Pabian, kwiecien 2016)
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Innym przyktadem sg tzw. produkty lesniowskie, ktore staly sie juz niemal
wizytowka Sanktuarium Matki Bozej Lesniowskiej Patronki Rodzin®. Kupi¢ je
mozna w kawiarni paulinskiej w poblizu sanktuarium - przy ktérej miesci sie
takze sklep z ksigzkami o tematyce religijnej i dewocjonaliami - jak réwniez
w internecie. W ofercie sa: ciasteczka, czekolady (mnicha, paulinska, przeorska,
rodzinna, zarecka), draze z owocow lub orzechéw w czekoladzie (czarna po-
rzeczka, wisnie, zurawina, skorka pomaranczowa, rodzynki krolewskie, migdaty,
orzechy arachidowe, orzechy laskowe), cukierki (tzw. krowki), zelki (o smaku cy-
tryny i pomaranczy, zurawiny, truskawki, owocéw lesnych, owocéw z kremem),
kawa zbozowo-ziotowa, herbaty i ziota (owoc derenia, czarna ekspresowa, zielona
ekspresowa z miodem i cytryng, owocowa ekspresowa z dzika réza i malina,
uspakajajaca, oczyszczajaca, kwiat rumianku, kwiat lipy, ziota klasztorne), miody
(lipowy, akacjowy, z aloesem), balsamy (na odchudzanie, na odpornos¢, na sen,
na serce, na trawienie, na watrobe), przyprawy (suszone czosnek, koperek, ma-
jeranek, pietruszka). Od 2009 roku czes¢ srodkéw uzyskanych ze sprzedazy tych
produktéw przeznacza si¢ na budowe Centrum Pomocy Rodzinie. Na oficjalnej
stronie internetowej sanktuarium w Lesniowie znalez¢ mozna informacje o stop-
niu zaawansowania prac remontowo-budowlanych i aktualnym stanie budynku,
w ktorym miesci si¢ 6w osrodek pomocy®.

Podobnie Zakon Szpitalny $w. Jana Bozego (zakon bonifratrow), wyspe-
cjalizowany w ziololecznictwie, wprowadzil do obrotu towarowego mieszanki
ziolowe sypkie oraz w saszetkach, tabletkach i pastylkach, takze ziota przypra-
wowe (bazylia, majeranek, oregano, tymianek, wieloskladnikowa przyprawa bo-
nifraterska), herbatki (wzmacniajaca, uodparniajaca, oczyszczajaca, orzezwiajaca,
rozgrzewajaca), soki (z malin, pokrzywy, zZurawiny, czystka, granatu, czarnego
bzu, aloesu, aloesu z migzszem), syropy (balsam jerozolimski dla dzieci oraz
w wersji forte), a takze kosmetyki, w tym: kremy, masci, zele, ptyny, olejki, szam-
pony. Wszystkie te produkty przygotowywane sa wedlug wlasnej, oryginalnej
receptury. Dochody ze sprzedazy przeznacza si¢ na dzialalnos¢ charytatywno-
-opiekuncza zakonu, ktérego misjg jest, jak czytamy na oficjalnej stronie, stuzba
ubogim i potrzebujacym oraz prowadzenie szpitali i innych instytucji pomocy,
takich jak ,,domy opieki, apteki, poradnie ziololecznictwa, jadtodajnie i osrodki

pomocy srodowiskowej”.

% Le$niéw jest jednym z osiedli miasta Zarki, usytuowanego okolo 35 km na poludniowy
zach6d od Czgstochowy. Sanktuarium Matki Bozej Leéniowskiej Patronki Rodzin jest waznym
punktem na trasie pielgrzymek z potudnia Polski na Jasng Goére. Docierajg tu tez grupy, ktorych
miejscem docelowym jest wylacznie le$niowskie sanktuarium, gdzie znajduje si¢ stynaca taskami
figurka NMP z Dziecigtkiem (wykonana z drewna, mierzaca 70 cm), dar — podobnie jak jasno-
gorska ikona - Wladystawa Opolczyka.

» Sanktuarium Matki Bozej Le$niowskiej Patronki Rodzin. http://www.lesniow.pl/19,0-Cen-
trum [data dostepu: 16.11.2017].

* Produkty Bonifraterskie. http://produktybonifraterskie.pl/ [data dostepu: 16.11.2017].
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Zdrowa zywnos¢, produkowana dla zakonéw przez zaufane, polskie firmy,
spelniajace normy jakosciowe, stala si¢ takze rozpoznawalnym znakiem firmo-
wym opactwa Benedyktynéow w Tyncu. Nazwy niektorych produktéow benedyk-
tynskich, cho¢ produkowane przez rézne niezalezne firmy, czgsto nawiazuja do
sfery religijnej, jak na przyklad: sok pomidorowy wedlug $w. Agaty, ciasteczka
orkiszowe wedtug $w. Hildegardy, konfitura §w. Bernarda - przysmak orzechowy,
smalec mniszy z cebulkg, makaron przeoryszy, majonez mnichéw, musztarda raj-
ska, napdj pielgrzyma, piwo przeora, likier franciszkanski. W te i inne spozywcze
wyroby mozna si¢ zaopatrzy¢ poza murami klasztoru niemal w calej Polsce’.
Funkcjonuje juz cala sie¢ sklepéw, oparta na zasadzie franczyzy.

Przedstawione produkty, firmowane i usankcjonowane autorytetem strony
koscielnej, znajdujg okazjonalnych lub stalych nabywcow. Odwotanie w nazwach
do sfery religijnej budzi zaufanie klienta i wzmacnia przekonanie o dobrej jakosci
nabywanej zywnosci. Czynnikiem zachecajacym do zakupu jest tez swiadomos¢
udzielanego wsparcia w stusznej sprawie (cel charytatywny, ofiara na sanktu-
arium oraz wsparcie malych polskich firm rodzinnych, ktére produkuja dane
artykuly). Znakiem czasu ery informatycznej jest dostepno$¢ omawianych wy-
robow spozywczych nie tylko w stacjonarnych punktach sprzedazy, ale réwniez
w sklepach internetowych.

»Owiete smaki” w stuzbie komercji

Handel produktami spozywczymi o nazwach czy opakowaniach odnosza-
cych si¢ do sfery religijnej jest dzi§ elementem nie tylko akcji dobroczynnych.
Coraz czeéciej takie wyroby przybierajg charakter pamiatki oraz atrakeji tury-
stycznej, wystawionej na sprzedaz. Znalez¢ je mozna w sklepach stacjonarnych
i internetowych, na jarmarkach, podczas targéw, w tlumnie odwiedzanych przez
pielgrzymow osrodkach religijnych, jak réwniez w trakcie niektérych imprez
plenerowych. Produkty takie stanowig dobra egzemplifikacje tezy, ze ,odwoly-
wanie si¢ do kultury religijnej (obecnej takze przez kulinaria) jest coraz czesciej
spotykang praktyka, z ktdrej chetnie korzystajg rozmaite srodowiska, np.: parafie,
wlasciciele lokali gastronomicznych, samorzady gminne, stowarzyszenia™. Za
przyktad moga postuzy¢, oslawione juz, wadowickie kremowki, okreslane tez
mianem papieskich. Zyskaly one popularno$¢ dzieki wypowiedzi papieza Jana

' W samym opactwie znajduje si¢ kawiarnia oraz restauracja o nazwie ,Mnisze Co Nieco’,
w ktorej konsumenci sprobowaé moga takich specjalow, jak klasztorne pierogi z maki orkiszowej
czy tort czekoladowy z konfitura wisniowa $w. Marty; zob. Dom Gosci Opactwa Benedyktynéw
w Tyncu. http://domgosci.benedyktyni.com/restauracja/ [data dostepu: 05.08.2017].

22D, SwrtArA-TRYBEK: Salatki mnicha..., s. 153.
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Pawla II, ktéry w rodzinnym mieécie 16 czerwca 1999 roku przed zgromadzo-
nymi wiernymi wspominal: ,A tam byla cukiernia. Po maturze chodzili$my na
kremoéwki”, a takze dzieki pomystowosci cukiernikow, ktorzy wykorzystali te
stowa w dzialaniu marketingowym. Rozpropagowane w ten sposob ciastko stalo
sie atrakcja turystyczno-kulinarng w Wadowicach, a pdzniej rowniez w innych
miastach Polski (mozna go na przyklad skosztowa¢ w podjasnogorskiej restau-
racji w Czestochowie). Podobnie z chwila wyboru na Stolice Piotrowg kardynata
Josepha Ratzingera wizerunkowymi ciastkami Marktl am Inn zostaly tzw. bene-
dyktynki. W miescie tym, wedlug relacji Stanistawa Janiaka, licencjonowanego
pilota wycieczek zagranicznych i historyka: ,,[...] handlowcy i producenci prze-
$cigaja si¢ w lansowaniu wyrobdw zwigzanych z osoba papieza. W miejscowych
barach i restauracjach mozna kupi¢ Papstbier, czyli piwo papieskie, kietbaski
Ratzingera, czapki papieskie, czyli ciasteczka z rodzynkami w ksztalcie mitry,
oraz chleb Watykanu™.

»Swiete smaki” staja sie tez pretekstem do organizowania masowych im-
prez plenerowych w przestrzeni publicznej wielu miast. Ogdlnopolski charakter
ma Festiwal Pierogéw, ktéry odbywa si¢ w Krakowie corocznie przed $wie-
tem Wniebowziecia NMP. W czasie jego trwania przedstawiciele krakowskiej
gastronomii rywalizujg o przechodnig statuetke $w. Jacka z Pierogami (werdykt
jury za najlepsze pierogi) oraz Kazimierza Wielkiego (nagroda publicznosci dla
najlepszej restauracji). Konkursom kulinarnym i degustacji towarzyszy zawsze
bogaty program artystyczny. W 2017 roku odbyla si¢ juz pietnasta edycja tegoz
wydarzenia. W 2016 roku zwyciezyly pierogi $w. Marty, z wedzonym migsem
i ziotami, oraz pierogi z kaczka i morelami, a w 2017 roku - pierogi z czekolada
i truskawkami pn. ,Wspomnienie lata”*. Podobne festiwale, ktérym patronuje
$w. Jacek, organizowane s3 rowniez w innych miastach, na przyklad w Supraslu,
Wroctawiu, Lublinie®”. Warto doda¢, ze pieczone pierogi $w. Jacka zostaty wpisa-
ne w 2010 roku na Liste produktéw tradycyjnych prowadzong przez Ministerstwo
Rolnictwa i Rozwoju Wsi, w kategorii gotowych dan i potraw wojewodztwa
podkarpackiego™.

# S. JaNI1AK: Destynacje europejskie. Atrakcje turystyczne Europy. http://www.voyager64.com/
marktlL.html [data dostepu: 26.08.2017].

* Smakowite Swigto, czyli Festiwal Pierogéw w Krakowie. Magiczny Krakéw. http://krakow.pl/
aktualnosci/212232,1878 komunikat,smakowite_swieto__czyli_festiwal_pierogow_w_krakowie.html
[data dostepu: 5.08.2017].

% 17 sierpnia jest dniem wspomnienia o $w. Jacku Odrowazu, dominikaninie, zwanym réwniez
Jackiem z pierogami. W dniu jego imienin lub w wigili¢ tego dnia w wielu miastach polskich odby-
waly si¢ dawniej jarmarki $w. Jacka. Wedtug legendy w czasie gtodu, ktéry nastapit w potudniowej
Polsce po najezdzie tatarskim, §wiety karmil potrzebujacych pierogami.

3 Ministerstwo Rolnictwa i Rozwoju Wisi. http://www.minrol.gov.pl/Jakosc-zywnosci/Produkty-
regionalne-i-tradycyjne/Lista-produktow-tradycyjnych/woj.-podkarpackie/(pid)/337 [data dostgpu:
19.10.2017].
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Szczegdlnie wymowng ilustracje wykorzystania ,,$wietych smakow” w stuz-
bie komercji stanowi¢ moze produkt rynkowy, ktéry w ostatnich latach zyskat
szczegolng popularnos¢ i jest dostepny w sprzedazy zaréwno zwyklej, jak i inter-
netowej — pomadki mleczne, powszechnie zwane kréwkami. Sa one obecne
w handlu od wielu lat, ostatnio pojawily si¢ jednak w nowej odstonie, pakowane
w kolorowe papierki z nadrukami réznorakich symboli religijnych lub/oraz z wi-
dokiem danego sanktuarium albo tylko z jego nazwg czy adresem. W zaleznosci
od miejsca sprzedazy zmianie podlega drugi czton nazwy tych cukierkéw oraz
forma graficzna na papierkach-owijkach i opakowaniach zbiorczych. Kupi¢ wigc
mozna krowki le$sniowskie, gidelskie, lichenskie, kodenskie itp., wreszcie — boze
kréwki (fot. 3, 4).

Na wewnetrznej stronie papierkow, ktérymi owiniete sg krowki, znajduje sie
przeslanie, na przykiad wypisane sg uczynki milosierdzia (,,gtodnych nakarmi¢”
»wiezniow pociesza¢”), albo cytaty z wypowiedzi Jana Pawla II czy zapiskow
$w. siostry Faustyny. Na jednej z witryn internetowych firmy, wyspecjalizowanej
w produkcji i sprzedazy tego typu stodyczy, przeczyta¢ mozna pod hastem: ,,Skad
sie wziety boze krowki”, ze pomystodawczyni wykorzystala swoje umiejetnosci
zawodowe po to, aby ,postuzyly wyzszemu celowi™. Jak wynika z kwerendy
internetowej, uzytkownicy sieci s3 jednak podzieleni w opiniach dotyczacych
»Swietych” krowek. Oto wybrane przyktady ich wypowiedzi:

Znacie chinskie ciasteczka z przepowiedniag? Mamy ,katolicki” odpowiednik. (&
Nie wiem, czemu ma shuzy¢ taka przeklamana informacja...

Nie potrafie znalez¢ w podanym linku, nawet miedzy wierszami, gdzie te tytutowe przepowiednie?
Byly krétkie opowiesci z moratem (kiedys). Te dzi$ zjedzone mialy na papierkach np.:

Wiara umacnia sie, gdy jest przekazywana;

Zto nie ma naprawde innej sily jak niemoc dobra;

Utrapienia sa gatunkiem faski; (%=

Jak dla mnie $mieci po kréwkach stanowia kiepskie miejsce na wypowiedzi papiezy. Chyba ze
»ztote mysli” dotyczg kremowek.

Takie same widzialam w Kodniu i w Licheniu (tylko odpowiednio: Kodenskie i Lichenskie (£)).

A my naiwniacy kupilismy w Kodniu, liczac, Ze to jakie$ krowki regionalne (.

7 Boze Krowki [sklep internetowy]. http://bozekrowki.pl/content/6-skad-sie-wziely-boze-
-krowki [data dostepu: 25.11.2017].

# ,Komu$ krowke z przepowiednig?” [watek dyskusji na forum internetowym]. http://wielo-
dzietni.org/index.php?p=/discussion/16612/komu%C5%9B-krowke-z-przepowiednia [data doste-
pu: 25.11.2017]. Zachowano pisownie oryginalna.
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Fot. 3. Opakowanie cukierkéw - bozych

kréowek (fot. B. Pabian, wrzesien 2017) MATKI BOZ

Fot. 4. Opakowanie cukierkow — krowek
gidelskich (fot. B. Pabian, wrzesient 2017)
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Analiza trendéw konsumpcyjnych oraz miejsca zywnoséci w kulturze reli-
gijnej spoleczenstwa ponowoczesnego prowadzi do nastepujacych wnioskow
koncowych:

Produkty spozywcze pelnia, tak jak dawniej, funkcje symboli sakralnych. Dla
chrzescijan szczegoélne znaczenie maja chleb i wino, ktére traktowane sg jako
pokarm duchowy.

Artykuly spozywcze o nazwie czy opakowaniu odnoszacych sie do sfery
religijnej sa wykorzystywane w dziatalnosci charytatywnej. Poprzez ich zakup
nabywcy wspieraja réznorakie akcje spoteczne. Takie wyroby sa coraz czesciej
sprzedawane takze w przestrzeni publicznej osrodkéw kultu, a uzyskane w ten
sposob dochody przeznacza si¢ na utrzymanie samych sanktuariow lub/oraz na
przedsiewziecia pomocowe.

Coraz bardziej znaczacy staje si¢ aspekt komercyjnego rozwoju kultury reli-
gijnej. Mozna nawet mowi¢ o wystepowaniu tendencji do naduzywania symboliki
religijnej w przypadku przedmiotéw o $wieckim przeznaczeniu, a nawet o lan-
sowaniu w ten sposob pseudosacrum. Przyklad stanowi¢ moga stodycze, bedace
w istocie typowym produktem komercyjnym, wpisujacym si¢ w konsumpcyjna
rzeczywisto$¢ wspolczesnego $wiata — odwotanie w ich nazwie do sfery religijne;
zwieksza spoleczne zaufanie, co z kolei pobudza sprzedaz.
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Tradycyjny tatuaz Chorwatow
zamieszkujacych Bosnie i Hercegowine
jako wzor kultury fizycznej"

Traditional tattoo of the Croats inhabiting Bosnia and Herzegovina
as a model of physical culture

Abstract: Ornamental tattoo is a decorative element of the body of many cultures,
often associated with a specific profession, for example a sailor, soldier, or with
belonging to a given tribe, social group or subculture. The traditional tattoo of the
Croats from the areas of Bosnia and Herzegovina was a manifestation, praise for
certain ideals. It was part of the culture of the local Christian community. It was
worn on the body as an indelible sign of religious affiliation and protection against
Islamization. To this day, in many villages of Bosnia and Herzegovina it is possible
to come across elderly women with traditional tattoos.

Key words: Traditional Croatian tattoo, Bosna and Herzegovina, patterns of culture

Slowa kluczowe: tradycyjny tatuaz Chorwatéw, wzor kultury, Bosnia i Hercegowina

[...] im bardziej poznaje Balkany, tym bardziej ich nie znam.
I nigdy nie wydaj¢ wyrokéw ostatecznych™.

" Brak zrédet finansowania; artykul powstal na podstawie badan prowadzonych w ramach
pracy wlasne;j.

' R. BiLskr: Wstep. W: Batkany 15 lat po wojnie. Red. M. SKORA, Z. SKUPIEN, M. SOWINSKI.
Krakéw 2011, s. 25.
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Wzory kultury fizycznej

»ldee okreslajace, co uchodzi za wazne, warto$ciowe i pozadane, sa podstawa
kazdej kultury. [...] te abstrakcyjne idee, czyli warto$ci, daja ludziom poczucie
sensu i s3 dla nich drogowskazem w interakcjach ze $wiatem spotecznym™, twier-
dzi Anthony Giddens. Dalej czytamy, ze to wlasnie wartosci i normy ksztaltuja
sposoby zachowan uczestnikéw danej kultury w ich srodowisku’.

George P. Murdock wskazuje na ideacyjny charakter kultury, czyli wyrazanie
sie jej istoty w postaci norm i wzoréw’. O mechanizmie powstawania wzoréw
kulturowych pisal Piotr Sztompka; zdaniem znanego socjologa, spofeczenstwo to
aktywnos¢ ludzi, nie ma spoteczenstwa bez ludzi dzialajacych®. Dziatanie moze
objawi¢ si¢ jako zachowanie — termin ten w socjologii okresla formy aktywnosci
tizycznej, zewnetrznie obserwowalne jako ruch, na przyktad przemieszczanie si¢
czlowieka w przestrzeni, gesty czy grymasy®. W spoleczenstwach te same gesty
moga by¢ rdéznie rozumiane, zwigzane jest to z pewnymi utrwalonymi (czesto
w ciggu pokolen) wzorcami kulturowymi. Na przyklad kiwanie glowa na boki
przez Polakéw bedzie rozumiane jako zaprzeczenie, a przez Bulgaréw - jako
potwierdzenie’. Sztompka pisze dalej, ze zachowanie, ktéremu przypisane jest
znaczenie czy sens, nazywamy dzialaniem oraz ze zachowanie jest zwigzane z ja-
kimi$ celami, zamiarami czy racjami. ,,Takie znaczenie nazwiemy motywacyjnym,
intencjonalnym albo ogdlniej — psychologicznym™. Wprowadza pojecie znacze-
nia wspoélnie uznanego - jest to zachowanie, ktorego jednostka nie wymyslita
sama, ale przejeta je od zbiorowosci, w ktdrej zyje i ktorg akceptuje. W Etiopii
gospodarz bedzie do ust goscia wkiadat jedzenie rekami, gdyz w jego kraju jest
to przyjeta forma oddania szacunku. Autor zauwaza: ,[...] w ramach jednej
zbiorowosci, w ktdrej znaczenia sg takie same, moge bez klopotu zrozumie¢, co
robig inni, czego ode mnie chcg, o co im chodzi™. Zbiorowosci nadajg znacze-
nia zachowaniom charakterystycznym dla tejze, znaczenia te Sztompka nazywa
kulturowymi. W taki sposdb tworzg si¢ wzory kulturowe, kultura dostarcza bo-
wiem pewnych scenariuszy zachowan, ,,mile widzianych” i akceptowanych przez
zbiorowos¢ schematéw postepowania'®. W obrebie wlasnej kultury czujemy sie
pewnie i bezpiecznie, poniewaz znamy wzory zachowan przyporzadkowane do

> A. GIDDENS: Socjologia. Przet. A. SzuLzyckA. Warszawa 2008, s. 46.

3 Ibidem.

*]. NowocCIEN: Studium o pedagogice kultury fizycznej — Study on Pedagogy of Physical Culture.
Warszawa 2013, s. 63.

> P. SzToMPKA: Socjologia. Analiza spoleczeristwa. Warszawa 2003, s. 45.

¢ Ibidem, s. 46.

7 Ibidem, s. 47.

8 Ibidem, s. 48.

? Ibidem, s. 50.

1 Ibidem.
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okreslonych sytuacji. Gdy zostajemy wrzuceni do $wiata kulturowo odmiennego,
wiele zastanych zachowan moze by¢ dla nas niezrozumialych, obcych, do mo-
mentu, gdy poznamy obowigzujace w nim wzory kultury.

Czy wzory dotycza rowniez kultury ciala? Oczywiscie tak. Kultura fizyczna
(inaczej kultura cielesna czy tez kultura ciala) jest pomijana w wielu rozwa-
zaniach na temat kultury danego kraju czy regionu. Badacze podkreslaja, ze
w wielu opracowaniach zagadnienia kultury fizycznej sa ignorowane w aspektach
tradycji i dziedzictwa kulturowego. Wojciech Liponski dowodzi, ze filozoficzne
systemy epoki odrodzenia i o$wiecenia mialy bardzo negatywny wplyw na po-
strzeganie ciata'. Przytacza fragment z ksigzki Juliena Offraya de la Mettriego
Czlowiek - maszyna, ktora po raz pierwszy ukazala sie w 1747 roku: ,,[...] czlo-
wiek jest tylko zwierzeciem lub mechanizmem, zlozonym z nakrecajacych sie
wzajemnie sprezyn”'’; dusza natomiast jest ,tylko pierwiastkiem poruszajacym,
czyli wrazliwg czescig materialng moézgu, ktérg mozna bez obawy popelnienia
bledu rozpatrywa¢ jako gtéwnag sprezyne calej maszyny”". Liponski uwaza, ze
takie podejscie intelektualne musialo mie¢ - i mialo - fatalne skutki dla ducho-
wego zaplecza i rozwoju kultury fizycznej w ciagu kolejnych stuleci i skutki te
s3 odczuwalne do dzi§'.

Anna Wieczorkiewicz widzi t¢ kwesti¢ inaczej: ,[...] glosy o koniecznosci
wprowadzenia kwestii ciata do refleksji nad kulturowym istnieniem czltowieka
stracily dawng moc - wprowadzenie to juz sie dokonalo, cielesnos¢ stala sie
kanwa, pozwalajaca tka¢ rézne watki myslowe™”. Podobnie rzecz ujmuje Sylwia
Breczko, wskazujac, ze w publikacjach upowszechnia sie teza o swoistej rehabi-
litacji cielesno$ci w naukach humanistycznych oraz spolecznych, czego jawnym
wyrazem jest wyodrebnienie sie takich dyscyplin, jak socjologia, antropologia czy
historia ciata; podkresla rowniez, ze cialo to zawsze ciato spoteczne, naznaczone
okreslonym kontekstem historycznym, politycznym, kulturowym'.

Zbigniew Krawczyk definiuje kulture fizyczng jako ,wzglednie zintegrowany
i utrwalony system zachowan w dziedzinie dbalosci o rozwdj fizyczny, sprawno$é
ruchows, zdrowie, urode, cielesng doskonalos¢ i ekspresje cztowieka, przebiega-
jacych wedlug przyjetych w danej zbiorowo$ci wzordw, a takze rezultaty owych
zachowan””. Z definicji wynika, ze kultura fizyczna, podobnie jak kultura w po-

""'W. LIpONSKI: Mocowanie duszy z ciatem. O humanistyczny wymiar sportu. W: Kultura fizyczna
w spoleczeristwie nowoczesnym. Red. Z. Dz1uBINsk1, K.W. JaANKowskI. Warszawa 2009, s. 48.

12 Ibidem, s. 49.

" Ibidem.

' Ibidem, s. 41.

> A. WiEczorkIEwWICz: Kultura ucielesniona. Wprowadzenie. ,Kultura Wspolczesna. Teoria,
Interpretacje, Praktyka” 2009, nr 1 (59): Kultura ucielesniona, s. 5.

' Por. S. Breczko: Cialo w socjologii - migdzy indywidualizacjg a polityzacjg. ,Kultura
Wspolczesna. Teoria, Interpretacje, Praktyka” 2009, nr 1 (59): Kultura ucielesniona, s. 19-28.

17 Cyt. za: W.J. CYNARSKIL: Spotkania, konflikty, dialogi — analiza wybranych obszaréw kultury
fizycznej i turystyki kulturowej. Rzeszéw 2010, s. 16.
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jeciu ogélnym, tworzy swoje wzory. Autor nawigzuje tu do definicji sformulo-
wanej przez Antoning Kloskowska, ktéra wyjasnia, ze ,kultura jest to wzglednie
zintegrowana calo$¢ obejmujaca zachowania ludzi, przebiegajace wedlug wspdl-
nych dla zbiorowosci spotecznej wzoréw wyksztatconych i przyswajanych w toku
interakgji, oraz zawierajaca wytwory takich zachowan'.

Na szczegdlng uwage zastuguje holistyczna definicja kultury fizycznej przed-
stawiona przez Jerzego Kosiewicza, zgodnie z ktdérg kulture fizyczng mozna zali-
czy¢ do symboliczno-kulturowych typow praktyki spolecznej'®. Manuel Carrizosa
twierdzi, ze kultura ciata stanowi istotng cze¢$¢ kultury wszystkich spolecznosci,
wazny sktadnik wszystkich programéw edukacyjnych, co uzasadnia uzycie ter-
minu ,kultura fizyczna” dla nazwania obszaru kulturowego, w ktérego centrum
znajduje si¢ cialo ludzkie®.

Andrzej Pawtucki wskazuje egzystencjalne, symboliczne i spoleczne dzie-
dziny kultury cielesnej”'. Na tej podstawie przedstawia typologie obecnych w tej
kulturze wzoréw, wyrdzniajac egzystencjalne, symboliczne i spoleczne wzory
kultury cielesnej, ktére zestawia z odpowiednimi znaczeniami wartosci ciala.
Wartos$ciom egzystencjalnym przyporzadkowuje wzory kultury: biotyczne, zwia-
zane z ,rolg apologety zywotnosci cielesnej oraz odpowiadajacag mu relacyjnie
rolg operatora zywotnosci i zdrowotnosci cielesnej kliniki zdrowego czlowieka*;
witalne, zwigzane z ,rolg apologety zdrowotnosci cielesnej, ¢wiczenca prozdro-
wotnosci (health-related fitness), rola pacjenta gimnastyki leczniczej (»lecznictwo
ruchowe«) oraz odpowiadajacymi im relacyjnie rolami operatora zdrowia cieles-
nego i operatora rehabilitacji cielesnej*””; utylitarne, zwigzane z rolg ,rekreanta”
czynnosci ludycznych oraz odpowiadajaca jej rolg instruktora ¢wiczen fizyczno-
-utylitarnych®.

Symbolicznym wzorom kultury fizycznej wedltug Pawluckiego odpowiadaja
wartosci ciala: agonistyczne, zwigzane z rolg sportowca olimpijczyka oraz rolag
trenera; perfekcjonistyczne, zwigzane z rolg artysty cyrkowca oraz odpowiada-
jaca jej relacyjnie rola trenera; estetyczno-artystyczne, zwigzane z rolg aktora
tanca, baletu, pantomimy, teatru oraz odpowiadajacg jej relacyjnie rola trenera,
nauczyciela tanca, baletu itd. lub - ogélnie rzecz ujmujac — operatora gimnazjonu
teatralnego; mistyczne, zwigzane z rolg religijng kaptana i wiernego w praktykach
ascezy cielesnej®.

'® A. KroskowskA: Kultura masowa. Krytyka i obrona. Warszawa 1964, s. 40.

¥ J. Kosiewicz: Filozoficzne aspekty kultury fizycznej i sportu. Warszawa 2004.

» Cyt. za: J. PoSPIECH: Wychowanie fizyczne i sport szkolny w krajach europejskich - wybrane
problemy. Opole 2003, s 10.

' A. PAWLUCKL: Rozwazania o wychowaniu. Gdansk 1994.

> A. PAWLUCKIL: Nauki o kulturze fizycznej. Wroctaw 2013, s. 55-56.

» Ibidem.

 Ibidem.

» Ibidem, s. 56.
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Spolecznym wzorom kultury fizycznej Pawlucki przyporzadkowuje wartosci:
obyczajowo-estetyczne, ktore determinujg ,,praktyki kreacji kostiumowej »stroje-
nia« ciafa, »rzezbienia« ciafa, upiekszania ruchu ciala, gestu i dykcji - w zwigzku
z rolami spoleczno-obyczajowymi danej dziedziny uczestnictwa w kulturze®®”;
hedonistyczno-ascetyczne, ktdre wzmagajg atrakcyjnos¢ seksualng i podkresla-
ja lub pomniejszajg plciowos¢ ciala w zwigzku z rolg hedonisty badz ascety;
oblubiencze, zwigzane z praktykami podtrzymywania i doskonalenia czystosci
cielesnej, witalnej i rozrodczej fitness, zwiazane z rola narzeczenska, matzenska

i rodzicielska®.

Tatuaz a religia

Tatuaz jest niezmywalnym znakiem graficznym, rysunkiem lub napisem po-
wstalym poprzez wprowadzenie pod skdre barwnika za pomoca igly. W Stowniku
wyrazow obcych zostal zdefiniowany jako:

[...] trwaly rysunek, napis na skorze czlowieka, wykonany za pomoca nakluwania lub nacierania
skory i zapuszczania naklu¢ farbg; rozpowszechniony wsrdd niektérych plemion pierwotnych,
zapozyczony przez marynarzy, spotykany obecnie w niektérych $rodowiskach (marynarskim,
wieziennym)®.

W Encyklopedii powszechnej PWN odnajdujemy taka definicje:

[...] ozdoba ciala, powstata dzieki wprowadzeniu pod gesto naklutg skére barwnikéw, wedlug
uprzednio narysowanego wzoru; znany od czasow starozytnych oraz wsrod spoleczenstw plemien-
nych Oceanii, Ptw. Malajskiego i Afryki, takze u Indian pétnocnoamerykanskich i Japonczykow;
tatuaz poza funkcja dekoracyjna pelnil gléwnie funkcje magiczne, bedac rodzajem amuletu,
$rodkiem majacym chroni¢ przed zlymi mocami, magiczng broniag w walce czlowieka z niepo-
wodzeniami, chorobg i $miercia; u tak zwanych ludéw pierwotnych petnil takze wazna funkcje
spoleczna, oznaczajac miedzy innymi przynalezno$¢ do plemienia i zajmowana w obrebie grupy
pozycje spoteczng®.

Zgodnie z chorwackim stownikiem wyrazéw obcych tatuowanie to: ,,Obyczaj
rozpowszechniony wsréd dzikich plemion, przejety od nich przez marynarzy
oraz nizsze warstwy spoleczne z réznych kregéw kulturowyc™.

Tatuaz czesto jest kojarzony z przynaleznoscia do $wiata przestepczego,
subkultury lub postrzegany jako efekt mlodzienczego buntu. W pracach na-

% Ibidem.

7 Ibidem.

» Stownik wyrazéw obcych. Red. W. KoPALINsKI. Warszawa 1980, s. 747.

¥ Encyklopedia powszechna PWN. Warszawa 1996, s. 320.

0 B. KLAIC: Rjecnik stranih rije¢i (tudjice i posudjenice). Zagreb 1985, s. 1347. Cytaty z pub-
likacji obcojezycznych podaje w tlumaczeniu wlasnym - L.P.-P.
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ukowych tematyke tatuazu poruszaja miedzy innymi Andrzej Jelski (1993),
Mateusz Snopek (2009, 2010), Crispin Sartwell (2003), Suzana Marjani¢ (1997),
Mario Petri¢ (1973), Ciro Truhelka (1984), Ivan MuZié¢ (2007). Michelle Delio
wskazuje, ze tatuaz nadaje cialu indywidualnosci, czyni je prawdziwym domem
i przykladng $wiatynig dla duszy, ktéra w niej mieszka; zauwaza, ze im wiecej
symboli odcisnal na swoim ciele, tym bardziej czul si¢ wcielony we wiasne ciato:

[...] postepujac z ciatem jak z czyms, co zmieniam ku wlasnemu zadowoleniu, jednocze$nie czynig
je mniej i bardziej §wietym, mniej — poniewaz go nie akceptuje takim, jakie je Bog stworzyl, a bar-
dziej — poniewaz cenie ten dar ciala wystarczajaco, by si¢ o niego troszczy¢, karmic go i ozdabiac®.

Tatuaz moze mie¢ zwigzek z rytualem, jak na przyklad w kulturze
Polinezyjczykdw czy Maorysow. Tradycja tatuowania siega czasow starozytnych?®,
a jej pierwotne znaczenie miafo charakter rytualny - plemienny lub religijny.
Tatuaz raczej nie jest wigzany z chrzescijanstwem. ,,Tatuowanie w tradycji chrzes-
cijaniskiej bardziej kojarzy si¢ z przyzeganiem (kauteryzacja); wytatuowane ciato
jest dalekie od boskiej koncepcji stworzenia cztowieka™.

Kazdy czlowiek wspoltworzy kulture, wynika to z procesu przetwarzania asymilowanej kultury (do-
$wiadczenia spolecznego) przez pryzmat doswiadczen indywidualnych®, a ,cialo to podstawowy
rekwizyt uczestnictwa w kulturze”. Tatuowanie ciata praktykowano w wielu kulturach, bylo tez
charakterystyczne dla subkultury Zolnierskiej czy marynarskiej, obecnie cieszy si¢ popularnoscia
wérdd roznych grup spotecznych®.

W spolecznosciach plemiennych Azji czy Afryki tatuowanie ciala byto po-
zadane i stanowilo jeden z elementéw ich wierzen i kultu, czgsto znaki na ciele
symbolizowaly miejsce w hierarchii.

W przypadku chrzedcijan istnial zakaz sporzadzania tego typu znakéw na
ciele. W Pi$mie Swietym, zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie,
mozna odnalez¢ kilka fragmentéw dotyczacych wykonywania rysunkow czy
innych trwalych znakéw na skdérze. W Ksiedze Kaptanskiej czytamy: ,Nie be-
dziecie sobie robili nacie¢ na ciele za czlowieka zmarlego, nie bedziecie si¢ tez
tatuowac. Jam jest Jahwe” (Kpt 19, 28)*. Andrzej Zwolinski nakaz ten nazywa
»zachowaniem wolnoéci wobec wszystkich innych bogéw”*. W Pismie Swietym
znajduja sie wiec informacje zakazujace tego typu praktyk, z czego mozna wnio-

' M. DEL10: Tatoo. The Exotic Art of Skin Decoration. London 1995, s. 8.

32 Por. I. MuZzi¢: Hrvatska povijest devetog stoljeéa. Split 2007, s. 103.

3 S. MARJANIC: Tetovirana dusa. ,Frakcija. Magazin za izvedbene umjetnosti” 1997, br. 4, s. 70.

** M. SNoPEK: Tatuaz. Element wspotczesnej kultury. Torun 2010, s. 39.

% A. PAwrUCKI: Pedagogika wartosci ciata. Gdansk 1996, s. 60.

3 Por. O. BRAUN-FALCO et al.: Dermatologia. T. 2. [Przel. A. CZAPLEWSKI et al.]. Lublin 2004,
s. 987.

37 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. T. 1. Oprac. zespét. Red. M. PETER, M. WOLNIEWICZ.
Poznan 1974.

*¥ Ks. A. ZWOLINsKI: Mowa ciala. Gesty, stroje, tatuaze, makijaz... Krakéw 2006, s. 41.
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skowa¢, ze tatuowanie byto znane od czaséw starozytnych oraz ze chrzedcijanie
nosili tatuaze. Pierwsze symbole stosowane w chrzedcijanistwie byly zwiazane
z postacig Chrystusa (na przyklad: ryba, jagnie, krzyz), dalej przeczyta¢ mozemy,
ze tatuaze umiejscawiano na czole lub przegubie re¢ki®. Nie wiadomo doktadnie,
jakimi technikami sporzadzane byly owe znaki, przypuszcza sig, Ze niejedno-
krotnie byly to znamiona powstale w wyniku przypalania ciala. Takze w ten
sposob pigtnowano w Cesarstwie Rzymskim chrzescijan jako odstepcow od wiary
i poddanstwa cesarzowi, wykluczano ich ze spoleczenstwa. Noszacy takie pietno
traktowali je jako znak cierpienia za wiar¢ i gotowosci na dalsze meczenstwo
w imie Chrystusa. Znamiona pelnily réwniez funkcje integracyjna, chrzescijanie
uznawali je za znak przynaleznosci do spotecznosci wiernych. Dobrowolne tatu-
owanie znakow o symbolice religijnej, przede wszystkim krzyzy tacinskich, stato
sie powszechne w $redniowieczu wérdd krzyzowcow, ktorzy brali udzial w kru-
cjatach; w przypadku $mierci miaty one zapewni¢ im godny, katolicki pochowek™.
Poczawszy od XVI wieku pojawiajg sie przekazy pielgrzymow, ktérzy udawali sie
do Ziemi Swietej i na pamiatke swego pobytu w kolebce chrzescijaristwa tamze
tatuowali swoje ciala. W relacji datowanej na 1662 rok czytamy:

[...] kazal sobie w Betlejem wyklu¢ dwiema igtami na prawym ramieniu motyw wyobrazajacy Grob
Swiety i znak pieciu $wietych krzyzy, a na drugi dzien na lewym ramieniu Gére Kalwarie i Syjon.
A czynia tak pielgrzymi do Grobu Swietego z tej przyczyny, ze jezeli ktéry$ z nich zostanie przez
Turkéw pojmany na morzu, bedzie wypuszczony na wolnoéé, gdyz posiada wlaénie ten znak™.

Potwierdza 6w fakt rowniez Cesare Lombroso — powolujac si¢ na Laurenta
Thévenota - ktéry wskazuje, ze do roku 1688 istnial zwyczaj tatuowania si¢
chrzedcijan w $wiagtyni w Betlejem®. ,Tatuowanie »ukrzyzowania« lub innego
religijnego motywu traktowano jako hartowanie ducha lub pokute™.

Kosciot walczyl jednak z rozpowszechniajacym si¢ wéréd wiernych zwycza-
jem trwalego ozdabiania ciala - ,[...] jako religia panstwowa chrzescijanstwo
zrazalo si¢ do tatuowania i czasem go zabranialo™ - szczegélnie w krajach,
ktére nazywane byly katolickimi. Inny przyklad zakazu tatuowania przywoluje
Mario Petri¢, opisujac sytuacje w regionie Northumberland w poéinocnej czgsci
Wielkiej Brytanii w 783 roku®.

* M. SNOPEK: Tatuaz..., s. 51.

4 A. JeLSKL: Tatuaz. Warszawa 1993, s. 44-45.

1 Cyt. za: ibidem, s. 36.

2 C. LomBROso: Tatuaz przestgpcy. Fragment dzieta Czlowiek zbrodniarz w stosunku do an-
tropologii, jurysprudencji i dyscypliny wieziennej. Przel. J.L. Poprawsk1. Gdansk 2014, s. 90.

'S. MARJANIC: Tetovirana dusa..., s. 70.

* Ibidem.

M. PETRIC: O pitanju porijekla obicaja tatuiranja kod balkanskih naroda. ,Glasnik etnograf-
skog muzeja u Beogradu” 1967, vol. 39-40, s. 22.
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Bos$nia i Hercegowina jako wyjatek

W walce Kosciota z praktyka tatuowania ciala w szczegdlny sposéb trakto-
wano Bosni¢ i Hercegowine, gdzie wyznawcy religii katolickiej byli narazeni na
islamizacje¢ ze strony imperium osmanskiego. Katolicka ludnos¢ na terenie Bo$ni
i Hercegowiny tatuowata na rekach, klatce piersiowej, a niejednokrotnie takze na
czole znaki $wiadczace o wyznaniu i pochodzeniu. Leopold Gliick, jeden z pierw-
szych badaczy tego zwyczaju, twierdzil, ze rada duchowienstwa katolickiego
zezwalala na tatuowanie na ciele znaku krzyza przez wiernych zamieszkujacych
Balkany, w szczegdlnosci dzisiejsza Bosni¢ i Hercegowing, co stanowi¢ mialto
swoisty $rodek zapobiegawczy w przechodzeniu katolikow na islam*.

Bosnia i Hercegowina od wiekéw stanowity punkt styku Wschodu i Zachodu.
Na tym obszarze przenikaly si¢ wplywy réznych kultur, pierwotnych wierzen
oraz religii. To tutaj koegzystowaly prawoslawie, katolicyzm, Ko$ciét bosniacki,
a pozniej takze islam i judaizm. Wywarlo to istotny wpltyw na ewolucje zwyczaju
trwalego przyozdabiania skéry tatuazami. Cho¢ korzenie tej praktyki w Bosni
i Hercegowinie siegaja odlegtych czaséw przedchrzescijanskich, to wobec inwazji
Turkéw osmanskich w XV wieku wzmocnily si¢ jej wiezy z chrzescijanstwem,
a przede wszystkim z religia katolicka.

W Bosni i Hercegowinie w wielu wioskach (np. Rama, Uskoplje) czy w mia-
stach (np. Jajce, Kupres, Kraljeva Sutjeska, Travnik), a nawet w samej stoli-
cy - Sarajewie mozna spotka¢ starsze kobiety, ktére na swoich rekach nosza
wytatuowane krzyze oraz inne znaki majace symboliczne znaczenie siegajace
jeszcze czasow, gdy ziemie te zamieszkiwali Ilirowie. W pozniejszym okresie,
w zwiazku z prowadzong przez Turkéw islamizacjg, Chorwaci — w wigkszosci
katolicy - znalezli nietypowy sposéb ochrony. Funkcje taka mialy pelni¢ ta-
tuaze przedstawiajace chrzescijanskie symbole, takie jak krzyz i aureola, oraz
motywy ludowe, $wiadczace o przynaleznosci do ludnosci stowianskiej. Turcy,
przybywajac do zamieszkanych przez Slowian wiosek, czesto porywali dzieci
oraz mlode dziewczyny. Dzieci wychowywali w wierze muzulmanskiej, a ko-
biety brali za zony i tym samym zmuszali do przejscia na islam. Tradycyjne
tatuaze mialy przed tym chroni¢. Tatuaz byl niezmywalnym znakiem wiary, wiec
umiejscowiony na rekach kobiety umniejszal jej atrakcyjno$¢ dla muzulmanow.
Natomiast dziecko, nawet jesli zostalo porwane, na zawsze juz dzigki tatuazowi
miato wiedzie¢, kim jest.

Zwyczaj ten przetrwal do XX wieku, ale zaczal stopniowo zanika¢ w latach
piec¢dziesiatych tegoz stulecia, gdy Kosciot i praktykujacych chrzescijan dotknety
represje ze strony wladz komunistycznych. Do dzi§ w Bosni i Hercegowinie zyje
wiele kobiet, a takze mezczyzn, ktére maja na swym ciele te niezwykle symbole.

L. Guock: Die Titowierung der Haut bei den Katholiken Bosniens und Herzegowina.
W: Wissenschaftliche Mitteilungen aus Bosnien und Herzegowina. Bd 2. Wien 1884.
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Wspomniany juz Mateusz Snopek dokonal podzialu tatuazy i ich funkcji. Na
podstawie tej klasyfikacji tatuaz chorwackich kobiet i m¢zczyzn na terenie Bo$ni
i Hercegowiny przyporzadkowaliby$my do rodzaju: ,przedstawiajace poglady,
ideologie, wyznanie: na przyklad [...] tatuaze religijne (wizerunek Jezusa, Maryi,
Buddy, rézne symbole religijne)”*. Snopek funkcje kazdego tatuazu sprowadza
do symbolicznych lub/i estetycznych*. W tatuazu penitencjarnym znaczenie
symboli religijnych jest tozsame ze znaczeniem ogdlnie przyjetym.

Tatuowanie krzyzy oraz podobnych symboli mialo od XV wieku wartos¢
religijng i ochronng. Przez przeszlo cztery wieki owe niezmywalne znaki wia-
ry jednoczyly ludno$¢ chrzescijanska zyjaca w diasporze na terenach Bosni
i Hercegowiny, zajetych przez Turkéw osmanskich®. W czasie tureckiej okupacji
czesto stwarzano pozory wolnosci religijnej. Sytuacja miejscowych chrzescijan,
ktorzy ani z wlasnej woli, ani pod przymusem nie chcieli zmieni¢ swojej wiary
na islam, byta jednak bardzo trudna. Codziennoscig staly si¢ porwania i gwalty.
Muzulmanie z checig brali za Zony mieszkanki podlegtych im terenéw. Oprocz
widokéw na bogate tupy wojenne, mozliwo$¢ swoistej rozwiaztosci seksualnej
byta dla Turkéw jednym z argumentéw do toczenia wojen przeciwko nie-
muzulmanom. Niewolnice — kupowane lub porywane, wymieniane albo dawane
w prezencie - stanowily liczng grupe w haremach kréléow, emiréw, wysokich
dostojnikéw panstwowych oraz domach zotnierzy™.

Wiele matek, chcgc zapobiec takiemu mariazowi badz uprowadzeniu i wy-
wiezieniu corki, decydowalo si¢ na wykonanie na dloniach swych cérek tatuazow
przedstawiajacych tradycyjne symbole, w tym znak krzyza. Kobieta z widocz-
nymi chrzescijanskimi symbolami, ktérych nie mozna usung¢ lub ktére trudno
zakry¢, nie byla atrakcyjna kandydatka na Zone dla muzulmanina. Krzyz wyta-
tuowany na ciele dawal miejscowym kobietom poczucie bezpieczenstwa — mialy
nadziej¢, ze uchroni je nie tylko przed uprowadzeniem, ale takze przed tzw. pra-
wem pierwszej nocy, ktére uzurpowali sobie oficerowie i inni wptywowi Turcy.
Porwania nie dotyczyly jedynie kobiet. Niejednokrotnie rodzine zmuszano do
oddania ,,pod opieke” Turkéw dzieci pici meskiej. Do niewoli brano mlodych
chtopcéw i mezczyzn, ktérzy czesto zasilali pdzniej oddzialy janczaréw. Noszone
przez mlodych chlopcéw, trwale wyrysowane na ciele krzyze, chronily ich przed
»poturczeniem’, czyli zmuszeniem do wyrzeczenia si¢ swojej narodowosci oraz
wiary. Porwanemu dziecku mialy w przyszlosci przypomnie¢ o jego prawdziwej
tozsamosci.

¥ M. SNopEK: Tatuaz..., s. 157.

¥ Ibidem, s. 172.

“ A. JeLskr: Tatuaz..., s. 63.

], GopAL: Podszepty Gabriela. Islam. Bilans krytyczno-historyczny. Przel. M. WYSOCKI.
Freiburg-Wroclaw 2006. Za: http://religiapokoju.blox.pl/2011/05/islam-i-niewonictwo-seksualne-
-kobiet [data dostepu: 12.03.2012].
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Zwyczaj tatuowania w Bo$ni i Hercegowinie okresla si¢ mianem Secanje,
bocanje, drocanje, saranje>'. O stosowanym nazewnictwie méwi jedna z miesz-
kanek miejscowosci Kraljeva Sutjeska w filmie Bocanje KriZzeva®: ,Mi smo to
zvali »bocanje krizeva«. A tetovaza je ovo, to, §to ono rade, to... svi mi nismo
zvali tatovaza, ve¢ »bocanje krizeva«” (,My to nazywaliémy »nakluwanie krzy-
zy«. A tatuaze to jest co$, co jest tego wynikiem, ale my nie nazywaliémy tego
tatuowaniem, tylko »nakluwanie krzyzy«”).

Poniewaz tatuowane na ciele symbole miaty stanowi¢ ochrong, zwyczajowemu
tatuowaniu poddawano mlode osoby. Wiek nie byt $cisle okreslony. Odnotowy-
wano réwniez praktykowanie tego zwyczaju wéréd oséb 20- czy 30-letnich,
jednak, jak wynika z badan, byly to jednostkowe przypadki®. Tatuaze kato-
licka mlodziez ,otrzymywala” najczesciej pomiedzy 10. a 15. rokiem zycia
w Dalmacji i Slawonii (regiony Chorwacji) oraz wéréd réznych grup etnicznych
w Albanii, Macedonii, Bulgarii i Grecji*. Ciro Truhelka ustalil, ze w Bosni
i Hercegowinie tatuowaniu poddawani byli katolicy miedzy 13. a 16. rokiem
zycia, czyli w okresie przechodzenia w wiek mlodzienczy: ,Idea, by ten wazny
okres w zyciu cztowieka zainicjowaé proba fizycznego bolu, jest tak stara i po-
wszechna, ze spotkamy jg u wszystkich narodéw w takiej czy innej formie™”.
Wiek dojrzewania nie jest tu wyborem przypadkowym, gdyz miat symboliczne
znaczenie, dziewczynki stawaly sie kobietami, a chlopcy mezczyznami, i ta
zmiana w zyciu powigzana zostaje z cierpieniem: ,Moment wkroczenia w waz-
ny etap zycia naznaczony jest cierpieniem ciala. Neofita przechodzi inicjacje
poprzez cierpigce ciato™.

Kolejnym aspektem omawianej tradycji jest ple¢ tatuowanych. Zwyczaj zna-
kowania dotyczyt zaréwno kobiet, jak i mezczyzn, jednak o wiele czgsciej to ko-
biety nosily na swych cialach trwale, niezmywalne symbole”’. Wynikalo to glow-
nie z tego, ze kobiety byly bardziej narazone na niechciane kontakty z Turkami.
W zaleznos$ci od regionu i miejscowoséci zwyczaj ksztaltowal sie troche inaczej,
a w niektérych regionach oprécz tatuowania stosowano takze kauteryzacje.
Istnialy spolecznosci, gdzie praktykom tym poddawano jedynie dziewczynki,
natomiast w swoich badaniach z lat siedemdziesigtych XX wieku Petri¢ wykazat
miejsce w okolicach Bihacia, w ktérym tatuowano jedynie chltopcéw, wyznania
nie tylko katolickiego, ale tez prawostawnego; potwierdzeniem tego ciekawego

' M. PETRIC: Obicaj tatuiranja kod balkanskih naroda. Sarajevo 1973, s. 114.
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wyjatku sa stowa mieszkanca wioski, ktéry odpowiadajac na pytanie, kto si¢ ta-
tuuje i kogo dotyczy zwyczaj, odparl: ,Tylko mezczyzni, katolicy i prawostawni™®.

Wykonywanie tego rodzaju tatuazu w Bosni i Hercegowinie bylo prakty-
kowane przede wszystkim przez ludnos¢ katolicka. Wsréd mieszkancéw Bosni
i Hercegowiny wyznajacych prawostawie zwyczaj ten nie byt powszechny; wy-
stepowal zwykle w przypadkach, kiedy wioski zamieszkiwali przedstawiciele obu
wyznan, nastepowalo wowczas przenikanie sie obrzadku lacinskiego i ortodok-
syjnego, a takze miejscowych zwyczajow.

Biorgc pod uwage to, kto wykonywal tatuaz, mozna wyrdzni¢ trzy grupy:
osoby wykonujace sobie tatuaz samodzielnie; osoby tatuujace si¢ nawzajem
w obrebie wioski czy parafii; doswiadczone i wprawione w wykonywaniu tatuazy
starsze kobiety, ktore posiadaty w spolecznosci wiejskiej duzy autorytet i przyj-
mowaly do zabiegu chetnych z okolicznych wiosek™.

Tradycyjne tatuaze w Bosni i Hercegowinie oraz pozostalych krajach
Potwyspu Batkanskiego wykonywano gltéwnie wiosng. Wiosna to czas symbo-
licznych przemian i budzenia si¢ zycia. Jest to rowniez wazny okres dla katolikdw,
poniewaz wiosng obchodzone sg swigta Wielkiejnocy. Czgsto zwyczaj tatuowania
wigzano wiec z Wielkanocg (Uskrs), a takze dniami takimi, jak: dzien $w. Jozefa
(Sveti Josip), Wielki Pigtek (Veliki Petak), Wielka Sobota (Velika Subota), $wigto
Whiebowstapienia (Spasovo/Krizi), czyli 40 dni po Wielkiejnocy®. Najczedciej
wybierano dzien $w. Jozefa, czyli 19 marca, dzien szczegdlny réwniez wedle
tradycji poganskiej, jako wigilia wiosennego przesilenia stonecznego, a wigc sym-
bolizujacy pewna zmiang¢. Druga najczesciej wybierang data byl Wielki Pigtek, na
znak symbolicznego wspoétdzielenia meki z Chrystusem®. W czasie ukrzyzowania
Chrystusowi zostaly przebite dionie, a poprzez poddanie si¢ tatuowaniu swoje
dionie $wiadomie i dobrowolnie narazali na bdl katoliccy mieszkancy Bosni
i Hercegowiny.

Oproécz dloni, ktére tatuowano w wigkszosci przypadkow, miejscem na tatu-
az byly réwniez: przedramie (do tokcia), piers (okolice mostka), ramie, czoto®.
Najbardziej charakterystyczne wzory to: krzyz, kolo, zagroda, bransoleta, galaz.
Motyw krzyza byl podstawowym elementem kazdego tradycyjnego tatuazu, wy-
konywanym w réznych wariantach, mogly nan sie sktada¢ dwie kreski lub cztery
kropki, moégl by¢ ,skonstruowany” z galazek. Krzyz wystepowal w wariancie
greckim - byt réwnoramienny.

* Ibidem, s. 80.

** Ibidem, s. 98, 103.

% Ibidem, s. 104-106.

' B. ANDRIJANIC: Wytatuowany znak wiary. ,Go$¢ Niedzielny” 2012, nr 14, s. 58. https://www.
gosc.pl/doc/1121865.Wytatuowany-znak-wiary [data dostepu: 12.03.2012].

¢ P. Carus: Tatouages en Bosnie-Hercégovine. ,,Bulletins de la Société d’anthropologie de Paris”
1849, t. 5, serie 4, s. 626-627.
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Fot. 1. Tatuaze na rekach Tei Turaliji Mihaljevi¢, badaczki tradycji bocanja,
oraz kobiety z miejscowosci Jajce (fot. T.T. Mihaljevi¢)

Fot. 2. Podczas spotkania Tei Turaliji Mihaljevi¢ z katoliczkami z Bo$ni
(fot. T.T. Mihaljevi¢)
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Tradycyjny tatuaz dzis

Tradycyjne tatuowanie na Balkanach, a szczegdlnie w Bosni i Hercegowinie,
jest zwyczajem wymierajagcym®. W calym kraju do dzi§ zyja Chorwatki, ktére
na swych ciatach noszg takie niezmywalne symbole chrzescijanstwa, jednak sa to
osoby w starszym wieku i z kazdym rokiem jest ich coraz mniej. Dzieci si¢ juz
nie tatuuje, co mozna by ttumaczy¢ zanikiem, niegdys obecnej ze wzgledu na pro-
wadzong na tych terenach islamizacj¢, potrzeby manifestowania przynaleznosci
religijnej. Wydaje sie jednak, ze gtéwna przyczyna jest zwigzana z okresem powo-
jennym w Jugoslawii i ustrojem socjalistycznym. W Jugostawii zabronione byto
jawne okazywanie swojej wiary. Z relacji starszych kobiet (mieszkanek Sarajewa
i Bihacia), noszacych tradycyjne tatuaze, wynika, Ze osoby ze §wiadczacymi o wie-
rze katolickiej tatuazami doswiadczaly represji, a wrecz przesladowania.

Potwierdza to Natalia Budzynska w artykule Niezmywalny znak wiary®.
Autorka zamieszcza wypowiedzi swiadkow lub uczestnikéw wydarzen sprzed lat.
Osoby te wspominajg zwolnienia z pracy, demonstracyjng ignorancje ze strony
innych. Budzynska przywotuje historie Jakova Pavlovicia, ktéry w 1978 roku, gdy
miat 10 lat, widzial, jak jego szkolny kolega w czasie lekcji diugopisem narysowat
na swojej dfoni krzyz. Nauczyciel uderzyl go w twarz i nakazal natychmiastowe
zmycie krzyza. Po tym zdarzeniu Jakov postanowil wytatuowac sobie na reku
znak Chrystusa, taki, ktérego nie mozna zmy¢. Poprosil swojego starszego ku-
zyna Dragka, by wykonal mu tatuaz. Dzi§ opowiada: ,Ten krzyz pokazuje, ze
jestem katolikiem, to wszystko. Chcialem nosi¢ co$, czego nie mozna zmy¢. Moja
i Dragka babcia takze miala wytatuowany krzyz, jak wiekszos¢ starszych kobiet
w naszej okolicy”®.

Kobiety zaniechaly tatuowania dzieci z obawy przed represjami ze strony
wladz socjalistycznych, ktére przesladowaly nie tylko wyznawcéw roznych re-
ligii, ale tez mieszkancow kultywujacych regionalne zwyczaje. Tradycyjne tatu-
owanie okres§lano mianem prymitywizmu, a kobiety noszace tatuaze nazywano
chorwackimi dewotkami. Rzadzacy Jugoslawig zdawali sobie sprawe z tego, ze
kultura tradycyjna, w tym zwyczaj wykonywania tatuazy, scala Chorwatéw na
terenie Bo$ni i Hercegowiny, daje im poczucie jednosci narodowe;j i religijnej,
ugruntowuje ich tozsamo$¢ wspolnotows, co wobec koncepcji unifikacji wielo-
narodowego i wieloreligijnego panstwa bylo postrzegane jako zjawisko nie do
zaakceptowania i stwarzajace zagrozenie.

% Dziatania na rzecz zachowania pamieci o zwyczaju wsréd Chorwatéw zyjacych obecnie na
terenie Bosni i Hercegowiny podejmuje miedzy innymi badaczka historii i formy tatuazu chorwac-
kiego Tea Mihaljevi¢.

* N. BupzyNsKaA: Niezmywalny znak wiary. ,Przewodnik Katolicki” 2011, nr 4. https://www.
przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2011/Przewodnik-Katolicki-4-2011/Kultura/Niezmywalny-
znak-wiary [data dostepu: 12.12.2013].

% Ibidem.
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Zdaniem Pawluckiego wspolczesnie tatuowanie jest praktyka stanowiaca
element niektérych subkultur. Noszacych tatuaze badacz nazywa ,uczestnika-
mi kultury rzekomego dobra’, a samo zjawisko - ,antywzorem obyczajowo-
-estetycznym™. W swej analizie odnosi si¢ do ponowoczesnego kultu ciata.
W przypadku chorwackiego tatuazu chrzescijanskiego, oczywiscie, ma zastoso-
wanie zasada, wedle ktorej nie mozna zrozumie¢ Zadnego elementu kultury, jezeli
wyrwie si¢ go kontekstu, w ktérym funkcjonuje®.

Biorac pod uwage kontekst, wykonywanie tatuazu w spolecznosci Chorwatéw
zamieszkujacych Bo$nie i Hercegowing, zgodnie z podzialem ,czynnosci krea-
cji cielesnej osoby”®, nazwaliby$my czynno$ciami symbolicznymi dotyczacymi
zmiany wygladu ciala, ktore zawieraja sie w kulturze symboli®. Tatuaz jest ma-
nifestacja $wiatopogladu noszacego go cztowieka. Noszenie tradycyjnego tatuazu
odpowiada mistycznej wartosci ciata — wyzwala uczestnictwo w kulturze fizycz-
nej mistyki religijnej, a tym samym umozliwia pochwale zawartych w kulturze
religijnej ideatéw’’. Wedlug podziatu wzoréw kultury fizycznej przedstawionego
przez Pawtuckiego”, tradycja bocanja jest wzorem mistycznym, zwigzanym z rolg
religijng. W swojej analizie Pawlucki zwraca uwage na praktyke ascezy cieles-
nej wiernego. Sam moment tatuowania jest pewnego rodzaju asceza, taczeniem
siec w cierpieniu z Chrystusem. Etap tatuowania, a zatem doswiadczenie bélu,
poprzedza dumne noszenie symbolu. W tym przypadku réwniez manifestowal
wolno$¢ — wolnosé¢ czlowieka, ktora ,wyraza si¢ w prawie do zachowania wlasne;j
odmienno$ci””.

Zakonczenie

Tatuaz Chorwatdéw zamieszkujacych Bosnie i Hercegowine mozna uzna¢ za
przyklad wskazanego przez Pawtuckiego zwigzku symbolicznego wzoru kultury
fizycznej z warto$ciami mistycznymi. W okresie zagrozenia tozsamosci kulturo-
wej i religijnej cialo staje sie jej nosnikiem. Dorosli cztonkowie spoteczenstwa
i grupy religijnej dbaja o to, by wzory religijne byly przekazywane nastepnym
pokoleniom. Przekazu tego dokonuja poprzez znak na ciele. Przedmiot symbo-

% A. PAWLUCKI: Pedagogika wartosci ciata..., s. 97.

¢ R. BENEDICT: Wzory kultury. Przel. . PRokOPIUK. Warszawa 2005, s. 75; P. SZTOMPKA:
Socjologia..., s. 45.

% A. PAwrUCKI: Nauki o kulturze..., s. 54-55.

% Ibidem, s. 54.

70 Ibidem, s. 55.

7! Ibidem, s. 56.

> M. ZEKi¢: Muzutmanie Bosniaccy - najbardziej zachodni autochtoniczni muzutmanie czy
najbardziej wschodni muzutmariscy Europejczycy. W: Widziane, czytane, oglgdane - oblicza obcego.
Inny i obcy w kulturze. Cz. 1. Red. P. CieLiczKo, P. KuczyNsk1. Warszawa 2008, s. 67.
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lizujacy wartosci wiary (rézaniec, krzyzyk, obrazek z postacig $wigtego) mozna
zgubi¢ lub moze zosta¢ odebrany sila. Wytatuowany znak wiary jest nieprzemi-
jajacy, wzor religijny jest przekazywany poprzez cialo, ktore jest jedyna i pewna
wlasnos$cia osoby.

Przedstawionego zjawisko tatuowania nie mozna sklasyfikowa¢ jako wzoru
obyczajowo-estetycznego”, gdyz funkejg tatuazu nie jest w tym przypadku krea-
cja kostiumowa, nie ma on zwigzku z upiekszaniem, cialo pelni tu role no$nika
tradycji, zgodnie z wzorem mistycznym, z rolg religijng wiernego w praktykach
ascezy cielesnej’™, jak rowniez rola spoleczna, jaka pelni matka w przekazie tra-
dycyjnej wiary Chorwatéw.
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Vojlovica predstavuje jednu z najjuznejsich slovenskych enklav na Dolnej
zemi. Lokalita bola osidlena v poslednej $tvrtine 19. storocia obyvatelmi nedale-
kej zatopenej obce Marienfeld. Podla posledného s¢itania tu zije 5015 obyvatelov,
z toho 833 Slovakov'. Cielom prispevku je poukazat na skuto¢nost, ze aj vyskum
krajiny spojeny s kultirnou diftziou etnik a jednotlivych kultirnych prvkov
moze prispiet k novym etnografickym zisteniam, pripadne viest k formulova-
niu niektorych kulturologickych zovSeobecneni. Tradicnd hmotna a duchovna
kultura je ¢asto odrazom posobenia ¢loveka v krajine a vysledkom vztahového
trojuholnika: krajina — kultdra a histéria. Sticastou su state zamerané na vyme-
dzenie metodiky vyskumu kultirnej krajiny (multitempordlna analyza transek-
tov kultdrno-krajinnych vrstiev) a jej nasledna aplikdcia v skimanom uzemi.
Prispevok sa zaoberd aj problematikou vyskumu kultdrnej krajiny s akcentom
na zmeny sposobené kolonizaciou slovenskym a inymi etnikami.

Vymedzenie skimaného uzemia

Predmetom vyskumu je obec Vojlovica a jej bezprostredné okolie. Presné
vymedzenie skimaného tzemia je naro¢né, vzhladom na skuto¢nost, ze na jeho
zmenu rozlohy vplyvali v minulosti rozne faktory (napr. meniace sa katastralne
uzemie, reguldcia koryta rieky Dunaj a pod®. V pripade Vojlovice bolo potrebné
vychadzat okrem iného z historickych udalosti, ktoré vyznamne vplyvali na zme-
nu Struktary krajiny. Pri vymedzovani uzemia je nevyhnutné v krajine identifi-
kovat také body, ktoré st definovatelné aj v starsich ¢asovych obdobiach. Tymito
bodmi bola historicka strelnica — Streliste, byvaly hospodarsky dvor Vojlovického
klastora — Nadela, krizovatka sucasnych ulic 7 jula a Joakima Vuji¢a, pripadne
ustie rieky Temes do Dunaja.

Metodika

Metéda vyskumu krajiny s ndzvom multitempordlna analyza transektov
kultirno-krajinnych vrstiev vychadza predovsetkym z archeologickych vystu-
pov, z analyzy historickych kartografickych diel a terénneho vyskumu. Metodika
vyskumu pozostava z nasledovnych krokov:

Prvy krok predstavuje vymedzenie skimaného uzemia, ktorym je v tomto
pripade izemie obce Vojlovica a jej bezprostredné okolie. Pri vybere tizemia bolo
potrebné prihliadat predovietkym na geografické a historické aspekty.

' M. SKLABINSKA, K. MOSNAKOVA: Slovdci v Srbsku z aspektu kultiry. Novy Sad 2012, s. 372.
2J. CUKAN a kol.: Vojlovica - kultiirne tradicie Slovdkov v Bandte. Nitra 2015, s. 15.
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Zhromazdenie dostupnych informacnych zdrojov predstavuje druhu fazu vy-
skumu. Stadium dostupnej literattiry a inych pramenov (napriklad archeologic-
kych sprav) sa zameriava na vybranu problematiku (geografiu, kultaru, histériu)
s akcentom na skimanu oblast. Dolezitym podkladom je aj analyza historic-
kych mapovych podkladov. Relevantné su predovsetkym mapy z 2. vojenského
(Frantis$kovho) mapovania (1806-1869), 3. vojenského mapovania (1869-1887)°,
mapy zobrazujuce Srbsko v roku 1995 a mapy spolo¢nosti Google (2009-2014),
vychadzajuce z leteckého snimkovania Srbskej republiky zo zaciatku 21. storocia.
Dolezitym zdrojom informacii st aj historické a sucasné fotografie, na zaklade
ktorych je mozna identifikacia a lokalizacia niektorych archetypov krajiny a his-
torickych krajinnych $truktur.

V tretej faze sa na zaklade analyzy vyssie uvedenych zdrojov vytvori syntéza
udajov zamerand na vypracovanie fyzicko-geografickej charakteristiky krajiny,
pozostavajucej z geomorfologickej, klimatologickej, hydrologickej, biogeografic-
kej a pedologickej casti. Analyzuje sa aj vplyv fyzicko-geografickej sféry na vyvoj
kultary a kultarnych inovécii v skimanom prostredi.

Stvrtd Cast predstavuje naslednt syntézu tdajov vyjadrend v transektoch
kultarno-krajinnych vrstiev a ich naslednej multitemporalnej analyze*. Transekt
kultirno-krajinnej vrstvy predstavuje novii metédu vo vyskume kultirnej kra-
jiny, ktora vznikla modifikaciou metddy profilov kulturno-krajinnych vrstiev’.

Prvotné mapové konstrukcie su tvorené na zaklade uvedenych mapovych
podkladov, pricom je potrebné lokalizovat také body, ktoré st definovatelné vo
vSetkych takychto dielach a nasledne st oznacené pismenami (v pripade sku-
maného Uzemia A az F). Transekt znazornuje jednotlivé prvky kultirnej krajiny
na topickej urovni (budovy) a choérickej urovni (historické krajinné $truktury,
triedy vyuzitia krajiny a ich struktira). Vyhodou je, ze transekt zobrazuje vysek
krajiny $iroky priblizne 600 metrov, ¢o napomaha pri stadiu jednotlivych priesto-
rovych vztahov. Nasledna multitempordlna analyza je podkladom pre sledovanie
vyvoja tychto prvkov v ase i v priestore (zanik historickych krajinnych struktar,
pretrvavanie archetypov krajiny a i.). Vyhodou tejto metddy je aj dynamické
zobrazenie vyvoja a vézieb cloveka (spoloc¢nosti) a krajiny. Transekt je doplneny
0 obrazové a symbolické mapové znaky, pricom pre lepsie zobrazenie dynamiky
vyvoja sa nové prvky zobrazuju cervenou farbou. Pocas vyskumu boli vyhoto-
vené aj doplnkové transekty kultirno-krajinnych vrstiev, ktoré nie su podlozené

> M. BOLTIZIAR, B. OLAH: Krajina a jej Struktiira (Mapovanie, zmeny, hodnotenie). Nitra 2009,
S. 44-62.

* Problematikou multitemporalnej analyzy sa zaoberaju napr. J. OTAHEL, ]. FERANEC: Vyskum
zmien krajinnej pokryvky pre poznanie vyvoja krajiny. ,Geographia Slovaca“ 1995, (10), s. 187-190;
J. FERANEC: Pristupy k analyze viac casovych tdajov dialkového prieskumu zeme. ,Geograficky
Casopis“ 1996, ¢. 1 (48), s. 3-11; P. CHRASTINA: Vyiskum krajiny (z aspektu historickej geografie
a krajinnej archeoldgie). ,Geografické studie“ 2010, ¢&. 2 (14), s. 17-41 a ini.

> P. CHRASTINA: Profily kultirnokrajinnych vrstiev - metéda vyskumu nielen industridlnej
krajiny: na priklade mesta Novdky. ,Historickd geografie” 2011, ¢. 1 (37), s. 167-183.
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mapovymi podkladmi. Ich vypracovanie bolo uskutocnené na zaklade analyzy
archeologickych nalezov (nakresy, spravy), historickych pisomnych pramenov,
vypovedi informdtorov a obrazovych materialov. Pri ich zostavovani bol vyuzity
postup podla P. Chrastinu®. Prostrednictvom terénneho vyskumu, ktory predsta-
vuje piatu fazu, sa zaznamendva sucasny stav skimaného tzemia. Ziskané udaje
sluzia pre dal$i vyskum a komparaciu vyvoja historickych krajinnych $truktar
a sucasnych krajinnych Struktur. V teréne sa overuju uz existujuce archetypy,
pripadne sa skiimaju nové, ktoré st podobne retrospektivne analyzované ako
v pripade archetypov najdenych v mapovych podkladoch. Pri terénnom vyskume
sa aplikuju archeologické nedestruktivne metddy (napr. povrchovy prieskum),
destruktivne metddy (sondazny vykop v zmysle platnej legislativy danej krajiny)
a zhotovuje sa fotograficky material, na zdklade ktorého sa dokumentuje stcasny
stav tried vyuzitia krajiny, zachovalé historické krajinné $truktury ¢i archetypy
krajiny. Terénny vyskum je potrebny pri doplneni a uprave jednotlivych prvkov
transektov kultdrnej krajiny a pri koncipovani transektu krajiny dokumentujtce-
ho stc¢asny stav kulturnej krajiny. Poslednou fazou je zhodnotenie vyvoja krajiny
a kultary v intencidch ako: vymedzenie archetypov prirodnej a kultirnej krajiny,
transformacia historickej krajinnej Struktiry na sucasnu krajinna $truktiru,
zhodnotenie vyvoja zamestnani, identifikdcia tradi¢nych zamestnani a iné.

Pojem Dolna zem

Pod nazvom Dolna zem rozumieme uzemie, ktoré je situované juzne od hra-
nice Slovenskej republiky. Nachadzaju sa tu oblasti leziace na juhu Madarska, v za-
padnom Rumunsku, severnom Bulharsku, v Srbsku a Chorvatsku’. Zaradujeme
sem aj oblasti severného Madarska a severozapadného Rumunska, napriek tomu,
Ze nemaju nizinny charakter. Tato skutoc¢nost Gplne nekoresponduje s pojmom
Dolna zem, av$ak historicky vyvoj a etnické procesy, ktoré tu prebiehaju su
kontextualne spité®. Toto uzemie je spdjané so slovenskym etnikom a k jeho
kolonizécii doslo v obdobi po porazke Turkov pri Viedni (1683) a ich naslednom
vytla¢eni z Uhorska. Mnohé oblasti ostali spustosené a vyludnené a podnietili
vznik kolonizacie’. Do rozpadu Uhorska v roku 1918 boli administrativne celky
na dnesnom Slovensku chapané ako hornouhorské regiony, horna zem'. Horna
zem a Dolnd zem st v takomto historickom a geografickom chapani ako pro-
tiklady.

¢ P. CHRASTINA: Vyiskum krajiny. .., s. 17-41.

77. CukaN: Dolnozemské reflexie na nerolnicke zamestnania. Nitra 2001, s. 9.

8 B. MicHALIK: Akulturacné procesy v prostredi dolnozemskych Slovdkov. Nadlak 2015, s. 7.
°J. Borik: Etnickd histéria Slovenska. Bratislava 2007, s. 179.

10 M. BABIAK: Anabdza. Nadlak 2011, s. 9.
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Obrazok 1. Vymedzenie skimaného tzemia na mapovom podklade open street map
Zdroj: vlastné spracovanie podla: https://www.openstreetmap.org/#map=13/44.8414/20.6655 [datum pristupu: 16.12.2018].
Copyright © by autorzy OpenStreetMap.

Obrazok 2. Priebeh jednotlivych transektov kultdrnej krajiny
Zdroj: vlastné spracovanie podla: https://www.openstreetmap.org/#map=13/44.8414/20.6655 [datum pristupu: 16.12.2018].
Copyright © by autorzy OpenStreetMap.
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Obrézok 3. Orienta¢né transekty kultdrnej krajiny zobrazujtce stav v roku 1880

Zdroj: vlastné spracovanie.
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Kolonizacia a zaloZenie Vojlovice - Hertelendyfalfa
(1880 - 1882)

Podla mapovych podkladov z rokov 1880 a 1882 (mapa z roku 1880 -
Kataszteri helyrajzi az 1880-as évekbol a mapa z 3. vojenského mapovania
Rakusko-Uhorska z roku 1882) bola lesna cistinka Vojlovického klastora vhod-
nym miestom na zaloZenie novej osady. Tato skuto¢nost si urcite uvedomovali
aj miestni usadlici. Cela oblast sa nachadzala na vyvysenej riecnej terase a bola
tak chranend od zaplav. Okrajom lesa viedla vyznamna cesta Staréevo — Pancevo
- Belehrad. Na klastornych pozemkoch sa nachadzali lesy, oraciny, trvalé travne
porasty, ovocné sady, vinice, zeleninové zahrady, ale aj mociare a iné vodné plo-
chy, ¢o ulahcovalo proces kultivacie krajiny a naslednej adaptacie kolonistov. Ako
uvadza Z. Sivo-Nagy'!, urady sa toto neplanové stahovanie neuspesne pokusali
zastavit. V roku 1881 napokon prislo povolenie na vystavbu obydli v tejto lokalite.

Vo vyreze krajiny AB z roku 1880 sa v bode A nachadza vojenska strelnica,
Ciasto¢ne zasahujica aj do skimaného tzemia. Civilna strelnica je situovana
v Panceve, nedaleko skladu strelného prachu. Vicsiu cast transektu zabera agato-
vy lesny porast. Nad bodom B st viditelné budovy hospodarskeho dvora klastora
Vojlovica. Avsak v roku 1882 dochadza k vyraznym zmenam. Agatovy les bol
vyrubany a premeneny na polnohospodarsku pédu. Ako uvadza A. Veres'?, kazdy
osadnik dostal poddu o vymere 10 jutdr, ¢co bolo menej v porovnani s povodnymi
18 jutdrmi v Marienfelde'’. Vymedzené tizemia zaberal Vojlovicky les, ktory bolo
potrebné najskor vykl¢ovat, vykorenit a pripravit na orbu. Stavebny rozmach za-
ziva aj strelnica (Streliste), kde vznikaju nové stavby. Hospodarske aktivity klasto-
ra sa v rokoch 1880 az 1882 vyrazne obmedzili. Niektori informatori uvadzaja",
ze v Manastirskom hodaji, ktory bol na Vodici pri Nadeli, sa chovali byky, kravy,
svine ¢i husy. Produkovala sa kukurica, pSenica a ludia tam pracovali za placu.
Vzhladom na viacero nepresnosti vsak nie je mozné presne vymedzit presny rok
zaniku Manastirskeho hodaja. V transekte krajiny CD zaznamenavame vyrazné
zmeny uz v roku 1880. Cast ovocnych sadov, vinohradov a zeleninovych zéhrad,
a hlavne lesny porast, ustipil ora¢inam. Sady, vinohrady a zahrady sa zachovali
iba v oblasti ochranného nasypu. Polovnicky dom uz nie je na mapovych pod-
kladoch v roku 1882 identifikovatelny". Posledny polovnicky dom sa zachoval
pod vojenskou strelnicou (v transekte budova H). Wachthaus - dom strazcu sa

" Z. StvO-NAGY: 125 rokov Zivota Slovdkov vo Vojlovici. ,HIas ludu® 1994, ¢. 43-44 (51), s. 31.

2 A. VERES: Slovenskd evanjelickd krestanskd cirkev augsburského vyznania v krdlovstve
Juhoslovanskom v slove a obrazoch. Bac¢sky Petrovec 1930, s. 178.

1* Osadnici zakladajuci obec Vojlovica pochddzali z nedalekej zatopenej obce Marienfeld, ktord
bola viac krat poskodena, pripadne zni¢end povodnami, ktoré sposobovala rieka Dunaj.

" Rozhovor s Pavelom SpiSiakom. Vlastny vyskum, Vojlovica, jil 2014. Rozhovor s Adamom
Zdychanom. Vlastny vyskum, Vojlovica, jul 2014.

' Polovnicke domy boli identifikované na starSom mapovom podklade z roku 1865.
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tu este nachadza. Je zrejmé, Ze celd oblast sa pripravovala na masovu vystavbu,
pricom je tu mozné identifikovat prva stavbu.

Babiak'® uvadza, ze do doby postavenia prvych pribytkov prezimovalo oby-
vatelstvo v improvizovanych tkrytoch (domoch z prutia alebo zemlankach).
V tejto situdcii pomohla aj vtedajsia organizacia Cerveného kriZa, ktord v oblasti
vybudovala bardky na zohriatie a liecbu postihnutych. Tieto stavby nie su na
mapovych podkladoch identifikovatelné. Smerom k Dunaju tu pretrvévaju trva-
1é travne porasty. Vojlovicky klastor zo severu a vychodu stale obklopuje lesny
porast, ktory konc¢i na zaciatku obce Starecovo. Tieto izemia vyuzival klastor na
chov dobytka a vciel. V roku 1882 tu evidujeme rozsiahlu vystavbu. Na zaklade
vyskumu z 50. rokov 20. storocia (informator Pavel Jediny z Hrobovej ul. 2) sa
dozvedame, Ze majetnejsi obyvatelia si stavali domy nabijané z hliny. Chudobnejsi
plietli steny z pratia’’. Podla M. Sklabinskej a K. Mosnakovej'* bola dnes$na
Vojlovica zalozenda pod patronatom zupana Torontélskej stolice — gréfa Jozefa
Hertelendyho, ktory sa vyraznou mierou angazoval v prospech osadnikov na
kraji Vojlovického lesa. Na jeho pocest bola osada pomenovana Hertelendyfalfa
- Hertelenda. Podla poverenca vlady Ing. Gyorgyho Nagya bolo do kolonizacie
lesnej cistinky zainteresovanych 178 rodin, ktoré zaznamenali Marienfeldské
urady a 20 rodin zeleninarov. Symbolicka bola vystavba obecného domu, kto-
rého zakladny kamen bol polozeny na jesen roku 1882 za pritomnosti Zupana
Jozefa Hertelendyho. V tomto istom roku je mozné identifikovat aj existenciu
dnes$ného cintorina®. Pod obcou sa nachadzaju ovocné sady, zdhrady a vinice,
ktoré sa postupne rozrastaju aj mimo ochranného nasypu.

Existencia trvalych travnych porastov v lokalite pod klastorom je nezme-
nend vzhladom na skuto¢nost, Ze sa nachadzaju v zamokrenej netirodnej pode.
Otazne je, ¢i tieto plochy mohli kolonisti vyuzivat ako pastviny pre svoj dobytok
alebo patrili klastoru. Nad byvalym domom strazcu, ktory uz nie je takto ozna-
ceny, sa nachadza ,tehelna® cize povrchové dobyvka ilovitej Zltej hliny. Dnes
je znama aj ako Mala tehelna a vznikla pocas vystavby samotnej obce. Lesny
porast v blizkosti klastora sa v tomto obdobi neustale zmensuje. Na mapovom
podklade uz nie je identifikovatelna Mald slatina®, ktord siahala priblizne od
dnesnej Malej tehelne po klastor. Vzhladom na preludnenost obce a nedostatok
polnohospodarskej pddy bola pravdepodobne skultivovand na trodnu pdodu.
Tato skutocnost potvrdzuje aj Z. Sivo-Nagy, ked uvddza, ze ,v prvych rokoch

¢ ]. BaBIAK: Stahovanie Slovdkov na Dolnii zem - Osada Marienfeld. ,Hlas Tudu“ 1996,
¢.5(53),s. 7.

7 Z. StvO-NAGY: 125 rokov..., s. 31.

' M. SKLABINSKA, K. MOSNAKOVA: Slovdci v Srbsku..., s. 373.

97, BABIAK: Anabdza..., s. 7.

» Podla mapovych podkladov 3. vojenského mapovania nie je cintorin znazorneny v transek-
toch kultirnej krajiny. Nachadza sa v oblasti cca 2 km severne od kostolov v centre.

! Mala slatina je identifikovand na starSom mapovom podklade z roku 1865.
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svojho Zivota novd osada sa venovala kliesneniu lesov, ni¢eniu mocaristych
porastov, budovaniu nasypov a kanalov, zoslachtfovaniu mocaristej pédy a bu-
dovaniu domov“*.

Cesta spdjajtica Pancevo a Starcevo je lemovana stromoradim morusi. Stromy
si vsak postupne vyrubované, prip. odumieraju, ¢omu nasvedcuje ich mensia
pocetnost na mapovych podkladoch v porovnani s rokom 1865.

Vo vyseku krajiny EF (podla mapového podkladu z roku 1882) je jasne
identifikovatelna nova ochranna hradza, ktord bola budovana v roku 1881 pod
vedenim poverenca vlady Ing. Gyorgyho Nagya. Hradza dosahuje nadmorsku
vy$ku 76 m n. m., ¢o je priblizne 3 metre nad okolitym terénom. V roku 1882
sa na nej nachadza tzv. Damm Wachthaus, ¢ize budova, ktorej ucelom bolo chra-
nit hradzu a sledovat hladinu Dunaja. Druha stavba je situovana medzi riekou
a nasypom a je oznacovana ako Fnzro. H. Je mozné, Ze patrila aj k nedalekému
pristavu v asti rieky Temes do Dunaja (nem. Hafen, slov. pristav).

V tUzemi medzi nasypom a Dunajom (Vorland) vznikli tzv. ,kubike“ -
povrchové dobyvky zeminy, ktord sa vyuzivala pri stavbe nasypu a pri inych
stavebnych ¢innostiach. Vystavba hradze podnietila aj dalsie aktivity cloveka
v skimanom vyseku. Vznikajui tu nové sady, vinice, zeleninové zahrady a oraciny.
Pri porovnani mapovych podkladov z rokov 1880 a 1882 je zjavné, Ze dochadza
k rozmachu vinohradnictva, ktory moéze byt spojeny s prichodom slovenskych
a nemeckych osadnikov. Ako sa uvadza v Atlase tradicnej kultiry slovenskych
mensin v strednej a juznej Eurdpe”, vino bolo v minulosti kazdodennym napojom
Slovakov vo Vojlovici. Markantny je aj proces vystisania zamokrenych trvalych
travnych porastov a ich premena na polnohospodarsku podu. Pri vinohradoch,
sadoch a zdhradach sa stavali aj mensie stavby. Prevazne iSlo o jednoduché chy-
ze** s drevenou konstrukciou a trstinovou strechou.

Zaver - etnografické
a kulturologické zov§eobecnenia

V skiimanej oblasti prispelo slovenské etnikum vyraznou mierou k zmene
krajinnej $truktary. Vytvorila sa pestrd krajinna mozaika. Slovéci sa stahovali
prevazne z horskych a podhorskych oblasti, kde prevladala ina krajinna $truk-
tura, na ktord nadvézovali iné technologické postupy. Prvé roky boli preto spo-
jené s experimentovanim a prispdsobovanim povodnych slovenskych kultarnych

2 Z. SIvO-NAGY: 125 rokov Zivota Slovdkov vo Vojlovici. ,Hlas ludu® 1994, ¢ 45 (51), s. 15.

» M. BENZA, P. SLAVKOVSKY, R. STOLICNA: Atlas tradi¢nej kultiiry slovenskych mensin v strednej
a juznej Eurépe. Nadlak 2006, s. 76.

* Miestni informatori oznacuju pojmom chyza mensiu stavbu uréend na tschovu polnoho-
spodarskeho naradia, plodin, pripadne na nadzové prespanie.
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prvkov v novej kultirnej krajine. Proces adaptacie a udomaciiovania sa mohol
pretrvavat az do 20. storocia. Slovaci priniesli do tychto oblasti rozvoj rastlinnej
vyroby* a vinohradnictva. Blizkost velkych miest ako Pancevo a Belehrad zabez-
pecili odbyt polnohospodarskych vyrobkov a tym aj zlepsenie Zivotnej situdcie
v porovnani s inymi slovenskymi enklavami na Dolnej zemi.

Strukttra krajiny a jej jednotlivé prvky casto poukazujti na ideologické
zmyslanie jednotlivca a spolo¢nosti. Pri vyskume je nevyhnutné selektovat prv-
ky v krajine, ktoré vznikli ako vytvor jednotlivca, v protiklade s regionalnym,
pripadne ideologickym povedomim spolo¢nosti*. Prikladom je existencia dvoch
evanjelickych kostolov v skimanom uzemi. Jeden je madarsky a druhy sloven-
sky”. Kultarne a ideologické rozdiely slovenského a madarského etnika boli
natolko rozdielne, ze prispeli k tejto skuto¢nosti.

V minulosti (v mensej miere v sicasnosti) tvorila krajina a jej vyuzitie urcity
mantinel limitujuci ¢innost &loveka. Clovek uspokojoval svoje potreby v determi-
nujucom geografickom priestore, ktory ho do urcitej miery limitoval, ale sucasne
poskytoval aj moznosti uspokojenia potrieb. Potreby spolo¢nosti majui v procese
historického vyvoja stipajici tendenciu (vzrastaji). Po uspokojeni zékladnych,
resp. fyziologickych potrieb nastupuju potreby bezpecia a istoty, socidlne potreby,
potreby uznania a nakoniec potreby sebarealizacie. Zakladnym prostriedkom
uspokojovania potrieb je praca, ktord zaroven meni aj myslenie ¢loveka a tvori
hodnoty spolo¢nosti. Praca a vytvaranie kultrnych hodnét v ¢asovej nasled-
nosti meni pomer medzi prirodnou a kultarnou krajinou (aj historické krajinné
truktury). Kultirna krajina a jej vyuzitie predstavuje priestorové zobrazenie
kultarnych hodnoét, ktoré vznikaju na zaklade potrieb uspokojovanych pracou.

Informatori

Pavel Spisiak, nar. 1948, Vojlovica.
Adam Zdychan, nar. 1934, Vojlovica.
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Sprawozdanie z realizacji projektu
»Polski Atlas Etnograficzny - opracowanie naukowe,
elektroniczny katalog danych, publikacja zasobow
w sieci Internet, etap I”

Podstawowym zalozeniem projektu ,Polski Atlas Etnograficzny - opra-
cowanie naukowe, elektroniczny katalog danych, publikacja zasobéw w sieci
Internet, etap I, realizowanego w latach 2014-2018 na Uniwersytecie Slagskim
w Katowicach (Wydzial Etnologii i Nauk o Edukacji w Cieszynie), byto roz-
poczecie dlugofalowych prac badawczych w zakresie wzbogacania dziedzictwa
kulturowego i narodowego o unikatowa dokumentacje etnograficzng z kilku
ostatnich dekad poprzez opracowanie cyfrowej kolekcji zasobéw archiwalnych
Polskiego Atlasu Etnograficznego (dalej: PAE)'. Materialy te, gromadzone przez
etnografow, etnologéw i folklorystéw w drugiej potowie XX wieku, stanowig
unikalne zrédlo wiedzy o historii wsi polskiej — w odréznieniu od innych badan
etnograficznych wyniki prac badawczych PAE obejmuja calg Polske, pozwalajac
na analizy naukowe nad zréznicowaniem kulturowym. Do niedawna zbiory
Pracowni Polskiego Atlasu Etnograficznego, jedynego archiwum etnograficznego
obejmujacego materialy z badan atlasowych realizowanych w calym kraju, dla
badaczy i innych zainteresowanych byly dostepne w ograniczonym zakresie.

W latach 2014-2018 cieszynska pracownia atlasowa podjeta spore wyzwanie:
digitalizacji, opracowania naukowego i udostepnienia w internecie trzech unika-
towych kolekeji etnograficznych integralnie zwigzanych z dzialalnoscig atlasowa.
Obejmujg one blisko 14 000 obiektéow, w tym 12 181 czarno-biatych fotografii

! Projekt, realizowany wspolnie z Polskim Instytutem Antropologii, byl finansowany z budzetu
Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego w ramach III edycji Narodowego Programu Rozwoju
Humanistyki (11H 13 0162 82); wigcej zob. www.archiwumpae.us.edu.pl.
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wykonanych w trakcie badan terenowych (lata 1954-1971), 770 map atlasowych,
publikowanych wczesniej w zeszytach Polskiego atlasu etnograficznego (1958-
1971) i tomach ,, Komentarzy do Polskiego Atlasu Etnograficznego” (1999-2013),
oraz blisko 470 ankiet po$wigconych zbieractwu roslin dziko rosngcych w ce-
lach pokarmowych i leczniczych, zawierajacych czgsto zielniki (1947-1953).
Przedsigwzigcie wymagalo miedzy innymi analizy ilosciowej i jakos$ciowej wie-
lotysigecznych zasobow archiwalnych, stworzenia merytorycznej koncepcji ich
opracowania naukowego, wielomiesiecznej redakcji cyfrowej, a takze zestawienia
i opracowania uzyskanych wynikéw badan w formie obszernej publikacji nauko-
wej. Stalo sie to mozliwe dzigki powstaniu Pracowni Digitalizacyjnej Polskiego
Atlasu Etnograficznego® oraz stworzeniu zespotu badawczego o wysokich kom-
petencjach w zakresie realizacji prac atlasowych i cyfryzacji zasobéw etnologicz-
nych w przestrzeni internetowej’.

Do ewidencjonowania zbioréw atlasowych i ich publikacji w internecie zasto-
sowano aplikacje webowa Galeneo, ktéra umozliwita uruchomienie we wrzes$niu
2014 roku platformy cyfrowej, funkcjonujacej pod nazwg Cyfrowe Archiwum
Polskiego Atlasu Etnograficznego (www.archiwumpae.us.edu.pl). Platforma ta
stanowi wyjatkowe, intuicyjne narzedzie wspomagania prac badawczych i na-
ukowych oraz popularyzacji materiatow zrodtowych PAE. Zapewnia prosty
i bezplatny dostep do unikatowych materialéw, pozwalajac na doktadne i szybkie
odnajdywanie danych (na przyklad za pomoca stéw kluczowych wpisywanych
do wyszukiwarki lub specjalnych etykiet), zawiera blisko 14 000 kart obiektow
z plikami graficznymi w dostgpnych powszechnie formatach, posiada system
geolokalizacji pozwalajacy na szybkie odnajdywanie miejscowosci na mapie i jest
dostosowana do urzadzen mobilnych®.

W wyniku podjetych dziatan opracowano réwniez obszerng publikacje gran-
towa ,,Polski atlas etnograficzny”. Historia, osiggnigcia, perspektywy badawcze’, kil-

* Pracownie przygotowano, kierujac sie najwazniejszymi zasadami zdefiniowanymi w Katalogu
Dobrych Praktyk Digitalizacji materiatow archiwalnych. http://www.nina.gov.pl/media/43762/katalog-
-praktyk-i-standard%C3%B3w-digitalizacji-materia%C5%82%C3%B3w-archiwalnych.pdf [data dos-
tepu: 19.10.2018].

> W projekcie uczestniczyli: Zygmunt Klodnicki (gtéwny wykonawca), Agnieszka Pienczak (kie-
rownik grantu i gléwny wykonawca), Joanna Kozminska (gléwny wykonawca), Edyta Diakowska-
Kohut (gléwny wykonawca), Jacek Szczyrbowski, Michal Rauszer, Krzysztof Kasprzynski, Krystian
Firla, Stawomir Szewieczek, Bartosz Chromik.

“Serwis jest tworzony przez Uniwersytet Slaski przy wspolpracy z trzema instytucjami:
Instytutem Archeologii i Etnologii PAN (wlasciciel depozytu), Polskim Instytutem Antropologii
(partner projektu), Polskim Towarzystwem Ludoznawczym (wspolwydawca serii ,Komentarze do
Polskiego Atlasu Etnograficznego”); wiecej zob. www.archiwumpae.us.edu.pl.

> Z. KLoDNICKI, A. PIENCZAK, J. KOZMINSKA: ,,Polski atlas etnograficzny”. Historia, osiggnie-
cia, perspektywy badawcze. W: ,,Biblioteka Polskiego Atlasu Etnograficznego”. T. 1. Katowice 2017.
Monografia ta inicjuje seri¢ wydawnicza, stanowiaca platforme dalszych dzialan wydawniczych
zwigzanych z funkcjonowaniem cieszynskiej pracowni atlasowej. Kierownikiem serii jest Agnieszka
Pienczak (kierownik projektu, opiekun zbioréw PAE), w sklad Rady Wydawniczej wchodza uzna-
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PoLski¢
ATiAs
ETNOGRAFICZNY

PRZEGLADAJ KOLEKCJE (RAZEM 3)

Ankiety Polskiego Atlasu Etnograficznego o zbieractwie roslin dziko rosnacych w celach pokarmowych i leczniczych (ankiety I-IV), syg. A1 (Archiwum PAE w Cieszynie) -
kolekcja zawiera ankiety zebrane w 239 miejscowosciach w catej Polsce w latach 1947-1953

Fotografie terenowe Polskiego Atlasu Etnograficznego - kolekcja zawiera 12181 niepublikowanych zdje¢ z badan terenowych (lata 1954-1971)
Mapy Polskiego Atlasu Etnograficznego (opublikowane) - kolekcja zawiera 770 map h na tamach " go Atlasu Etnograficznego” (lata 1958-1981) oraz
"Komentarzy do Polskiego Atlasu Etnograficznego" (lata 1999-2013)

Fot. 1. Platforma cyfrowa z opracowanymi naukowo i udostgpnionymi zbiorami PAE
Zrédto: www.archiwumpae.us.edu.pl [data dostepu: 4.10.2017].

ka artykuléw naukowych®, przygotowano i wydano folder promocyjny’, a takze
zorganizowano konferencje naukowa®. W ramach prowadzonej dzialalnosci na-
ukowej i dydaktycznej wyniki grantu prezentowano na miedzynarodowym kon-

ni naukowcy z Polski, Czech i Stowacji: Kamila Baraniecka-Olszewska, Andrzej Brencz, Anna
Weronika Brzezinska, Anna Drozdz, Zygmunt Klodnicki, Agnieszka Pieficzak, Marian Pokropek,
Katarina Slobodova Novakovd, Rastislava Stoli¢nd, Jifi Woitsch. Wplywa to na zacie$nianie wspdt-
pracy miedzynarodowej dotyczacej kontynuacji prac atlasowych w Europie Srodkowo-Wschodniej.

6 Zob. A. PIENCzAK: Polski Atlas Etnograficzny — dokumentowanie, zachowanie i popularyzacja
niematerialnego dziedzictwa kulturowego wsi polskiej. W: Narracja, obyczaj, wiedza... O zachowaniu
niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Red. A. PRzyBYEA-DUMIN. Chorzéw-Lublin-Warszawa
2016, s. 205-219; EADEM: The Collection of Questionnaires Concerning Wild Plants on the Digital
Platform of the Polish Ethnographic Atlas. ,,Slovensky narodopis” 2016 (vol. 64), no. 2, s. 228-240;
EADEM: The Polish Ethnographic Atlas. Research Achievements and Prospects. ,,Ethnologia Actualis.
The Journal of Ethnographical Research” 2015 (vol. 15), no. 2, s. 81-94; EApEm: The Digital
Platform of the Polish Ethnographic Atlas - From Idea to Implementation. ,Cesky lid” 2018 (ro¢. 105),
¢. 4, s. 459-473; wymienione artykuly sa dostepne miedzy innymi w Repozytorium Uniwersytetu
Slaskiego na stronie: https://rebus.us.edu.pl/handle/20.500.12128/38.

7 Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego. Oprac. meryt. A. PIENCzAK. Oprac. graf.
L. Zusek. [Dodatkowo wersja angielska: Digital Archives of the Polish Ethnographic Atlas].

8 W listopadzie 2017 roku na Wydziale Etnologii Nauk i Edukacji US odbyla sie ogélnopolska
konferencja naukowa ,,(Post)Dziedzictwo kulturowe Europy srodkowej. Polski Atlas Etnograficzny
- opracowanie naukowe, elektroniczny katalog danych, publikacja zasobéw w sieci Internet,
etap I” (podsumowanie projektu), na ktorej omawiano migdzy innymi cele, zatozenia i wyniki
badawcze finalizowanego projektu. Konferencja toczyla sie z udzialem gosci z Polski, Czech,
Stowacji i Bialorusi (zob. wiecej: A. PIENCzAK: Konferencja naukowa ,,(Post)Dziedzictwo kulturowe
Europy Srodkowej. Polski Atlas Etnograficzny — opracowanie naukowe, elektroniczny katalog danych,
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gresie naukowym’, jak réwniez podczas ¢wiczen i wyktadéw, w ktorych uczest-
niczyli studenci etnologii i pedagogiki na Wydziale Etnologii i Nauk o Edukacji
Uniwersytetu Slaskiego'®. Oprécz tego inicjatywe promowano w lokalnej i regio-
nalnej prasie''. Nalezy tez wspomnie¢, ze przedsiewziecie sprzyjato integracji sro-
dowiska etnologicznego, szczegélnie pod wzgledem wspoétpracy trojstronnej mieg-
dzy Wydzialem Etnologii i Nauk o Edukacji Uniwersytetu Slaskiego, Instytutem
Archeologii i Etnologii Polskiej Akademii Nauk oraz Polskim Towarzystwem
Ludoznawczym (zawarcie formalnej umowy nastgpilo w 2015 roku).

Pierwsza edycja projektu przyczynila si¢ znacznie do popularyzacji wiedzy
o zbiorach PAE i pracy cieszynskiego osrodka badan atlasowych. Mozliwe sta-
o si¢ opracowanie naukowe i udostepnienie trzech elektronicznych katalogéw
materialéw zZrédlowych PAE (jak wspomniano, wczesniej trudno dostepnych dla
zainteresowanych) na specjalnie w tym celu utworzonej nowoczesnej platformie
cyfrowej, umozliwiajacej dostep do zbiorow wielu uzytkownikom réwnoczes-
nie. Stworzenie bazy ulatwiajacej wyszukiwanie réznorodnych stéw kluczowych
z zakresu kultury wiejskiej wplywa juz na rozwdj badan naukowych, w tym
powstawanie prac naukowych (szczegdlnie z zakresu nauk humanistycznych)™.

publikacja zasobéw w sieci Internet, etap I” (podsumowanie projektu), Cieszyn, 22 listopada 2017.
»Ethnologia Europae Centralis” 2018 (t. 15), s. 203-204.

® W trakcie trwania kongresu miedzynarodowego ,Ways of Dwelling: Crisis — Craft — Creativity”
(Gottingen, 26-30 marca 2017) Agnieszka Pienczak przyblizyta specyfike projektu w referacie ,, The
Digital Platform of the Polish Ethnographic Atlas — from the Project for the Accomplishment’.

10 Projekt stal si¢ podstawg tematyczng zaje¢ ,,Szkolenie z zakresu dokumentacji wizualnej 2D
(Digitalizacja pi$miennictwa dla poczatkujacych)”, zorganizowanych dla studentéw pedagogiki,
oligofrenopedagogiki i etnologii cieszynskiego Wydziatu Etnologii i Nauk o Edukacji, realizowa-
nych w ramach projektu ,,Projekt »Kierunek CIESZYN!« — podnies swoje kompetencje na Wydziale
Etnologii i Nauk o Edukacji US” (pazdziernik-grudzien 2017). Omawiano go réwniez w ramach
przedmiotu ,,Atlas dziedzictwa kulturowego wsi polskiej” (III rok etnologii, studia zawodowe,
semestry zimowe 2016/2017 i 2017/2018) oraz ,,Antropologia w sieci. Digitalizacja zasobéw dzie-
dzictwa kulturowego” (II rok etnologii, studia uzupelniajace, semestr zimowy 2018/2019).

! Zob.: Unikatowe zielniki w Cieszynie. http://wiadomosci.ox.pl/wiadomosc,28742,unikatowe-
-zielniki-w-cieszynie.html [data dostepu: 3.01.2015]; M. Kroskowicz: Kultura ukryta w mapach.
,Gazeta Uniwersytecka US” 2017, nr 9 (249). http://gazeta.us.edu.pl/node/420093 [data dostepu:
11.04.2018]; EADEM: Kultura ukryta w mapach. http://przystaneknauka.us.edu.pl/artykul/kultura-
-ukryta-w-mapach-polski-atlas-etnograficzny [data dostepu: 11.04.2018]; M. KARwowsKL: Atlas
kulturowego dziedzictwa. ,Forum Akademickie” 2017, nr 10. https://prenumeruj.forumakademi-
ckie.pl/fa/2017/10/atlas-kulturowego-dziedzictwa/ [data dostepu: 11.04.2018]; A. KLIKS-PUDLIK:
Czes¢ zasobow Polskiego Atlasu Etnograficznego mozna oglgdaé w internecie. http://naukawpolsce.
pap.pl/aktualnosci/news%2C27693%2Cczesc-zasobow-polskiego-atlasu-etnograficznego-mozna-
-ogladac-w-internecie [data dostepu: 11.01.2019].

12 Platforma Cyfrowe Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego stanowi juz przedmiot
zainteresowan innych badaczy; zob. np.. A. DRrozpz: Rekonmstrukcje codziennosci. Przeszlos¢
w materiatach Zréodlowych Polskiego Atlasu Etnograficznego. Katowice 2018; M. KLEszcz: Utracone
smaki zi6t. ,Slask” 2018, nr 12 (277), s. 30-34; M. SzaLBOT: Photographs of Digital Archives of the
Polish Ethnographic Atlas as a Source of Knowledge about Rural Children’s Toys and Games in
the Years 1954-1971. ,Studia Etnologiczne i Antropologiczne” 2019 (t. 19) [w druku].
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Dodajmy réwniez, ze w pierwszej edycji projektu podjeto wazne dzialania do-
tyczace stanu zachowania materialow PAE, ktdére ulegaly postepujacemu znisz-
czeniu. Blisko 800 kg materialéw PAE odkwaszono masowo metoda bezwodna,
dzieki czemu proces degradacji papieru zostal zatrzymany; oprawiono i zaopa-
trzono w nadruki na grzbietach ponad 1000 kwestionariuszy Zrédlowych (tym
samym przygotowano je do dalszych prac digitalizacyjnych, ulatwiajac realizacje
kolejnych edycji projektowych). Kosztownym pracom konserwatorskim poddano
réwniez najstarsze ankiety atlasowe zawierajace zielniki oraz fotografie, ktore
zabezpieczono w specjalnych obwolutach bawelnianych i umieszczono w nowych
bezkwasowych pudlach. Archiwum Polskiego Atlasu Etnograficznego zostato
zmodernizowane i odpowiednio przygotowane, co umozliwia dalsze opracowanie
naukowe oraz digitalizacje¢ zgromadzonych w nim unikatowych zbioréw.

Dotychczasowe prace badawcze prowadzone w Cieszynie stanowig poczatek
realizacji koncepcji kompleksowego opracowania naukowego zasobow archiwal-
nych PAE w formie spojnej, syntetycznej, cyfrowej kolekcji danych. Ze wzgledu
na wielkos$¢ zasobow atlasowych jest to dziatanie dlugofalowe, wymagajace kon-
tynuacji projektu w najblizszej przysztosci.

Agnieszka Piericzak
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Sprawozdanie z konferencji
»Kobiece utopie w dzialaniu. 100 lat praw wyborczych
kobiet (1918-2018)”, wrzesien 2018 roku

Konferencja ,,Kobiece utopie w dziataniu. 100 lat praw wyborczych kobiet
(1918-2018)”, zorganizowana przez Komitet Socjologii Polskiej Akademii Nauk
i Instytut Socjologii Uniwersytetu Jagiellonskiego w dniach 21 i 22 wrze$nia
2018 roku w Krakowie, zgromadzila ponad dwustu pigcdziesieciu uczestnikow
z polskich i zagranicznych osrodkéw naukowo-badawczych, organizacji poza-
rzadowych oraz kolektywéw. Konferencja byla okazja do $wigtowania stulecia
wywalczenia przez kobiety w Polsce praw wyborczych.

W ramach konferencji odbyly sie dwie sesje plenarne, dwadziescia pie¢ sesji
tematycznych i wiele wydarzen towarzyszacych. Rozwazano kwestie zwigzane
z miejscem i rolg kobiet w kulturze, polityce, panstwie, ekonomii czy religii,
z jednej strony zwracajac uwage na ciagla koniecznos$¢ dyskusji o wizjach row-
nosciowego i inkluzywnego spoleczenstwa, z drugiej, podkreslajac réznorodnosé
podejmowanych dzialan majacych na celu realizacje tych wizji. Przedsiewzigcie
wsparli organizacyjnie wolontariusze z Instytutu Socjologii UJ oraz Fundacji
~Camposfera’, a takze pracownicy Dzialu ds. Oséb Niepetnosprawnych U], ktorzy
zapewnili thumaczenie wystapien na polski jezyk migowy.

Temat konferencji nawigzywal do koncepcji kobiecych utopii - wizji, dzia-
tan, oczekiwan odnoszacych sie do budowania sprawiedliwego spoteczenstwa
ksztaltowanych przez kobiety, dla kobiet i razem z kobietami. Dyskusje toczyly
sie wokdt pytan: Do jakiego stopnia my$lenie utopijne moze by¢ rozumiane jako
projekt feministyczny? Na ile wizje feministyczne si¢ spelnily, a na ile pozostaja
niezrealizowane? Przetom XIX i XX wieku oznaczal dla wielu kobiet w Polsce
i na $wiecie zintensyfikowany okres protestéw, strajkoéw oraz mobilizacji spotecz-
nej i politycznej. Organizujac konferencje, chciaty$Smy uczci¢ symboliczng, setna
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rocznice wywalczenia przez kobiety praw wyborczych w Polsce. To wtasnie sto
lat temu kobiety jednoczyly sie, by wspdlnie walczy¢ o lepsze warunki pracy,
réwnos¢ obywatelska, mozliwos¢ decydowania o swoim zyciu, zdrowiu i ciele,
a takze o prawo do edukacji czy prawa wyborcze.

Konferencj¢ otwierala sesja plenarna poswiecona akeji ,#MeToo”, walce
z molestowaniem seksualnym i feministycznym sporom wokoét przeciwdziatania
przemocy seksualnej. W panelu, zorganizowanym przez dr Marte Rawtuszko
i dr Magdalene Grabowska, udzial wzigty prof. Inga Iwasiow, Anna Ratecka i Maja
Stasko. Obecne byly zatem glosy zaréwno akademiczek, jak i dzialaczek bez-
posrednio zaangazowanych w walke o prawa ofiar przemocy seksualnej. Watki,
ktore przewijaly si¢ w wypowiedziach uczestniczek, to wspieranie ofiar, trudna
do przetamania obojetnos¢ srodowiska wobec przemocy seksualnej, bagatelizo-
wanie do$wiadczenia kobiet, ktore doznaly przemocy, zmaganie si¢ z procedura-
mi, ktére de facto pozwalajg sprawcom pozosta¢ bezkarnymi. Marta Rawltuszko
i Magda Grabowska zwrocily uwage na dyskusje wewnatrz ruchu feministycznego
w Polsce i brak solidarnosci, jakiej kobiety ujawniajace przemoc dokonang przez
znanych mezczyzn do$wiadczyly ze strony ruchéw kobiecych. Inga Iwasiow przy-
wolala swoje doswiadczenia osoby wspierajacej ofiary przemocy w uniwersytecie
przed wieloma laty, trudno$ci w dochodzeniu sprawiedliwo$ci na rzecz ofiar
i wyciaganiu konsekwencji wobec sprawcédw. Anna Ratecka skupita si¢ na syste-
mie prawnym, a w szczegolnosci przepisach prawa karnego, odzwierciedlajacych
meska perspektywe, w ktorych doswiadczenie i sytuacja kobiet jest ignorowana,
co w konsekwencji prowadzi do bezkarnosci sprawcéw i wtornej wiktymizacji
ofiar. Z kolei Maja Stasko opowiadata o swoich doswiadczeniach bezposredniego
wsparcia kobiet, ktore staly si¢ ofiarami molestowania seksualnego i przemocy,
o solidarnosci kobiecej, a takze o specyfice swojej pracy, trudnos$ciach, jakie
wigza sie z nieustanng gotowoscia do niesienia pomocy i frustracja zwigzang
z niemoznoscig uzyskania sprawiedliwosci.

Druga sesja plenarna koncentrowata si¢ wokot koncepcji utopii kobiecych.
Prof. Malgorzata Fuszara w swoim wystgpieniu zadala pytanie, na ile nasze
prababki, ktore walczyly o prawa wyborcze, byty utopistkami. Odwotata si¢ do
definicji prof. Jerzego Szackiego, wskazujac, ze to akt niezgody powotuje do Zycia
utopie: utopistka nie godzi si¢ na $wiat zastany, marzy, projektuje, jest rozdar-
ta miedzy $wiatem, ktory jest, a $§wiatem ,do pomyslenia” Prof. Ann Snitow
podkredlita znaczenie niepewnosci w mysleniu feministycznym: ,,Feminizm chce
rzeczy, ktérych nie mozna znalez¢é w zadnej mitycznej przeszlosci. A wiec
nie wiadomo, co mysle¢ o zmianach, ktére s3 tak nieznane, a takie wazne.
I to niepokoi. Nie ma prostej ideologii, ktora wskazataby droge na skréty do
przebudowy relacji miedzy plciami. Jak wygladaloby spoleczenstwo, w ktérym
istnialaby rowno$¢ plci?” - to wlasnie ciaggta dyskusja, zadawanie sobie pytan
o lepszy, sprawiedliwszy $wiat sg kluczowe dla feminizmu jako utopii. Jak mowita:
»Dzialajac, myslimy szerzej, wyobrazamy sobie, jaki $wiat méglby by¢, co w nim
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zmieni¢. To, o czym marzymy, musi si¢ zmieniac¢ i si¢ zmienia, jesteSmy gdzies
w sferze niepewnosci... i tak niepewnos¢ pozwala nam marzy¢, wyobrazaé sobie
przyszto$¢”. Shana Penn podkreslita w swoim wystapieniu, ze walka o prawa ko-
biet jest réwnolegta do walki o demokracje, o rzady prawa - zadajac na koniec
pytanie, jak powinna wyglada¢ polityka feministyczna dzisiaj. Na zakonczenie
panelu dr Sylwia Spurek, zastepczyni rzecznika praw obywatelskich, przestawila
»liste spraw, bez ktérych nie mozna sobie wyobrazi¢ w pelni demokratycznego
i obywatelskiego panstwa”. Podkreslita potrzebe dzialan w zakresie przemocy
wobec kobiet, nieréwnosci w zarobkach, opieki zdrowotnej i okoloporodowej,
edukacji seksualnej, praw reprodukcyjnych, leczenia nieplodnosci, alimentow,
godzenia rdl rodzinnych i zawodowych.

W czeéci tematycznej prezentowano referaty dotyczace miedzy innymi ta-
kich kwestii, jak: sprawiedliwo$¢ reprodukcyjna, seksualne obywatelstwo ko-
biet, gospodarka przyszlosci w odniesieniu do opieki i redystrybucji, gender
w porzadkach religijnych, utopia i dystopia w literaturze kobiet, dyskryminacja
wielokrotna, zdrowie kobiet, obywatelsko§¢ w perspektywie pokoleniowej, rola
mezczyzn w dzialaniu na rzecz réwnosci plci, rownosciowe prawo. W dalszej
cze$ci niniejszego sprawozdania przedstawiono wnioski z kilku wybranych sesji
(zorganizowanych przez naukowczynie z Instytutu Socjologii U]J), réwnocze$nie
starajac si¢ podkreslic bogactwo tematyki prezentowanych referatow, jak row-
niez istotno$¢ podejmowanej debaty naukowej — co znajdzie odzwierciedlenie
w publikacji konferencyjnej. Poniewaz naszym celem bylo dotarcie z otwartg
dyskusja poza sfere akademicka, niewatpliwie istotny element konferencji sta-
nowily sesje, w ktérych swoje refleksje z praktyki dzialania w réznych organiza-
cjach, ruchach i grupach nieformalnych zaprezentowaly aktywistki dziatajace na
rzecz praw kobiet i 0s6b niebinarnych. Sesja organizowana przez Agate Teutsch
z Fundacji ,Autonomia” - ,,Feminizm w dzialaniu/praktyce — codzienna prak-
tyka feministycznych grup nieformalnych i organizacji obywatelskich” nie tylko
pokazata wielo$¢ i zréznicowanie dzialan spotecznych w Polsce, ale takze skfonita
do refleksji nad tym, w jaki sposéb feministyczne utopie realizowane s3 w co-
dziennej pracy dzialaczek i dzialaczy.

Podczas konferencji dyskutowano na tematy, ktore od lat wpisuja si¢ w bada-
nia nad plcia, takie jak rodzina, aktywnos¢ zawodowa kobiet czy aktywizm i oby-
watelstwo. Sesje ,Walka o réwno$¢ w polskich rodzinach - procesy egalitaryzacji
i upodmiotowienie” zorganizowaly prof. Krystyna Slany, dr Ewa Krzaklewska
i dr Marta Warat. Rodzina, bedac instytucja, w ramach ktdrej utrwalany jest tra-
dycyjny porzadek plci, réwnoczesnie postrzegana jest przez Polki i Polakow jako
potencjalna przestrzen dziatan na rzecz réwnosci plci, w wigkszoséci przypadkow
inicjowanych przez kobiety. Uczestnicy debaty skupili si¢ na analizie czynnikéw
sprzyjajacych upodmiotowieniu i dgzeniu do partnerstwa, miedzy innymi w kon-
tekscie historycznym (analizujac sytuacje kobiet w okresie stalinizmu), jak réw-
niez wybranych grup kobiet, na przyktad mieszkajacych na wsi czy pozostajacych
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w tzw. zwigzkach mieszanych. Réwnolegle odbyla sie sesja poswigcona roli kobiet
w podtrzymywaniu patriarchalnych relacji wladzy - ,,Strazniczki nieréwnosci?
O roli kobiet w utrwalaniu podrzednego statusu w rodzinie” (organizatorki:
prof. Aldona Zurek, dr hab. Iwona Przybyt).

W ramach sesji ,,Rownos¢ plci w akademii - utopia?” (organizatorki:
dr Paulina Sekufa, Ewelina Ciaputa) podejmowano, z jednej strony, kwestie do-
$wiadczen kobiet realizujacych si¢ zawodowo na polu nauk $cistych i inzynieryj-
nych, z drugiej strony, stosowanych rozwigzan na rzecz réwnosci plci w nauce.
Autorzy referatéw wskazywali na trudnosci i bariery dotyczace akademickich
karier kobiet - stereotypy plciowe, dyskryminacj¢ oraz problem laczenia Zycia
zawodowego z rodzinnym, prywatnym. Z kolei w wystgpieniach poswigconych
mozliwym rozwigzaniom sprzyjajagcym zmianom w tym zakresie zostaly ukazane
podejmowane dzialania, poczawszy od tych prowadzonych w miejscu pracy, po-
przez artystyczne inicjatywy studentek i studentéw, na nieformalnych dziataniach
miedzyuczelnianych konczac.

Konferencja uwidocznila takze wiaczanie tematyki kobiecej czy genderowej
w nowe obszary tematyczne, miedzy innymi rozwijajacych sie w ostatnich deka-
dach studiéw nad niepelnosprawnoscia. Analizy feministyczne, w tym intersek-
cjonalne, znaczaco wplywaja na teorie w nauce o niepelnosprawnosci oraz pro-
wadzone w tym zakresie badania. Te teoretyczng, metodologiczng i praktyczng
wzajemna inspiracj¢ omawiano w sesji ,,Feministyczne studia o niepelnospraw-
noéci’, zorganizowanej przez Agnieszke Krol i Katarzyne Zeglicka. W jej trak-
cie podejmowano tematy dotyczace sytuacji kobiet z niepelnosprawnoscig oraz
uplciowienia pracy opiekunczej i wsparcia. Istotne miejsce w dyskusji zajety prawa
reprodukcyjne (w kontekscie przymusowych sterylizacji, na przykladzie badan
prowadzonych z kobietami z niepelnosprawnoscia intelektualng) oraz sytuacja
kobiet Gluchych w aspekcie komunikacji i macierzynstwa. Druga czes$¢ dyskusji
zostala poswiecona ksztaltowaniu ruchu emancypacyjnego i roli nauki w tym
procesie, a wymiar aktywistyczny omoéwiono na przykladzie Stowarzyszenia
»Strefa Wenus z Milo”. Sesje konczylo spotkanie ,,Bunt jest naszym obowigzkiem.
Strajk RON strajkiem kobiet?”, z udzialem dzialaczek protestujagcych w sejmie
i organizujacych wiece solidarno$ciowe w czasie protestu osob niepelnospraw-
nych i ich rodzicéw w kwietniu i maju 2018 roku. Bardzo wazne bylo dla orga-
nizatorek, aby konferencja miata charakter wlaczajacy — zapewniono asystenture
i wsparcie zaréwno osobom z niepelnosprawnoscia, jak i rodzicom majacym
male dzieci pod swoja opieka; wiele sesji ttumaczono na polski jezyk migowy.

Ostatnia z sesji zorganizowanych przez Instytut Socjologii U], prowadzona
przez prof. Krystyne Slany i dr Magdalene Slusarczyk, zostata po$wiecona migra-
cjom kobiet, ktore - jak pokazywaly uczestniczki sesji - od zawsze byty obecne
i aktywne w strumieniach migracyjnych, natomiast w badaniach ich udziat czesto
pomijano, a je same traktowano tylko jako towarzyszki mezéw. Migrantki tym
czasem byly - i nadal sg - aktywnymi aktorkami spotecznymi, podejmujacymi
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dziatania na rzecz zapewnienia dobrostanu rodzinie, przekazywania kultury
i podtrzymywania tozsamosci narodowej czy etnicznej, jak réwniez sprawo-
wania opieki nad czlonkami rodziny pozostalymi w kraju. W badaniach dlugo
pomijano takze emancypacyjny potencjal proceséw migracyjnych, mozliwosé
uzyskania niezaleznosci, a czasem calkowitej zmiany Zyciowej. Specjalng czes$¢
sesji stanowila promocja ksigzki The Impact of Migration on Poland, pod redakcja
Anne White, Izabeli Grabowskiej, Pawta Kaczmarczyka i Krystyny Slany, w ktorej
eksponowany jest aspekt genderowy zjawiska migracji.

Konferencje¢ zakonczylo wspolne $wietowanie pamigtnych wydarzen sprzed
stu lat, polaczone z promocja ksiazki Feminizm niepewnosci. Jej autorka, specjalna
goscini konferencji, , Ann Snitow, to jedna z najbardziej wptywowych autorek
amerykanskich, profesorka literatury i gender studies w New School for Social
Research w Nowym Jorku. Przez ¢wier¢ wieku byla ona uwazng obserwatorka
i komentatorkyg przemian, ktore zachodzily w Polsce w okresie transformacji.
Wielokrotnie goécita w Instytucie Socjologii U], prowadzac seminaria i wyktady.
W latach dziewiecdziesiatych zalozyta Network of East-West Women, organizacje
wspierajacg ruchy i organizacje kobiece w Europie Srodkowej i Wschodniej, mie-
dzy innymi poprzez dofinansowanie bibliotek majacych stanowi¢ baze rodzacych
sie studiow genderowych w Polsce. Doswiadczenia te Snitow opisuje w swej
ksigzce, ktorej polskie wydanie zostalo przygotowanie specjalnie na konferencje.

Konferencji towarzyszyly dyskusje, spotkania, wystawy, pokaz filmu i wy-
darzenia o charakterze artystycznym. Stanowily one komentarz do rocznicy
wywalczenia przez Polki praw wyborczych, a ich tematem przewodnim byla
emancypacja i uzyskanie podmiotowosci przez kobiety. W kontekscie tym nie
moglo zabrakna¢ dyskusji o wolnosci i réwnosci. Zaproszone do udziatlu w deba-
cie ,Czy kobiety potrzebuja panstwa?” (Lana Dadu, Beata Kowalska, Stawomira
Walczewska) i spotkaniach (Shanna Penn, Ann Snitow) poszukiwaly odpowiedzi
na pytanie o prawa kobiet we wspolczesnych spoteczenstwach, realizacje ich po-
stulatéw oraz o ide¢ solidarnosci kobiecej i mozliwos¢ podejmowania wspélne-
go dzialania. Wydarzenia towarzyszace zainicjowalo spotkanie z mieszkankami
osrodka dla cudzoziemek w Lukowie, z czlonkiniami Stowarzyszenia ,,Dla Ziemi”
Ewa Kozdraj i Magdaleng Kawa oraz z artystka i inicjatorka projektu ,,Notesy
z Lukowa” Pamelg Bozek. Konferencje konczyl panel ,,Mieszczanki/mieszkanki’,
poswiecony obecnosci kobiet w $rodowisku miejskim, ich historiom i dziata-
niom. Z inicjatywy TA Fundacji i Domu Norymberskiego odbyta si¢ rozmowa
wokot opublikowanej przez Wydawnictwo ,,Marginesy” ksiazki Naomi Alderman
Sita, a Goethe-Institut Krakau zaprosil na pokaz filmu Lejla. O sytuacji kobiet
w Bosni i Hercegowinie i spotkanie z jego rezyserem, Sa$g PeSevskim. Uczestniczki
i uczestnicy mieli ponadto okazje wzia¢ udzial w trzech wernisazach: wystawy
»TA | Keymo | Demko | Womanspreading’, wystawy autorskiej Agaty Stepien
»Body Games / Gry ciala” oraz wystawy ,,Utopie kobiece”, otwierajacej konfe-
rencje i bezposrednio nawigzujacej do jej tematyki.
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Podczas wydarzenia zainicjowano powolanie nowej sekcji Polskiego
Towarzystwa Socjologicznego. Sekcje Socjologii Pici PTS utworzono, aby wzmac-
nia¢ i integrowac spoteczno$¢ badaczy i badaczek wlaczajacych perspektywe pici
do badan spolecznych, inicjowa¢ debaty na temat nieréwnoéci i dyskryminacji
ze wzgledu na ple¢, a takze wspiera¢ rozwdj warsztatu teoretycznego i metodo-
logicznego studiéw genderowych i feministycznych w Polsce. Zapraszamy do
zaangazowania si¢ w jej dziatalno$c.

Ewelina Ciaputa, Beata Kowalska, Agnieszka Krél,
Ewa Krzaklewska, Anna Ratecka, Krystyna Slany,
Justyna Struzik, Magdalena Slusarczyk, Marta Warat

Wiecej informacji o konferencji, transmisje wideo z sesji plenarnych i pelny program wraz z abs-
traktami referatow: http://www.utopiekobiet.socjologia.uj.edu.pl.
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W wydawnictwie Uniwersytetu Opolskiego ukazata si¢ kolejna ksigzka — pra-
ca zbiorowa - bedaca waznym przyczynkiem do studiow $lgskoznawczych i,
w wezszej perspektywie, studiéw nad pograniczem polsko-czeskim. Jest to pub-
likacja oryginalna w zamierzeniu i realizacji: dotyczy kwestii z zakresu glownie
historii i pedagogiki, ale takze antropologii i etnologii, odnoszonych do Slaska
Cieszynskiego i Opolskiego. We Witepie Zenon Jasinski i Jozef Szymeczek podaja
przekonujace uzasadnienie wyboru takiego obszaru i wskazuja podobienstwa
tych regionéw, warte naukowej refleksji.

Tematem przewodnim we wszystkich artykulach zamieszczonych w mono-
grafii sa dwa pojecia zawarte w jej tytule — regionalizm i dziedzictwo kulturo-
we. Opracowania dotycza kultury materialnej i niematerialnej dwdch regionow,
a kontekstem sg teoretyczne refleksje na temat rozumienia pojecia regionali-
zmu w jego réznych konotacjach oraz dziejéw ruchu regionalnego na Slasku
Cieszynskim i Opolskim, a takze rozumienia pojecia edukacji regionalne;j.

Ksigzka sklada sie z czterech czgsci, z ktorych pierwsza — Ogolne problemy
edukacji regionalnej i regionalizmu jest swoistym, merytorycznym wprowadze-
niem, zawierajagcym przede wszystkim uporzadkowanie znaczen poruszanych
w ksiazce zagadnien. Jarostaw jot Druzycki (Zaolziatiski subregionalizm. Powstanie
nowej tozsamosci) pisze o tym, co to znaczy by¢ Zaolziakiem, co definiuje toz-
samos$¢ mieszkancow Zaolzia. Porzadkujacy charakter ma artykul pedagozki
Aleksandry Gancarz (Edukacja regionalna w spotecznosciach wielokulturowych),
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ktéra stawia najwazniejsze dla edukacji pytanie: kto, dla kogo i jak powinien
prowadzi¢ edukacje regionalng w regionach o zréznicowanej kulturze, a zatem
takich jak Zaolzie i cale polsko-czeskie pogranicze? Autorka wiele miejsca po-
$wieca wyjasnieniu istoty poje¢: region, regionalizm, edukacja regionalna oraz
spoleczenstwo wielokulturowe. Szczegélnie interesujaco prezentuje kwestie relacji
edukacja regionalna - tozsamo$¢ jednostek i grup oraz konsekwencji takiego
typu edukagcji dla tozsamosci etniczno-kulturowej. W tym zakresie tematycznym
pozostaje kolejny artykul - Edukacja regionalna w wychowaniu przedszkolnym
i szkole, autorstwa Eugenii Karcz-Taranowicz. Tu zostaly przedstawione cele
i funkcje edukacji regionalnej w kontekscie podstaw programowych wychowania
przedszkolnego i ksztalcenia ogélnego. Problematyke te poszerza Andrzej Kacki
(Funkcje i zadania edukacji regionalnej), piszac nie tylko o regionie, regiona-
lizmie, edukacji regionalnej, tozsamosci regionalnej, ale takze o dziedzictwie
kulturowym, malych ojczyznach i ruchu regionalnym. Cze$¢ konczy artykul
Jozefa Szymeczka - Badania regionalne a historiografia zaolziariska po 1945
roku. Miedzy lojalnoscig wobec panistwa a obowigzkiem wobec ojcow. Ten znany
i uznany badacz historii Zaolzia, wspottworca Kongresu Polakéw w Republice
Czeskiej, dokonuje charakterystyki i oceny dorobku zaolzianskich historykéw
w kontekscie uwarunkowan spolecznych i politycznych ich dziatalnosci (pan-
stwowe relacje polsko-czeskie, stosunek wtadz czeskich do polskiej mniejszosci).
Syntetycznie omawia takze funkcjonowanie polskiej mniejszosci zaolzianskiej
w powojennych, socjalistycznych realiach i nowych perspektywach rozwoju tej
spofecznosci po 1989 roku. Jest to wazne opracowanie, wrecz niezbedne do
zrozumienia wspolczesnych dylematéw Zaolzia.

Cze$¢ druga monografii, zatytutowana Edukacja regionalna - casus Slgska
Cieszyniskiego i Zaolzia, rozpoczyna interesujacy przyczynek Leokadii Drozdz:
Tematyka regionalna na tamach miesiecznika ,Zwrot” w latach 1945-1969. Szerszy
kontekst artykulu to tresci regionalne zawarte w prasie o profilu regionalnym,
zaolzianskim. Autorka slusznie zauwaza, ze jest to kopalnia wiedzy o dziatalnosci
polskiego $rodowiska, jego dzialaczach, wybitnych postaciach, kierunkach dzia-
tan, o szkolnictwie, sztuce, folklorze i osiggnieciach w tym zakresie. W opracowa-
niu Poezja Zaolzia. Szkic Krystyna Nowak-Wolna porusza temat poezji polskich
artystow zaolzianskich i wywodzacych sie¢ z polskiego srodowiska. Szczegdlng
uwage czytelnika zwraca fragment poswiecony najmiodszemu pokoleniu twor-
cOw ktdrzy, cho¢ nalezag do polskiej spolecznosci, ,,cigza” w swojej tworczosci ku
kulturze czeskiej. W tym samym nurcie, cho¢ w odwrotnej, czeskiej perspektywie,
pozostaje obszerny tekst przedstawiony przez Michala Przyware, zaolzianskiego
znawce polskiej literatury — Czeska literatura na Slgsku Cieszysiskim po 1989
roku. Dotyczy czeskiej literatury autochtondw, pisarzy wywodzacych si¢ z ziemi
cieszynskiej i czerpigcych z regionalnych inspiracji. Ten rzadko podnoszony te-
mat zastluguje na czestszg prezentacje, tym bardziej ze — zdaniem autora - daja
sie zauwazy¢ interesujace przemiany: ,otwarcie sie” czeskiej literatury Slaska
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Cieszynskiego na nieobecne w niej do tej pory wieloetniczne aspekty regionu,
czego zapowiedzig s3 miedzy innymi polsko-czeskie inicjatywy poetyckie. Cze$é
konczy artykut napisany przez wybitng znawczynie edukacji regionalnej, a przede
wszystkim wielo- i miedzykulturowej Aliny Szczurek-Boruty: Edukacja regional-
na w opiniach nauczycieli ze Slgska Cieszyrskiego. Ten empiryczny przyczynek
stanowi dobre zakonczenie tre$ci poswieconych réznym odcieniom regionalizmu
na Slasku Cieszyniskim, zwlaszcza na Zaolziu.

Konsekwentnie wobec tresci poprzedniej czesci kolejna, trzecia, nosi tytul
Regionalizm - casus Slgska Opolskiego. Zawiera dwa opracowania, z ktérych
pierwsze, prezentowane przez Bogdana Cimale (Polityka regionalna parstwa
po pazdzierniku 1956 roku na Slgsku Opolskim wobec regionalizmu), to szcze-
gétowy opis politycznych i spotecznych realiow regionu po odwilzy politycznej
w 1956 roku. Autor podejmuje kwestie polityki PRL wobec Slaska Opolskiego
w konteks$cie zamieszkiwania tam licznej spolecznosci niemieckiej oraz trudnych
wyboréw mieszkancow decydujacych si¢ na emigracje do Niemiec. Pisze takze
o ruchu regionalnym - postaciach i waznych instytucjach, w tym placéwkach
naukowych. Drugi artykul ma charakter przyczynku z zakresu pedagogiki i bez-
posrednio nawigzuje do poprzednich, dotyczacych edukacji regionalnej. Maria
Stronska (Innowacje pedagogiczne w zakresie edukacji regionalnej - z doswiad-
czeri prudnickich) prezentuje to, co jest szczegoélnie cenne jako egzemplifikacja
teoretycznych rozwazan - wyniki badan empirycznych. Autorka przekonujaco
udziela odpowiedzi na pytania, jak edukowa¢ dzieci, mlodziez i dorostych, ,,by
doceniajac wlasne wartosci, dostrzega¢ wartosci innych spoteczenstw i aktywnie
uczestniczy¢ w integracji europejskiej”.

Interesujace zakonczenie monografii stanowi czes¢ poswigcona jednej ini-
cjatywie wydawniczej — Leksykonowi Polakéw w Republice Czeskiej i Republice
Stowackiej, pod redakcja Zenona Jasinskiego. Nie jest to jednak kolejna prezen-
tacja tego cennego, dlugo wyczekiwanego opracowania, ale pokazanie jego tresci
w perspektywie regionalnej. O tych zagadnieniach pisze Barbara Grabowska
(Obraz kapitatu spoteczno-kulturowego w Leksykonie Polakow w Republice Czeskiej
i Republice Stowackiej), ktéra odnosi swoje rozwazania o kapitale spoteczno-
-kulturowym do polskiej mniejszosci zaolzianskiej, nazywajac stusznie ten ka-
pital fenomenem na skale europejska. Zenon Jasinski natomiast konczy ksigzke
tekstem nawigzujacym do jej wstepu — Leksykon Polakéw w Republice Czeskiej
i Republice Stowackiej w zachowaniu dziedzictwa kulturowego Zaolzia. Pisze
o waznych kwestiach: genezie powstania Leksykonu (czterech opublikowanych juz
tomach), realizacji trudnego zadania usystematyzowania wiedzy o zyciu Polakow
na ziemiach czeskich i stowackich, ich aktywnos$ci kulturalno-o$wiatowej, spo-
tecznej, gospodarczej i politycznej. Jasinskiemu, inicjatorowi tego przedsigwzie-
cia, udalo si¢ spelni¢ wazny cel: uchroni¢ od zapomnienia dorobek materialny
i duchowy polskiej diaspory w Czechach i na Stowacji oraz stworzy¢ pelny obraz
i dokumentacj¢ wkladu Polakéw w rozwoj regionu.
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Omowiona praca zbiorowa wpisuje sie w nieustannie toczacy si¢ dyskurs
naukowy dotyczacy przemian ziem $laskich na polsko-czeskim i czesko-polskim
pograniczu w kontekscie ich przeszlosci znaczacej dla wspoélczesnosci. Z tego
wzgledu monografia Miejsce regionalizmu w zachowaniu dziedzictwa kulturowe-
go zasluguje nie tylko na szerokie popularyzowanie, ale takze na wykorzystanie
w ramach praktyki - dziatalnosci kulturalnej i edukacyjne;j.

Halina Rusek



Studia Etnologiczne i Antropologiczne. T. 18
ISSN 2353-9860 (czasopismo elektroniczne)

[@)ovsn

DOI: 10.31261/SEIA.2018.18.19

Recenzja: Niematerialne dziedzictwo Pomorza
Wschodniego. Red. Anna Kwasniewska.
Czes¢ 1: Katalog, 832 strony. Czes¢ 2: Katalog, 735 stron.
Cze$¢ 3: Monografia, 544 strony. Gdansk,
Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, 2017

Z duza rado$cia wszyscy zainteresowani kulturg ludowa Pomorza Wschodniego
przyjeli wiadomos$¢ o ukazaniu si¢ obszernej, trzytomowej publikacji — opracowa-
nej z inicjatywy prof. Anny Kwasniewskiej — stanowiacej opis i analize wspolczes-
nej rzeczywistoéci kulturowej regionu w zakresie dziedzictwa niematerialnego. Dla
etnograféw Pomorze Wschodnie, zwane tez Gdanskim, jest obszarem niezwykle
interesujacym, w swych burzliwych dziejach przechodzacym zmiany przynalezno-
$ci. Wszystko to wigzalo sie ze zjawiskami migracji i wymiany ludnosci. Ziemie
te, oprocz rdzennej ludnosci - Kaszubdw, Kociewiakéw, Borowiakéw, Powislan
i Zulawian - zamieszkiwali takze przybysze: mennonici, Niemcy, nieliczna spo-
teczno$¢ zydowska. Po II wojnie $wiatowej dotarli na Pomorze Gdanskie osadnicy
z Polski centralno-potudniowej oraz bylych kreséw II Rzeczypospolitej. Wraz
z ludnoscig repatriowang zza Buga przybyli réwniez nieliczni Tatarzy, Ormianie,
Karaimi. Wysiedleniami natomiast objeto Niemcdw, mennonitéw, a takze mo-
wigcych juz po niemiecku Stowincéw (odlam ludnosci kaszubskiej). W ramach
akcji ,Wista” na Pomorze deportowano w 1947 roku grupy ludnosci ukrainskiej.
Calkowita wymiana ludnoéci nastgpita na Zutawach. W tym regionie zupelnie
zostala przerwana cigglos¢ kulturowa. Nowi osadnicy wprowadzali si¢ do doméw
po bylych mieszkancach, korzystali z ich mebli, sprzetéw i narzedzi, pozostawali
jednak zwigzani z kulturg swych przodkéw, takze w sferze kultury niematerial-
nej. Dopiero po latach potomkowie przybytych osadnikow zaczeli utozsamia¢ sie
z rejonem zamieszkania i probowa¢ tworzy¢ na nowo swoja tozsamosc.
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Najwigkszym, najbardziej wyrazistym regionem Pomorza Wschodniego sg
Kaszuby, na ktore juz w XIX wieku zwracajg uwage jezykoznawcy. Wyrdzniajacym
znakiem identyfikacyjnym tego obszaru jest bowiem mowa kaszubska, ktorej
z czasem nadano status jezyka regionalnego. Wsrdéd Stowincédw prowadzil swo-
je badania rosyjski uczony Aleksander Hilferding, kaszubskim dziedzictwem
niematerialnym zainteresowal si¢ i publikowal dotyczace regionu opracowa-
nia Florian Ceynowa. Pierwszym, ktory sprobowal zarejestrowac stan kultury
niematerialnej Pomorza Wschodniego, byl Oskar Kolberg. Badania, przy po-
mocy wspotpracownikéw, przeprowadzit jednak tylko w niektérych powiatach
($wieckim, chojnickim, wejherowskim, torunskim, chelminskim), gtéwny akcent
kladac na piesni i tance, skrotowo ujmujac zwyczaje i obrzedy, tworczos¢ ust-
ng i wierzenia. Kultura niematerialna interesowata kolejne generacje badaczy
zajmujacych si¢ Pomorzem Wschodnim. Wymieni¢ tu nalezy choc¢by Izydora
Gulgowskiego, Jozefa Legowskiego, Adama Fischera, Jana Karnowskiego, Bozene
Stelmachowska, Jozefa Gajka, Fridricha Lorentza czy - z powojennych badaczy -
Jadwige Klimaszewska, Bernarda Sychte, Terese Karwicka, Ryszarda Kukiera,
ks. Jana Perszona. Fragmentarycznie kwestie z zakresu dziedzictwa niematerial-
nego regionu podejmuja réwniez etnografowie pracujacy w muzeach Pomorza
Wschodniego oraz czlonkowie Oddzialu Gdanskiego Polskiego Towarzystwa
Ludoznawczego. Intensyfikacja prac zwigzanych z tym zagadnieniem nastagpita
w ostatniej dekadzie.

Polska, bedac w strukturze Unii Europejskiej, ratyfikowata w 2011 roku
Konwencje UNESCO o ochronie niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
a tym samym zobowigzala si¢ do wypracowania zasad ochrony tego dziedzic-
twa. Z Konwencja wiaza si¢ wpisy na listy dziedzictwa niematerialnego objetego
ochrong. Konieczno$¢ zarejestrowania w tym celu istotnych zjawisk kulturowych
powoduje zwiekszone zainteresowanie etnograféw, antropologéw kultury ta te-
matyka, pojawia si¢ che¢ zbadania obecnego stanu kultury niematerialnej. Z ini-
cjatywa takich badan na Pomorzu Wschodnim wystapifa prof. Anna Kwasniewska
z Zakladu Etnologii i Antropologii Uniwersytetu Gdanskiego, sktadajac w 2012
roku wniosek o sfinansowanie projektu ,Katalog i monografia niematerialnego
dziedzictwa kulturowego Pomorza” w ramach Narodowego Programu Rozwoju
Humanistyki. Po pozytywnym rozpatrzeniu wniosku powolata zespdt ztozony
z etnologéw, kulturoznawcow, socjologow, studentdw, ktory przez piec lat pro-
wadzil na Pomorzu Wschodnim badania terenowe, rejestrujac stan i tendencje
wybranych zjawisk niematerialnego dziedzictwa kulturowego w 16 powiatach
wojewodztwa pomorskiego i 2 kujawsko-pomorskiego. W rezultacie, za pomoca
metody jako$ciowej, przeprowadzono 1259 wywiadéw w 549 miejscowosciach.
Badania oparto na jednolitym kwestionariuszu, wedlug ustalonej siatki punktow
badawczych w gminach wiejskich i wiejsko-miejskich. Rezultatem koncowym
jest niezwykle bogata materialowo, ujeta w trzy tomy, zawierajaca tacznie 2111
stron publikacja Niematerialne dziedzictwo kulturowe Pomorza Wschodniego.



276 Wiktoria Blacharska

Mozna powiedzie¢, ze jest to dzielo wykonane na skalg kolbergowska, zgod-
nie z gléwnym zalozeniem, ktérym bylo zarejestrowanie, udokumentowanie
i przedstawienie stanu kultury niematerialnej Pomorza Gdanskiego. Wszystkie
tomy zaopatrzone s3 w wykazy miejscowosci objetych badaniami, indeksy nazw
geograficznych, a takze fotografie.

To imponujace dzielo, ze wzgledu na ogrom materialu terenowego, podzie-
lone zostalo na trzy tomy. Pierwszy zawiera wstep, w ktérym omoéwiono catos¢
projektu, oraz katalog dziedzictwa niematerialnego w powiatach: bytowskim,
cztuchowskim, gdanskim, kartuskim, koscierskim, kwidzynskim, leborskim, mal-
borskim; tom drugi stanowi katalog obejmujacy powiaty: pucki, starogardzki,
stupski, $wiecki, sztumski, tczewski, tucholski, wejherowski. Katalogujac zja-
wiska kulturowe, autorzy opracowan - Ewa Gilewska, Sonia Klein-Wronska,
Krzysztof Zamoscinski, Andrzej Stachowiak, Dawid Gonciarz, Alicja Janiak,
Anna Kwasniewska - przedstawiaja wedlug przyjetego spdjnego schematu cha-
rakterystyke i histori¢ powiatu, a nastepnie w kolejnosci omawiaja: tradycje, prze-
kazy ustne, legendy i podania, zwyczaje doroczne i obrzedy rodzinne, religijno$¢
ludowa, wiedze dotyczaca przyrody i wszechswiata, lecznictwo ludowe, tworczo$é
i rzemiosto ludowe, tradycje muzyczne i $piewacze, dziatalno$¢ wystepujacych
obecnie instytucji i stowarzyszen, organizacji spoleczno-kulturalnych, izb re-
gionalnych. Cenne s3 takze szczegdélowe specyfikacje, rejestracje omawianych
zjawisk ujete w tabele zamieszczone na koncu kazdego rozdzialu dotyczacego
danego powiatu, pokazujace wystepowanie zjawisk w gminach. Trzeci tom stano-
wi monografi¢ tematyczng. Przedstawiono w niej syntetyczng analize wybranych
zjawisk niematerialnego dziedzictwa kulturowego. W skfadajacych si¢ na tom
o$miu artykulach przyjeto bardziej indywidualne podejscia badawcze, odmienne
ujecia teoretyczne.

Anna Kwasniewska omawia kwesti¢ pamieci zbiorowej wéréd mieszkancow
Pomorza Wschodniego w wymiarze konfrontacji ludnosci autochtonicznej i lud-
nosci przybytej. Reasumujac zebrany material, dochodzi do wniosku, ze w pa-
mieci zbiorowej ludnosci Pomorza dominuje przekaz zwigzany z wydarzeniami
II wojny $wiatowej. Sonia Klein-Wronska, poréwnujac wspodlczesny krajobraz
kulturowy Pomorza Wschodniego z tym zapisanym w pamieci mieszkancow, ak-
centuje ich przywigzanie do zamieszkiwanej ziemi, a takze to, Ze czg¢sto zdajg oni
sobie sprawe z kulturowej atrakcyjnosci regionu. Katarzyna Kulikowska ukazuje
obrzedowos$¢ doroczng Pomorzan w kontekscie negocjowania tradycji i zaciera-
nia granic migdzy badaczami i badanymi. Przedstawia watpliwosci i dylematy
badaczki zaniepokojonej ingerencjag w procesy ksztaltowania tradycji. Istotne
staja si¢ bowiem pytania: Czy przy odgérnym, zewnetrznym dziataniu propa-
gujacym wpisy na wspomniane listy nie nastapi nadmierna instytucjonalizacja
i formalizacja tresci kulturowych? Na ile si¢ one zachowaja, a na ile sfolkloryzu-
ja, stajac sie rodzajem spektaklu? Kulikowska sktania do refleksji nad tym, czy
mozemy wstawi¢ zwyczaje na potke muzealng jak eksponat w niezmienionej
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formie. Kultura jest przeciez struktura dynamiczng, wciaz ulegajaca przeksztalce-
niom, przeobrazeniom. Czy wolno nam, etnografom, wybiera¢ sposrdd jej tresci
- naszym zdaniem - najwazniejsze, utrwala¢ ja w okreslonej formie, a nawet
nakazywac¢ jej kontynuacje? To wazne pytania.

Alicja Janiak omawia zwyczaje rodzinne, sasiedzkie i zawodowe. Z jej opraco-
wania dowiadujemy sie o zwyczajach towarzyszacych Pomorzanom od urodzenia
do $mierci, nie tylko dawnych, ale réwniez wspdlczesnych, czgsto uksztatto-
wanych juz przez ogdlne tendencje szerzone przez media, kulture masowa.
Prezentuje zwyczaje rolnicze, rybackie, strazackie, zwigzane z budowa domu
czy, specyficzny dla Pomorza, zwyczaj uzywania tabaki. Dochodzi do wniosku,
ze wiele zwyczajow uleglo unifikacji badz uproszczeniu, ze czesto kontynuacja
ich nastepuje w sposdb bezrefleksyjny. Autorka wskazuje na dynamike przemian
obyczajow w dobie kultury masowej.

Andrzej Stachowiak pochyla si¢ w swoim artykule nad religijnoscia i miej-
scami kultu, przestawia istniejace sanktuaria i miejsca pielgrzymkowe, tradycje
odpustéow. Zwraca uwage na powszechnie kojarzone z krajobrazem Pomorza
kapliczki, zwane bozymi mekami, oraz przestrzen cmentarzy jako swoiste pola
pamieci. Analizuje gesty sakralne w ich trwalosci lub zmianach oraz zwyczaje
mieszkanicow Pomorza zwigzane z rokiem liturgicznym. Omawia miejsca uznane
za $wiete i uswiecone, praktyki religijne odbywajace si¢ w $wigtyniach i poza
nimi. Zauwaza obecno$¢ nowych zjawisk, takich jak ,taniec feretronéw” czy
Ekstremalna Droga Krzyzowa, organizowana od 2009 roku.

Krzysztof Zamoscinski podjat refleksje nad zagadnieniami zwigzanymi z wie-
dza ludowa. W swoim artykule prezentuje zaslyszane opowiesci o powstaniu
i budowie $wiata, cialach niebieskich, zywiotach i zjawiskach pogodowych, prze-
strzeni i czasie, miarach i wagach, istotach nadprzyrodzonych, swiecie ro§linnym
i zwierzgcym, czlowieku, chorobach i ich leczeniu. Analizuje takze ustosunkowa-
nie si¢ respondentéw do tejze wiedzy oraz wpltyw, jaki wywieraja na nig czynniki
zewnetrzne. Dostrzega duze roznice miedzy wiedza zyjacych obecnie mieszkan-
cOw a przeszlych pokolen, utrwalong w przekazach. Autor podkresla, ze mimo
tak wielkiego obecnie wplywu zewnetrznych zrédet wiedzy nadal zachowuja sig
pewne przekonania i praktyki, szczegélnie w zakresie meteorologii i medycyny
ludowej. Pozyskany w trakcie badan material pokazuje, Ze wiara w uroki, od-
czarowywanie choréb, zabiegi zwigzane z pozyskaniem szczescia s3 nadal zywe.

W Konwencji UNESCO za jeden z elementéw niematerialnego dziedzictwa
ludzko$ci uznano umiejetnosci rekodzielnicze przekazywane z pokolenia na
pokolenie. W publikacji zagadnienie to omawia Ewa Gilewska, ktorej artykul
jest swoistym raportem o stanie zachowania tychze umiej¢tnosci na Pomorzu
Gdanskim, powstalym na podstawie wieloletniej muzealnej pracy autorki oraz
badan terenowych prowadzonych w latach 2013-2016. Gilewska przedstawia haf-
ciarstwo, rzezbe, malarstwo na szkle, wykonywanie tradycyjnych instrumentéw,
rogowiarstwo, plecionkarstwo, garncarstwo, kowalstwo i dekarstwo. Szczegdlna
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uwage poswieca haftowi, ktéry przez lata stat si¢ preznie rozwijajaca si¢, domi-
nujacy dziedzing twdrczosci ludowej Pomorza, charakterystycznym fenomenem
tego terenu. Omawiajac zagadnienie, rozwiewa wiele mitéw i nieporozumien
obrostych wokoét tego zjawiska. Sugeruje, ze tradycja wykonywania haftu ka-
szubskiego powinna znalez¢ si¢ na Krajowej liScie niematerialnego dziedzictwa
kulturowego nie tylko w odniesieniu do jej czesci, czyli haftu zukowskiego. Haft
kaszubski, mimo swej nieludowej proweniencji, stal si¢ bowiem przez ponad stu-
lecie zjawiskiem powszechnym, dynamicznie rozwijajacym sie na caltym obszarze
Pomorza Wschodniego, ewenementem na skale ogélnokrajows, synonimem ka-
szubskosci. Co ciekawe, tradycje te, oprocz rdzennych mieszkancow, kultywuje
takze ludno$¢ przybyta na Pomorze w latach powojennych. Autorka z duza
rzetelnoscia i szczegdlowoscig przedstawia osrodki zwigzane z poszczegdlnymi
dziedzinami rekodzielnictwa oraz sylwetki lokalnych twoércow. Zwraca takze
uwage na zanikajace tradycje oraz proby ich instytucjonalnego podtrzymywania
badz odnawiania.

W ostatnim artykule tomu Dawid Gonciarz opracowuje temat wiejskich
muzykantéw, instrumentéw, zespoléw folklorystycznych w kontekscie Kaszub
i Kociewia. Analizuje publikacyjny dorobek zwigzany z muzyka ludowa tych
obszaréw, zestawiajac go z materialem pozyskanym w trakcie badan wtasnych.
Omawia ruch folklorystyczny powigzany w latach powojennych z polityka pan-
stwa i pozniejszy, wywodzacy sie z twdrczych inicjatyw spolecznosci lokalnych.
Lata dziewiecdziesigte XX wieku przynosza zainteresowanie muzyka ludowa
w formie in crudo, czyli w jej oryginalnym, nieprzetworzonym brzmieniu. Osoby
zafascynowane taka muzyka poszukujg autentycznych muzykantéw i rejestruja
ich wykonania, a takze dzialaja na rzecz upowszechniania tzw. muzyki zro-
del. Jest to takze celem miedzy innymi powstalego w 2012 roku w Gdansku
Stowarzyszenia Tréjwiejska, podejmujacego wiele cennych inicjatyw edukacyjno-
-dokumentacyjnych. Zdaniem autora, muzyka tradycyjna omawianych rejonéw
w formie niestylizowanej jest jednak w zaniku lub juz ulegla catkowitemu zatar-
ciu. Za to ruch folklorystyczny rozwija si¢ preznie.

Wszyscy autorzy w réznym stopniu podkreslaja, ze wspolczesnie na Pomorzu
Wschodnim, oprdécz kontynuacji tradycji, widoczne jest jej porzucanie, jak réw-
niez reaktywowanie, czasem tworzenie nowych tresci kulturowych.

Bledem konstrukcyjnym dotyczacym wielu zamieszczonych w zbiorze teks-
tow zdaje sie to, ze autorzy, szczegdlnie w czesciach katalogowych, powtarzaja
w swoich kolejnych opracowaniach tezy i kazdorazowo wskazuja cechy charak-
terystyczne regionu. Nie mniej, bioragc pod uwage to, ze publikacji tej nie da
sie czyta¢ jako caloéci i zainteresowani beda do niej sigga¢ raczej wyrywkowo,
szukajac informacji dotyczacych konkretnych powiatéw lub tematéw, mozna to
uzna¢ za celowy zabieg.

Reasumujac, prezentowany trzytomowy zbidr jest publikacja cenng i po-
trzebng. Opracowanie tak szerokiego, zebranego przez wielu badaczy materiatu
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nie bylo sprawg prosta i krotkoterminows, cieszy wigc to, ze po pigciu latach
penetracji terenowych w wojewodztwie pomorskim i kujawsko-pomorskim po-
wstala ksigzka, do ktérej moga siegac kolejne pokolenia badaczy kultury regionu
Pomorza Wschodniego. Nalezy zauwazy¢, ze jak dotad tylko jeszcze w przypadku
Wielkopolski zostal podjety trud tak kompleksowego przegladu i udokumento-
wania stanu kultury niematerialnej w dobie obecne;j.

Wiktoria Blacharska
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Elzbieta Binczycka-Gacek, absolwentka polonistyki i religioznawstwa, doktorantka
w Katedrze Komparatystyki Literackiej Uniwersytetu Jagiellonskiego, gdzie pod kierun-
kiem dr hab. Katarzyny Mroczkowskiej-Brand przygotowata prace doktorska poswie-
cona obecnoséci mitu Flying Africans we wspolczesnej literaturze Karaibéw i Ameryki
Pénocnej. Publikowala m.in. w czasopismach ,,Rocznik Komparatystyczny”, ,, Konteksty
Kultury”, ,,Kultura - Historia — Globalizacja” Czlonkini African Literature Association.

Wiktoria Blacharska, absolwentka poznanskiej etnologii, muzealnik. W latach 1997-2015
kierownik, obecnie kustosz w Oddziale Etnografii Muzeum Narodowego w Gdansku.
Aktywna czlonkini Zarzadu Oddziatu Gdanskiego Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego.
Autorka wielu wystaw dotyczacych Kreséw II Rzeczypospolitej oraz kultur pozaeuropej-
skich. Realizatorka projektéw badawczych na terenie Kaszub i Zulaw. Zainteresowania
zawodowe: etnografia Pomorza, dziedzictwo i kultura Kreséw, kultury pozaeuropejskie.

Grzegorz Blahut, doktor nauk humanistycznych w zakresie etnologii, adiunkt w Instytucie
Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Absolwent
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach oraz Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu. Jego zainteresowania badawcze obejmuja antropologie miasta, antropologie
wizualna, semiotyke i wyobrazenia przestrzeni. Zajmuje si¢ takze edukacja antropo-
logiczng i miedzykulturowa dzieci i mlodziezy szkolnej. Autor ponad 20 publikacji
w czasopismach i pracach zbiorowych, wspolredaktor interdyscyplinarnej serii wydaw-
niczej ,,Pedagogika a Etnologia i Antropologia Kulturowa - Wspoélne Obszary Badan”

Ewelina Ciaputa, socjolozka, badaczka, aktywistka. Pracuje w Instytucie Socjologii
Uniwersytetu Jagiellonskiego, gdzie pelni funkcje badaczki w projektach polskich i miedzy-
narodowych - ,ACT - Communities of Practice for Accelerating Gender Equality and
Institutional Change in Research and Innovation across Europe” (,Horyzont”), ,Men
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in Care” (,,Progress”). Wspolredaktorka ksiazki Karuzela z mezczyznami. Problematyka
meskosci w polskich badaniach spotecznych (2011), autorka wielu artykutéw naukowych.

Karolina Kania, etnolozka i antropolozka kultury, doktorantka w Paris Sciences et
Lettres — EHESS (laboratorium CEMS - Centre détude des mouvements sociaux)
oraz na Wydziale Geografii i Studiéw Regionalnych Uniwersytetu Warszawskiego.
Pomystodawczyni i organizatorka The 1st International Convention for Ethnology and
Cultural Anthropology Students from Central Europe “Ethnology Without Borders”
Trenerka edukacji miedzykulturowej, zwigzana ze Stowarzyszeniem AFS Polska Programy
Miedzykulturowe oraz z European Federation for Intercultural Learning - European
Pool of Trainers. Zainteresowania koncentruje na Francji i jej terytoriach zaleznych.
Poczatkowo na wyspie Reunion, a obecnie na Nowej Kaledonii prowadzi badania tere-
nowe, ktére pozwalajg jej lepiej zrozumie¢ nie tylko lokalng kulture, ale réwniez relacje
taczace mieszkancow wysp z Francjg. Przygotowuje, pod kierunkiem prof. Michela
Naepelsa, prace doktorska na temat relacji spoteczno-politycznych zwigzanych z rozwo-
jem turystyki w Prowincji Potudniowej Nowej Kaledonii.

Beata Kowalska, dr hab., socjolozka, adiunkt w Instytucie Socjologii Uniwersytetu
Jagiellonskiego, aktywistka. Przedmiotem jej zainteresowan badawczych w ostatnich la-
tach byl muzutmanski feminizm i sytuacja kobiet w krajach Bliskiego Wschodu. Temat
ten pozwalal polaczy¢ fascynacje naukowe z doswiadczeniem w pracy w programach na
rzecz réwnosci plci w kraju i za granicg. Podejmowane badania znajduja odbicie takze
w prowadzonych kursach, z dziedziny studiéw rozwojowych oraz genderowych.

Agnieszka Krdl, socjolozka, zajmuje si¢ tematyka z zakresu studiéw o niepelnospraw-
nosci, socjologii plci i seksualnodci, a takze grup mniejszosciowych. Pracuje w Zakladzie
Socjologii Medycyny Uniwersytetu Jagielloniskiego CM, a w Instytucie Socjologii U] pro-
wadzi badania ,Niepelnosprawno$¢, macierzynstwo, opieka. Autonomia reprodukcyjna
i doswiadczenia macierzynstwa kobiet z niepelnosprawnosciami w Polsce” Zwigzana
z miedzynarodowsg siecia The Academic Network of European Disability Experts
(ANED). Wspotautorka ksigzki Roznym glosem. Rodziny z wyboru w Polsce (2017).

Ewa Krzaklewska, dr, socjolozka, adiunkt w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego. Jej zainteresowania badawcze obejmujg tematy zwigzane z mlodziezg i mtodymi
dorostymi, tj. procesy wchodzenia w dorostos¢, mobilno$¢ edukacyjng i migracje, a takze
socjologie rodziny i réwnoé¢ plci. Pracowala jako badaczka w licznych projektach zwigza-
nych z kwestig réwnoéci plci, a od 2018 kieruje na Uniwersytecie Jagielloniskim projektem
»~ACT - Communities of Practice for Accelerating Gender Equality and Institutional
Change in Research and Innovation across Europe” (,,Horyzont”). Redaktorka ksigzki Co
nam daje réwnosé? Wplyw réwnosci plci na jako$¢ zycia i rozwéj spoteczny w Polsce (2018).

Zdzistaw Kupisifiski SVD, dr hab., prof. KUL, misjonarz (Australia, Papua Nowa
Gwinea, lata 1986-1988). Od 1994 roku zatrudniony w Katedrze Historii i Etnologii
Religii w Instytucie Teologii Fundamentalnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
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aktualnie kierownik Katedry Religiologii i Misjologii. Zainteresowania badawcze: religij-
nos¢ ludowa, doroczna obrzedowos¢ ludowa, rytualy przejscia, tanatologia, etnologia reli-
gii, religioznawstwo, nowe ruchy religijne, religia Stowian, misjologia. Opublikowat okoto
80 artykutow, redaktor prac zbiorowych, autor monografii poswieconych przede wszyst-
kim religijnoéci ludowej, wierzeniom, zwyczajom i obrzgdom w regionie opoczynskim.
Cztonek m.in. Anthropos Institut w Sankt Augustin, Polskiej Sekcji Miedzynarodowej
Organizacji Sztuki Ludowej (IOV), Polskiej Akademii Nauk Oddzialu w Lublinie,
Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, Polskiego Towarzystwa Religioznawczego,
Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce.

Sebastian Latocha, doktor nauk humanistycznych w zakresie etnologii (2017), ab-
solwent Wydzialu Filozoficzno-Historycznego (2013) i Wydziat Filologicznego (2012)
na Uniwersytecie Lodzkim. Laureat Nagrody Naukowej Fundacji UL (2017). Adiunkt
w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej UL. Zainteresowania badawcze: wiedza
potoczna w réznych dziedzinach kultury, antropologia medyczna, medycyna domowa,
etnografia krajobrazu, krajobraz i mapa w refleksji humanistycznej i praktyce spoteczne;.

Silvia Letavajova, PhD.,, etnolog i kulturoznawca, absolwentka Uniwersytetu Komenskiego
w Bratystawie, od 2016 roku zatrudniona w Katedrze Zarzadzania w Kulturze i Turystyce
na Uniwersytecie Konstantyna Filozofa w Nitrze. Zainteresowania badawcze: kultura tra-
dycyjna Stowacji, rodzina w ujeciu kulturowym, imigranci w Stowacji, zwlaszcza uchodz-
cy, tzw. nowe mniejszoéci (m.in. relacje miedzy reprezentantami mniejszosci narodowych
i kultury dominujgcej, natura i funkcjonowanie uprzedzen, integracja i aklimatyzacja
w wymiarze indywidualnym i rodzinnym, malzenstwa mieszane). Autorka i wspotau-
torka artykutéw i monografii, m.in. Slovakia. Politics and Society (2004), Globalization
versus Identity in the Central European Space (2004), Alternative Religiosity in Slovakia
(2004, 2014), Subcultures and New Religious Movements in Russia and East-Central Europe
(2009), redaktor publikacji zbiorowych.

Grzegorz Libor, dr, adiunkt w Zakladzie Socjologii Polityki Instytutu Socjologii Uniwer-
sytetu Slaskiego w Katowicach. Absolwent studiéw podyplomowych Menedzer Projektu
Badawczo-Rozwojowego oraz Nowoczesne Technologie Webowe i Mobilne. Prowadzi zaje-
cia z takich przedmiotow, jak polityka spoleczna, socjologia polityki, badania ewaluacyjne,
globalne procesy spoleczne, spoleczne aspekty testowania gier i oprogramowania. Autor
i wspétautor kilkunastu opracowan opublikowanych w kraju i za granicg, m.in. na famach
czasopism ,,Polityka Spoleczna’, ,Wroctawskie Studia Politologiczne’, ,Local Government
Studies ,,Rivista Internazionale di Scienze Sociali”. Recenzent ,,European Journal of Political
Research’, ,,Journal of Economic World”. Czlonek World Economic Association.

Ignacy Nasalski, dr, Instytut Orientalistyki, Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie. Zajmuje
sie gléwnie problemami socjologii i antropologii $wiata islamu.

Dorota Nowalska-Kapuscik, dr, socjolog, specjalnos¢ socjologia konsumpcji, konsump-
cja biedy, gerontologia spoleczna, czas wolny i konsumpcja w wybranych grupach
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spotecznych. Zawodowo zwigzana z Uniwersytetem Slagskim w Katowicach, gdzie pracuje
jako adiunkt w Zaktadzie Badan Kultury Wspotczesnej Instytutu Socjologii. Dzialalnos¢
naukowo-dydaktyczng koncentruje wokdt tematéw zwigzanych z konsumpcjg, psycho-
logia spoteczng, procesami globalizacyjnymi, praca z osobami starszymi, a takze ba-
daniami ewaluacyjnymi. Wspoélinicjatorka i wspolrealizatorka projektow spotecznych,
m.in. na rzecz promowania idei wolontariatu wéréd seniordw.

Dominik Orlowski, doktor nauk rolniczych SGGW w Warszawie w zakresie technologii
zywnosci i zywienia cztowieka, specjalista ds. gastronomii, dziedzictwa kulinarnego i tu-
rystyki kulinarnej, adiunkt w Wyzszej Szkole Turystyki i Jezykéw Obcych w Warszawie.
Zainteresowania naukowe: turystyka kulinarna, turystyka etnograficzna, dziedzictwo ku-
linarne Polski i $wiata w rozwoju oraz promocji turystycznej krajow, regionéw i konkret-
nych miejscowosci, pozywienie tradycyjne w kontekscie wspdlczesnej turystyki kulinar-
nej. Czlonek Polskiego Stowarzyszenia Turystyki Kulinarnej, Stowarzyszenia Muzedw na
Wolnym Powietrzu w Polsce, Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego. Autor i wspétautor
ponad 130 artykuléw naukowych, opracowan i rozdziatéw w publikacjach zbiorowych,
redaktor i wspoltredaktor monografii naukowych poswieconych réznym aspektom tury-
styki kulturowej — Turystyka kulturowa a regiony turystyczne w Polsce (2010), Zwigzki
polskiego dziedzictwa kulturowego z turystykg (2011), Dziedzictwo kulturowe Polski i jego
znaczenie w turystyce (2011), Przestrzen turystyki kulturowej (2017); wspotautor pionier-
skiej publikacji na krajowym rynku wydawniczym - Turystyka kulinarna (2015).

Barbara Pabian, dr hab., prof. UE, kulturoznawca, specjalizuje si¢ w etnografii turystycz-
nej, folklorystyce, turystyce kulturowej i turystyce religijnej. Autorka okoto 80 publikacji,
w tym dwoch monografii (Dziedzictwo kulturowe Czestochowskiego. Wierzenia, zwyczaje
i obrzedy rodzinne, 2005; Kulturowe konteksty pielgrzymowania i rozwoju turystyki re-
ligijnej. Przyktad regionu czestochowskiego, 2016), podrecznika dla studentéw kierun-
kéw turystycznych i ekonomicznych (Wprowadzenie do wiedzy o kulturze, 2013) oraz
artykutéw naukowych w renomowanych czasopismach. Czlonek rad programowych,
uczestniczka krajowych i miedzynarodowych konferencji naukowych, wspoétorganizator-
ka seminariéw naukowych dla studentéw i doktorantéw. W 2018 roku odebrata Nagrode
Miasta Czestochowy w Dziedzinie Kultury za rok 2018 w kategorii Literatura i Historia
za caloksztalt dzialalnosci badawczej i popularyzatorskiej z zakresu historii Czestochowy
i regionu czestochowskiego.

Lidia Pac-Pomarnacka, absolwentka filologii stowianskiej (profil serbsko-chorwacki) na
Uniwersytecie Wroctawskim, tytut doktora nauk o kulturze fizycznej uzyskala w Akademii
Wychowania Fizycznego we Wroctawiu (temat rozprawy doktorskiej: ,Wzory kultury
fizycznej a role spoleczne w grupach etnicznych Balkanéw: Boszniakéw, Chorwatéw,
Czarnogorcow”). Adiunkt w Instytucie Turystyki w Wyzszej Szkole Bankowej we
Wroclawiu. Milosniczka krajow bylej Jugostawii, zainteresowania badawcze skupia na
wzorach kultury oraz turystyce kulturowej Potwyspu Balkanskiego. Drugi obszar eksplo-
racji naukowych stanowi indyjski krag kulturowy. Obecnie prowadzi badania nad wzorami
kultury fizycznej w odniesieniu do rdl spotecznych w regionie Kerala w Indiach.
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Agnieszka Pienczak, dr hab., adiunkt w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowe;
Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Od czasu studiéw zwigzana z Archiwum Polskiego
Atlasu Etnograficznego w Cieszynie, obecnie formalna opiekunka zbioréw atlasowych
i kierowniczka Pracowni Digitalizacyjnej PAE. Autorka, wspotautorka i wspotredaktor-
ka blisko 40 publikacji naukowych, poswigconych przede wszystkim dynamice zmian
polskiej kultury wiejskiej, mozliwo$ciom poréwnawczym dotyczacym atlaséw etno-
graficznych oraz dzialalnosci PAE. Wykonawczyni w kilku grantach miedzynarodo-
wych. Do niedawna kierowniczka projektu ,Polski Atlas Etnograficzny - opracowanie
naukowe, elektroniczny katalog danych, publikacja zasobéw w sieci Internet, etap I”
(zob. www.archiwumpae.us.edu.pl). Prezeska cieszyniskiego oddzialu Polskiego Towa-
rzystwa Ludoznawczego, czlonkini Sekcji Ludoznawczej PZKO w Czeskim Cieszynie,
a takze Rady Redakcyjnej czasopism ,Ethnologia Europae Centralis ” i ,Dziedzictwo
kulturowe Wsi”

Lidia Przymuszala, dr hab., prof. UO, jezykoznawca (etnolingwista, leksykograf, ba-
daczka leksyki i frazeologii $laskiej), pracownik naukowo-dydaktyczny Uniwersytetu
Opolskiego. Autorka monografii Dobry zur, kiej w nim szczur. Dziedzictwo kulinarne
Slgska w tekstach kultury (wspdlautorstwo D. Switata-Trybek, 2018) i Struktura i prag-
matyka ,,Postylli” Samuela Dambrowskiego (2003), Stownika frazeologizmow i typowych
potgczent wyrazowych w gwarach slgskich (2013) oraz licznych artykuléw dotyczacych
dialektu $laskiego. Przez dziesi¢¢ lat zwigzana z pracownia Stownika gwar slgskich, czego
efektem sg autorskie hasta (ponad 2000) opracowane do jedenastu tomoéw Stownika. Od
kilku lat jej naukowe zainteresowania koncentruja si¢ wokét §laskich kulinariéw. Razem
z Dorotg Switalg-Trybek opracowuje Ilustrowany leksykon kulinariéw slgskich.

Anna Ratecka, socjolozka, absolwentka Instytutu Socjologii Uniwersytetu Jagiellonskiego.
Jej gléwne zainteresowania badawcze to socjologia pracy seksualnej, polityki handlu ludz-
mi w Europie, my$l feministyczna, réwno$¢ plci. Obecnie kieruje projektem badawczym
»Mobilizacja spoteczna na rzecz praw kobiet $wiadczacych ustugi seksualne w Polsce
w kontekscie transnarodowym” w Instytucie Socjologii UJ. Wspotredaktorka ksigzki
Gender Equality and Quality of Life. Perspectives from Poland and Norway (2016).

Halina Rusek, prof. zw. dr hab., socjolozka i antropolozka kultury, zatrudniona w Insty-
tucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Jej po-
szukiwania badawcze koncentruja sie wokot zjawisk i proceséw zachodzacych na pogra-
niczach etniczno-kulturowych i w spolecznosciach lokalnych, w tym w poprzemystowej
przestrzeni Slaska i Zaglebia. Zajmuje sie takze rola kobiet w zyciu spotecznym oraz
przemianami kulturowymi polskiej wsi. Zagadnienia te bada i opisuje w szerszym kon-
tekécie, ktory tworzg ramy socjologii kultury, antropologii kulturowej i socjologii religii.

Krystyna Slany, prof. zw. dr hab., zatrudniona w Instytucie Socjologii Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Specjalizuje si¢ w zakresie demografii spolecznej, socjologii migracji
oraz socjologii rodziny i plci. Kieruje Zakladem Badan Probleméw Ludno$ciowych
w Instytucie Socjologii UJ. Wiceprzewodniczaca Komitetu Badan nad Migracjami PAN
i cztonkini Komitetu Socjologii PAN.
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Justyna Struzik, dr, badaczka zwigzana z Instytutem Socjologii Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Obecnie realizuje podoktorski projekt ,,Europach’, poswiecony polity-
kom HIV/AIDS. Badawczo zajmuje si¢ ruchami spolecznymi, seksualnoscig i gender.
W 2019 roku ukazala sie jej ksiazka Solidarnos¢ queerowa. Mobilizacja, ramy i dziatania
ruchow queerowych w Polsce.

Magdalena Szalbot, dr, etnolozka, pracownik naukowo-dydaktyczny na Wydziale
Etnologii i Nauk o Edukacji w Uniwersytecie Slagskim w Katowicach. Autorka kilku-
dziesieciu artykuléw naukowych, koordynatorka projektu ,,Ekologia kulturowa - specjal-
no$¢ na kierunku etnologia”; cztonkini i skarbnik Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego,
Oddzial w Cieszynie, oraz Polskiego Towarzystwa Badania Gier; czlonek redakcji rocz-
nika ,,Studia Etnologiczne i Antropologiczne” Dzialalno$¢ naukowo-badawcza koncen-
truje na problematyce ludyzmu, antropologii miasta, etniczno$ci, migracji, pogranicza
i wielokulturowosci.

Tomasz Szymoszyn, absolwent filozofii na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu, specjalizacja: filozofia starogrecka i wspdlczesna nie-
miecka, doktorant Instytutu Archeologii i Etnologii PAN. W 2008 roku uczestnik grantu
»Regionalne ruchy narodowo-religijne w globalizujacej si¢ Azji. Wspolczesne pielgrzy-
mowanie do Gory Kailas na pograniczu indyjsko-chinsko-nepalskim”, IAiE PAN: bada-
nia terenowe w himalajskim Dolpo (Nepal) wérdd ludnosci pochodzenia tybetanskiego
z tradycji bon. Wspoltorganizator festiwali kulturalnych ,, Tybet w Poznaniu” (2002-2004)
oraz konferencji naukowych dotyczacych Azji, zwlaszcza Tybetu (2004-2006). W latach
2004-2009 szef spotecznego Centrum Kultur Azjatyckich ,Mandala” w Poznaniu.

Magdalena Slusarczyk, dr, socjolog i germanistka, adiunkt w Instytucie Socjologii
Uniwersytetu Jagielloniskiego. Zajmuje sie zagadnieniami funkcjonowania i zmian w sys-
temach edukacyjnych i procesami migracji, szczegdlnie w kontekscie migracji rodzin.
Od 2008 roku czlonkini komitetu redakcyjnego ,,Studiéw Migracyjnych - Przegladu
Polonijnego”. Obecnie kierownik projektu ,Tracks: Transitions and Kindergarten” (2017-
2020) w ramach programu ,Erasmus+".

Dorota Switata-Trybek, dr hab., prof. UO, kulturoznawca, folklorystka, regionalistka, ba-
daczka kultury $laskiej, pracownik naukowo-dydaktyczny Uniwersytetu Opolskiego, wice-
przewodniczaca ds. badan naukowych i praktyk kulturowych International Organization
of Folk Art — The Polish Section. Autorka ponad 100 publikacji, w tym kilku monografii,
m.in. Dobry zur, kiej w nim szczur. Dziedzictwo kulinarne Slgska w tekstach kultury
(wspétaut. L. Przymuszala, 2018), Tragedia w kopalni. Kulturowe konteksty katastrof
i wypadkéw gérniczych (2014), Na placu, w sieni i piwnicy. Slgski swiat graczek i bawi-
dotkéw (wspdlaut. J. Switata-Mastalerz, 2012), antologii folklorystycznych Czarne anioty,
tajemnicze lwy, magiczny kamieti... Podania ludowe z Rudy Slgskiej (2005), W halembskim
miynie Klodniczka plynie... (2004), a takze ksigzki o charakterze popularnonaukowym
Slgska spizarnia (wspétaut. J. Switala-Mastalerz; 2010, 2012, 2014), wspotredaktor tomu
Kulturowo-jezykowy obraz Slgska (2017). Obecnie z Lidia Przymuszaly finalizuje prace
nad Ilustrowanym leksykonem kulinariow Slgskich.
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Marta Warat, dr, socjolozka, adiunkt w Instytucie Socjologii Uniwersytetu Jagiellonskiego.
Jej zainteresowania naukowe koncentruja si¢ wokot zagadnien dotyczacych obywatelstwa,
demokracji oraz problematyki spoleczno-kulturowej konstrukcji plci. Od 2006 roku
uczestniczy jako badaczka i koordynatorka w wielu miedzynarodowych i krajowych
projektach badawczych i edukacyjnych, m.in. ,ACT - Communities of Practice for
Accelerating Gender Equality and Institutional Change in Research and Innovation
across Europe”, ,Gender equality and quality of life - how gender equality can contribute
to development in Europe. A study of Poland and Norway”. Autorka artykuléw publiko-
wanych w krajowych i migdzynarodowych czasopismach oraz ksiazkach.

Magdalena Wozniczko, doktor nauk rolniczych SGGW w Warszawie, absolwentka
Wydziatu Nauk o Zywieniu Czlowieka i Konsumpcji SGGW, specjalista ds. zywienia,
gastronomii w turystyce i hotelarstwie, turystyki kulinarnej, pracownik naukowo-dydak-
tyczny, badacz niezalezny, wspotpracuje z Uczelnia Warszawska im. Marii Sklodowskiej-
-Curie oraz Wyzsza Szkola Ekologii i Zarzadzania w Warszawie. Czlonkini Polskiego
Stowarzyszenia Turystyki Kulinarnej i Stowarzyszenia Muzeéw na Wolnym Powietrzu
w Polsce. W pracy naukowej podejmuje zagadnienia dziedzictwa kulinarnego
Polski w aspekcie rozwoju i promocji turystycznej regionéw, znaczenia kuchni narodo-
wych w turystyce, turystyki kulinarnej, enoturystyki, jak réwniez waloréw tradycyjnej
kultury ludowej i ich wykorzystania w turystyce etnograficznej. Autorka i wspoéfautorka
ponad 130 artykutéw naukowych, opracowan i rozdziatéw opublikowanych w monogra-
fiach, zeszytach oraz czasopismach naukowych, a takze ksigzki Turystyka kulinarna (2015).

Marian Zabensky, PhD., autor publikacji po§wieconych kulturze regionalnej, geografii kul-
tury Stowacji oraz geografii turystyki i podrézy. Do kregu jego zainteresowan badawczych
naleza takze kwestie dotyczace krajobrazu kulturowego ze szczegdlnym uwzglednieniem
uwarunkowan historycznych. Swoje dotychczasowe projekty i przedsiewziecia badawcze
realizowat nie tylko w Europie (Rumunia, Serbia i ojczysta Stowacja), ale rowniez poza nig
- w Nepalu, Indiach, Syrii, Republice Potudniowej Afryki, Chile, Meksyku, Brazylii oraz
na Kubie. Zwigzany z Wydziatem Filozoficznym na Uniwersytecie Konstantyna Filozofa
w Nitrze, w ktérym jest wspotautorem inicjatywy pod nazwa ,Wieczory podrdznicze”,
przyblizajacej geografie i kulture oraz historie réznych krajow $wiata.

Natalia Zacharek, stuchaczka Stacjonarnych Studiéw Doktoranckich Nauk o Kulturze na
Uniwersytecie Wroctawskim. Autorka artykuléw w czasopismach ,Tematy z Szewskiej’,
»Zoophilologica’, ,Wakat” oraz licznych publikacjach pokonferencyjnych. Wspétautorka,
wraz z Pawlem Zychem i Witoldem Vargasem, antologii zatytulowanej Legendarz.
Zwierzeta, ktora ma si¢ ukaza¢ w 2019 roku. Do jej zainteresowan badawczych naleza:
etnozoologia, folklor kultury ludowej Pomorza i Kujaw, medycyna ludowa Podlasia oraz
szamanizm buriacki. Zaangazowana w promocje¢ etnologii w interdyscyplinarnych dzia-
taniach projektowych naukowych i popularyzatorskich.






Informacje dla autorow

Profil czasopisma

»Studia Etnologiczne i Antropologiczne” ukazujg si¢ od 1997 roku. Czasopismo jest roczni-
kiem wydawanym przez Uniwersytet Slaski w Katowicach. Od wrzesnia 2012 roku ,Studia
Etnologiczne i Antropologiczne” znajduja si¢ na liscie czasopism punktowanych Ministerstwa
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego.

Tematyka proponowana w ramach wydawnictwa obejmuje rozprawy naukowe, a takze relacje
z badan i doniesienia ze $wiata nauki $cisle zwigzane z zagadnieniami etnologii i antropologii.
»Studia Etnologiczne i Antropologiczne” stwarzaja mozliwos¢ dyskusji, wymiany do$wiadczen
i zapoznawania sie z wynikami aktualnie prowadzonych badan.

Wytyczne dotyczace przygotowania tekstu do druku
Wskazowki redakeyjne sa dostgpne na stronie:
https://www.journals.us.edu.pl/index.php/SEIA/about/submissions

I. Wytyczne ogolne

1. Wszystkie teksty powinny by¢ napisane w edytorze Word, czcionkg Times New Roman, 12 pkt.,
z odstepem 1,5 wiersza. Nowy akapit nalezy rozpoczyna¢ od wciecia (1 cm).

2. Na pierwszej stronie (w lewym gérnym rogu) nalezy poda¢ imie i nazwisko Autora (czcionka
12 pkt.) oraz pelng nazwe instytucji, ktéra Autor reprezentuje, jesli jest to uczelnia - takze nazwe
wydziatu; w przypadku osob niezwigzanych z zadnym o$rodkiem nalezy podaé miejscowos$c.
Ponizej prosimy poda¢ wysrodkowany tytul artykutu oraz napisane czcionka 10 pkt.:

e tytul w jezyku angielskim,

® abstrakt w jezyku polskim (do 700 znakéw, liczac ze spacjami),

® do 5 stéw kluczowych (key words) w jezyku angielskim,

® do 5 stéw kluczowych w jezyku polskim.

3. Objetos¢ tekstu nie powinna przekraczac 12 stron znormalizowanego wydruku.

4. W pierwszym przypisie dolnym (oznaczonym gwiazdka* po tytule artykulu) prosimy o podanie
informacji o zrédlach finansowania badan przedstawionych w teksécie (pelna nazwa grantu/éw,
badan statutowych, z doktadnymi nazwami instytucji finansujacych badania, czas realizacji itd.).
5. Pod tekstem gléwnym prosimy zamiesci¢ Bibliografie (czcionka 10 pkt.).

II. Bibliografia

Pozycje bibliograficzne nalezy uporzadkowac alfabetycznie. Zrédta archiwalne nalezy wyodrebni¢
i zamiesci¢ po pozostalych pozycjach, na koncu bibliografii.

Reguly opisu bibliograficznego publikacji réznego typu — zob. punkt IV: Przypisy dolne.

Uwaga! W kazdym adresie bibliograficznym publikacji stanowiacej cze$¢ wigkszej caloéci (artykut
w czasopi$mie, rozdzial w pracy zbiorowej itp.) nalezy poda¢ zakres stron, na ktérych dany tekst zo-
stal zamieszczony. W przypadku publikacji internetowych nalezy pamieta¢ o podaniu daty dostepu.
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IIL. Cytaty

Jesli zamieszczamy cytat, zawsze podajemy w przypisie strone pracy, z ktérej pochodzi. Cytaty
krotkie piszemy zwykla czcionka i ujmujemy je w cudzystow. Jesli wystepuje wewnetrzny cudzy-
stow, powinien by¢ wyrdzniony znakami: »...«. Dluzsze cytaty ujmujemy ,blokowo™: piszemy je
mniejsza czcionka (10 pkt.), z jednowierszowym opuszczeniem, z wcigciem z lewej, bez cudzystowu.
W przypadku cytatu z publikacji obcojezycznej, ktory zostal przetozony na jezyk polski przez
Autora, w przypisie, po adresie bibliograficznym nalezy zamie$ci¢ informacje: Ttumaczenie wlasne.

IV. Przypisy dolne
Adresy bibliograficzne

Ksigzka autorska:
J. KowaLskr: Historia Gérnego Slgska. Katowice 2008, s. 35.

Fragment ksiazki autorskiej:
J. KowaLsKL: Powstania i plebiscyt. W: IpEm: Stosunki narodowosciowe na Slgsku. Katowice 2008,
s. 47.

Ksiagzka autorska opublikowana w serii:
J. KOWALSKI: Zapomniane miejsca, zapomniane stowa. Eseje o slgskiej duszy. W: ,Slaskie Prace
Kulturoznawcze” Nr 8. Red. A. CHMARA. Katowice 2013.

Fragment pracy zbiorowej:
J. KowaLskr: Jezykowy obraz obcego w $lgskiej prasie. W: Gérny Slgsk wczoraj i dzis. Red.
K. Porrorek. Katowice 2008, s. 38.

Artykul w czasopi$mie:
J. KowaLskr: Tozsamosé a pamigé. ,Socjologia” 1990, nr 32, s. 43.

Artykul w dzienniku:
J. KowaLskr: O zbiorowych wyobrazeniach przesztosci. Whioski na przyszlosé. ,Gazeta Wyborcza,
24.10.2014, s. 13.

Publikacja bedaca przekladem:

J.-M. NicHon: Historia Europy Srodkowej i Wschodniej. Przel. K. ApAMSKA. Warszawa 2008,
s. 76-77.

C. GLACHANT: Dusza czy duch. Przel. E. KANTYL. ,Literatura na $wiecie” 2001, nr 12, s. 43.

Zrédta internetowe:

Archiwum Map Zachodniej Polski: mapy.amzp.pl.

Media regionalne, nie centralne! Ruch Autonomii Slaska, 16.05.2016. http://autonomia.pl/n/media-
regionalne-nie-centralne [data dostepu: 13.08.2016].

Stwek T.: Bez narodowosci - nowe zjawisko w Republice Czeskiej i na Zaolziu. http://politologia.
uksw.edu.pl/wp-content/uploads/Tadeusz-Siwek.pdf, s. 4 [data dostepu: 5.08.2014].
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WiLcockl M.: Orban domaga si¢ od Ukrainy autonomii dla Wegrow z Zakarpacia. Gazeta
Wyborcza, 5.05.2014. http://wyborcza.pl/1,75477,15952609,0rban_domaga_sie_od_Ukrainy_auto-
nomii_dla_Wegrow_z.html [data dostepu: 13.05.2014].

Materialy archiwalne:

Postanowienie Sadu Powiatowego dla m. Lodzi z dn. 16.01.1962. Archiwum XVI Wydzialu Ksiag
Wieczystych przy Sadzie Rejonowym dla Lodzi-Srédmiescia w Lodzi, sygn. IX Ko. 92/61.

Wielokrotne powolanie na t¢ sama publikacje

Skracajac opis bibliograficzny, nalezy zwrdci¢ szczegolng uwage na to, by byt on zapisywany kon-
sekwentnie w tej samej postaci. Skraca si¢ wszystkie opisy, takze prac zbiorowych (nawet jezeli
odwolania dotycza roznych artykuléw znajdujacych si¢ w tym samym tomie).

Jesli publikacje wymieniono w poprzednim przypisie, zapis przybiera forme wedlug wzoru:
J. Kowawskr: Historia Gérnego Slgska. Katowice 2006, s. 29.
Ibidem, s. 35.

Jezeli publikacja byla cytowana wczesniej (w obrebie jednego rozdziatu), podajemy skrécony opis
(a nie op. cit.), wedlug wzoru:

J. KowaLskr: Historia Gérnego Slgska. Katowice 2006, s. 45.

J. KOwALSKL: Jezykowy obraz obcego w $lgskiej prasie. W: Gérny Slgsk wczoraj i dzis. Red.
K. Porrorek. KATOWICE 2008, s. 38.

J. KowaLskr: Historia Gérnego Slgska..., s. 78.

M. MALINOWSKA: Wplywy czeskie w sztuce Gérnego Slaska. W: Gérny Slgsk wczoraj i dzis...,
s. 56-57.

Uwaga! W przypisie dolnym nalezy wpisa¢ numer strony (lub wybranych stron), na ktérej znajduje
sie cytowany fragment albo tekst przywolywany niebezposrednio. Nie nalezy natomiast wpisywac
zakresu stron, ktéry odnosi sie do calej publikacji bedacej czescia wigkszej calosci, na przyklad
artykulu czy rozdzialu (w przeciwienstwie do Bibliografii, w ktorej jest to obowiazkowe). W przy-
padku publikacji internetowych nalezy pamieta¢ o podaniu daty dostepu.

Przygotowanie przypisow

Wymiary i numery:

® kazdy przypis powinien znajdowac¢ si¢ na odpowiedniej stronie, czyli tej samej, na ktorej znajduje
si¢ odwolanie w tekscie (a nie na koncu artykutu, rozdziatu, pracy);

® przypisy nalezy zapisa¢ z wcigciem akapitowym, czcionka 10 pkt., Times New Roman, kazdy
konczac kropka.

Kursywa i cudzystow:
e tytuly cytowanych ksiazek, rozdzialdw, artykuléw zapisujemy kursywa;
e tytuly czasopism i wydawnictw ciaglych zapisujemy w cudzystowie.

Lacznik i pauza:

® w przypisie podajemy inicjal imienia autora (autoréw) i nazwisko (nazwiska); w przypadku po-
dwdjnych nazwisk umieszczamy miedzy nimi facznik bez spacji (DOBRZE: A. KowALSKA-NOWAK;
7LE: A. KowaLska — Nowak, A. KowaLska - Nowak, A. KowaLska-NOWAK);
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® miedzy numerami stron oraz tomow, czesci, zeszytow itp. stosujemy nie facznik (25-35), tylko
pauze (25-35) bez spacji (DOBRZE: 25-35; ZLE: 25-35, 25 — 35, 25 - 35).

Kropki, dwukropki, przecinki, $redniki:

® dwukropek stosujemy po nazwisku autora i po okresleniu IDEm (lub EADEM, EIDEM, EAEDEM);

® odwolujac sie do rozdzialu, artykutu itp. (fragmentu wigkszej calosci), po jego tytule i kropce
wpisujemy W (zapis duza litera, bez nawisow kwadratowych) i dwukropek;

® przecinek oddziela czlony opisu po roku wydania;

® jesli w przypisach dolnych podajemy wiecej niz jedng pozycje, poszczegélne opisy bibliograficzne
oddzielamy $rednikami;

® przypisy korncza si¢ kropka.

Duza i mala litera:

® skroty zapisywane od duzej litery: Cz. (cze$¢); T. (tom; w przypadku serii); Red. (redaktor);
Przel. (przelozyt); Oprac. (opracowal); Cyt. za: (cytat za:);

® skroty zapisywane malymi literami: t. (tom; w przypadku czasopisma); nr (numer); z. (zeszyt);
s. (strona).

Arabskie cyfry, lacinskie okreslenia:

® tomy, czeéci, zeszyty — numeracje zapisujemy cyframi arabskimi (niezaleznie od tego, jaki zapis
znajduje si¢ w oryginale);

® stosujemy lacinskie okreslenia: et al., ibidem, IDEmM (lub EADEM, EIDEM, EAEDEM, zaleznie od
liczby i plci).

V. Material ilustracyjny

Materiatéw ilustracyjnych (fotografii, ilustracji, wykreséw) prosimy w tekst nie ,wklejaé”> W wy-
branych miejscach tekstu nalezy zamiesci¢ jedynie podpisy. Dodatkowo do tekstu sktadanego do
druku prosimy zalaczy¢ sporzadzong w Wordzie liste podpisow.

Parametry techniczne:

® przekazujac tekst do publikacji, fotografie i pozostate materialy ilustracyjne w wersji elektronicz-
nej nalezy zalaczy¢ jako osobne pliki, zawierajac w nazwie kazdego pliku swoje nazwisko oraz
odpowiedni numer (Fot. 1, Fot. 2 itd.; Il 1, Il 2 itd; Wykr. 1, Wykr. 2 itd.);

® pliki z materialem ilustracyjnym powinny by¢ zapisane w formacie: .jpg, .gif, .bmp, .png, .tif,
eps., .cdr, .ai lub .pdf oraz mie¢ rozdzielczo$¢ co najmniej 300 dpi (przy wymiarze w skali 1:1,
tzn. jedli na potrzeby publikacji zdjecie ma by¢ powigkszone, rozdzielczo$¢ powinna by¢ odpo-
wiednio wigksza);

® wykresy, schematy itp. nalezy przekaza¢ w wersji edytowalne;j.

Podpisy nalezy sporzadzi¢ wedlug wzoru:
Fot. 1. Obozowisko Pasztunéw, zachodni Pakistan (fot. J. Stolarski, lipiec 2005)

IL. 1. Tradycyjny stréj zameznej Pasztunki
7Zrédto: K. WoLskr: Pakistan. Dzieje ziemi i panstwa. Warszawa 1978, s. 57.

IL. 1. Archipelag Nowej Kaledonii (oprac. E. Gaba ,,Sting”)
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Zrédlo: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/1/1f/New_Caledonia_and_Vanuatu_bat-
hymetric_and_topographic_map-fr.jpg [data dostepu: 13.12.2015].

Uwagal!

W przypadku materiatéw ilustracyjnych objetych prawem autorskim Autor jest odpowiedzialny za
uzyskanie i przekazanie Wydawnictwu US pozwolenia na ich publikacje.

W przypadku tekstu wczesniej opublikowanego Autor ma obowiazek uzyska¢ i przekazaé
Wydawnictwu US stosowna zgode na powtérng publikacje.

Zozenie tekstu do druku oznacza zgode na druk bez otrzymania honorarium autorskiego, w za-
mian za otrzymanie egzemplarza czasopisma. Redakcja zastrzega sobie prawo do ostatecznej decyzji
o zakwalifikowaniu tekstu do druku.

Bardzo prosimy o konsekwentne stosowanie przedstawionych zasad, co znaczaco przyspieszy
proces publikacyjny.
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Profile of the magazine

“Studia Etnologiczne i Antropologiczne” (Journal of Ethnology and Anthropology) has been pub-
lished since 1997. The magazine is a yearbook published by the University of Silesia in Katowice.
Since September 2012 “Studia Etnologiczne i Antropologiczne” has been on the list of the journals
of the Ministry of Science and Higher Education.

The subject matter proposed by the publishing house includes scholarly dissertations, as well as
reports of research and reports from the scientific world closely related to ethnology and anthro-
pology. “Studia Etnologiczne i Antropologiczne” provides the basis for discussion and exchange of
experience and facilitates getting acquainted with the results of current research.

Guidelines on how to prepare the text for printing
Editorial guidelines are available at:
https://www.journals.us.edu.pl/index.php/SEIA/about/submissions

I. General guidelines

1. All texts should be written in Word, with Times New Roman, 12-point font size, 1.5 line spacing.
Each paragraph should be started with a new indented line (I cm).

2. On the first page (in the top left corner), there should be the following information: the Author’s
name (12-point font size), the full name of the institution the Author represents—if it is a university,
the name of the department should be also given; in the case of persons not affiliated with any
centre, the locality, i.e. town / city should be indicated. Underneath there should be the centre-
aligned title of the article, and the following items written with 10-point font size:

e the title in English,

e the abstract in Polish (up to 650 characters with spaces)

® up to 5 key words in English,

® up to 5 keywords in Polish.

3. The volume of text should not exceed 12 pages of normalized print.

4. In the first footnote (marked with an asterisk* after the title of the article), please provide
information on the source of funding the research presented in the text (full name of the grant/
grants, statutory research, and the exact name of the institution financing the research, time of
implementation, etc.).

5. Bibliography (10-point font size) should be given underneath the main text.

II. Bibliography

Bibliographic items should be sorted alphabetically. Archival resources should be separated and
placed underneath the other items, at the end of the bibliography.

Please follow the rules governing bibliographic description in the language in which the article
was written.

Notice: Each bibliographic address of a publication that is part of a larger whole (article in
a journal, chapter in collective work, etc.) should comprise the range of pages on which the text
was published. In the case of internet publications, please indicate the date of accessing the site.


https://www.journals.us.edu.pl/index.php/SEIA/about/submissions
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II1. Citations

If a citation is to be included, please always indicate the page of the work from which it is quoted.
Short quotations should be written in plain text and enclosed in quotation marks. In the case of
an internal quotation, it should be marked with: »...« symbols. For longer quotations, place them
in a free-standing block of text and omit quotation marks: start the quotation after one line-space,
with the entire quote indented from the left margin, and use a smaller font (10 point-size).

In the case of a quotation from a foreign-language publication that has been translated into Polish
by the Author, in the footnote, after the bibliographic data it should be indicated with the infor-
mation: The author’s own translation.

IV. Footnotes

Bibliographic references

The bibliographic description of the publication should be prepared in accordance with the rules
applicable in the language in which the article was written. If there are several ways to chose
to prepare bibliographic references for a particular publication type (such as an author’s book,
a fragment of an author’s book or a of collective work, an online publication, archival material),
choose one and follow it consistently.

Repeated references to the same publication

While shortening the bibliographic description, it is important to ensure that it is consistently
written in the same form. All descriptions, including collective works (even if the references refer
to different articles in the same volume), are to be shortened.

Notice: The number of the page (or selected pages) that comprises (comprise) the quoted fragment
or the text referred to indirectly should be provided in the footnote. In the case of the reference to
the entire publication being part of a larger whole, e.g. an article or a chapter, the scope of pages
should not be indicated (as opposed to the bibliography, wherein it is mandatory).

In the case of internet publications, please indicate the date of accessing the site.

V. Illustrative material

Ilustrative materials (photographs, illustrations, graphs) should not be pasted into the text. Instead,
in the appropriate places in the text only relevant captions should be presented. In addition to the
text submitted for printing, please attach a list of the captions made in Word.

Technical parameters

® as to submitting the text for publication, photographs and other illustrative materials in elec-
tronic format should be attached as separate files. Each file should comprise the name of the
author of the text and the corresponding number (Photo 1, Photo 2, etc.; Illustration 1, Illustration
2, etc.; Diagram. 1, Diagram 2, etc.);

e files containing illustrative material should be saved in the format: .jpg, .gif, .bmp, .png, .tif, .eps,
.cdr, .ai or .pdf, and be of the resolution of at least 300 dpi (in the case of 1:1 scale; however if
it is necessary for publication to enlarge a photo, the resolution should be appropriately higher);
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The captions should be prepared according to the following formula:
Photo 1. The Pashtuns Camp, Western Pakistan (photo by J. Stolarski, July 2005)

Ilustration 1. Traditional dress of a married Pashtun
Source: K. WOLSKI: Pakistan. Dzieje ziemi i pafistwa. Warszawa 1978, p. 57.

Mlustration 1. New Archipelago of New Caledonia (study by E. Gaba ,,Sting”)
Source: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/1/1f/New_Caledonia_and_Vanuatu_bat
hymetric_and_topographic_map-fr.jpg [access date: 13.12.2015].

Notice

In the case of illustrative materials protected by the copyright, the Author is responsible for ob-
taining and submitting to the Ministry of Science and Higher Education the permission for their
reproduction in the text.

In the case of a previously published text, the Author is obliged to obtain and submit to
Wydawnictwo US (US publishing house) the appropriate consent for its re-publication.

Submitting the text for printing means the consent for its publication without receiving any royal-
ties, in exchange for a copy of the publication. The editor holds the right to make a final decision
about qualifying the text for publishing.

We strongly recommend that you follow the outlined rules consistently, as it will considerably
speed up the process of editing the publication.
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