Sredniowiecze Polskie i Powszechne” 2026, T. 18 (22), s. 45-60

ISSN 2353-9720 (wersja elektroniczna)
DOI: https://doi.org/10.31261/SPiP.2026.22.02

Mitosz Jan Kurzyna
@ nttps:/iorcid.org/0009-0000-2490-335X

Dlaczego poganskiemu kaplanowi anglosaskiemu
nie wolno bylo nosi¢ broni i jezdzi¢ konno?*

Why Was an Anglo-Saxon Pagan Priest Forbidden
to Bear Arms or Ride a Horse?

Abstrakt

Przedmiotem analizy jest opisany przez
Bed¢ Czcigodnego w Historii koscielnej
narodu angielskiego epizod zniszczenia po-
ganskiej $wigtyni przez §wiezo nawrocone-
go kaptana Coifiego podczas chrystianizacji
Northumbrii za panowania kréla Edwina.
Autor podejmuje probe wyjasnienia tabu
dosiadania ogiera i noszenia broni, ktore
wedlug Bedy obowigzywaly poganskiego
kaptana 1 ktore Coifi ztamat w akcie pro-
fanacji. Krytyczne interpretacje badaczy,
uznajace relacj¢ Bedy za chrystianizacyjna
fikcje i wywodzace owe zakazy z analogii
do norm obowiazujacych kler chrzescijan-
ski, nie thumaczg wszystkich elementow nar-
racji. Nie negujac literackiej inwencji Bedy,

Abstract

This paper examines an episode re-
corded by the Venerable Bede in his Eccle-
siastical History of the English People, in
which the newly converted priest Coifi de-
stroys a pagan temple during the Christiani-
zation of Northumbria under King Edwin.
The study explores the taboos against riding
a stallion and bearing arms — prohibitions
which, according to Bede, were observed by
pagan priests and which Coifi transgressed
in an act of profanation. Critical scholarly
interpretations, which treat Bede’s account
as a Christianizing fiction and explain these
taboos by analogy with norms governing
Christian clergy, fail to account for all ele-
ments of the story. While acknowledging

* Artykul powstal na podstawie pracy magisterskiej napisanej pod kierunkiem prof. dr. hab.
Leszka P. Stupeckiego na Uniwersytecie Rzeszowskim — M.J. Kurzyna, Arcykaptan Coifi — ile
o poganstwie anglosaskim moze powiedzie¢ nam krotka opowies¢ Bedy Czcigodnego?, Uniwer-

sytet Rzeszowski, Rzeszow 2025.


https://doi.org/10.31261/SPiP.2026.22.02
https://creativecommons.org/licenses/by-sa/4.0/deed
https://orcid.org/0009-0000-2490-335X

46  Mitosz Jan Kurzyna

autor argumentuje, ze u podstaw przekazu
lezata autentyczna tradycja ustna. W zesta-
wieniu z innymi $redniowiecznymi zrodtami
dotyczacymi poganstwa skandynawskiego
oraz innych ludéow indoeuropejskich sta-
wia hipoteze, ze w Northumbrii w czasach
krola Edwina mogta funkcjonowaé instytu-
cja $wietego konia, a jej profanacja u progu
chrystianizacji stala si¢ rdzeniem ustnej tra-
dycji, ktora sto lat pézniej Beda tworczo wy-
korzystal.

Stowa kluczowe: poganstwo anglosas-
kie, Beda Czcigodny, Coifi, chrystianizacja,
kaptanstwo, tabu, $wiety kon

Bede’s literary creativity, the article argues
that the account was based on an authentic
oral tradition. When compared with other
medieval sources on Scandinavian paganism
and the practices of other Indo-European
peoples, it is plausible that Northumbria
under King Edwin maintained an institu-
tion of the sacred horse, whose desecration
at the onset of Christianization became the
basis of an oral tradition that Bede creatively
adapted a century later.

Keywords: Anglo-Saxon paganism, Ven-
erable Bede, Coifi, Christianization, priest-
hood, taboo, sacred horse

W 627 roku Edwin, krol Northumbrii, zwotal witan, ktory miat rozstrzyg-
na¢, czy krolestwo winno przyjac chrzest, czy tez pozostac przy dawnej wierze.
Jako pierwszy glos zabrat poganski arcykaptan Coifi, oznajmiajac, ze wyzna-
wana przez niego wiara jest bezwarto$ciowa, poniewaz, mimo gorliwej stuzby,
nie przynosi mu zadnej korzysci. Kolejny ze starszych w pieknej przypowiesci
0 wroblu przelatujacym ze $niezycy przez ciepla izbe z powrotem w $niezyce
wyrazitl poganska niepewno$¢ wobec tego, co bylo przed narodzinami i co
bedzie po $mierci. Chrzescijanstwo za$ przynosito odpowiedzi na te pytania,
o ktorych opowiedziat zebranym biskup Paulin, kapelan chrze$cijanskiej zony
Edwina, krélowej Ethelburgi z Kentu. Coifi przeméwil ponownie, wyznajac, ze
znajduje w tym nowym nauczaniu prawde, zycie i zbawienie, ktore juz dawno
przestat dostrzega¢ w kultywowanej przez siebie wierze. Radzit wige krélowi,
by odrzuci¢ dawna religi¢ oraz spali¢ jej Swiagtynie 1 ottarze. Wladca przystat
na to, a kiedy spytat si¢, kto powinien dokona¢ zniszczenia, Coifi zglosit si¢
osobiscie. Przypasal miecz, wzigl do reki wtocznig i dosiadl krdolewskiego ko-
nia, a nastepnie pognat w kierunku §wiatyni. Lud, widzac to, myslat, ze Coifi
postradat zmysty, gdyz noszenie broni i dosiadanie ogiera bylo w przypadku
poganskich kaptanéw zakazane. Kiedy Coifi dotart na miejsce, cisnat w bu-
dynek wildczni¢ oraz rozkazat swym towarzyszom zniszczy¢ go i podpalié.
Tak to w Godmunddingaham nad rzeka Derwent poganski arcykaptan dokonat
zniszczenia $wigtyni, w ktdrej sam wczesniej sprawowat kult.

Epizod ten, opisany w 13. rozdziale II ksiegi Historii koscielnej narodu
angielskiego' Bedy Czcigodnego (ok. 731 roku), stanowi kulminacj¢ narracji

' Historia ecclesiastica gentis Anglorum (dalej: HE) 11, 13 (edycje zrodtowe podane
w bibliografii).
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o drodze do konwersji krola Edwina z Northumbrii®. Interesujacy nas pas-
sus brzmi:

Natychmiast porzucit przesady, poprosit krdla o bron i konia, aby pojechaé i znisz-
czy¢ posazki bozkéw. Bowiem zgodnie ze zwyczajem kaptanowi nie wolno byto
nosi¢ broni ani jezdzi¢ konno, chyba ze to byla klacz. Opasany mieczem wziat
wlocznie w reke, wsiadl na konia krolewskiego i ruszyt w strong bozkow. Lud,
widzac go, myslat, ze oszalal’.

Opowies$¢ stanowi cenne zrodto dla badaczy dawnej religii Anglosasow.
Sugeruje istnienie w poganskim spoteczenstwie anglosaskim odrgbnej warstwy
kaptanskiej, wyraznie oddzielonej od reszty spoteczenstwa obowigzujacymi ja
tabu dosiadania ogiera i noszenia broni*. OdpowiedZ na pytanie o przyczyny
takich zakazow moze dostarczy¢ ciekawych tropéw w badaniach nad pogan-
stwem anglosaskim. Jednak czy mozemy zaufa¢ informacjom Bedy? Wielu
badaczy odpowiada negatywnie na to pytanie, widzac w tym epizodzie raczej
chrystianizacyjng fikcj¢ niz $wiadectwo rzeczywistych wydarzen®. Urzad po-
ganskiego kaptana ma by¢ nie echem rzeczywistej anglosaskiej instytucji, lecz
konstrukcja literacka, oparta na biblijnych i chrzescijanskich wzorcach®. Zatem
réwniez tabu konia i broni jest kreacja Bedy, powstala wskutek przeszczepienia

2 Cala opowies¢ byta niedawno przedmiotem analizy: C. Cubitt, Narrating Providential
History: Bede’s Account of the Conversion of King Edwin of Northumbria in His Historia eccle-
siastica, “Early Medieval Europe” 2025, 33, s. 26—49; w Polsce: M. Sas, Jak z poganskiego
wiadcy uczynié chrzescijanskiego krola? Nawrécenie Ethelberta z Kentu i Edwina z Northumb-
rii przez misjonarzy z Rzymu, w: Chrystianizacja Europy. KosSciot na przetomie I i Il tysigc-
lecia, red. J. Dobosz, J. Strzelczyk, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2014, s. 193-229.

> Beda Czcigodny, Dzieje Kosciota Anglow, ed. 1. Salmonowicz-Gorska, Wydawnictwo
Naukowe UKSW, Warszawa 2020 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, 74), s. 119; oryginat:
,Statimque, abiecta superstitione vanitatis, rogavit sibi regem ascendens ad idola destruenda
venire. Non enim licuerat pontificem sacrorum vel arma ferre vel praeter in equa equitare.
Accinctus ergo gladio accepit lanceam in manu, et ascendens emissarium regis pergebat ad
idola. Quod aspiciens vulgus aestimabat eum insanire” (Beda, Storia degli inglesi, a cura di
M. Lapidge, trad. di P. Chiesa, vol. 1: (I-1I), Fondazione Lorenzo Valla, Milano 2008, s. 246).

* S.M. Dooley-Fairchild, Material Belief: A Critical History of Archaeological Approaches
to Religious Change in Anglo-Saxon England, Doctoral thesis, Durham University, 2012, s. 60.

> S.D. Church, Paganism in Conversion-Age Anglo-Saxon England: The Evidence of Bede’s
Ecclesiastical History Reconsidered, “History” 2008, 93, s. 174; H. Kuhn, Kleine Schriften.
Aufsditze und Rezensionen aus den Gebieten der germanischen und nordischen Sprach-, Lite-
ratur- und Kulturgeschichte. Vierter Band. Aufsditze aus den Jahren 1968—1976, Berlin 1978,
s. 234-235; J. Barrow, How Coifi Pierced Christ’s Side: A Re-Examination of Bede’s Eccle-
siastical History, II, Chapter 13, “The Journal of Ecclesiastical History” 2011, 62, s. 701-703.

¢ ,,[...] it is probably safe to assume that the title primus pontificum ascribed to Coifi echo-
es the Gospel of St John and not the institutional structure of Anglo-Saxon paganism” (J. Bar-
row, How Coifi Pierced Christ’s Side..., s. 705); ,,When he [Bede — M.J.K.] designated Coifi as
a pontifex, in this way, it is likely that Bede imposed a priestly role from the Old Testament on
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norm obowigzujacych duchownych chrzescijanskich na grunt fikcyjnego ka-
planstwa poganskiego. Zanim wigc rozpoczniemy poszukiwania mozliwych
poganskich przyczyn istnienia takich tabu, przyjrzyjmy si¢ owym krytycznym
chrzescijanskim interpretacjom, zaczynajac od pytania, czy rzeczywiscie we
wczesnym $redniowieczu ograniczenia noszenia broni i jazdy konnej byty na
tyle pozadane i charakterystyczne dla duchowienstwa, by sta¢ si¢ dla Bedy
inspiracjg w kreacji kaptana poganskiego.

W 679 roku Rzym wydat nastepujace postanowienie w sprawie anglosa-
skich ksiezy:

Stanowimy 1 postanawiamy, ze biskupi i wszyscy, ktorzy przyjeli sluby zycia za-
konnego, nie powinni uzywac broni, ani trzymac¢ muzykow grajacych na cytrze, ani
na innych instrumentach, ani nie pozwala¢ sobie na zarty i zabawy, gdyz wszyst-
kich tych rzeczy dyscyplina Swietego Kosciota duchownym i wiernym swym za-
kazuje, a uczy, aby nabozenstwami, opieckg nad ubogimi i pozytkami koscielnymi
zajeci, tym bardziej Stowo Boze dla umocnienia ko$cioldw czytali, aby tak jak
ciato karmi si¢ pokarmem, dusze stuchajgcych karmity sie stowami Bozymi’.

Umieszczenie uzywania broni miedzy takimi czynno$ciami, jak: stuchanie
muzyki, zarty i zabawy, sugeruje, ze noszenie jej bylo uznawane za przejaw
zycia §wieckiego i nie przystawalo chrzescijanskiemu duchownemu. To mysle-
nie obecne jest takze u Bedy w opowiesci o krolu Sigbercie (HE 111, 18):

Tak wielka byta mitos¢ krola do Krolestwa Niebieskiego, ze ostatecznie zrzekt
si¢ krolestwa ziemskiego i przekazat go swojemu krewnemu Ecgricowi, ktory
wczesniej wladal czegscia tego kraju. Sigbert udat si¢ do klasztoru ufundowanego
przez siebie, przyjawszy tonsure, zaczat walczy¢ o Krolestwo Niebieskie. Mercja-
nie pod wodza krola Pendy zaatakowali Wschodnich Anglow, ktorzy, widzac, ze
sa w mniejszos$ci, poprosili Sigberta, aby poszed! z nimi do walki i umocnit ich
wojsko. Mimo ze krél sprzeciwiat si¢ i odmawial, wyprowadzili go wbrew woli
z klasztoru do walki, majac nadzieje, ze w obecnosci tak dzielnego i wyjatkowe-
go wodza Zolnierze begdg si¢ mniej baé i nie bedg mysleli o ucieczee. Lecz krol

a priestless Anglian society” (R. North, Heathen Gods in Old English Literature, Cambridge
University Press, Cambridge 1997, s. 333).

7 Jesli nie zaznaczono inaczej, wszystkie cytaty obcojezyczne podano w ttumaczeniu au-
tora artykutu. Oryginat: ,,Statuimus etiam atque decernimus, ut Episcopi vel quicunque eccle-
siastici ordinis religiosam vitam professi sunt, armis non utantur, nec citharoedas habeant, vel
quaecunque symhoniaca, nec quoscunque jocos vel ludos ante se permittant, quia omnia haec
disciplina santae ecclesiae sacerdotes fideles suos habere non sinit, sed praecipit divinis officiis
et providentia pauperum et ecclesiasticis utilitatibus occupari, magisque divinorum eloquiorum
lectio ad aedificationem ecclesiarum semper legatur, quatenus cum nutrimentis corporeis pari-
ter et animae audientium divinis eloquiis nutriantur” (Councils and Ecclesiastical Documents
Relating to Great Britain and Ireland, eds. AW. Haddan, W. Stubbs, vol. 3, Oxford 1871,
s. 133).
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pomny swojej profesji zakonnej, otoczony najlepszym wojskiem, nie chciat mieé¢
nic innego w reku jak patyk. Zostat zabity razem z krélem Ecgricem, a prawie cale
wojsko przez atakujacych pogan zostato pokonane lub rozproszyto sig®.

Kilkanascie lat po Bedzie inny Anglosas, sw. Bonifacy, tak pisal w liscie
do arcybiskupa Kutberta z Canterbury z zaleceniami dla duszpasterzy:

Stugom Bozym zakazujemy polowan i leSnych wypraw z psami oraz posiadania
sokotow. Postanawiamy, aby co roku podczas Wielkiego Postu kazdy prezbiter
zdat swemu biskupowi relacj¢ ze swej postugi — z zakresu czy to wiary katolickie;j,
czy chrztu, czy calego porzadku jego postugi. Postanawiamy, aby co roku kazdy
biskup swa diecezj¢ gorliwie obchodzit, by w wierze umacnia¢ i naucza¢ lud, ba-
da¢ i zakazywac poganskich praktyk, wyroczni, rzucania losow, wrozb, amuletow,
zakle¢ 1 wszelkich poganskich nieczystosci. Zakazujemy stugom Bozym noszenia
paradnego stroju, wojskowego plaszcza czy broni’.

Ponownie zakaz noszenia broni pojawia si¢ wsrdd innych przykladow ze-
$wiecczenia duchowienstwa. Brak jednak oficjalnych zalecen w kwestii zaka-
zu jazdy konnej'’. A jednak pewna intuicje, ze duchowny powinien podrédzo-
wac pieszo, znajdujemy w Historii koscielnej... O biskupie Aidanie Beda pisze
(HE 111, 5):

8 Beda Czcigodny, Dzieje Kosciola Anglow..., s. 160; oryginat: , Tantumque rex ille cae-
lestis regni amator factus est, ut ad ultimum, relictis regni negotiis et cognato suo Ecgrico
commendatis, qui et antea partem eiusdem regni tenebat, intraret monasterium, quod sibi fece-
rat, atque accepta tonsura pro aeterno magis regno militare curaret. Quod dum multo tempore
faceret, contigit gentem Merciorum duce rege Penda aduersus Orientales Anglos in bellum
procedere, qui dum se inferiors in bello hostibus conspicerent, rogauerunt Sigberctum ad con-
firmandum militem secum uenire in proelium. Ilio nolente ac contradicente, inuitum monaste-
rio eruentes duxerunt in certamen, sperantes minus animos militum trepidare, minus praesente
duce quondam strenuissimo et eximio posse fuganti meditari. Sed ipse professionis suae non
immemor, dum opimo esset uallatus exercitu, non nisi uirgam tantum habere in manu uo-
luit; occisusque est una cum rege Ecgrico, et cunctus eorum insistentibus paganis caesus siue
dispersus exercitus” (Beda, Storia degli inglesi, a cura di M. Lapidge, trad. di P. Chiesa, vol. 2:
(III-V), Fondazione Lorenzo Valla, Milano 2010, s. 82).

° ,Servis Dei venationes et silvaticas vagationes cum canibus, et ut acceptores et uual-
cones non habeant, prohibuimus. Statuimus, ut per annos singulos unusquisque presbiter epi-
scopo suo in quadragissima rationem ministerii sui reddat, sive de fide catholica sive de bap-
tismo sive de omni ordine ministerii sui. Statuimus, ut singulis annis unusquisque episcopus
parrochiam suam sollicite circumeat, populum confirmare et plebes docere et investigare et
prohibere paganas observationes, divinos vel sortilogos, auguria, filacteria, incantationes vel
omnes spurcitias gentilium. Interdiximus servis Dei, ut pompato habitu vel sago vela armis
utantur” (S. Bonifatii et Lulli Epistolae, ed. M. Tangl, Berlin 1916 (MGH. Epistolae Selectae,
vol. 1), ep. 78, s. 163-164).

19 Jedynie posrednio w zakazie polowan: S.D. Church, Paganism in Conversion-Age...,
s. 174.
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Miatl zwyczaj przemierzac rozne miejsca w miescie, jak i na wsiach nie konno, ale
pieszo, chyba, Ze powstata potrzeba''.

Wiaze si¢ z tym takze ciekawa anegdota (HE 111, 14):

Krol Oswine dat Aidanowi doskonatego konia, na ktorym, mimo ze biskup zwykt
chodzi¢ pieszo, mogl przeprawiaé si¢ przez ptynace potoki czy szybciej podrozo-
wac, jesli zdarzy si¢ jakakolwiek konieczno$¢. Po jakim$ czasie biskup spotkat
biedaka, ktory poprosit o jalmuzng, zsiadl z konia i oddat go biedakowi razem
z krolewska uprzeza. Aidan byt bardzo mitosierny, przyjacielem biednych i ojcem
nieszczesliwych'2,

Roéwniez §w. Kutbert (HE 1V, 27):

Czgsto sam wychodzit z klasztoru, czasami jechatl konno, lecz czesciej pieszo
przychodzit do okolicznych wsi i btadzacym wskazywal droge prawdy".

Widzimy, ze nie chodzi tu o tabu, lecz o nadzwyczajny przyktad apostol-
skiej pokory i skromnosci, ktory Beda za kazdym razem z uznaniem pod-
kresla. Ze nie byta to rzecz wymagana od duchowienstwa, wyraznie wskazuje
opowies¢ o $w. Chadzie (HE 1V, 3):

Czcigodny biskup Chad miat zwyczaj glosi¢c Ewangelie, idac pieszo z miejsca na
miejsce, a nie konno. Teodor polecit mu jezdzi¢ konno, ilekro¢ czekata go zbyt
dluga podréz, ale Chad opierat si¢ powodowany checig i gorliwos$cia do pobozne-
go wysitku. Teodor wlasnorgcznie wsadzit go na konia. Uznajac go za $wigtego
cztowieka, zmusit do podrézowania konno tam, gdzie byto to konieczne'*.

I Beda Czcigodny, Dzieje Kosciola Anglow..., s. 139; oryginal: ,,Discurrere per cuncta et
urbana et rustica loca non equorum dorso sed pedum incessu uectus, nisi si maior forte necessi-
tas compulisset, solebat” (Beda, Storia degli inglesi..., vol. 2, s. 28).

12 Beda Czcigodny, Dzieje Kosciota Anglow..., s. 155; oryginal: ,,Donauerat equum opti-
mum antistiti Aidano, in quo ille, quamuis ambulare solitus, uel amnium fluenta transire uel
si alia quaclibet necessitas insisteret, uiam peragere posset. Cui cum paruo interiecto tempore
pauper quidam occurreret elemosynam petens, desiliens ille praecepit equum, ita ut erat stratus
regaliter, pauperi dari; erat enim multum misericors et cultor pauperum ac uelut pater misero-
rum” (Beda, Storia degli inglesi..., vol. 2, s. 68).

3 Beda Czcigodny, Dzieje Kosciola Anglow..., s. 241; oryginatl: ,,Crebro ipse de mona-
sterio egressus aliquoties equo sedens sed saepius pedes incedens circumpositas ueniebat ad
uillas, et viam veritatis praedicabat errantibus” (Beda, Storia degli inglesi..., vol. 2, s. 298).

4 Beda Czcigodny, Dzieje Kosciota Anglow..., s. 195; oryginal: ,,Et quia moris erat eidem
reuerentissimo antistiti opus euangelii magis ambulando per loca quam equitando perficere,
iussit eum Theodorus, ubicumque longius iter instaret, equitare, multumque renitentem studio
et amore pii laboris ipse eum manu sua leuauit in equum, quia nimirum sanctum esse uirum
comperiit atque equo uehi, quo esset necesse, compulit” (Beda, Storia degli inglesi..., vol. 2,
s. 174).
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Piesza ewangelizacja wydaje si¢ cechg charakterystyczng dla misji iro-
szkockich. Zaré6wno Aidan, jak 1 Chad oraz Kutbert zwigzani byli z klaszto-
rem Lindisfarne, powstalym w zwigzku z iroszkocka misja za czaséw krola
Oswalda. Ze odrdézniajg sie tym od chrzescijanstwa $rédziemnomorskiego,
wida¢ czesciowo po postawie arcybiskupa Teodora z Tarsu w przytoczonym
opowiadaniu. Innym kontrastujagcym przyktadem jest biskup Wilfryd, goracy
zwolennik obrzadku rzymskiego i oponent chrzescijanstwa celtyckiego jako
»Schizmatyckiego”, ktory podrozuje konno w otoczeniu bogatego i zbrojne-
go orszaku's,

Julia Barrow w innym dziele Bedy Czcigodnego — Zywocie sw. Kutberta —
zauwaza ciekawg paralele z opowiescig o Coifim, ktdra stanowi chyba najmoc-
niejszy dowod dla krytycznej interpretacji wzmianki o tabu konia i broni.

Zdarzyto si¢ tak, ze, dotarlszy do klasztoru, zeskoczyt z konia i, majac wkroczy¢
do kosciota na modlitwe, oddat studze konia i wtocznie, ktora trzymat w rece,
gdyz nie porzucit jeszcze $wieckiego obyczaju'®.

Jest to moment przybycia Kutberta do klasztoru w Melrose, gdzie zosta-
nie mnichem. Oddanie konia i wldczni, ktore stanowia o $wieckiej pozycji
przysztego $§wietego'’, symbolizuje porzucenie $wieckiego zycia oraz wejscie
na $ciezke duchowng. Jest to doskonale odwrotna paralela z Coifim, ktory
porzucajac swoje poganskie kaptanstwo, przyjmuje atrybuty $§wieckiego wo-
jownika — miecz, wldczni¢ oraz konia — i rusza na wojng przeciw poganskim
bogom'®,

Przytoczone zrodta pozwalaja usprawiedliwi¢ tezg o chrzescijanskich in-
spiracjach Bedy przy opisie tabu poganskiego kaptana, co uderza w wartos¢
tego epizodu jako zrodia do poganstwa anglosaskiego. Instytucja poganskiego
kaptana jest w tym rozumieniu konstrukcjg literackg na potrzeby perswazyj-
nej chrystianizacyjnej narracji. A jednak ta interpretacja ignoruje trzy stowa:

5 Eddius Stephanus, The Life of Bishop Wilfrid, ed. B. Colgrave, Cambridge 1985,
cap. XVIII, XXIV, s. 38-39, 48—49; M. Lapidge, Commento, in: Beda, Storia degli inglesi...,
vol. 2, s. 506.

' Ttum. z wykorzystaniem angielskiego przektadu B. Colgrave’a; ,,Casuque contigit,
ut cum illo perueniens equo desilisset ingressurusque ad orandum aecclesiam, ipsum pariter
equum et hastam quam tenuerat manu ministro dedisset, nectum enim habitum deposuerat
saecularem” (Two Lives of Saint Cuthbert. A Life by an Anonymous Monk of Lindisfarne and
Bede’s Prose Life, ed. B. Colgrave, New York 1969, s. 172).

7 Tamze, s. 344.

18 Co prawda, wldcznia jest w poszczegdlnych opowiesciach nazwana réznymi tacinskimi
stowami — w Zywocie sw. Kutberta jest to hasta, w Historii koscielnej... za$ lancea — lecz Julia
Barrow twierdzi, ze w drugim przypadku jest to celowe nawigzanie do Ewangelii $w. Jana
i wldczni przebijajacej bok Chrystusa, co stanowi sedno zaproponowanej przez badaczke egze-
getycznej interpretacji tego epizodu — por. J. Barrow, How Coifi Pierced Christ’s Side..., s. 703.
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praeter in equa. Coifiemu nie wolno bylo jezdzi¢ konno — chyba ze byla to
klacz. Skad taki wyjatek? Zdecydowanie nie jest on niezbedny dla narracyjnego
wydzwieku tej opowiesci. Nie byto tez mowy o wyjatku dla klaczy w przypad-
ku podrézujacych pieszo misjonarzy. Chrzescijanska interpretacja nie oferuje
przekonujacego wyjasnienia tego wtretu. Dlatego warto w tym miejscu przyjaé
mozliwo$¢ wykorzystania przez Bede zrodla rodzimego — ustnego przekazu
o wydarzeniach sprzed wieku — i sprobowac poszuka¢ mozliwych poganskich
przyczyn istnienia tabu dosiadania ogiera.

Chris Fern zestawit krola Edwina przekazujacego Coifiemu konia i bron
z dwoma innymi fragmentami z anglosaskiej literatury: wspomnianym juz
krolem Oswinem, ktory darowal rumaka biskupowi Aidanowi (HE III, 14),
oraz krolem Hrothgarem, obdarzajacym Beowulfa o$mioma konmi (wersy
1035-1045)"°. Zdaniem badacza wskazuje to na istnienie toposu konia jako
krolewskiego daru dla najbardziej zastuzonych poplecznikéw?. Nie dziwi za-
tem pierwsza pelna oburzenia reakcja Oswina na wie$¢, ze Aidan oddat otrzy-
manego rumaka biedakowi. W spoteczenstwie anglosaskim kon byl oznaka
wysokiej pozycji i bogactwa?'. Swiadczy o tym obecnosé konskich szczatkow
(w znakomitej wigckszosci samcow) w elitarnych pochowkach, wpisujaca si¢
w szerszy germanski wzorzec. Szczego6lnie znamienny jest pochowek z Sut-
ton Hoo, gdzie pod wspdlnym kopcem 17 w oddzielnych grobach pochowano
wojownika w zbrojnym wyposazeniu oraz ogiera (lub watacha) z pelnym rze-
dem?2. Kon chowany razem ze zmarlym poza funkcja spoteczng (jako wy-
znacznik statusu cztonkéw wojennej mobilnej elity) mogt petni¢ tez funkcje
eschatologiczng — jako wierzchowiec zdolny ponie$¢ zmarlego jezdzca w za-
Swiaty?. W anglosaskiej symbolice zwierz¢ to nabiera pewnej wartosci sa-
kralnej, na co wskazuje czeste wystepowanie motywow konskich w zdobnic-
twie*. Tylny panel szkatutki z Auzon, pochodzacej z Northumbrii poczatku

1 Klaeber’s Beowulf and the Fight at Finnsburg, eds. R.D. Fulk, R.E. Bjork, J.D. Niles,
4th edition, University of Toronto Press, Toronto 2008, s. 36-37.

20U obu autoréw — Bedy i autora Beowulfa — bohaterowie wspomnianych epizodow sta-
nowig postacie modelowe: ,,In each case this motif is likely to have been selected by the author
to have maximum appeal to his audience, in portraying Oswine and Hrothgar as the model of
generous warleaders, and Aidan, Beowulf and Coifi as the most deserving of their supporters”
(Ch. Fern, Horses in Mind, in: Signals of Belief in Early England. Anglo-Saxon Paganism
Revisited, eds. M. Carver, A. Sanmark, S. Semple, Oxbow Books, Oxford 2010, s. 145-146).

2 J.D. Richards, Anglo-Saxon Symbolism, in: The Age of Sutton Hoo: The Seventh Cen-
tury in North-Western Europe, ed. M. Carver, The Boydell Press, New York 1992, s. 139—141.

22 M. Carver, Sutton Hoo: Burial Ground of Kings?, British Museum Press, London 1998,
s. 110-115; H. Williams, Death and Memory in Early Medieval Britain, Cambridge University
Press, Cambridge 2006, s. 135-137; Ch. Fern, Early Anglo-Saxon Horse Burial of the Fifth to
Seventh Centuries AD, “Anglo-Saxon Studies in Archacology and History” 2007, 14, s. 92—109.

23 Ch. Fern, Horses in Mind..., s. 131-134.

2 Tamze, s. 135-143.
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VIII wieku, przedstawia Arke Przymierza, ktora podtrzymywana jest przez
pare koni®. Ow sakralny respekt wobec tego zwierzecia moze mieé¢ swoj mi-
tologiczny poczatek w podaniu o Hengiscie i Horsie. Beda opisat ich jako wo-
dzow, ktorzy przywiedli Angléw na podboj Brytanii (HE I, 15). Wspomniat
tez o mozliwej formie ich kultu w postaci poswigconego Horsie pomnika, kto-
ry w czasach Bedy wciaz mial sta¢ w Kencie. Od Hengista z kolei miat wy-
wodzi¢ si¢ krolewski rod Kentu. Obaj bracia byli potomkami Wodena, czyli
anglosaskiego odpowiednika skandynawskiego Odyna. Fakt, ze Beda wspo-
mina te postacie bez zgorszenia, moze sugerowaé, ze do jego czasoéw tradycja
ta ulegta znacznemu ze$wiecczeniu, tracac pierwiastek mitologiczny na rzecz
jedynie genealogicznego. Jedna z hipotez glosi, ze Hengist i Horsa stanowi-
li dioskuryczng par¢ potbogow-blizniakéow, charakterystyczng dla mitologii
indoeuropejskich?. Imiona obu oznaczaja konia (a wlasciwie ogiera i konia/
watacha)?’. Pochodzacy z czaséw migracji mit konnych wodzow-wojownikow
pozostawat zywotny w krélestwach anglosaskich, podtrzymywany przez woj-
skowg elitg, ktorej archetyp budowat. Doktadnie ten archetyp przyjmuje Coifi,
kiedy dobywa broni i dosiada konia — wtasnie ogiera, jak w imieniu Hengista
i w konskich pochowkach, jako wierzchowca najbardziej przystajacego wo-
jownikowi*®. Beda zatem przy opisie transgresji Coifiego mogt kierowaé si¢
nie tylko chrzescijanskim wyobrazeniem duchowienstwa, ale tez archaicznym
rodzimym wyobrazeniem $wieckiego wojownika — stad wyjatek klaczy.
Pisane zrodta anglosaskie nie podaja niestety konkretnych opiséw kultu ko-
nia. Warto siggna¢ wiec do materiatu poréwnawczego z germanskiego i indo-
europejskiego $wiata. Islandzka Flateyjarbok opowiada histori¢ zniszczenia
$wiatyni Freja w Trondheim. Krol Olaf Tryggvason po zej$ciu na lad widzi
stado koni. Dowiedziawszy si¢, ze sg to zwierzeta poswigcone Frejowi, dosia-
da ogiera i rusza w kierunku $§wiatyni, ktorg bezczesci, a posag bostwa traktu-
je potem toporem?®. Podobnie jak Coifi tamie tabu, dosiadajac ogiera, i bronig
niszczy poganska $wiatynie. Inny jest przedmiot tabu — nie kaptan, lecz kon-
kretny, poswiecony bostwu kon. Podobne przyktady ztamania tabu znajdujemy
tez podczas chrystianizacji Stowian. W Annales Augustiani biskup Burchardt

% Tamze, s. 147; inaczej te wizerunki odczytata L. Webster, The Iconographic Pro-
gramme of the Franks Casket, in: Northumbria’s Golden Age, eds. J. Hawkes, S. Mills, Sutton
Publishing Limited, Stroud 1999, s. 236-239.

26 L.P. Stupecki, Mitologia skandynawska w epoce wikingow, Zaktad Wydawniczy No-
mos, Krakow 2014, s. 192.

27 Ch. Fern, Horses in Mind..., s. 143.

28 Jest to intuicja obecna zreszta do dzi§ — dos¢ wspomnie¢ stojacy w Katowicach pomnik
Jozefa Pitsudskiego, ktorego chorwacki rzezbiarz Antun Augustinci¢ przedstawit siedzacego
na ogierze zamiast na Kasztance.

2 Flateyjarbék. En samling af Norske Konge-saegar med inskudte mindre forteellinger,
udg. Gudbrandur Vigfusson, C.R. Unger, vol. 1, Christiania 1860, s. 401; L.P. Stupecki, Wrozby
i wyrocznie poganskich Skandynawow, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 2017, s. 186—187.
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po zlupieniu Radogoszczy wraca triumfalnie na zdobycznym koniu, ktoremu
Lucice oddawali boskg cze$¢*. Z kolei w przekazie Herborda $w. Otton po na-
wroceniu Szczecinian nakazat sprzedac¢ konia, ktorego tamei wykorzystali do
wrozb, za granice, by stuzyt jako zwierze pociggowe®'. Sednem kazdej z tych
profanacji jest wykorzystanie dla celow zwyczajnych (pod wierzch lub do wozu)
zwierzat, ktore byly wylaczone z pracy oraz przeznaczone bogu i to jedynie
bog mogt ich dosiada¢. Wprost pisze o tym Saxo Gramatyk, informujac, ze
$wiety kon w Arkonie byt wierzchowcem Swietowita®. Henryk Lotewski nato-
miast opisuje konska wrozbe u Lotyszy, ktora ma rozstrzygnaé los pojmanego
przez nich misjonarza. Kiedy wrézba okazuje si¢ korzystna dla chrzescijanina,
wrozbita Sciera grzbiet konia, sadzac, ze usiadl na nim chrzescijanski Bog®.

O koniu po$wigconym Frejowi opowiada takze Hrafnkels saga Freysgoda.
Hrafnkel byt godim i miat pod swoja opieka poswiecony Frejowi hof. Posiadat
ulubionego ogiera imieniem Freyfaxi, oddanego w polowie Frejowi. Poprzy-
siagl, ze zabije kazdego, kto dosiadlby tego konia wbrew jego woli. Swego
stuge Finara przestrzega:

Jedno jeszcze pragng ci wyjasnié, jak i innym moim pasterzom. Po dolinie chadza
Freyfaxi ze swoim stadem. Miej na niego oko zimg i latem. Ostrzegam ci¢ jednak
przed jednym: Nigdy nie dosiadaj go, nawet w najwigkszej potrzebie, gdyz to
najuroczys$ciej obiecatem, ze zabij¢ kazdego czlowieka, ktory go dosiadzie. To-
warzyszy mu dwanascie koni. Z tych uzyé mozesz pod wierzch kazdego, dniem
i noca, gdy tylko bedziesz chciat jechac¢™.

Konie ze stada Freyfaxi, ktore wolno bylo dosiada¢ Einarowi, a takze sta-
do towarzyszgce ogierowi Freja, ktorego dosiadt $w. Olaf, mogly by¢ wylacz-
nie klaczami®. W tym $wietle sensu nabiera wzmianka Bedy, ze Coifiemu nie
wolno byto dosiada¢ konia, chyba ze byta to klacz*®. Zwlaszcza jesli dodamy
do tego wyraz, ktorym Beda okresla owego konia — emissarius.

30 Annales Augustiani, a. 1068, in: MGH S, vol. 3, Hannoverae 1839, s. 128; L.P. Stupecki,
Wrozby i wyrocznie..., s. 198—199.

3U Herbordi dialogus de vita Ottonis episcopi Babenbergensis, 11, 33, ed. R. Kopke,
G.H. Pertz, Hannover 1868 (MGH, Schriften, 33), s. 91-92; L.P. Stupecki, Wrézby i wyrocz-
nie..., s. 201.

32 Saxo Grammaticus, Gesta Danorum. The History of the Danes, X1V, 39, 3, ed. K. Friis-
Jensen, transl. P. Fisher, vol. 2, Clarendon Press, Oxford 2015, s. 1276—1277; L.P. Stupecki,
Wrozby i wyrocznie..., s. 202.

3 Chronicon Livonium Vetus. Die Chronic Heinrich’s des Letten, 1, 10, Scriptores Rerum
Livonicarum, vol. 1, Riga 1857, s. 52-53; L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 204.

3 Cyt. za: L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 189; Hrafnkels saga Freysgoda,
ed. V. Asmundarson, Reykjavik 1911, s. 4—6.

3 L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 187, 189—190.

3¢ Podobiefistwo obu zrodet w tym aspekcie dostrzegt P. Orton, Burning Idols, Burning
Bridges: Bede, Conversion and Beowulf, “Leeds Studies in English” 2005, 36, s. 23.
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Stowo to w klasycznej lacinie oznaczalo ,emisariusza”, ,wystannika”,
,»Szpiega”. W tekstach z kregu anglosaskiego, z ktérych utwor Bedy wydaje si¢
najwczesniejszy, pojawia si¢ w znaczeniu ,,ogier”, ,,rumak’’. Wiele tacinskich
stownikéw ogranicza si¢ jedynie do pierwszego sensu, uzywanego wobec czlo-
wieka. Ksiadz Alojzy Jougan wérdéd znaczen wymienia sformutowanie ,,wysta-
ny na puszcz¢™®. Brzmi to ciekawie w kontek$cie dzikiego wychowania $wig-
tych koni. Elektroniczny Stownik Laciny Sredniowiecznej w Polsce podaje,
ze emissarius oznacza konia — mianowicie ,,konia rozptodowego”, ,,stadnika”,
»ogiera”?. To znaczenie jest rozwinigte u Du Cange’a, ktory przywotuje wiele
zrodlowych cytatow — najcickawsza jest glosa:

Emissarius et adminissarius equus, in hoc differunt, quod adminissarius est equus,
qui ad tempus inter equas admittitur ad coitum: sed emissarius est, qui semper
equabus interest.

Emissarius 1 adminissarius 16znia si¢ tym, ze adminissarius to kon, ktory czasowo
dopuszczany jest do klaczy w celu krycia, a emissarius to taki, ktory stale przeby-
wa z klaczami .

W swietle tych zrédet mozemy zaryzykowac teze, ze w Deirze w czasach
kréla Edwina istniat §wiety kon, ktorego nie wolno bylo dosiadac i ktory cho-
dzit razem z klaczami. Tabu byto jednoczesnie wezsze i szersze, niz opisal
to Beda. Wezsze, poniewaz obejmowalo jedynie tego konkretnego konia, nie
kazdego ogiera. Szersze za$, bo jego przestrzeganie bylo powinnoscig wszyst-
kich ludzi, nie samego kaptana. Opowie$¢ o sprofanowaniu $wigtego konia
i poganskiej §wiatyni, dokonanym u progu chrystianizacji, mogta dotrze¢ do
Bedy w formie znieksztalconej. Uczony mnich dodatkowo ujat ja w ramy swej
moralizatorskiej narracji i znanych mu symboli kaptanstwa.

Na temat tego, jakiemu bostwu 6w kon moégt by¢ poswigcony* i do cze-
go byl wykorzystywany, mozemy jedynie dywagowa¢. WspominaliSmy juz
o wrézbach z konia opisanych przez Tacyta (Germania 10):

37 M. Lapidge, Commento, in: Beda, Storia degli inglesi..., vol. 1, s. 380.

3 A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Warszawa 1948, s. 201.

% Emissarius, Elektroniczny Stownik Laciny Sredniowiecznej w Polsce, https:/elexicon.
scriptores.pl/pl/lemma/EMISSARIUS#haslo prosty [dostep: 04.05.2025].

40 Ch. Du Cange, Glossarium ad scriptores mediae et infimae Latinitatis, t. 3, Parisiis
1733, kol. 70.

4 R. North, rowniez zauwazywszy skandynawskie analogie, twierdzi, ze chodzito o kro-
lewskiego konia poswigconego Frejowi, ktorego kult miat by¢ szczegolnie zywotny w Deirze.
Wiaze si¢ to z bardzo $mialg tezg badacza, ze Coifim byl w istocie biskup Paulin przebrany za
Wodena, ktory wykorzystat jeden poganski kult do uderzenia w inny — por. R. North, Heathen
Gods in Old English Literature..., s. 331.
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Znaja 1 tu wrozby z glosu oraz z lotu ptakow; co za$ osobliwe — stuchaja rowniez
przepowiedni i ostrzezen koni. Zywi sie je na koszt publiczny w owych lasach
i gajach, biate, nieskalane zadng pracg dla czlowieka; zaprzezonym do $wigtego
wozu towarzyszy kaptan z krolem albo naczelnikiem plemienia, wstuchujac si¢
w ich parskanie i rzenie. A zadna wrézba nie jest od tej bardziej wiarygodna, nie
tylko wsréd ludu, lecz takze wsrod moznych i kaptanéw. Ci bowiem uwazaja sie-
bie za stugi bogow, konie — za ich powiernikow*.

Rytuat znajduje swe odpowiedniki we wrdzbach sredniowiecznych Stowian
i Battow. Roznica jest to, ze nie wroza oni z parskania i rzenia, lecz z tego, jak
wrozebny kon przestepuje nad wtoczniami®. Zastanéwmy si¢, czy nie mamy tu
do czynienia z jakim$ archaicznym sakralnym zwiazkiem migdzy tym zwie-
rzgciem a wiocznig, obecnym tez w opowiesci o Coifim. Juz u starozytnych
Rzymian kon byt sktadany w ofierze poprzez cios witocznig*.

Wiagnie rytualna ofiara mogta by¢ kolejnym zastosowaniem dla $wigte-
go konia Anglow. Freyfaxi z Hrafnkels saga Freysgoda konczy zabity w spo-
sob, ktory nosi znamiona rytualnej ofiary®. Slady takiego obrzedu wystepuja
tez w Volsa pattr — krotkiej opowiesci bedacej czescig hagiograficznej sagi
$w. Olafa*, Z czaséw blizszych Bedzie mozemy przywotaé list papieza Grze-
gorza III do $w. Bonifacego (732 rok) z zaleceniami odno$nie do ewangelizacji
Germanoéw kontynentalnych:

Wspomniates, ze niektorzy jedza dzikie konie, wiclu tez udomowione. W zadnym
razie na to nie pozwalaj, o najswietszy bracie, lecz wszelkimi sposobami — z po-
mocg Chrystusa — to powstrzymaj i wymierz im stosowng pokute, jest to bowiem
rzecz nieczysta i odrazajgca®’.

42 [...] et illud quidem etiam hic notum, avium voces volatusque interrogare: proprium

gentis equorum quoque praesagia ac monitus experiri, publice aluntur iisdem nemoribus ac
lucis, candidi et nullo mortali opere contacti; quos pressos sacro curru sacerdos ac rex vel prin-
ceps civitatis comitantur hinnitusque ac fremitus observant, nec ulli auspicio maior fides, non
solum apud plebem: apud proceres, apud sacerdotes; se enim ministros deorum, illos conscios
mutant” (thum. i oryginat za: P. Cornelius Tacitus, Germania, ttum. T. Pt6ciennik, wstep i kom.
J. Kolendo, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2008, s. 68—71).

L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 195-205.

L.P. Stupecki, Rytualne ofiary z konia u Skandynawow, Replika, Poznan 2024, s. 6—12.
L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 190.

4 L.P. Stupecki, Rytualne ofiary z konia..., s. 23; Flateyjarbok. .., s. 331-336.

47 Inter ea agrestem caballum aliquantos adiunxisti comedere, plerosque et domesticum.
Hoc nequaquam fieri deinceps sanctissime sinas, frater, sed, quibus potueris Christo iuvante
modis, per omnia conpesce et dignam eis interdicito paenitentiam; inmundum enim est atque
exsecrabile” (S. Bonifatii et Lulli Epistolae..., ep. 28, s. 50).
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Koscielna surowos¢ w kwestii spozywania koniny wynikata z faktu, ze
byta to u Germandéw potrawa rytualna z ofiary sktadanej bogom. Chrzescijanie
traktowali to zatem jako komuni¢ z demonami*®.

Niestety w kwestii tabu broni brak roéwnie licznych tropéw poganskich,
co przy tabu konia. Badacze wskazuja jedynie na Tacyta opisujgcego $wigto
bogini Nerthus (Germania 40):

Nic u nich godnego uwagi za wyjatkiem tego, ze wszystkie [te ludy — Reudig-
nowie, Awionowie, Angliowie, Warynowie, Eudosowie, Swardonowie i Nuitono-
wie — M.J.K.] czcza Nerthus, czyli Matke Ziemig, oraz mniemaja, ze interweniuje
ona w sprawy ludzkie i odwiedza plemiona. Na wyspie wsérod Oceanu znajduje
si¢ $wigty gaj, a w nim poswigcony bogini wdz, nakryty zastong. Dotkna¢ go
wolno jedynie kaptanowi. Ten, stwierdziwszy, ze w $rodku obecna jest bogini,
kroczy z wielkg czcia za jej wozem ciagnigtym przez krowy. Nastaja wtedy ra-
dosne dni i $wigtuje si¢ w miejscach, ktore bogini zaszczyca przybyciem i gos-
cing. Nie wszczynaja wojen, nie chwytaja za bron: wszelkie zelazo trzymaja
w zamknieciu. Pokojem i beztroska tylko dotad si¢ ciesza i tylko dotad je mitu-
ja, dopoki tenze kaptan nie powrodci do §wiatyni z boginia, syta juz obcowaniem
ze $miertelnikami®.

Hans Kuhn zwraca uwage, ze u Tacyta tabu broni nie obejmuje samych
kaptanow, lecz caty lud®. PrzyjeliSmy juz taki wniosek w odniesieniu do tabu
konia. Tu mogliby$my wej$¢ w dywagacje, czy opisany w HE 11, 13 witan nie
mogt si¢ odby¢ przy okazji podobnego $wigta, zwlaszcza ze watek Swigtego
wozu, w ktorym obecne ma by¢ béstwo, réwniez ma swoje skandynawskie od-
powiedniki’'. Jednak znacznie prostszym i w $wietle omowionych przyktadow
chrzescijanskich bardziej prawdopodobnym wytlumaczeniem tabu noszenia
broni u Coifiego wydaje si¢ inwencja Bedy, ktory chciat w ten sposob dopelni¢
narracyjnego obrazu porzucenia kaptanstwa.

W krétkich rozwazaniach przedstawionych w niniejszym artykule prébo-
wali$my odpowiedzie¢ na pytanie o znaczenie tabu jazdy konnej i noszenia
broni, jakie Beda Czcigodny przypisat poganskiemu kaptanowi anglosaskiemu.

4 L.P. Stupecki, Rytualne ofiary z konia..., s. 14-15.

4 _Nec quicquam notabile in singulis, nisi quod in commune Nerthum, id est Terram
matrem, colunt eamque intervenire rebus hominum, invehi populis arbitrantur. Est in insula
Oceani castum nemus, dicatumque in eo vehiculum, veste contectum; attingere uni sacerdoti
concessum. Is adesse penetrali deam intellegit vectamque bubus feminis multa cum venera-
tione prosequitur. Laeti tunc dies, festa loca, quaecumque adventu hospitioque dignatur. Non
bella ineunt, non arma sumunt; clausum omne ferrum; pax et quies tunc tantum nota, tunc
tantum amata, donec idem sacerdos satiatam conversatione mortalium deam templo reddat”
(ttum. i oryginat za: P. Cornelius Tacitus, Germania..., s. 90-93).

0 H. Kuhn, Kleine Schriften..., s. 234-235.

St L.P. Stupecki, Wrozby i wyrocznie..., s. 182—185.
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Pochylilismy si¢ nad dwoma rodzajami interpretacji. Pierwsze — nazywane na
potrzeby artykutu krytycznymi lub chrzescijanskimi — traktowaty ten epizod
jako chrystianizacyjna fikcje, w ramach ktorej Beda wykreowal urzad pogan-
skiego kaptana i obowiazujace go tabu, bazujac na podobnych ograniczeniach,
ktorym podlegali duchowni chrze$cijanscy. Istotnie, wczesnosredniowiecz-
ne zrddla czesto wspominaja noszenie broni jako przejaw zycia §wieckiego,
ktorego ksieza i mnisi winni si¢ wystrzega¢. Inny charakter ma tabu jazdy
konnej, ktére nie jest wspomniane wprost w zakazach dla duchowienstwa.
Piesza ewangelizacja 1 niechg¢ do dosiadania konia wydaja si¢ cecha charak-
terystyczng misjonarzy iroszkockich, nadzwyczajnym przyktadem ich pokory.
Najmocniejszy dowod na poparcie tezy, ze dla Bedy kon oraz bron stanowilty
symbol zycia $wieckiego, przeciwstawianego duchownemu, znajduje si¢ w in-
nym dziele tego autora — Zywocie sw. Kutberta. Protagonista, przybywajac do
klasztoru w Melrose, symbolicznie porzuca swoja pozycje $wiecka, oddajac
konia i wtoczni¢. Doktadnie przeciwng rzecz czyni Coifi w Historii kosciel-
nej... — bierze do r¢ki wldcznie i siada na konia, porzucajgc swoj poganski stan
kaptanski. Paralela jest wyrazna i raczej nieprzypadkowa ze strony Bedy. Jed-
nak chrzescijanska interpretacja nie odnosi si¢ do obecnego w tekscie wtretu
o wyjatku klaczy przy zakazie jazdy konnej. Tu sprawdzaja si¢ lepiej interpre-
tacje z drugiej grupy — poganskie, zaktadajace pewien stopien autentycznosci
przekazu Bedy i poszukujace przyczyn istnienia tabu w tradycji przedchrzesci-
janskiej, nie catkiem juz rozumianej przez Bede wiek pdzniej. Wykorzystanie
slowa emissarius (mogacego oznaczaé ogiera rozptodowego, stale chodzace-
go z klaczami) do opisu krolewskiego konia, ktorego Coifi dosiadt w akcie
profanacji, w polgczeniu ze skandynawskimi analogiami pozwolito postawi¢
tez¢ o istnieniu w Northumbrii czaséw krola Edwina instytucji §wietego ko-
nia — poswigconego bogom, wylaczonego z uzytku codziennego, chodzace-
go swobodnie razem ze stadem klaczy, chowanego dla celow wrdzebnych lub
na ofiare. Profanacja Swigtego konia i poganskiej swigtyni dokonana u progu
chrystianizacji mogta sta¢ si¢ podstawa przekazu ustnego, ktory wiek pdzniej
Beda tworczo wykorzystal, przerabiajac dla potrzeb swej dydaktycznej narra-
¢ji 1 umieszczajac migdzy zrozumialymi symbolami kaptanstwa. Teoria laczy
zatem oba nurty interpretacji — chrzescijanski i poganski — przyznajgc inwen-
cji Bedy duze znaczenie dla ksztaltu omawianego zrodta przy jednoczesnym
uznaniu pewnego autentycznego rdzenia, na ktérym northumbryjski mnich
bazowat. Wszelako wobec ubostwa zrodet anglosaskich hipoteza o $wigtym
koniu opiera si¢ przede wszystkim na analogiach zewnetrznych (glownie skan-
dynawskich), dlatego nalezy traktowac ja z odpowiednim dystansem.
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