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Bartosz Wojcik
UNIWERSYTET JAGIELLOKISKI
Zatoba i rewolucja
Refleksje heglowskie

Znana jest anegdota o trzech studentach akademii teologicznej

w Tybindze, ktérzy na wiesé o zdobyciu Bastylii przez paryski

lud 14 lipca 1789 roku zasadzili w ogrodzie ,drzewo wolnosci”, by
uczcié to epokowe wydarzenie - studentami tymi byli: Holderlin,
Schelling i Hegel. Ten ostatni, jesli wierzy¢ opowiesciom, do korica
zycia w rocznice szturmu na Bastylie wznosit lampka wina toast na

cze$¢ rewolucji'. Francuski przyjaciel filozofa Victor Cousin pod-
kreslat, wbrew reakcyjnej legendzie o pruskim legitymiscie (rozpo-
wszechnionej gléwnie za sprawa Rudolfa Hayma)?, ze Hegel nigdy
nie porzucil mtodziericzej fascynacji rewolucjg i na zawsze pozostat

zdecydowanym obrorica wolnosci obywatelskich: ,Pan Hegel kochat

Francje, kochat rewolucje z 1789 roku i - ze postuze sie wyrazeniem

cesarza Napoleona, ktére Pan Hegel tak czesto mi przypomniat - on

sam tez byt niebieski”.

[Niebieski odnosi sie w tym kontekscie do francuskiego sym-
bolu republiki - tréjkolorowej flagi - majacej reprezentowa¢ fun-
damentalne hasto rewolucji: wolnoé¢, réwnoéé, braterstwo. Nie jest
jasno okreslone, ktéry kolor co ma przedstawiaé: na pewno biaty
jest symbolem monarchii Burbonéw, czerwony i niebieski to za$
barwy Paryza; sam czerwony ma oczywiste konotacje ludowe, nie-
bieski natomiast miatby symbolizowaé szlachte (btekitna krew).
Niebieski w takim uktadzie ma niejako dwa znaczenia: jest kolo-
rem stanu szlacheckiego i paryskiego mieszczanistwa (jesli czer-
wony w barwach stolicy Francji uznaé za figure nedzarzy, miej-
skiej biedoty i drobnych rzemie$lnikéw - stowem: ,lewego” skrzydta
rewolucji, to niebieski bytby symbolem liberalnej prawicy rewolu-
cyjnej). A zatem Hegel jako niebieski bytby zwolennikiem sojuszu
szlachecko-mieszczariskiego (umiarkowanie postepowego libera-
lizmu) jako terminu $redniego, pomiedzy rojalistycznym reakcjo-
nizmem z jednej strony a ludowym radykalizmem z drugiej. Tylko
wzajemna réwnowaga trzech stanéw gwarantowataby stabilno$¢ -
bliskiej Heglowi - nowoczesnej monarchii konstytucyjnej opartej
na zasadach wolnoéci].

Z drugiej strony cala filozofia Hegla - z kulminacja w Zasadach
filozofii prawa - byla bardzo przenikliwg i gruntowng krytyka
rewoludji (terroru jakobifiskiego i centralizmu republikariskiego
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w szczegblnodci), do ktérej stosunek filozofa pozostawat co najmniej
dwuznaczny. Choé rewolucja francuska wywarta gleboki wptyw na
Hegla, naznaczajac jego mysl niewymazywalnym $ladem - podob-
nie jak calg formacje niemieckiej filozofii klasycznej - to §lad ten byt
uniego na rozmaite sposoby przekraczany, celebrowany, zalowany
i zapominany. ,Nie ma niczego, co bardziej by naznaczyto intelek-
tualny rozwéj Hegla niz jego pozytywny stosunek do rewolucji;
okresla on tak samo jego koniec, jak poczatek”™ - pisat w klasycz-
nym juz studium Joachim Ritter. Czy jednak stosunek ten faktycz-
nie byt tak wyraznie pozytywny? Czy Ritter zbyt tatwo nie ujedno-
znacznia znanego z ambiwalencji filozofa?

Hegel versus rewolucja francuska

Szczegblnosé Heglowskiego spotkania z rewolucja (o ktérej
dos$wiadczeniach pisali przeciez takze inni luminarze niemieckiego
idealizmu, od Kanta i Schillera poczawszy, na Fichtem i Schellingu
skoriczywszy) polega na wypracowanym przez niego teoretyczno-
-traumatycznym modelu tej konfrontacji, ktéry zaré6wno umozli-
wia spekulatywng wyktadnie samej rewolucji w jej zwiazku z prob-
lemem opéznienia historycznego doswiadczenia, jak i pozwala
uchwycié przez pryzmat tejze rewolucji samo jadro spekulacji -
wiedze absolutna w jej historycznym uwiktaniu.

[Odwotuje sie tutaj do tradycyjnej wyktadni Marksa o poli-
tyczno-ekonomicznym zapdznieniu Niemiec wobec rewolucyj-
nej Francji: wplyw i oddzialywanie tej interpretacji uksztatto-
waly calg éwczesng filozofie niemiecks - a w zasadzie ,,ideologie
niemiecky” - ktdrej zapéznienie bylo Zrédlem jej idealistycznego
charakteru (jesli sama rewolucja okazata sie dla Marksa zniewo-
lona przez swojg iluzje - rekonstrukcje modelu demokracji antycz-
nej bez jej niewolniczego fundamentu - to filozofia niemiecka byta
tylko ,iluzja iluzji”®].

A zatem fenomenologiczne spotkanie Hegla z wydarzeniami
rewolucji ma swoje ontologiczne konsekwencje - w paradoksalnym
pojeciu konkretnej ogélnosci (rewolucyjnym ostrzu Heglowskiej
logiki). Zanim jednak ta ztozona relacja miedzy rewolucyjna logika
alogika rewolucji zostanie rozjasniona, nalezatoby przedstawi¢ trzy
podstawowe interpretacje stosunku Hegla do rewolucji francuskiej.

Wedlug pierwszej, krytyczno-liberalnej, reprezentowanej przez
wspomnianego Rittera, Hegel wykazywat entuzjazm dla rewolu-
¢ji jako urzeczywistnienia abstrakcyjnej zasady wolnosci - w dzie-
jach powszechnych rewolucja miata by¢ ostatnim etapem realiza-
cji wolnoéci, zapoczatkowanej przez chrzescijafistwo (wszyscy sa
wolni przed Bogiem) i rozwinietej przez reformacje (kazdy czto-
wiek odnajduje wolnoéé w sobie, w swojej wewnetrznosci). Ter-
ror, w ktéry upadta rewolucja, byl jej nieunikniong koniecznos-
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cia, dlatego Hegel mimo krytyki - potepienia samoniszczacej Slepej
przemocy jako odwréconej konsekwencji wolnosci absolutnej, nie-
ograniczonej zadnymi ramami spoteczno-prawnymi - uznaje jego
nieredukowalno$é. Prawda jakobiriskiego terroru (roku 1793) jako
nieodtacznego momentu wolno$ciowego przewrotu z 1789 roku
jest ,pojawienie sie nowoczesnego, przemystowego spoleczeristwa
obywatelskiego”®. Zbrodnie rewolucji mogg zosta¢ retroaktywnie
usprawiedliwione, poniewaz umozliwily samoutwierdzenie sie
burzuazyjnego porzadku prawno-politycznego, ufundowanego na
kapitalistycznej zasadzie wlasnosci prywatnej. W tym sensie dzie-
jowo-powszechny sens rewolucji - ktéry tak afirmuje Ritter - pole-
gatby na formalnym ustanowieniu wolnosci jako prawa wszystkich
ludzi’, ktére realnie oznacza panowanie wlasnosci - triumf kapi-
talizmu. Hegel w tej interpretacji jest teoretykiem prawnej legi-
tymizacji mieszczansko-kapitalistycznej sfery potrzeb i podziatu
pracy, ktére konstytuuja nowoczesne spoteczeristwo obywatel-
skie. Poetycka (nie)sprawiedliwo$¢ historii polegataby na tym,
ze jakobinska préba rozwigzania kwestii socjalnej - zniesienia
nedzy i wyzwolenia od niedostatku - doprowadzita, jak zauwaza
Slavoj ZiZek, do nieudolnego acting outu terroru, bedacego tylko
$wiadectwem niezdolnosci jakobinéw do naruszenia fundamen-
téw porzadku ekonomicznego produkujacego wykluczenie - czyli
wlasnosci prywatnej® - co miato swéj finat w... samougruntowaniu
sie wlasnosci prywatnej jako naczelnej zasady fundujacej ,,nowy
postrewolucyjny porzadek”. Stowami klasyka: ,Iluzja rewolucjoni-
stéw jakobinskich polega wiec »tylko« na tym, ze przeoczyli oni ten
drobiazg, ze ich rewolucyjne akty obiektywnie byty tylko aktami
wyzwalajgcymi kapitalistyczny rozwdj stosunkéw spotecznych”™.
Innym wariantem tego krytyczno-liberalnego odczytania jest
propozycja Jiirgena Habermasa (z jego ,,mtodzieficzego” eseju z 1963
roku). Filozof uzupetnia tam tezg Rittera o jej symptom, piszac:

Hegel uczynit rewolucje zasada swojej filozofii, aby bro-
ni¢ filozofii przed wyzwaniem rzuconym przez rewolucje.
Dopiero zamknawszy rewolucje w bijacym sercu ducha
$wiata, czul, Ze nic mu z jej strony nie grozi. Unicestwit rewo-
lucjeijej dzieci nie zlorzeczeniami, ale uroczystym hotdem.

Hegel, tworzac filozofie rewolucji, unieszkodliwia rewolucyjny
potencjat tkwiacy w rewolucji samej - opanowana i uznana przez
ogblne pojecie rewolucja zostaje catkowicie wykastrowana. Zgod-
nie z zasadg dialektycznej chytroéci, nie ma lepszego sposobu na
pokonanie przeciwnika niz oddanie mu hotdu. Dlatego ,,Hegel chce
rewolucjonizacji rzeczywistosci bez rewolucjonistéw”" - rewolu-
cji bez rewolucji: nowego porzadku abstrakcyjnego prawa wolno-
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éci (bez terroru jako narzedzia jego implementacji), rozbijajacego
zmurszalg skorupe Ancien Régime i opierajacego sie na pozytyw-
noéci prawa powstajacego historycznie. Tym samym Hegel ,, moze
uprawomocnié¢ rewolucyjny porzadek [Kantowski stan prawny -
BW)], ajednocze$nie krytykowaé rewolucyjng §wiadomoéé™** prag-
nacg urzeczywistni¢ rozum mocg subiektywnej $wiadomosci, co
prowadzi¢ musi do ograniczeri abstrakcyjnego rozsadku, ktére
materializuja sie w réwnie abstrakcyjnej negatywnosci rewolucyj-
nego terroru. O ile dla Rittera Hegel byt réwnie krytycznym libera-
em jak on sam (gdyz uznawat koniecznoéé terroru jako podstawy
burzuazyjnego tadu), o tyle dla krytycznego Habermasa Hegel
pozostawatl - pomimo calej ambiwalencji i dialektycznej przeni-
kliwosci - naiwnym liberatem, ktéry wierzyl w realizacje prawa
abstrakcyjnego jako obiektywnego procesu (samo-rewolucjonizacji
rzeczywistosci obserwowanej przez ducha absolutnego), odsepa-
rowanego od subiektywnej $wiadomosci urzeczywistniajacych to
prawo rewolucjonistéw (ktérej ostatecznym efektem byt terror,
jakiego dopuscit sie duch obiektywny - jakobiriskie komitety).
Obok tych liberalnych stanowisk mozna wyrézni¢ takze kon-
serwatywna (staroheglowska) interpretacje stosunku Hegla do
rewolucji. Wedtug niej mtodzieficzy entuzjazm dla wydarzen we
Francji zostat wytracony przez dojrzatego Hegla, ktéry dokonaw-
szy samo-krytyki, radykalnie zdystansowat sie od rewolucji. A co
za tym idzie, miat sie takze odcia¢ od post-rewolucyjnego napole-
onskiego dziedzictwa, czyli porzadku prawa abstrakcyjnego i spo-
teczenistwa obywatelskiego, ktére w swojej posredniosci i nega-
tywnosci kwestionowalyby stabilng totalnoé¢ zycia etycznego
panstwa. Stowem, paniistwo bytoby - w tym prawicowym ujeciu -
urzeczywistnionym absolutem, uspokojong-w-sobie forma prze-
zwyciezenia antagonizméw spoteczeristwa obywatelskiego (orga-
nizowanego przez rewolucyjna zasade prawa abstrakcyjnego) na
wyzszym poziomie jednosci: doskonatej samo-tozsamej substan-
cjalnosci etycznej. A etycznos¢ ta, jak zauwaza Habermas $ledzacy
konserwatywnego hegliste Karla Larenza, wyklucza jakiekolwiek
prawo abstrakcyjne, proponujac w zamian tradycjonalistyczng
wykladnie prawa historycznego jako tozsamego z duchem narodu
i jego obyczajem (czyli prawo przed-rewolucyjne)™. Na poziomie
samej mechaniki dialektyki Heglowskie znoszenie jest przez pra-
wice interpretowane nie jako rewolucjonizujacy ,,ruch znoszenia”
(Aufheben) wszelkich form substancjalnoéci (proces ,uptynnie-
nia zakrzeptych mysli”)*, lecz jako reakcyjne ,bycie zniesionym”
(Aufgehobensein) w substancjalnej totalnosci - pafistwie. Stanowisko
to, ktére w razaco jednoznaczny i niekrytyczny sposéb odczytuje
starannie wyselekcjonowane ,kawatki” z péZnego Hegla, winno
zostaé jedynie zasygnalizowane jako jeden z historycznych warian-
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téw ujmowania relacji filozofa i rewolucji - wariant, ktéry utracit
swoje znaczenie w §wietle najnowszych wyktadni. Idac tropem tych
wyktadni, nalezatoby odstawié chwilowo na bok ten ideologiczny
uktad wspétrzednych i zwrécié sie w strone samego tekstu Hegla,
w nim bowiem da sie odnaleZ¢ spekulatywna interpretacja rewolu-
cji, ktéra paradoksalnie moze przyznac racje wszystkim trzem sta-
nowiskom, jednocze$nie nie uznajgc w zupetnosci zadnego z nich.

Oswiecenie i melancholia

Rebecca Comay w swojej znakomitej ksiazce Mourning Sickness'®
poszukuje teoretycznej genealogii koncepcji rewolucji rozwinietej
w rozdziale Wolnos¢ absolutna i terror Heglowskiej Fenomenologii
ducha w rozdziale wczeéniejszym tego dziela - to jest w OSwiece-
niu. Podstawowym tematem analizowanym przez Hegla w ideo-
logiczno-spotecznych kompleksach kultury (by postuzy¢ sie ter-
minem Lukécsa) XVIII wieku'® jest newralgiczna relacja wiedzy
i wiary, rozumu i religii (czy, jak okregla to sam filozof, ,czystego
wlasnego rozumienia” [reine Einsicht] i ,,przesadu” [Aberglaube]).
Nowozytny racjonalizm, ktéry wytania sie jako forma negatyw-
nego odniesienia do §wiatopogladu chrzescijaiskiego, jest przez 6w
$wiatopoglad okreslony i umozliwiony. Wiara i wiedza sg dwiema
abstrakcjami, zamknietymi w swojej bezposredniosci, ktére
zawziecie zwalczaja siebie nawzajem, gdyz nie sg zdolne dostrzec
swojego obopdlnego uwarunkowania, czyli paradoksalnej toz-
samosci przeciwstawnych biegunéw, ktére przechodzg w siebie.
Aufklirung jest niczym innym jak ,religia rozumu” - rézni sie od
wiary jako przesadu zaledwie trescig, na poziomie formy pozo-
stajac tym samym. Caly wysitek jego antyreligijnej, rewolucyjnej
propagandy'’ sprowadza sie do wyparcia swoich wewnetrznych
zwigzkéw (strukturalnych) z wiarg - dlatego doktryna O$wiece-
nia znieksztalca i odwraca stanowisko swojego oponenta, imputu-
jac mu wilasne wyobrazenia na jego temat, ktére nastepnie z cata
retoryczna mocg obala (,przypisywanie jej [tj. wierze - BW.] tego
pogladu przez O$wiecenie jest czystym ktamstwem”)'®. Wszystko
po to, by rozum - w swoim préznym samozachwycie - mégl samego
siebie ujmowacé refleksyjnie jako co$ odréznionego od wiary (owo
przekrecenie napedza jego fundamentalna fantazje, ze ,walczy
z czym innym od siebie”, bedaca w istocie wyparciem faktu, ze
,walczy on sam ze sobg”). Ta falszywa propaganda Aufklidrung nie
ogranicza sie do dyskusji w salonach literackich, lecz jest rzeczy-
wistym zjawiskiem spotecznym, majacym swoje zaposredniczenie
w oddziatlywaniu na masy, czyli na zbiorowo$¢é pozbawiona woli
rozumowej samowiedzy, w swej kruchoéci i nieufundowaniu , bez-
wzglednie podatnej na pojecie”. Hegel wyraza to w tym pieknym
poetyckim fragmencie:
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Dlatego udzielanie sie czystego wlasnego rozumienia mozna
poréwnac z szerzeniem sie czy tez rozchodzeniem sie zapa-
chu w niestawiajacej oporu atmosferze. Jest ono przenika-
jaca na wskro$ zaraza, ktérej nie daje sie zawczasu zauwazy¢
jako czego$ przeciwstawnego wobec obojetnego elementu,
w ktéry sie wkrada, zaraza, przed ktéra z tego wzgledu nie
mozna sie obroni¢. Dopiero wtedy, gdy zaraza sie juz roz-
przestrzenila, istnieje ona dla swiadomosci, ktéra beztro-
sko sie jej oddata. [...] [niby] niewidzialny i niezauwazony
duch, przechodzi ona ukradkiem na wskro$ przez szla-
chetne czeci [ciata] nieswiadomego bozyszcza i niebawem
ma juz catkowicie w swej wtadzy wszystkie jego wnetrzno-
Sciiczlonki, a, pewnego pieknego poranku pchnie tokciem
swego towarzysza - hrrrym! i oto bozyszcze juz na ziemi”.
Pewnego pieknego poranku, ktérego potudnie nie jest
krwawe, kiedy zaraza przenikneta wszystkie organy zycia
duchowego; wtedy tylko pamieé przechowuje jeszcze pewna
historie, ktéra nie wiadomo w jaki sposéb odeszta w prze-
szto$¢, w martwa forme poprzedniej postaci ducha; a wynie-
siony jako obiekt czci nowy waz madroéci, zrzucit tylko w ten
sposéb bezwiednie [swoja] zwiedta skére?.

Os$wiecenie staje sie nowg postacia, w ktérej zadomawia sie duch,
niepostrzezenie opu$ciwszy swoja poprzednia forme - §wiatopo-
glad religijny. Hegel nie wystepuje w zadnym wypadku z konser-
watywng krytyka Oswiecenia jako nowoczesnego zepsucia: frag-
mentaryzacji i destabilizacji tradycyjnego, feudalnego porzadku
spoleczno-etycznego. Zaraza ,czystego wiasnego rozumienia”
(o$wieconej mysli) nie daje sie w zaden sposéb powstrzymaé, ponie-
waz przenikneta juz sama istote poprzedniej zasady $wiata, zanim
ta zdazyla sie zorientowaé. Kazdg historyczng przemiane rozumie
Hegel retroaktywnie: dopiero gdy ta sie urzeczywistni, mozna ja
uchwycié pojeciowo i ustanowié przestanki, ktére doprowadzity do
jej realizacji (wtedy to, co przygodne, zostaje wpisane w konieczne
zwigzki kauzalne). Filozof, w calym rozdziale o Aufkldrung, prze-
prowadza immanentng samo-krytyke tej postaci wiedzy o $wiecie,
dekonstruujac jej ukryte zalozenie, poprzedzajace cata procedure
wnioskowania - na ktérej wspiera sie doktryna O$wiecenia - czyli
istotowe, wzajemne odniesienie do siebie wiary i wiedzy (ktérych
wewnetrzna dynamika jest okreslona poprzez ich dialektyczna réz-
nice). Dlatego ,samo O$wiecenie, ktére przypomina wierze o tym,
co przeciwstawne [w stosunku do] jej wyodrebnionych momen-
téw, jest rébwnie malo o$wiecone co do samego siebie”*. Propo-
zycja krytyczna Hegla polega na o$wieceniu samego O$wiecenia -
urefleksyjnieniu samego refleksyjnego rozsadku o$wieceniowego,
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ktéry walczy z wiarg, bedaca jego dokladnym ,okresleniem reflek-
syjnym”: innym (tj. wiara), ktéry go okreéla, choé jest przez niego
(tj. rozsadek) uprzednio ustanowiony jako inny. Rozsadek staje
sie rozumem, poniewaz dokonuje ruchu upodmiotowienia swo-
jego zewnetrza (prawa wiary) jako swojego wtasnego wytworu -
wyobcowanego w zaswiaty czystego myslenia. Tym samym prawo
Aufklirung zatriumfuje nad wiarg (i jej prawem)>*: ,Wygrywa ono
sprawe dlatego, ze dochodzi na jej terenie praw tego, co [réwniez]
dla niej samej jest konieczne i co ma ona w sobie same;j”?®.

Comay w swojej btyskotliwej analizie wydobywa rewers owego
spektakularnego triumfu O$wiecenia, czyli ,te martwa forme
poprzedniego ducha”, ktéra niby odeszta do przesztosci, lecz nowy
o$wiecony duch nie moze o niej do korica zapomnie¢, to znaczy nie
potrafi si¢ pogodzié z jej utrata (choé sam nie jest tego §wiadomy).
Wiara jest wypartym rozumu, uniemozliwiajacym jego pelne usa-
tysfakcjonowanie samym sobg. Rozum nie jest zdolny do przezwy-
ciezenia pustki konstytutywnej dla jego istoty, cierpi bowiem na
melancholie.

[Jak pisze Hegel: ,08wiecenie w ogéle wszelka okreslonosé tego
[ducha], tzn. wszelka jego treéé i wypelnienie, pojmuje jako skon-
czonos¢, jako ludzka istote i wyobrazenie, wiec absolutna istota
staje sig dla O$wiecenia pewnym vacuum [pustka], ktérej nie mozna
przypisa¢ zadnych okresleri, zadnych orzecznikéw”?*].

Choroba ta jest specyficzng przypadloscia ducha francuskiego,
ktérej dalekie echo wybrzmi w rewolucyjnym terrorze.

Heglowski opis réznicy pomiedzy dwoma narodowymi sty-
lami O$wiecenia - réznica pomiedzy niemieckim Aufkldrung
(samorozumienie jako wlasne rozumowe samo-oczyszcze-
nie) a francuskim lumiéres (samo-nierozumienie jako o$wie-
cenie rozumu przez irracjonalnego innego) moze by¢ wyjas-
niona w kategoriach réznicy miedzy zatobg i melancholig®.

Niemieckie O$wiecenie, ktérego w zasadzie nie dotyczy caly
omawiany rozdzial Fenomenologii, bylo filozoficzng internalizacjg
chrzescijaniskiej tresci - nie zwrécito sie przeciwko religii, gdyz
stalo po stronie teologii.

[W Wyktadach z filozofii dziejéw Hegel zauwaza: ,,Swiat konkretny
i rzeczywisto$¢, wobec ktérej stoi w Niemczech formalna zasada
filozofii, jest $wiatem konkretnym i rzeczywisto$cig o wewnetrz-
nie zaspokojonej potrzebie ducha i spokojnym sumieniu. Z jednej
strony $wiat protestancki jest wiasnie tym $wiatem, ktéry w swej
mys$li doszed! do $wiadomosci absolutnego szczytu samowiedzy,
z drugiej za$ - protestantyzm przynosi uspokojenie co do etycz-
nej i prawnej rzeczywistodci dzieki zasadzie przekonania (Gesin-
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nung), ktéra w zgodzie z religia jest jedynym zrédlem wszelkiej tre-
$ci prawnej zaréwno w prawie prywatnym, jak i w ustroju parnstwa.
W Niemczech O$wiecenie staneto po stronie teologii, we Francji
zwrdcilo sie od razu przeciwko kosciotowi”*].

Taki stan rzeczy umozliwila reformacja, ktéra dokonata
wewnetrznego oczyszczenia patologicznej formy religijnej ucie-
le$nionej w instytucji Ko$ciota katolickiego: protestantyzm byt
krytycznym momentem duchowej emancypacji. Dlatego niemiec-
kie Aufkldrung moglo by¢ niejako dokonczeniem wolnosciowego
dzieta reformacji. Nowoczesne my$lenie filozoficzne (cata tradycja
niemieckiego idealizmu) przyswoito sobie chrzescijariska trady-
cje, nie odcinajac sie od niej, nie tracac jej dziedzictwa, tylko grun-
townie je przepracowujac. Efektem owej pracy zatoby nad utrata
ducha $wiadomosci religijnej byt wykwit wszystkich ,nowych”ijuz
o$wieconych teologicznych systeméw (dalekich od jakiejkolwiek
ortodoksji): Schellinga, Jacobiego, Schleiermachera czy wreszcie
Hegla. Duch absolutny tego ostatniego nie odrzuca zadnej zniesio-
nej postaci §wiata (znoszenie to przeciez wznoszenie i zachowa-
nie jednoczesnie), tylko uwewnetrznia je wszystkie jako momenty
swojego wilasnego samo-rozwoju, dlatego ,z pucharu tego kréle-
stwa duchéw [w tym takze ducha wiary - BW.] pieni mu sie jego
nieskorniczonos$¢™?’.

Francuskie lumiéres, kulminujace w rewolucji, bytoby natomiast
melancholijng kompensacjg braku reformacji, ktéry to brak zmu-
sit francuskiego ducha do wewnetrznej i jalowej bratobdjczej walki
rozumu i wiary. Heglowska analiza antycypuje w tym miejscu pod-
stawowe rozpoznanie ,dialektyki o§wiecenia” Adorna i Horkhei-
mera’®: rozum w swoim pedzie demistyfikacji, unicestwiania wszel-
kich pozostalo$ci dawnego $wiata przesadu i zabobonu, mistyfikuje
sam siebie - staje sie najwyzszym i ostatecznym mitem, mitem
rozumu! O$wieceniowy rozsadek w swojej krytycznej przenikliwo-
$ci neguje kazdg napotkang forme bytu - nie negujac samej formy
negatywnosci, czyli swojej wlasnej krytyczno-negatywnej proce-
dury. To ona jest $lepa plamka francuskiego rezonerstwa, ktére
z samego raison (powotanego do walki z wiarg) uczynilo swojego
$wietego bozka, I’Etre supréme. A zatem sama rewolucja francuska -
tutaj Hegel spotyka sie z liberalnymi historykami doby restauracji
i monarchii lipcowej (takimi jak Jules Michelet, Madame de Staél
czy Benjamin Constant)® - byla reakcja na brak reformacji, sp6z-
niong (i rozpaczliwg) odpowiedzig na spoteczno-symboliczny prze-
tom, ktéry ustanowil przedpole dla rozwoju nowoczesnego ducha
niemieckiego. Prowadzi to do wniosku, ze ,wraz z reformacja, jak
sugeruje Hegel, religia i rozum juz osiggnely wzajemny kompromis,
ktéry pozwolil Niemcom obej$¢ nieskoriczong oscylacje pomiedzy
oddzieleniem i mistyfikacjg, co definiuje dialektyke o$wiecenia”®°.
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Comay rysuje tutaj wyrazng opozycje pomiedzy niemieckim (refor-
macyjnym) przepracowaniem relacji wiary i wiedzy a francuskim
(rewolucyjnym) wyparciem ich wzajemnego zwigzku.

[Uzycie tutaj kategorii psychoanalitycznych jest catkowicie uza-
sadnione, poniewaz Hegel antycypuje Freudowska terminologie:

,zaprzeczenie (Verleugnung), inwersja (Verkehrung), rozszczepienie
(Trennung, Entzweiung), izolacja (Isolierung), zapomnienie (Verges-
sen) o utraconym obiekcie - katalog szczegétowego mechanizmu
obronnego podmiotu dagzacego do utrzymania sie w tym, co traci”®].

Do kluczowej relacji reformy i rewolucji jeszcze powrdcimy.

Ciekawie w tym kontekscie przedstawia sie problem opéznie-
nia w odniesieniu do historycznych do§wiadczen Niemiec i Francji,
reformacji i rewolucji. Z jednej strony mamy znang juz od klasy-
kéw marksizmu koncepcje niemieckiego zapdznienia polityczno-

-spotecznego wobec rewolucji francuskiej, ktérego rezultatem jest
cala kompensacyjna filozofia idealizmu niemieckiego (niemiecka
reakcja na wydarzenia we Francji). Z drugiej strony rewolucja fran-
cuska jest op6Zniong reakcja na niemiecka reformacje, odpowiedzig
niewczesng i nietrafiajacag w sedno (kompromis wiedzy i wiary).
Dochodzi tutaj do kontaminacji obu kondycji opdznienia - Niemiec
wobec Francji i Francji wobec Niemiec - ktéra prowadzi do sformu-
towania paradoksalnej tezy (pojawiajacej sie u Comay): o struktu-
ralnej konieczno$ci opéznienia historycznego doswiadczenia.
Zadna epoka nie jest zsynchronizowana w sobie, poniewaz to ana-
chronizm jest sygnatura $wiadomosci historycznej®?, kazde wyda-
rzenie - z racji swojej wydarzeniowej logiki - jest poniewczasie:
albo pojawia sie zbyt péZno, albo zbyt wezesnie. Co oczywiscie najle-
piej manifestuje przyktad rewolucji: rewolucja francuska dla Hegla
jest spéZniona wobec reformacji, a dla Marksa ta odpowiedZ Hegla
ireszty ,ideologéw niemieckich” jest Swiadectwem ich zapéznienia
wobec przedwczesnej rewolucji.

[Moze jeszcze wyrazniej 6w paradoks prezentujg dwudzie-
stowieczne rewolucje, tj. rewolucja pazdziernikowa i rewolucja
chinska. Wedtug przedstawicieli II Miedzynarodéwki, rewolu-
cja powinna wybuchnaé w kraju najbardziej uprzemystowionym,
w ktérym jest zorganizowany najsilniejszy proletariat fabryczny
i w ktérym sprzeczno$¢ pomiedzy rozwojem sit wytwérczych
a przestarzatymi $rodkami produkcji jest najintensywniejsza.
Z tego wzgledu Kautsky krytykowat Lenina za przeprowadzenie
rewolucji w kraju stabo uprzemystowionym, ktéry zupelnie nie
byt gotowy na wprowadzenie socjalizmu, co wiecej, niepowodze-
nia rewolucji miaty by¢ - wedle tych ortodoksyjnie marksistowskich
krytykéw - spowodowane jej przedwczesnoécia (obiektywnie rzecz
biorac, Rosja byta zbyt zacofana, by rewolucja proletariacka mogta
odnie$¢ w niej sukces). Argument ten jeszcze bardziej stosowat sie
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do rewolucji chtopskiej Mao. Jak to? W niej podmiotem rewolucji

nie byt juz nawet proletariat (ktéry, jak wiemy od Marksa, zajmuje

Heglowska pozycje ,,podmiotowosci pozbawionej substancji”), tylko

biedni chlopi, ktérzy dla tradycyjnych marksistéw stanowili duzy
problem z powodu przywigzania do ziemi i wyznawanych trady-
cyjnych, przed-nowoczesnych feudalnych wartosci. Jesli Rosja nie

byta w pelni dojrzata do rewolucji, to Chiny nie byty do niej w ogédle

dojrzale - a jednak rewolucje tam wybuchly i dokonaly istotnych

przemian. Wyjasnienie tej niewczesnej logiki rewolucji proponuje

Zizek: ,Mamy tu do czynienia ze §cisle dialektycznym paradok-
sem, by¢ moze jest to najlepsze zastosowanie nauk Mao dotyczacych

sprzecznosci: to wagnie niedorozwdj (i tym samym »niedojrzatogé«

do rewolucji) czyni kraj »dojrzatym« do rewolucji”**].

Ta podwdjna i sprzeczna logika dwéch modi czasowych, zda-
niem Comay, znakomicie charakteryzuje formacje klasycznej filo-
zofii niemieckiej w jej relacji do rewolucji francuskiej, ,[p]rojekt
idealizmu niemieckiego - autonomiczny we wszystkich swoich
kolorach, ksztaltach i rozmiarach - staje sie wirtualnym pre-
kursorem i nastepca politycznych wydarzen [rewolucji francu-
skiej - BW.]”**.

W Heglowskiej narracji duch francuskiego o$wiecenia doswiad-
cza pustki wiary, ktéra - jak pamietamy - pokonal w swoich wtas-
nych kategoriach, nie potrafi on jednak odseparowa¢ sie od swego
utraconego obiektu. Wiara, ktéra zostata ogotocona z tresci, jako
widmowa poéwiata (,metne snucie sie ducha w samym sobie”)
nawiedza pozornie zaspokojone lumiéres.

Jednak okaze sie, czy samo w sobie O$wiecenie moze utrzy-
ma¢é sie w swym zaspokojeniu: czai sie [bowiem, by nim
owladnaé] owa tesknota posepnego ducha, ktéry boleje nad
utrata swego duchowego §wiata. W nim samym widoczne jest
to znamie niezaspokojonej tesknoty [...] jako wypelniony
trescia przedmiot w bezjazniowosci [Selbstlostigkeit] tego,
co pozyteczne®®.

Swiat pozytecznoéci - prawda O$wiecenia - zaprzagt zwycie-
ska ,$wiatly” $wiadomoéé rozumna do przeksztalcania (formowa-
nia) bezforemnej materii - czystej rzeczy (ktéra jest rzeczywistym
odpowiednikiem czystej my$li rozumu). Panowanie utylitary-
zmu, ideologicznej nadbudowy $wiata zredukowanego do rzeczy,
transformuje ludzka wspélnote pracy w post-ludzka wspdlnote
powszechnej konsumpcji: zasada biologicznego przezycia i zaspo-
kojenia przyjemnosci staje sie prawem konstytuujacym nowy
porzadek symboliczny. ,Maksymalne szczescie dla maksymalnej
liczby ludzi” - brzmi naczelne hasto tego niewolniczego spoteczen-
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stwa zasady przyjemnosci, regulowanego przez obsceniczna etyke
buchalterii.

Rozkosz i konsumpcja (Hegel opisuje mieszczariskie spoteczen-
stwo konsumpcyjne avant la lettre) zostaly wyniesione do rangi
absolutnego celu ludzkiej dziatalnosci, co w konsekwencji prze-
ksztatca dziatajacy podmiot twérczy w bierny podmiot permanent-
nej samo-reprodukgji (okreslony przez Kojéve'a mianem ,ludzkiego
zwierzecia”).

Czlowiek zyje nadal w Swiecie, ktéry nie jest jego (w $wiecie

przed-rewolucyjnym). Totez chce on spozytkowac to, co ist-

nieje, zamiast tworzy¢ (poprzez dziatanie Walki i Pracy) to,
36 A.KoJEVE: Wstep..., 5. 166. co jest dla niego pozyteczne®.

W $wiecie pozytecznosci co prawda ,niebo przeniesione jestna dét,
37 G.W.F. HEGEL: Fenomeno- naziemie”’, ale pozostato puste miejsce, ktére zajmowato niebo po
logia ducha..., 5. 374. Jtamtej stronie” (Jenseits), dlatego §wiadomo$é obsesyjnie przywia-
zanadorzeczy (materialnych) odnajduje w nich tylko niezaspokojong
tesknote za swoja prawdziwg utracong rzecza - wiara. Swiadomosé
taka moze konsumowac¢ do woli, pochtania¢ wszystkie napotkane
przedmioty, a i tak nie zdota wygasi¢ w sobie zalu po tym, co wypet-
niato owo puste miejsce; zalu, ktéry sama swoim przywigzaniem do
ptaskiej doczesnosci (wulgarnej instrumentalizacji) prébuje - nie-
skutecznie - sttumi¢. Cata filozoficzna rozprawa Hegla z Oswiece-
niem moze zosta¢ sprowadzona do przebolewania tej utraty, a zatem
do przepracowywania samej formy religijnej, ktéra przez Oswiece-
nie zostata pozbawiona wszelkich tre$ciowych okreslen.

Dialektyka terroru

Ostateczng prébg unicestwienia tej ogotoconej juz przez o$wiece-
niowe my$lenie formy wiary byta rewolucja francuska. Idea, ktérej
urzeczywistnieniem staly sie historyczne wydarzenia ostatniego
dziesieciolecia XVIII stulecia we Francji, byta wolnosé absolutna.
Powstata ona jako logiczna konsekwencja utylitarnego urzadzenia
spolecznego: swiadomo$é wie, ze rzeczywisto$¢ zewnetrzna jest
skolonizowana przez jej wlasng jazni (poprzez konsumpcje), a zatem
pozytecznos¢ jest swiatem, ktérym moze dowolnie dysponowaé -
jej wola panuje nad catoscia bytu. Mowa tutaj nie o jakiej$ woli jed-
nostkowej czy woli wszystkich (jako sumy réznych woli partyku-
larnych), tylko o tym, co Rousseau nazwat volonté générale (wola
powszechng).

[W zasadzie w samym pojeciu ,woli powszechnej” (niebedacej
faktycznie obiektywng wola ogélna tego, co rozumne, tylko subiek-
tywna wolg wspélng abstrakcyjnego rozsadku) urzeczywistnionym
przez rewolucje Hegel dostrzega juz przyczyne jej upadku w abs-
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trakcje negatywnego terroru. ,Ale poniewaz wole ujat [Rousseau -
BW] tylko w okreslonej formie jednostkowej (co potem uczynit
takze Fichte), a woli ogélnie nie ujat jako samego w sobie i dla sie-
bie pierwiastka woli, lecz tylko jako to, co wspdlne, co wypltywa
z tej jednostkowej woli jako woli $wiadomej, przeto potaczenie
jednostek w panistwo stato sie umowa, ktérej podtozem okazata
sie tym samym arbitralna wola. [...] Osiagnawszy wladze, abstrak-
cje te doprowadzitly wprawdzie z jednej strony do pierwszego -
odkad siega nasza wiedza o rodzie ludzkim - kolosalnego wido-
wiska przejawiajacego sie w dazeniu do tego, by ustréj wielkiego,
rzeczywistego panstwa, po obaleniu wszystkiego, co miato trwate
istnienie i byto dane, rozpoczaé zupetnie od nowa i od mysli [...]; ale
z drugiej strony, poniewaz sa to pozbawione idei abstrakcje, uczy-
nily one z tej préby najstraszliwsze i najbardziej razace wydarze-
38 G.W.F. HEGEL: Zasady nie”®®. Mozna sie zastanawiaé, na ile Hegel omytkowo nie utozsa-
filozofii prawa. Przet. A. LAN-  mi} tutaj ,woli powszechnej” (ktérg mozna wtasnie rozumieé jako
][’§N;A;‘3' Warszawa1969,5.240  wole w sobie i dla siebie” - uniwersalnoéé¢ wykraczajaca poza par-
o5 tykularny horyzont woli jednostkowej) z ,wolg wszystkich” (agre-
gatem woli jednostkowych, uzgodnionych i wyréwnanych jako ,to,
co wspélne”), przeczac tym samym idei Rousseau].

ta wola - pisze Hegel - jest wolg ogélna [...], i ma istnieé jako
ta prawdziwa rzeczywista wola, jako §wiadoma siebie istota
wszystkich osobowosci i kazdej z osobna, tak, ze kazda jed-
nostka czyni zawsze w catoéci wszystko, a to, co wystepuje
jako dziatanie catosci, jest bezposrednim i ogélnym dziata-
39 G.W.F. HEGEL: Fenomeno- niem kazdego®.
logia ducha..., s. 377.

Manifestem politycznym tej przebudzonej woli ogdlnej, ktéra
domagata sie wolnoéci absolutnej, byta znana broszura Emmanuela
Sieyésa (opublikowana w przeddzieri rewolucji - w styczniu 1789
roku) Czym jest stan trzeci?, ktérej pierwsze zdanie odpowiada na
tytulowe pytanie: ,Wszystkim”. Mieszczaistwo samo-ugruntowuje
sie jako spoteczna totalno$¢. Dlatego - kierowani ideami Rousseau
i Sieyesa - deputowani stanu trzeciego podczas posiedzenia Sta-
néw Generalnych oglosili sie nie przedstawicielami czesci spote-
czefistwa (w koricu stanowili reprezentacje 99% populacji Francji),
tylko jedynymi przedstawicielami narodu jako catosci. 17 czerwca
zostalo ustanowione - wbrew woli monarchy - Zgromadzenie Naro-
dowe, co dato symboliczny poczatek rewolucji francuskiej (tak

zwana rewolucja prawnikéw).

W tej absolutnej wolnoéci zlikwidowane sg wszystkie stany,
bedace duchowymi istotami, na ktére rozcztonkowuje sie

cato$é; jednostkowa $wiadomos$é, ktéra nalezata do jednego
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takiego czlonu, a [wszystko, czego] chciala i [co] realizowata
[miescito sie] w jego ramach, zniosta swoja bariere; jej cel
jest celem ogélnym, jej mowa - mowa ogélna, jej dzieto -
dzielem og6lnym™*.

Celem tym byta wolno$é absolutna (zasada O$wiecenia), mowg -
Deklaracja praw cztowieka i obywatela, dzietem za$ - sama rewo-
lucja francuska. Jak stusznie zauwaza Comay, Hegel juz w tym
spontanicznym przeksztalceniu sie Stanéw Generalnych w Zgro-
madzenie Narodowe dostrzega poczatek terroru - jest to bowiem
moment czystego samo-ukonstytuowania sie woli ogdlnej, ktéra
jako czes$¢ (zgromadzenie przedstawicieli) roéci sobie prawo do
bycia caloscig, ucielesnieniem tego, co ogélne*’. Jednostkowa
samowiedza jednak nie rozpoznaje swojej woli i swojego dzia-
fania w reprezentujacym ja ciele politycznym, tym samym nie
daje sie ona oszukaé, ze rzadzacy w imieniu narodu jako catosci
moga ja w pelni reprezentowaé: ,gdzie bowiem jazn jest tylko
reprezentowana i wyobrazona, tam nie jest ona rzeczywista,
gdzie jest reprezentowana - tam jej nie ma’*. Z jednej strony
mamy jednostke, ktéra nie moze sie utozsami¢ z tym ,,0g6lnym
dzietem absolutnej wolnosci”, z drugiej strony - ,,0gélne dzieto”,
ktére aby moglo w ogéle by¢ jakim$ dzietem, musi sie skupié
w Jedno - rzad rewolucyjny. Pojawia sie tutaj nieprzezwyciezalny
konflikt pomiedzy jednostkowo$cia partykularnej samowiedzy
a ogblnoscia rzadu, urzeczywistniajgcego czynem sprawe rewolu-
cyjna - wolnos¢ absolutna. Rezultatem tego konfliktu i jego petna
materializacja jest terror rewolucyjny.

[W nastepujacy sposéb przejscie to opisuje Kojéve: ,Ta ideologia
absolutnej Wolnosci jest wiec »Niebem, ktdre zstapilo na ziemie,
zgodnie z marzeniem »$wiatlego« Rozumu. Faktycznie jest pustka,
ktéra unicestwia sama siebie. Urzeczywistnieniem i objawieniem
tego unicestwiajgcego dziatania Wolnosci absolutnej jest Terror
(Schreken = zaposredniczenie przez $§mier¢)”*?].

Hegel wbrew przekonaniu liberatéw pokazuje, ze nie sposéb
odseparowa¢ roku 1789 od roku 1793 - ustanowienia nowoczesnych
zasad wolno$ci osobistej od terroru, ktéry ich bronitije potwierdzat
(zyrondystowska fantazja o ,,rewolucji bez rewolucji”)*. Struktu-
ralng konsekwencjg wybuchu rewolucji jako dzieta wolno$ci abso-
lutnej - z jej pierwszym momentem w proklamacji Zgromadzenia
Narodowego - bylo wyeliminowanie wszelkich przeszkéd tamu-
jacych ,fale ludowej insurekcji”. Fundamentalng przeszkoda dla
republiki wolnosci byta zmurszata forma monarchii - a zatem krél
musial zginaé, by rewolucja mogta wciaz zy¢. Dlatego wewnetrzna
prawde logiki rewolucyjnej odstania stynne oskarzycielskie prze-
moéwienie Saint-Justa na procesie Ludwika XVI:
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Czlowiek o szlachetnej duszy powie w innych czasach, ze krél
winien by¢ sadzony nie za zbrodnie popelniane w wykonaniu
wtladzy, ale za sam fakt, ze byt krélem, nic bowiem na $wiecie
nie moze uprawomocni¢ tej uzurpacji. Monarchia, jakimikol-
wiek otaczalaby sie iluzjami, na jakiekolwiek powotywataby
sie umowy, jest wieczystg zbrodnia i kazdy ma prawo prze-
ciwko niej powsta¢ i wystapi¢ zbrojnie*’.

Obalenie kréla jako realnego zrédta tyranii, czyli moment naj-
wiekszej ekspresji rewolucyjnej wolnosci, obracajacej wniwecz
ostatnie bastiony upadajacego Ancien Régime, staje sie takze momen-
tem inaugurujacym dyktature jakobinéw. W wydarzeniu tym
zbiegaja sie z soba anarchiczna energia wyzwolona przez rewolu-
cje i despotyczna dyktatura, ktéra puszcza gilotyne w ruch. (Czy
w ogdle paradoksalna struktura terroru nie polega wtasnie na bez-
posrednim, nie-dialektycznym potaczeniu dwdch skrajnosci: anar-
chii i dyktatury, ktérego rezultatem moze by¢ tylko abstrakcyjna,
$lepa negatywno$¢é?). Jest to punkt przetomowy dialektyki wolnosci
absolutnej, ktéra przechodzi w swoje przeciwienistwo - bedace jej
symptomem - czyli terror rewolucyjny.

Nalezy sie zgodzi¢ z sugestia Comay, ze potwierdzona zostaje
tutaj diagnoza Hegla o wyparciu przez O$wiecenie swojego reli-
gijnego rdzenia, ktéry powraca w postaci przemieszczonej: ,Hegel
dostrzega w terrorze powrdt wypartego fanatyzmu. Terror oznacza
nowoczesny kryzys sekularyzacji”¢. Wyparty fanatyzm religijny
powracatby w nowej, zlaicyzowanej tredci fanatyzmu politycznego,
jednak sama opresywna forma - fanatyzm w sobie - pozostataby
nienaruszona. W tym sensie fanatyczna wierno$¢ wolnosci abso-
lutnej (ktéra niewatpliwie charakteryzowata idealistycznych przy-
wddcéw jakobindw -, Nieprzekupnego” Robespierre’a czy , Aniota
Smierci” Saint-Justa, same ich przydomki sa §wiadectwem nieskala-
nej cnotliwoéci obu rewolucjonistéw) byta tozsama z terrorem jako
abstrakcyjna mocg negatywnosci, prébujaca w sposéb bezposredni
unicestwi¢ w sobie juz zniesiony i zdezintegrowany dawny porza-
dek. Swiat Ancien Régime nie byt zadnym przeroénietym substan-
cjalnym uniwersum zycia etycznego, w ktérym obowigzywalyby
niezmienne prawa i reguly uprawomocnione wielowiekowa histo-
ryczng tradycja, tylko raczej byt juz swiatem wyczyszczonym z sub-
stancjalnej petni, a wiec abstrakcyjnym porzadkiem ufundowanym
na ogotoconej jazni (stabym, nieudolnym i nierozumnym wtadcy,
jakim byt Ludwik XVI)*’; ,tym, co jej pozostaje z ogélnie uznawa-
nej i nieudzielajacej sie samoistnoéci, jest puste imie”*®. Abstrakcja
terroru uderzyta zatem w pustke (réwnie abstrakcyjnego imienia
nieumocowanego w zadnej substancjalnej istotnosci), od ktérej sie
odbita i refleksyjnie skierowata ku samej sobie. Dlatego: ,Ogélna
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wolno$¢ nie moze wiec zrodzi¢ zadnego pozytywnego dzieta ani

czynu; pozostaje jej tylko dzialanie negatywne; jest ona tylko furig

rozptywania sie w nico$é [Verschwindens]”*, co sprawia - dodaje

Kojéve - ze ,[t]error nie jest niczym innym jak samobéjstwem Spo-
teczeristwa jako takiego™*°.

Hegel opisuje tutaj nierozerwalng koniunkcje albo raczej ,sylo-
gizm rewolucji”: wolno$¢ absolutna - abstrakcyjna negatywno$é -
terror samozniszczenia. Sylogizm ten (0-S-J) wygladatby naste-
pujaco:

A - termin skrajny ogélnosci - wolno$é absolutna (ogélna idea
realizowana przez rewolucje w partykularnej rzeczywistosci),

B - termin $redni szczegétowosci - abstrakcyjna negatywnosé
gilotyny (jednostkowe narzedzie, za sprawa ktérego terror zyskuje
wymiar ogélnosci),

C - termin skrajny jednostkowosci - terror rewolucyjnego samo-
zniszczenia (ofiarami terroru sg jednostki, w tym takze inicjatorzy
i egzekutorzy terroru, ktéry zwraca sie przeciwko samemu sobie).

Rewolucyjny terror ogélnosci - niezdolnej do pelnego ustano-
wienia samej siebie, z powodu przeciwstawnej jej punktowosci jed-
nostkowej samowiedzy - uwalnia moc abstrakcyjnej negatywnosci,
ktéra kanalizuje sie w podstawowym wynalazku rewolucji, giloty-
nie. Fenomen gilotyny polega na tym, ze jest ona narzedziem w czy-
stej postaci auto-destrukcyjnym: prostota jej uzycia i monotonia
dziatania sprawiaja, Ze nic ani nikt nie umknie jej $miertelnemu
ostrzu. Przypomina ona demoniczny automat, ktérego w zaden spo-
séb nie mozna zatrzymad, tylko trzeba go wciaz zasilaé nowymi
ciatami, by hipnotyzujaca spirala kolejnych $cinanych gléw nie zwi-
neta sie w sobie...

[Swoja droga, czy automat - narzedzie samo siebie obstugujace -
nie autonomizuje narzedzia od celowo$ci zewnetrznej, do ktérej
realizacji zostato powotane? Automat bytby radykalnie wyobco-
wanym - od podmiotowego procesu wytwarzania - narzedziem,
ktére zyskalo wlasna niezalezno$é. Z powodu tej autonomii staje sie
ono abstrakcja, czym$ zewnetrznym, co zaczyna panowac i obez-
wladnia¢ swojego twérce. Pamietajmy, ze lek przed automatami
(i maszynami), ktére uniezaleznialy sie od cztowieka i zyskiwaty
nad nim wtadze, napedzat wyobraznie literacks i spoteczng tam-
tego okresu - by przywotaé na przyktad Olimpie (kobiete-maszyne)
z opowiadania Piaskun E.T.A. Hoffmanna (z roku 1817) czy ruch lud-
dystéw niszczacych maszyny (z lat1811-1813). W tym sensie gilotyne
mozna postrzegaé jako antycypacje tych figur].

Implozja gilotyny, ktéra miataby niejako rozciaé¢ samga siebie,
odstonié swoje realne i zakoriczy¢é makabryczny spektakl (symbo-
liczny) na placu Rewolucji, bytaby do$wiadczeniem bardziej trau-
matycznym niz wszystkie $ciete do tej pory glowy. Nieokielznana
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moc gilotyny - uwolniona jakby przez uczniéw czarnoksieznika -
doprowadza do perwersyjnej inwersji rewolucyjnej nawalnicy prze-
ciwko samej sobie, co najlepiej wyraza znane powiedzenie przypi-
sywane Dantonowi (§cietemu nota bene na gilotynie 5 kwietnia 1794
roku), ze ,rewolucja, jak Saturn, pozera wiasne dzieci”.

[Wedle Hannah Arendt, stowa te nalezatoby raczej przypisaé
wielkiemu méwcy Pierre'owi Vergniaudowi, ktéry zostat zgiloty-
nowany wraz z innymi zyrondystami 31 paZdziernika 1793 roku -
czyli przed Dantonem. Istnieje takze hipoteza, Ze po raz pierwszy
te brutalng samozwrotng logike rewolucyjnego terroru stowami -
A l'exemple de Saturne, la révolution dévore ses enfants” - wypo-
wiedziat rojalistyczny dziennikarz Jacques Mallet du Pan w swoim
antyrewolucyjnym pamflecie napisanym w 1793 roku w Bernie®.
Na uwage moze zastugiwaé fakt, ze w tym samym czasie w Bernie
jako guwerner pracowal Hegel, wiec jest wielce prawdopodobne,
ze zywo zainteresowany wydarzeniami we Francji mégl on mieé
w rekach te szeroko rozpowszechniang i komentowang broszure].

Ow terror, uruchamiajac gilotyne - zauwaza Comay - staje sie
abstrakcyjna fabryka niczego, ,,powtarzajaca sie produkcja niczego -
pusta negatywnoscia bezrobotnej [unworked] $mierci”*.

Cala powyzsza dialektyka terroru zostaje wypowiedziana w by¢
moze najwazniejszym momencie (na pewno najczesciej cytowa-
nym) Heglowskiej analizy rewolucji:

Ale rzeczywisto$cia najwyzsza i przeciwstawna ogélnej
wolnosci, albo raczej jedynym przedmiotem, ktéry jeszcze
dla niej powstaje, jest wolno$¢ i jednostkowo$¢ samej rze-
czywistej samowiedzy. Owa 0gdlnosé, ktéra trzyma sie z dala
od rzeczywisto$ci ograniczonego rozczlonkowania i ktérej
celem jest utrzymanie si¢ w niepodzielnej ciaglosci, rézni-
cuje sie bowiem zarazem w sobie, poniewaz jest ruchem albo
$wiadomoscig w ogdle. Mianowicie z powodu wiasnej abs-
trakeji dzieli sie na tak samo abstrakcyjne terminy skrajne,
na prosta, nieugieta i zimng ogélno$é i na wyizolowana, abso-
lutna, twarda nieprzystepno$¢ i uparts punktowosé rzeczy-
wistej samowiedzy. Dokonawszy juz zniszczenia realnej
organizacji i uzyskujac teraz trwaty byt dla siebie, ma ona
te [samowiedze] za swéj jedyny przedmiot [...] - Tak wiec
z racji tego, ze oba te [terminy skrajne] istnieja niepodzielnie
w sposéb absolutny dla siebie, a zatem nie moga zadnej swej
czesci przekazaé terminowi $redniemu, przez ktéry wiaza-
tyby sie one [ze soba], ich stosunkiem jest zupelnie nieza-
posredniczona czysta negacja, mianowicie negacja tego, co
jednostkowe, jako istniejgcego w tym, co ogdlne. Jedynym
dzietem i czynem ogélnej wolnosci jest przeto Smieré, i to
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pewna taka $mier¢, ktéra nie ma zadnego wewnetrznego
wymiaru i sensu. Tym bowiem, co zostaje zanegowane, jest
pozbawiony tre$ci punkt absolutnie wolnej jazni. Totez jest
to $mier¢ najzimniejsza i najbanalniejsza, $mier¢, ktéra
nie ma znaczenia wiekszego niz przepotowienie glowki
kapusty czy tyk wody.

Na banalnosci tej monosylaby [Tod, ,$mieré¢”] polega
madro$¢ rzadu, rozsadek ogdlnej woli, ktéra chce sie urze-
czywistniac®.

Jesli fragment ten odczytaé¢ w perspektywie fenomenologiczno-
-historycznej, to Hegel opisuje nowoczesna inkarnacje konfliktu
tragicznego, tyle ze zamiast Kreona i Antygony mieliby$my na sce-
nie Robespierre’a i Dantona®*. Rewolucyjna ogélnosé¢ odrywa sie
od rzeczywistych jednostkowych samowiedz (ktérych, jak wiemy,
wecale w pelni nie reprezentuje) i czeznie w abstrakcyjnym rzadzie
Jednego - czyli w Komitecie Ocalenia Publicznego. Nastepnie nie-
spéjna-w-sobie ogélna wola (walki frakcyjne wewnatrz Konwentu
Narodowego i jego komitetéw) dokonuje wewnetrznego podziatu
na dwa abstrakcyjne w swojej jednostronnoséci terminy skrajne:
»Na prosta, nieugiets i zimna ogdlnos¢”, czyli Robespierre’a, i ,,na
wyizolowang, absolutng, twarda nieprzystepno$¢ i upartg punkto-
wo$¢ rzeczywistej samowiedzy”, czyli Dantona. Chlodny, nieprze-
kupny i catkowicie oddany sprawie rewolucji tyran Robespierre,
dla ktérego cnota i terror, rygor i mitosierdzie zbiegaja sie z sobg®®,
przeciwstawia sie upartemu, skorumpowanemu i ,,pobtazliwemu”
Dantonowi, ktéry chce zakoriczy¢ niepohamowang ekspansje ter-
roru, poniewaz w swojej egalitarnej destrukcyjnosci zagraza on
interesom nowej rewolucyjnej burzuazji dazacej do pokoju spo-
tecznego (sam ,szlachetny dzikus”, jak go nazywano, dorobit sie
niematego majatku na wykupie débr narodowych).

[W kontekscie skorumpowanego i ,,pobtazliwego” Dantona warto
zwrdci¢ uwage na film Danton Andrzeja Wajdy: rezyser w roli tytu-
towego bohatera obsadzit Gérarda Depardieu. Wybér ten moze mieé
niespodziewane konsekwencje dla dosy¢ jednostronnego przedsta-
wienia konfliktu Dantona i Robespierre’a w samym filmie - Depar-
dieu bylby symptomem Dantona, ktéry wypowiada sprzeczno$ci
nieukazane na ekranie. Francuski aktor wywodzacy sie z prostej
proletariackiej rodziny jest modelowym cztowiekiem ,zludu”, tego
samego ludu, ktérego Danton okre$lit sie przyjacielem i prawdzi-
wym przedstawicielem (byt w koficu przewodniczacym klubu
kordelieréw, ktéry gromadzit w poczatkowym okresie rewolucji
radykalng lewice). Depardieu w swojej karierze gral wiele proleta-
riackich rél (poczawszy od chtopskiego parobka Olma Dalcd w Wieku
XX Bernarda Bertolucciego, skoficzywszy na komunistycznym
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merze Maurisie Babinie z Zony doskonatej Frangois Ozona), jednak
ten sympatyczny ,przyjaciel ludu” i, jak sam siebie okre$lat, ,zago-
rzaly indywidualista” ukazat swoje prawdziwe - antyspoteczne -
oblicze, kiedy uciekt z Francji do Rosji Wiadimira Putina, poniewaz

chciat uniknaé ptacenia 75% podatku dochodowego, ktéry miat soli-
daryzowac koszty spoteczne kryzysu gospodarczego we Francji. Te

obsceniczne hedonizm i egoizm - ktérych manifestacja jest sama

physis aktora, chorobliwie otylego (niestronigcego takze od alko-
holu, jesli wierzyé plotkom) - okazuja sie ostateczng logiczna konse-
kwencja heroicznej i upartej punktowosci samowiedzy, opierajacej

sie tyranii woli ogdlnej. Dlatego najlepsza egzemplifikacja prawdy
Dantona bedzie jedna z ostatnich rél Depardieu - postaci wzorowa-
nej na Dominique’u Strauss-Kahnie (w filmie Witamy w Nowym Jorku

Abla Ferrary): w jednym z pretensjonalnych monologéw Depardieu

opowiada o swoim tragicznym losie - przed ktérym jego wola cal-
kowicie skapitulowata - drodze zycia od idealistycznego socjalisty
walczacego o sprawiedliwo$é (faktycznie Dominique Strauss-Kahn

dziatat w mtodosci w Zwigzku Studentéw Komunistycznych) do

cynicznego bankiera seksoholika uzaleznionego od wtadzy i wyko-
rzystujacego seksualnie czarnoskdra pokojéwke. Film ten ukazuje

przeznaczenie samego Dantona - znanego przeciez z zamilowania

do wystawnego zycia, alkoholu, jedzenia, pieknych kobiet i ogél-
nie nieobyczajnych rozkoszy (co akurat film Wajdy trafnie insce-
nizuje) - ktérego przed totalnym upadkiem, jakiego doswiadczyt

bohater filmu Ferrary, uchronita... gilotyna. Taka jest nieubtagana

konsekwencja ,wyizolowanej, absolutnej i nieprzystepnej” jazni,
ktéra w swoim narcyzmie obwotuje sie wcieleniem ludu - pamie-
tamy jak Danton/Depardieu u Wajdy uparcie powtarza na swoim

groteskowym procesie ,Lud to ja” (skadinagd w punkcie tym staje

sie on nieodréznialny od Kréla Storice i jego stynnego dictum ,,UEtat

c’est moi” - Ludwika XIV, Dantona i Dominique’a Strauss-Kahna

laczy to samo obsesyjne bezposrednie powiazanie skrajnej party-
kularnosci jazni, kryjacej sie pod maska ogélnej sprawy)].

Wynik tego zderzenia dwéch bezposrednioéci (abstrakcyjnych
negacji), ktére nie wytonity z siebie zadnego mediatyzujacego ter-
minu $redniego (negatywnosci okreslonej), mégt byé tylko jeden -
$mieré, pusta i mechaniczna $émieré na gilotynie (,ktéra nie ma
znaczenia wiekszego niz przepotowienie gtéwki kapusty czy tyk
wody”). I tak, najpierw Robespierre zgilotynowat Dantona, a potem
(doktadnie po stu czternastu dniach) sam trafit pod jej ostrze, wraz
z innymi jakobinami, spelniajgc tym samym przepowiednie lidera
kordelieréw, ktéry prowadzony na szafot miat wykrzyknaé: , Robes-
pierre! Ty bedziesz nastepny”. Ich konflikt zakoniczyt sie zatem - jak
tragedia w tonie etycznosci - obustronnym unicestwieniem: ,Skie-
rowany przeciw sobie nawzajem ruch mocy etycznych i indywi-
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dualnosci wprowadzajacych je w zycie i czyn - osiaga swéj praw-
dziwy kres tylko w tym, ze obie strony doswiadczajg tej samej

zaglady”®. Szalefistwo rewolucji osigga swoje apogeum, sprzecz-
nosci wewnetrzne ulegajg radykalnej intensyfikacji: partykularny

rzad stronnictwa staje sie rzeczywistg wolg ogdlnosci, ktéra to

wola - przeciwstawiajac sie samej sobie - oskarza éw rzad o zbrod-
nie, ten za$, nie mogac o nic woli tej obwinié, sprawia, ze ,bycie

podejrzanym zajmuje miejsce, ma znaczenie i skutek bycia win-
nym”*. Nie czyn, ale zamiar pada ofiara Trybunatu Rewolucyjnego,
ktérego wyroki polegaja ,na jatowym unicestwianiu tej istniejacej

jazni, ktérej nie mozna odebraé niczego précz jej samego bytu”?%.
Tyrania ta jednak musiata w konicu upasé, gdy abstrakcyjna nega-
tywno$¢ doprowadzita do wyzerowania samej siebie. Dopiero prze-
wrét thermidorianiski, poprzez skazanie Robespierre’a na gilotyne,
przerywa zaklety krag terroru, doprowadza do punktu zero. 9 ther-
midora byt tylko wewnetrzna konsekwencja radykalnej i abstrak-
cyjnej refleksyjnosci terroru sprawiajacej, ze pozera on samego sie-
bie, bo zaden inny (kolejna jazi prowadzona na szafot) nie potrafi

zaspokoi¢ jego nieskoniczonej melancholii. Jaka zatem lekcja ptynie

z tych burzliwych loséw rewolucji dla Heglowskiej spekulacji?

0d rewolucyjnego ekscesu do spekulatywnej reformy

Mimo wnikliwego opisu szalefistwa i okruciefistwa terroru wywo-
tanego préba urzeczywistnienia w przedmiotowosci spotecznej idei
absolutnej wolnosci Hegel afirmatywnie uznat - albo raczej znidst -
rewolucje jako konieczny moment procesu samo-ustanawiania sie
nowoczesnego $wiata. Afirmacje te mozna odczytywaé na co naj-
mniej trzy sposoby.

Po pierwsze, w duchu Kantowskiego entuzjazmu, ktéry rewo-
lucja wywotata u jej obserwatoréw - wazniejsza od patologicznych
wybuchéw namietno$ci majacych miejsce w Paryzu byta odpowiedz,
ktérej udzielili na ich emancypacyjne wezwanie widzowie w calej
Europie. Potworno$¢ rewolucji dziejacej sie w czasie empirycznym
zostaje niejako odkupiona we wzniostych nadziejach i entuzjazmie
jej obserwatoréw, ktéry nalezy do porzadku wiecznosci. Uniwersal-
nej idei rewolucji nie dostrzegaja jej uczestnicy - ktérzy inwestuja
w dziatanie wolno$ciowe swéj wiasny patologiczny interes, zasta-
niajacy czysto$¢ sprawy - tylko niezaangazowani bezposrednio
obserwatorzy, celebrujacy narodziny nowej epoki. O pokrewien-
stwie my$li Hegla i tej Kantowskiej interpretacji moze $wiadczy¢
bliZzniacza retoryka, ktéra stosujg obaj autorzy. W Sporze fakultetéw
czytamy:

Ta rewolucja, powiadam, w uczuciach wszystkich obserwa-
toréw (ktérzy sami nie s3 w nig uwiklani) wzbudza uczu-
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cie wspétuczestnictwa graniczace nieomal z entuzjazmem,
choé objawienie tego ostatniego samo w sobie wigze sie z nie-
bezpieczenistwem, to za$ nie moze wynika¢ z innej przyczyny
anizeli z moralnej predyspozycji ludzkiego rodzaju®.

W Wyktadach z filozofii dziejéw Hegel pisze natomiast:

Odkad storice jasnieje na firmamencie a planety kraza wokét
niego, nie widziano, by czlowiek stanat na glowie, to znaczy
opart sie na myéli i podtug niej budowat rzeczywistosé. [...]
Wznioste wzruszenie zapanowato w tym okresie, entuzjazm
ducha opanowal $wiat, jak gdyby dopiero teraz dokonalo sie
pojednanie pierwiastka boskiego ze §wiatem®.

Hegel nie zatrzymuje sie jednak na poziomie samego wzniostego
entuzjazmu dla emancypacyjnych potencjatéw, wyzwolonych przez
rewolucje dlahistorii uniwersalnej, tylko wnika w samo rewolucyjne
jadro - terror - i prébuje go refleksyjnie przepracowaé. Dla Kanta
za$ egzekucja kréla - i wielki terror, ktéry po niej nastgpit - stano-
wig traumatyczne do§wiadczenie,zta diabolicznego”, negatywnosci
w obrebie samego rozumu (wybierajacego zto jako racjonalna opcje),
ktérej filozof sie zlakt, niezdolny do ,,spojrzenia negatywnosci pro-
sto w oczy i zatrzymania sie przy niej”®'. Stowem, dla Hegla rewolu-
cyjnanegatywno$¢ zostaje przyswojona jako jeden z niezbywalnych
momentéw samo-formujacej sie w swoich do$wiadczeniach $wia-
domoéci, dla Kanta natomiast negatywno$¢ ta (nie-ludzkiego, nie-
-patologicznego zta samego w sobie) zostaje catkowicie zapoznana
przezrozumng podmiotowo$¢ moralng imperatywu kategorycznego.

Po drugie, afirmacje te odczytywaé mozna zgodnie z propozycja
Rittera, przywotywana na poczatku niniejszego eseju. Terror jako-
binéw - jako konieczne nastepstwo obalenia monarchii i ustano-
wienia republiki - byt swoistg zbrodnia zatozycielska nowoczesnej
mieszczansko-kapitalistycznej sfery publicznej. Byt cena, jaka bur-
zuazja musiala zaptaci¢ za swojg hegemoniczng pozycje w §wiecie
post-rewolucyjnym. Ritter koncentruje si¢ wytacznie na ogdlno-
historycznym wymiarze rewolucji, jej roli w dziejowej dynamice,
catkowicie pomijajac tak zwany aspekt ,,§wiadomosciowy”. To zna-
czy, ze w Fenomenologii... rewolucja (a raczej jej filozoficzna zawar-
to$¢é - idea wolno$ci-absolutnej-jako-terroru) nie stanowi jedynie
opisu pewnej, okreslonej logiki historycznej postaci §wiata, ale
jest takze, a moze przede wszystkim, momentem dialektycznego
samo-rozwoju $wiadomosci na drodze do samowiedzy. ,Poprzez
Terror - zauwaza Kojéve - Cztowiek uéwiadamia sobie to, czym jest:
nicoé¢”* - dlatego ze ,zgroza [Schrecken] $mierci jest ogladem tej
jej negatywnej istoty”*®.

Bartosz Wojcik
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Trzecia propozycja zawieralaby w sobie dwie poprzednie
(naiwny entuzjazm Kanta i cyniczny realizm Rittera), a przedsta-
wia ja w swojej interpretacji Comay. Jej zdaniem paroksyzm abstrak-
cyjnej negatywnosci w terrorze jakobiriskim pelni funkcje para-
doksalnego, koniecznego ekscesu, naddatkowej energii, ktéra choé¢
jest zupelnie bezcelowa i nietwércza (furia czystej destrukeji), to
jednak niezbedna dla wytonienia sie nowej formy ducha moralnego.

Tylko poprzez taki moment radykalnej abstrakeji martwa
skorupa tradycji moze zostaé rozkruszona: rewolucja wyma-
zuje to, co juz znikneto, tak jakby przesztos¢ sie jeszcze nie
pojawita albo nie byla rozstrzygnieta, a przysziosé¢ byta juz
obecna - ,jakby dopiero teraz dokonato sie pojednanie pier-
wiastka boskiego ze §wiatem”. Bez abstrakcji nie bytoby
»poteznej sity negatywnosci”: tj. $miertelnej zdolnosci do
rozciecia kontinuum bytu, ktéra prowadzi do punktu nie-
rzeczywistodci (Unwirklichkeit)®*.

Oswiecenie - jak pamietamy - zatriumfowato przed wybuchem
rewolucji, rozprzestrzenialo sie jak zaraza, ktéra opanowywata
gnijaca juz postaé §wiata chrzescijariskiego, przeksztatcajac go od
wewnatrz w nowa forme - wilasne czyste rozumienie. Jednak 6w
zwycieskirozsadek nie§wiadomy byt swojej spekulatywnej tozsamo-
$ci z wlasnym wrogiem - okreslajacym go jako rozsadek - to znaczy
wiarg. Im bardziej prébowat sie od niej odseparowaé, tym bardziej sie
do niej upodobniat: dialektyka ta swa kulminacje osiagneta w terro-
rze rewolucyjnym (sekularyzowany fanatyzm polityczny), ideolo-
gicznie wspartym na nowej ,,$§wieckiej religii” - kulcie Najwyzszej
Istoty. Dlatego Hegel ,jest pierwszym, ktéry identyfikuje w nega-
tywnej teologii gilotyny wiez taczacg terror nowoczesnej demokra-
cji i wyparty fundamentalizm”®®. Jest réwniez pierwszym, ktéry
dostrzega, ze samozwrotny terror neguje swoja wlasng negatyw-
nosé¢, unicestwia samego siebie jako abstrakcyjna site unicestwia-
nia, i wlasnie w ten sposéb, poprzez zniszczenie samego siebie, moze
sie ostatecznie odcia¢ od poprzedzajacej go formy §wiata. Rewolucja
jest tylko uroczystym pogrzebem martwego juz ducha religijnego.

[Te tautologiczna strukture rewolucji dostrzega w swojej inter-
pretacji takze Kojéve, ktdry pisze: ,Hegel nie méwi o upadku Ancien
Régime’u. Ancien Régime jest tu juz martwy. To wiasnie Propaganda
Aufklirung go zabita; teraz tylko go sie grzebie. [...] Ancien Régime
umiera wskutek choroby, w wyniku Anstreckung [zarazenia], a nie
zabdjstwa. Ta »choroba« to Propaganda Aufkldrung. Teraz trup jest
grzebany - jest to Swiat Wolnosci absolutnej”®¢].

,Wolno$¢ absolutna i terror” okazuje sie dziwaczna, posrednia
postacia ducha usytuowang w peknieciu miedzy starym §wiatem
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Ancien Régime a nowym $wiatem ,Moralnosci” (czyli filozofii). Rewo-
lucja jako abstrakcyjna samo-znoszaca sie negacja feudalnego uni-
wersum wiary zaréwno grzeznie w nieprzebolanej utracie tego, co
unicestwita (powracajacego jako wyparte), jak i umozliwia , Moral-
nosci” pojeciowe przepracowanie - zatobe - zniesionej formy ducha.
Sama w sobie abstrakcyjna negatywno$¢ terroru nie wyzwolita sie
od swojego powigzania z religijnym fundamentalizmem, jednak dla
innego oczyscita pole, tak aby relacja rozumu i wiary mogta zosta¢
na nowo ustanowiona, w konfiguracji ustalonej juz przez nowego
ducha moralnosci.

[Dlatego Napoleon sam sobie naklada cesarska korone. Jego
,nowe” cesarstwo jest niepodobne do zadnego z przesztosci, ponie-
waz z jednej strony restytuuje archaiczng forme monarchii, z dru-
giej za$ wciela w zycie liberalne tresci rewolucji (modernizacja via
Kodeks Napoleona). W tym sensie Napoleon przezwycieza rewolu-
cje w cesarstwie, ktére jest cesarstwem zniesionym - uniwersali-
zacja i potwierdzeniem rewolucyjnych (burzuazyjnych) zasad wol-
noéci. Mozna powiedzie¢, ze Napoleon, ktéry pojawia sie wraz ze
$witem nowego ducha - Moralnoéci - jest dla Hegla synteza Ancien
Régime i rewolucji: ,Rozpedzit resztki adwokatéw, doktryneréw
iideologéw: miejsce nieufnoéci zajety szacunek dla wladzy i obawa
przed nia. Z calg olbrzymia moca swojego charakteru zwrdcit sie
nastepnie na zewnatrz, podbit cata Europe i wprowadzit wszedzie
swe liberalne instytucje. Nikt nigdy nie odniést $wietniejszych
zwyciestw, nikt nie podejmowat genialniejszych wypraw wojen-
nych, ale nigdy tez bezsilno$¢ zwyciestwa nie objawila sie w $wietle
jaskrawszym niz wéwczas”®’].

Tak nalezatoby rozumie¢ Heglowskie twierdzenie, ze ,,pozbawiona
znaczenia $mier¢, pozbawiona tre$ci negatywno$¢ jazni zmienia sie
nagle w wewnetrznym pojeciu w absolutng pozytywno$¢”*®. Z odme-
téw $mierciono$nego i autodestrukcyjnego terroru, z absolutnej
pustki, ktéra on pozostawia, wylania sie réwnie absolutna pozytyw-
no$¢ samowiedzy, czyli ,kraina samowiednego ducha, w ktérej ma
onaw swojej nierzeczywisto$ci znaczenie prawdy”®’. Ta ,czarodziej-
ska sita przemieniajaca negatywno$é w byt””° bywata przez krytykéw
Hegla odczytywana jako kwietystyczna i oportunistyczna deklara-
cja, ktéra z katastrofy rewolucji francuskiej chce czerpaé profity dla
samej siebie (zamiast stawié opér przerazajacej rzeczywistosci kapi-
tuluje przed nig, uznajac ja za konieczng). Mozna na te site uwolnio-
nej negatywnosci, ktéra ostatecznie przemienia nic w co$, spojrzeé
zinnej - terapeutycznej - perspektywy jak na przejécie od melancho-
lii do zaloby. Wtedy stawka Hegla-analityka bytoby ,sprawié, aby ta
bezrobotno$é [czystej negatywnosci - BW.] pracowata w taki sposéb,
by krwawa taznia historii mogta sie samej sobie przedstawi¢ jako Gol-
gota ducha, a melancholia znie$¢ siebie w zatobie™”.

Bartosz Wojcik
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Problem ten staje sie przedmiotem auto-analizy ducha dopiero
w rozdziale o ,Moralno$ci”, w ktérym Hegel dokonuje niezwykle
drobiazgowej dekonstrukgji filozofii Kanta i catej ideologii niemiec-
kiej, by ostatecznie spekulatywny duch mégt zniesé/przekroczyé
swoj ostatni fantazmat - moralny obraz §wiata, ktérego historyczng
realizacjg bylo cesarstwo Napoleona. Rewolucja znajdujaca sie
pomiedzy ,O$wieceniem” a ,Moralnoscig” jest tylko drobnym, acz
ostrym cieciem wewnatrz Aufkldrung: niby nic nie zmienia, gdyz
tylko rozwija i intensyfikuje sprzecznosci (wiary i wiedzy) samego
O$wiecenia, ale dlatego zmienia wszystko, ,negujac sama negacje”,
otwiera przed duchem jego ostatnie krélestwo - filozofie.

Na koniec nalezaloby sie zastanowi¢, jaka lekcje rewolucja moze
wyciagna¢ z Heglowskiej spekulacji. Gtéwny zarzut wobec rewo-
lucji francuskiej, przyczyne jej niepowodzen, filozof formutuje
wprost w Encyklopedii Nauk Filozoficznych:

Jest tylko glupota nowych czaséw uwazaé, ze mozna zmie-
nié system zepsutej etycznosci bez zmiany religii, ze mozna
przeprowadzi¢ rewolucje bez reformacji, i sadzié, ze moze
istnie¢ pokéj i harmonia pomiedzy starg religia i jej swie-
toéciami a przeciwstawnym jej ustrojem paristwowym ... 7.

Rewolucja bez reformacji to rewolucja wiktajaca sie w nieroz-
strzygalny i abstrakeyjny konflikt z wiara, ktéry nie moze zostaé
w zaden sposéb zapoéredniczony: dopiero po reformacji zmienia-
jacej sumienie - wewnetrzng $wiadomo$¢ - jazni dawna postaé
religii moze zosta¢ efektywnie zniesiona. ,Rewolucja kulturalna
jako warunek mozliwoéci udanej rewolucji spotecznej”” - taki
wazny, choé¢ paradoksalny i nieoczywisty wniosek wyinterpre-
tuje z Heglowskiego twierdzenia Zizek. W zasadzie ten postulat
jest parafraza znanych stéw Robespierre’a, ze potrzeba ,,rewolucji
z rewolucjg’, rewolucji rewolucjonizujgcej sama siebie, neguja-
cej wlasny negatywny ruch, czyli rewolucji rewolucjonizujacej
to, co sama juz ustanowila, zrywajac z poprzednim porzadkiem.
Dwie przywolywane juz krytyki rewolucji francuskiej - marksi-
stowska 1 Heglowska - spotykaja si¢ wtasnie w tym punkcie. Dla
marksistéw rewolucja byla niedostatecznie radykalna, poniewaz
nie naruszyta fundamentéw spoteczno-ekonomicznych (wtasnosci
prywatnej) i dlatego terror okazat sie tylko bezsensownym acting
outem impotencji jakobinéw, nieumiejacych stworzy¢ autentycznie
nowego tadu (,pierwszej Republiki $wiata”). Dla Hegla za$ rewo-
lucja takze byta za matlo radykalna, gdyz nie siegneta do swoich
wilasnych korzeni: uwiktania w nierozerwalna wiez z u$mierco-
nym Ancien Régime. Rewolucja z reformacja bytaby praca zatoby
(znoszenia) nad tym utraconym obiektem (§wiatem wiary), nato-
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miast rewolucja bez reformacji pozostata jedynie jalowa melan-
cholia terroru.

Rewolucja francuska przegrata jako projekt, gdyz nie zakwestio-
nowata wlasnych zatozen - o wolnosci absolutnej jako absolutnym
przeciwieristwie wiary i o niezalezno$ci polityki (modelu demokra-
cji antycznej) od jej ekonomicznego uwarunkowania (niewolnic-
twa). Rewolucja tym samym nie wykonata najistotniejszego - arcy-
heglowskiego - zadania retroaktywnego ,ustanawiana zatozen™

»podczas radykalnej rewolucji - zauwaza Zizek - ludzie nie tylko
»urzeczywistniaja swoje stare (emancypacyjne itd.) marzeniac,
ale musza raczej wynalezé na nowo swéj sposéb konstruowania
marzefi”’*. Rewolucja musi sie dokona¢ w samym my$leniu, ktére
w swojej bezzalozeniowosci i nieokreslonosci bedzie wymys-
lato nowy model my$lenia o codzienno$ci, to znaczy marzenia
o ,poranku nazajutrz”: filozofia-teoria koiiczy to, czego nie skori-
czyta sama rewolucja. W ten sposéb nalezy ostatecznie odczytywaé
Heglowskie przejécie od rewolucji (wolno$ci-absolutnej-i-terroru)
do filozofii - do czystego myslenia, ktére ustanawia swoje zalozenia.

Bartosz Wojcik
Mourning and Revolution
Hegelian Reflections

Summary: The article takes up a problem of a complex relationship between Hegel
and the French Revolution, of which the philosopher was both a great enthusiast and
abrilliant critic. The point of departure for the analysis is a critical reading of the traditional
interpretations of Hegel's relation to the Revolution (J. Ritter and J. Habermas), which
enables the author to develop a “speculative interpretation of the Revolution” on the
basis of Phenomenology of Spirit. The key to the understanding of the dynamics of
the Enlightenment, which found its culmination in the Revolution, is the inner dialectic
of knowledge and faith which constitutes this epoch. The ideas of the Enlightenment
become undermined by the opposition between the German (reformation) process of
working through the relation between faith and knowledge and the French (revolutionary)
repression of its mutual relationship. This paradox recognized by Hegel (in R. Comay's
interpretation) leads the philosopher to formulate a dialectic position: revolution with
reformation would be the work of mourning (the process of working through) on this
lost object (the world of faith), whereas revolution without reformation would remain only
futile melancholy of terror, compensating for the lack of reformation. The paradoxical
lesson for the present times (inspired by S. Zizeks reading) which arises from Hegel's
interpretation is the following: cultural revolution (revolution in thinking itself, in utopian
dreams) is the condition of possibility of the success of social revolution.
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