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Doswiadczenie szoku

Walter Benjamin i trauma nowoczesnosci

Wedlug Waltera Benjamina szok byt doznaniem konstytutywnym
dla nowoczesnosci, psychospoteczng dang podstawowa. Azeby
zamierzy¢ sie z tym typowo nowoczesnym do$wiadczeniem szoku,
Benjamin dokonal materialistycznej reinterpretacji poje¢ teologicz-
nych; co szczegdlne, autorytet $wietych pism zastapit prawda lite-
ratury. I tak, czytajac Franza Kafke i Charles’a Baudelaire’a, ryso-
wat konstelacje, w ktérych takie pojecia, jak prawo, dodwiadczenie

i trauma, spotykaja sie i tacza sie w osobliwy sposéb. Wedtug Ben-
jamina, kluczowym aspektem nowoczesnosci byta sekularyza-
cja prawa, a co za tym idzie, przesuniecie granicy miedzy sacrum

i profanum. Badajac dwuznaczne formy mitycznego obowigzywa-
nia, przejawiajace sie w postaci ambiwalentnego sacrum prawnej

normy lub absolutnego, homogenicznego kontinuum dziejowego,
Benjamin nie przestaje zadawaé pytan o przyczyny autonomiza-
¢ji i alienacji, ktérych $ladem jest zanurzenie w doczesnosci. Poza

wyjasnieniami mistycznymi, opartymi na reinterpretacji opowiesci

o wygnaniu z Raju, snuje tez §wieckie objasnienia.

Gléwnych przyczyn panowania i obowigzywania $wieckiego
mitu upatruje Benjamin w kryzysie podmiotowosci, ktérego ele-
mentami sg upadek tradycji i zwigzany z nim kryzys doswiadcze-
nia. Podmiot do$wiadczenia jest dla filozofa ,ja” narracyjnym, reak-
tywujacym w sobie, w swojej wewnetrznej przestrzeni, madrosé
przesztosci, budujacym z elementéw przekazu wlasng opowiesé
opartg na epickich normach. Zasadg dziatania tak pojmowanej
subiektywnoéci jest madro$é, czyli obiektywny stan funkcjonowa-
nia dziedzictwa, ktérego jaz1i, poprzez gest tworzenia wlasnej opo-
wiesci, stanowi zywotny element. Doswiadczenie stanowi spéjny
konstrukt, w ktérym przeszlosé i terazniejszos$¢ odwotuja sie do
siebie i na siebie wplywaja - nie jest martwym rusztowaniem fak-
téw, niekiedy wskrzeszanych falg przypomnienia, ani emfatycz-
nym pobudzeniem teraZniejszego, wolicjonalnego subiectum, ktére
wraz z kazdym nowym przezyciem zrzuca z siebie bagaz przeszto-
Sci; tworzy zywotng opowie$¢, w ktdrej to, co minione, zespala sie
z teraZzniejszoscia, jako proces do niej prowadzacy, etap rozwoju
albo zapowied?. Jednak nadejscie nowoczesnosci potozyto kres
tak rozumianej ciagtosci doswiadczenia: objawito sie jako cho-
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roba tradycji i kryzys znaczenia, ktérym zawdzieczaja swe istnie-
nie nowozytne widma religii (sakralne i demoniczne prawo) oraz
teodycei (historiozofia postepu dziejowego). Radykalng diagnoze
stanu wywlaszczenia i alienacji daje Benjamin w liscie do Gershoma
Scholema z 12 czerwca 1938 roku. Zamyka tam dyskusje myslicieli
wokoé? dzieta Kafki i tworzy zarys ostatecznej interpretacji dzieta
autora Procesu:

U podstaw do$wiadczenia Kafki lezata jednak wylacznie
tradycja, ktérej sie posdwiecil - nie zadna dalekowzrocznosé
czy ,dar jasnowidzenia”. Kafka wstuchiwat sie w tradycje,
akto nastuchuje z wielkim wysitkiem, ten niczego nie widzi.
Wysitek towarzyszy temu nastuchiwaniu przede wszystkim,
dlatego, ze do nastuchujacego przedostaja sie jedynie bar-
dzo niewyrazne dZwieki. Nie ma tu zadnej doktryny, ktérej
mozna by sie nauczy¢, ani zadnej wiedzy, ktéra mozna by
pielegnowacé. Rzeczy, ktére trzeba pochwyci¢ w locie, nie sg
przeznaczone dla niczyich uszu. [...] W dziele Kafki mamy
do czynienia z chorobg tradycji. Madro$¢ definiowano cza-
sem jako epicki aspekt prawdy. Tym samym madro$¢ okres-
lona zostaje jako warto$¢ tradycyjna: madroéé to prawda
w jej hagadycznej spdéjnosci. I wlasnie owa spéjnosé prawdy
zostala utracona. Kafka nie byl bynajmniej pierwszym czto-
wiekiem, ktéry stanagl w obliczu tego faktu. Wielu radzito
sobie z nim, trzymajac sie mocno prawdy albo tego, co akurat
zaniguwazali, i z ciezszym badZ lzejszym sercem rezygnujac
z jej przekazywalnosci w tradycji. Prawdziwy geniusz Kafki
polegal na tym, ze on sprébowat czego$ catkiem nowego, zre-
zygnowat z prawdy, by utrzymacé przekazywalnosé¢, element
hagadyczny. Dziela Kafki sg ze swej istoty przypowiesciami.
Ich smutek i piekno polegaja jednak na tym, ze musialy sta¢
sie czym$ wiecej niz przypowie$ciami. Nie kiadg sie skrom-
nie u stép doktryny, tak jak hagada ktadzie sie u stép halachy.
Podczas gdy kiedy$ kulity sie postusznie, teraz niespodzie-
wanie podnosza przeciw doktrynie potezna tape (SCHOLEM,
2006, 5. 299).

Kryzys, ktérego wyrazem jest dzieto Kafki, to nie aktualno$¢ obja-
wienia, poreczenia prawa, ale tradycji, czyli granicy, przestrzeni
pomiedzy objawieniem a czlowiekiem, miejscem symbolicznej
transmisji pomiedzy absolutem a $miertelng jednostkg. Dla Ben-
jamina tym miejscem ,pomiedzy” byta madroéé, pojmowana jako
epicki aspekt prawdy, czyli opowie$¢. Madros¢ to narracyjny aspekt
dziedzictwa, basn, legenda, hagada - co$, co odpowiada za zywot-
noé¢, krazenie objawienia, ,,przekazywalno$¢”. Przekazywalnosci
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i zywotno$ci nie da sie oderwaé od obowigzywania prawa; hagada
wprawdzie spoczywa u stép halachy, ale halacha jest réwniez od
swego hagadycznego suplementu uzalezniona; inaczej odstania sie

niepetnosé prawa pozbawionego umocowania w zyciu dziedzictwa.
Opowie$¢ pozwala uczynié prawo stosowalnym, bez normatywnej

powagi, czyniac z niego zywotny sktadnik tozsamo$ci podmiotu.
Opowie$¢ nie petni jedynie funkcji symbolicznego medium pomie-
dzy objawieniem a podmiotem, ale posredniczy réwniez pomie-
dzy podmiotem a prawem, pojmowanym jako §lad objawienia. Bez

madros$ci prawo staje sie wieloznaczne, a co za tym idzie - totalne.
Zachowujac prawo, opowie$¢ wybawia od winy, przywraca zagu-
biona jedno$¢ pomiedzy pustym, abstrakcyjnym elementem jezyka

ajego strong konkretna. Anegdota, legenda, przekaz buduja pomost
miedzy pojeciem a niemym, naturalnym bytem; zasypuja alego-
ryczny rozdZwiek. Przywrdceniu jedno$ci towarzyszy zanik dwu-
znacznego sacrum i nienaruszalnosci granicy oddzielajacej to, co

$wiete, od tego, co $wieckie: dokonuje sie to dzieki nieokreslonemu

statusowi hagady: klechda, niekanoniczna fantazja - jako element

folkloru - stanowi z natury element profanum, z drugiej strony

pozwala na dostep do prawa, wrysowuje zycie w przestrzen normy,
nie na zasadzie ucisku, ale naturalnego otoczenia; prawo nie rézni

sie woéwczas od powietrza tradycji, w ktérym wszystko trwa. W ten

sposéb wygasa ambiwalentna moc sacratio, ktéra odrzuca, przyka-
zujac, i przyjmuje, odrzucajac.

Tradycji mozna nastuchiwaé; wystepuje ona jako glos, ktéry da
sie ustyszeé przy szczegblnym natezeniu: ten glos moze przema-
wia¢ tylko do konkretnych uszu, potrzeba jednak szczegélnych
zdolnodci, zeby go ustyszeé. W przeciwienstwie do tego prawo,
pojmowane jako widzialna granica, brama albo sad, jest zarazem
otwarte i zamkniete dla wszystkich, nikogo nie odrzuca, ale tez
nikogo nie przyjmuje. Wotanie tradycji natomiast, ustyszane, napet-
nia tego, kto tego dokonat, nieskoficzona btogoscia; miedzy tym,
co ogblne, a tym, co indywidualne, mediuje owa szczegélna zdol-
nos¢, czyli subiektywny aspekt madrosci, podatno$¢ na trudny do
ustyszenia glos. W dwietle prawnej transparentnosci to, co poszcze-
gblne, staje sie ogdlne; subiektywna rana przeistacza sie w przypa-
dek, zyskuje powszechna widzialno$¢ i jawno$¢. Potworno$¢ swiata
Kafki wynika z tego, ze ukazal on typowo nowoczesny koszmar, kté-
rym jest utarta autorytetu, dziedzictwa. Kryzys dodwiadczenia, jaki
zawiaduje subiektywng strong choroby tradycji, sprawia bowiem,
ze zdolno$¢ do doznawania prawdy, do zachowania jednosci pod-
miotu i spéjnosci doznawanego $§wiata zostaje zapomniana.

W takim zdegenerowanym, pokawatkowanym uniwersum jedyna
forma jednosci jest archaiczny mit z jego dziwacznymi formami uci-
sku. Jak pisze Hannah Arendt:
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Do ,konsystencji prawdy” nalezato to - przynajmniej dla Ben-
jamina, ktérego pierwsze préby intelektualne plynety z abso-
lutnie teologicznej inspiracji - ze dotyczy ona pewnej tajem-
nicy i ze jej wyjawienie ma charakter autorytatywny. Prawda,
méwi Benjamin, zanim jeszcze, zaraz potem uswiadomi sobie

w pelni nieodwracalne zerwanie z tradycja i utrate autory-
tetu, nie jest ,,odstonieciem niszczacym tajemnice, lecz obja-
wieniem czynigcym jej zado$¢”. Jesli owa prawda pojawita

sie wérdd ludzi w stosownym dla niej momencie historycz-
nym - czy to jako grecka, dostrzegalna wizualnie, ukazu-
jaca sie oczom ducha a-letheia, ktéra za Heideggerem rozu-
miemy jako ,nie-skryto$é”, czy to jako styszalne akustycznie

stowo Boga, jakie znamy z europejskich religii zaktadajacych

wiare w objawienie - to wiasnie charakterystyczna dla niej

Jkonsystencja” uczynita jg, by tak rzec, ,poreczng’, a zatem

umozliwita jej przekaz: jako madro$¢ stata sie ,tradycyjnym

dobrem”, a madro$¢ to nic innego jak konsystencja przeka-
zywalnej prawdy. Innymi stowy: nawet jesli prawda miataby
sie pojawi¢ w naszym §wiecie, to nie moze wie$¢ do madrosci,
poniewaz nie posiada juz cech, jakie mogtaby pozyska¢ jedy-
nie dzieki powszechnemu uznaniu, ze zachowuje ona swoja

waznoéé (ARENDT, 2007, 5. 64-65).

Arendt cytuje przedmowe z ksiagzki Benjamina o baroku, gdzie
prawda zostaje okre$lona jako warunek wszelkiego doswiadcze-
nia: ,,Prawda trwa nie jako intencjonalne mniemanie, ktére okresla-
taby empiria, lecz jako potega dopiero ksztattujgca istote tej empirii”
(BENJAMIN, 2013, 5. 19). Prawda jest wigc obszarem otwarcia, w kt6-
rym moze zaistnie¢ mozliwo$¢ doswiadczenia; autorytatywnosé
prawdy oznacza zdolno$¢ do udostepniania i czynienia widzialnym
tego, co empiryczne, jak i porzadkowania doznan podmiotu, nada-
wania im spéjnosci i sensu. Obiektywno$¢ prawdy polega na jej
ujednolicajacej funkcji - zanik tradycji, ktéra jest sposobem na
funkcjonowanie prawdy w niezbawionym $wiecie, oznacza nie-
uchronne rozczlonkowywanie i atomizacje doswiadczenia.

Nalezy jednak uwazniej przyjrze¢ sie stosunkowi, w jakim pozo-
staje tak rozumiana prawda do do$wiadczenia. Nie sposéb przyznaé
jej stabilnej, transcendentnej struktury ani tym bardziej kojarzy¢
prawde z jakims$ bytem, ktéry bylby istota i podstawg odzwiercied-
lana w do$wiadczeniui tradycji. Idac za interpretacja Arendt, mozna
by raczej rzec, ze prawda jest Zrédtem przekazu, nie w sensie istoty,
ale samej regulatywnej zasady przekazywalnosci; horyzont prawdy
otwiera sie w akcie opowiadania, a opowiadanie jest czyms, co funk-
cjonuje jedynie w obrebie w ten sposéb otwartego obszaru mozli-
wosci. Madro$é nie odpowiada tylko za funkcjonowanie, spoteczng
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modyfikacje prawdy; stanowi jej istnienie i zycie, a prawdy samej
w sobie, poza tak rozumianym, hagadycznym formatem, pomy$le¢
nie sposéb. Mozna by rzec, ze stanowi ona tre$¢ madrosci, ale tylko
w takim sensie, w jakim znaczenie, pojecie jest trecig stowa - nie
sposéb pomysleé tre$¢ poza stowng szata, rozdzial pomiedzy trescig
a formg wyrasta jedynie z zajecia pewnej ,referencjalnej” pozycji
wzgledem jezyka; w istocie, z punktu widzenia funkcjonowania
dyskursu, mozliwo$¢ pomyslenia tresci jako autonomicznego bytu,
ktéry bytby wyrazany przez jezyk, jest regulatywna, teoretyczna
fikcja. Podobnie z prawds; wyobrazenie, ze dziedzictwo, przekaz
i tradycja jedynie upowszechniajg prawde, ktéra bytaby jakim$
transcendentnym stanem wcielajacym sie w forme opowiesci, jest
konieczne dla ciggtosci dziedzictwa; sama dziejowo$¢ stanowi arty-
kulacje prawdy, wybtyskuje jedynie w ciaglosci przekazu i w modu-
sie madrosci, jest konstruowana przez ponawiajacg sie, narracyjng
dziejowo$¢. Mozna powiedzieé, ze prawda jest symptomem mowy
upadtej, ze skazana jest na historyczna, czasowg strukture. Prawda
istnieje jako przekaz. Nalezy ponadto do $cisle okreslonego okresu
historycznego, pojmowanego jako epoka przekazu i ciagglosci, era
doswiadczenia. Kiedy, wraz z nadejsciem nowoczesnosci, ciagtosé
przekazu zastata utracona, zasada prawdy stracita wazno$é. Upadek
tradycji oznacza przejicie w inny ,$wiatoobraz” - epoke doswiad-
czenia szokowego, niezdolng do zbudowania ciggtosci i mitycznej
kodyfikacji, oferujaca ztudna normatywnga totalnos¢.
Fenomenologie ,utraty do§wiadczenia” zarysowuje Benjamin
w eseju Doswiadczenie i ubéstwo (por. Jay, 2008, s. 445-508). Na
poczatku odtwarza sposéb funkcjonowania tradycyjnej formy
,konstruowania do$wiadczenia”, jaki wyznaczany jest przez pozy-
cje opowiadacza. Narrator jest dla Benjamina bohaterem czaséw
przednowoczesnych, gdy przekaz nie opierat sie na informacji ani
na przezyciu, ale na stosunku postawy opowiesci do fenomenalnej
materii, z ktérej opowies¢ ta zostala utworzona. Ta postawa byla
wlasciwg trescig przekazu, umieszczata pojedynczo$é narratora
w horyzoncie dziedzictwa i tym samym budowata z narratora pod-
miot. Stuchacz opowiesci, przyswajajac sobie gest opowiadajacego,
uczestniczyl w ciagtosci dziedzictwa, ktére byto zywa wymiana
pomiedzy tym, co indywidualne, a ponadosobowsg warstwg sym-
boli. Jakby na poparcie dokonanej przez siebie waloryzacji alete-
icznego statusu epiki Benjamin zaczyna swéj tekst od przypowiesci:

W naszych czytankach znajdowata sie basni o starym czto-
wieku, ktéry na tozu $mierci zdradza synom, iz w jego win-
nicy ukryty zostal skarb. Wystarczy, ze pokopia. Zaczeli
kopaé, nie natkneli sie jednak na zaden $lad skarbu. Gdy
nadeszla jesienl, winnica obrodzita jak zadna inna w kraju.

Doswiadczenie szoku...
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A wéwczas synowie zauwazyli, ze ojciec przekazal im pewne

doswiadczenie; nie w ztocie tkwi blogostawienstwo, lecz

w pilnej pracy. Takie doswiadczenia, groznie czy dobro-
dusznie, wpajano nam na dlugo przedtem, nim zdotalisémy
dorosna¢: ,Chlopcze, zobaczysz, ze ktos$ ci to powie”. ,Prze-
konasz sie na wlasnej skérze”. Doktadnie tez wiedziano, czym

byto owo doswiadczenie: ludzie starsi przekazywali je mtod-
szym. Méwigc krétko, przekazywali je z autorytetem staro-
$ci w przystowiach; starcy bardziej gadatliwi przekazywali
je w formie opowie$ci; niekiedy byla to opowieséé z dalekich
krain, przy kominku, w gronie synéw i wnukéw (BENJAMIN,
2011, 5. 401).

Doswiadczenie funkcjonuje w duszy stuchacza jako gnoma,
madro$¢ os$wietlajaca droge zycia. Nie ma w sobie nic osobistego,
jest rodzajem monety, ktéra przekazywana jest z pokolenia na
pokolenie. Slad narratora w tym, co opowiedziane, jawi sie jednak
wyraznie jako chwyt, zasada epickiej organizacji, sam gest podjecia
opowiesci, po§wiadczany przez wiek i nobliwo$¢ narratora. Upo-
dabnia to opowiadacza do rzemie$lnika:

Nie zalezy mu na przekazywaniu czystego samo w sobie tego,
co sie wydarzyto (co czyni informacja); pozostawia zyciu nar-
ratora przekazywanie tego jako dodwiadczenie stuchaczom.
W ten sposéb $lad narratora przylega do niej niczym $lad doni
garncarza na powierzchni gliny (BENjAMIN, 2011, s. 138).

Dos$wiadczenie mozna nazwac znaczgcym opowiesci: stoi ono za
aktem podjecia narracji i jest tym, co zostaje z niej w umysle stu-
chacza; w tym wypadku konstytuuja je elementy $wiata o$wiet-
lone przez opowie$¢, ktéra organizuje byt i czyni go zrozumiatym.
Ciaglos¢ tradycji i dziedzictwa polega wiec na niesamodzielnosci
stowa i powiedzianego w opowiadaniu; dopiero przenicowane przez
przezycie stuchacza stowo nabiera wagi, umozliwia stuchajacemu
podjecie wilasnej opowiesci. Jezyk nie obowigzuje; funkcjonuje
w jednosci, jaka tworza narracja z przezyciem, jedynie w cieniu
opowiesci chaos doznan zmieni¢ sie moze w do$wiadczenie. Choé¢
narracja nie zawiera w sobie nic osobistego, pozwala na pamie¢ -
nie jest to jednak pamie¢ indywidualna, biograficzna, ale madrosé
spajajaca prawde stowa z zyciem stuchacza.

Doswiadczenie pojawia sie na styku tego, co powiedziane w auto-
rytatywnym przekazie, i tego, co doznane, porecza i wybawia zda-
rzenia od przypadkowosci i umieszcza je w ciaglosci dziedzictwa.
Nie jest to jednak martwe kontinuum, lecz, ponawiane w kazdym
akcie podjecia opowiesci, obcowanie indywidualnej, okreslonej
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osobowosci ze zbiorowg pamiecia. Jednostka nie roztapia sie przy
tym w przeszlo$ci, nie staje sie no$nikiem przekazu; przez zetknie-
cie z autorytetem opowiadacza i potwierdzenie go w swoim zyciu
zyskuje doswiadczenie i pelng podmiotowo$é. Mozliwoséé zywego,
dialogicznego obcowania z dziedzictwem zostata wszak utracona
w wyniku korozji przekazywalnosci bedacej zasada konstytuowa-
nia sie podmiotu. W $wiecie ,,do$wiadczenia utraconego” zanika
réwniez zdolno$¢ i rytuat opowiesci:

Gdzie sie to wszystko podziato? Kt6z spotyka jeszcze ludzi,
ktérzy potrafig porzadnie opowiadaé? Gdziez padajg od umie-
rajacych owe tak rzetelne stowa, przekazywane niczym pier-
$cienl z pokolenia na pokolenie? Komu pomocnie przychodzi
dzi$ na mys$l jakie$ przystowie? Ktéz choéby tylko podejmie
prébe uporania sie z mlodoscia, odwotujac sie do wlasnego
dos$wiadczenia? (BENJAMIN, 2011, 5. 401).

Kres epoki doswiadczenia wigze sie z pierwsza wojna $wiatows;
to niezdolno$¢ do recepcji przez europejska kulture tego wyda-
rzenia stanowi przyczyne zaniku ram, w ktérych mozliwe byto
funkcjonowanie prawdy jako dziedzictwa. Kryzys wojenny tworzy
radykalna cezure: oznacza ona poczatek wtasciwej nowoczesno-
Sci i wylonienie sie nowego paradygmatu historycznego, ktérego
podstawowym znakiem jest kryzys przekazywalnosci, a co za tym
idzie, utrata zdolnosci asymilacji $wiata i artykulowania go w spdj-
nej narracyjnej formie:

Céz, tyle przynajmniej jest jasne: do§wiadczenie popadlo
w nietaske, i to w pokoleniu, ktére w latach 1914-1918 prze-
zylojedno z najbardziej monstrualnych do§wiadczen w histo-
rii §wiata. By¢ moze nie jest to takie osobliwe, jak sie wydaje.
Czyz nie mozna byto wéwczas wygtaszaé twierdzen: ludzie
wrocili z pola oniemiali? Nie bogatsi, ubozsi o bezposrednie
dos$wiadczenie. To, co dziesieé lat pdzniej rozlato sie w for-
mie powodzi ksigzek wojennych, byto wszystkim, tylko nie
doswiadczeniem ptynacym z ust do ucha. Nie, osobliwe to to
nie byto. Albowiem nigdy doswiadczenia ktamstw nie zostaty
ukarane gruntowniej niz do§wiadczenia strategiczne przez
wojne pozycyjna, doswiadczenia ekonomiczne przez infla-
cje, doswiadczenia cielesne przez gtéd, moralne przez wiad-
céw. Pokolenie, ktére jeszcze jezdzito do szkoly tramwajem
konnym, znalazlo sie pod otwartym niebem w krajobrazie,
w ktérym nic nie pozostalo niezmienne poza chmurami,
w $rodku, w polu sit destruktywnych pradéw i eksplozji,
drobne i utomne ciato ludzkie (BENJAMIN, 2011, S. 401-402).

Doswiadczenie szoku...



16

Na frontach i w okopach dokonato sie catkowite wywtaszcze-
nie podmiotu: przebieg i struktura tego kryzysu zostaty opisane
w retoryce szoku. Traumatyczne przezycie przerasta bowiem
recepcyjne zdolno$ci dostepne $wiadomosci. To przede wszystkim
kryzys jezyka - szok jest tak wielki, ze artykulacja i oswojenie
traumy nie moga sie dokonaé. Wraz z nadmiarowoscia realnego,
ktére nagle catkowicie rozrywa symboliczne ramy subiektywnej
struktury $wiata, w obreb jazni oraz jej armatury wtargnal, jako
dominanta poniekad odpowiadajgca za bezradno$¢ i niemote jazni,
paralizujacy strach przed unicestwieniem. Zmuszajac wszelkie
mechanizmy podmiotu do obrony, éw strach catkowicie unie-
mozliwil tworzenie sensownych powiazan pomiedzy punktowymi
przezyciami, majacymi charakter naglych wstrzaséw. Kultura
opadla z drzacej jednostki, pozostawiajac ja naga, czyniac z niej
jedynie ciato obsesyjnie chroniace sie przed $miercig. Niezwykle
precyzyjnie opisuje to doznanie na poczatku, zrodzonej przeciez
w okopach pierwszej wojny $wiatowej, Gwiazdy zbawienia Franz
Rosenzweig:

Czlowiek jak robak moze skry¢ sie w fatdach nagiej ziemi
przed nadlatujacym pociskiem nieubtaganej $mierci; moze
tam odczu¢ z nieunikniong silg to, czego nigdy nie odczut:
ze jego ja, gdyby umart, byloby tylko bezosobowym to, i dla-
tego catym krzykiem, ktéry tkwi jeszcze w jego gardle, moze
wykrzyczeé swe ja przeciw nieublagalnosci zagrazajacej mu
takze tym niewyobrazalnym unicestwieniem (ROSENZWEIG,
1998, 5. 51-52).

Zredukowana przez lek i niemozliwy do absorpcji szok jed-
nostka traci subiektywno$¢ i kulturowa okreslonos¢, zostaje spro-
wadzona do zasady samozachowania; jest to konsekwencjg zaniku
sensownych mediacji miedzy cielesng recepcja wydarzenia a jezy-
kiem. Jezyk ujawnia swa niezdolnoé¢ do asymilacji traumy; cata
kulturowa sublimacja okazuje sie ktamstwem, a jedynym mozli-
wym stosunkiem do jej symboli i generowanych przez nia form jest
demaskacja. Role narzedzia defamiliaryzacji pelni niemota $wiadka.
Niezdolnos¢ tego, ktéry przezyl, do zaswiadczenia jest najdobit-
niejszym dementi dotychczasowej formy funkcjonowania prawdy.
Tradycja, ktéra jest zasada wszelkiej przekazywalnosci, staje sie
martwym zestawem matryc gatunkowych, ktére oniemiatej i prze-
razonej jednostce nie sa w stanie nic zaoferowac. Poniewaz funkcja
$wiadomosci ogranicza sie tylko do obrony, a czasowo$¢ do punk-
towego, szokowego, czysto terazniejszego doznania, moznos¢ zbu-
dowania spéjnej tozsamosci, opartej na jednostkowej i ponadindy-
widualnej pamieci, wydaje sie utracona.
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Przebieg tego procesu opisal Benjamin w péZniejszym eseju
o Baudelairze, umiescit wszak ten proces w innym kontekscie i uzyt
okreslen psychoanalitycznych:

Im wiekszy udziat czynnika szokowego we wrazeniach, tym
bardziej niezbedna musi by¢ §wiadomosé ochrony przed
bodzcem; im wiekszy sukces, z jakim si¢ dziata, w tym mniej-
szym stopniu bodZce wnikaja w dodwiadczenie, tym bardziej

wypetniaja one pojecie przezycia. By¢ moze specyficznego

dokonania odpierania szoku mozna ostatecznie upatrywa¢

w tym: wskazanie incydentowi precyzyjnego momentu czasu

w $wiadomosci kosztem integralnosci jego tresci. Byloby to

szczytowe dokonanie refleksji. Czynitaby ona z incydentu

przezycie. Gdyby do tego nie doszlo, pojawilby sie zasadni-
czo radosny czy (najczeéciej) zaakcentowany brakiem rozko-
szy strach, ktéry wedlug Freuda sankcjonuje niezadzialanie

obrony przed szokiem (BENJAMIN, 2011, 5. 141-142).

Nowa, defensywna forma podmiotu ogranicza swoje dziata-
nie do wzmacniania struktur obronnych i ograniczania nadmier-
nych pobudzen. Jedng z form tej obrony jest czasowo$¢ przezycia.
Wprawdzie incydent wywotujacy szok zostaje zarejestrowany i tem-
poralnie okreslony, dokonuje sie to jednak kosztem tresci owego
incydentu; czasowa rama zostaje przeistoczona w ciag przegréd,
odgraniczajacych faktycznosé postrzezen od nadmiernego pobu-
dzenia. Jedli przemiana incydentu w przezycie sie nie dokona, pozo-
staje strach, wrazenie przerwania ostony, nieSwiadoma absorpcja.
Podmiot z jednej strony redukuje swojg $wiadomos¢ do wyptuka-
nego z tresci ciggu punktowych terazniejszosci, z drugiej za$ - do
nieokreslonych okreséw podatnosci na dziatanie bodzca. W takiej,
ograniczonej do rudymentéw, formie subiectum jakakolwiek aktyw-
noé¢ narracyjna zdaje sie wykluczona. Kryzys opowiesci sygnali-
zuje wytonienie sie ,nowego barbarzyrnistwa” - wyalienowanej, czy-
sto odbiorczej jednostkowosci, ktérej cechy szczegdlne to eklektyzm
i czastkowo$¢: miedzy odseparowanymi, écisle sfunkcjonalizowa-
nymi dziedzinami przedmiotowymi nie zachodzi zadna mediacja,
a widma duchowo$ci wyrwane ze swojego naturalnego kontekstu
oferuja narkotyzujace techniki pobudzajgce, swoiste atrapy auten-
tycznego do$wiadczenia:

Na skutek tego niestychanego rozwoju techniki ludzie zostali
dotknieci catkiem nowa forma ubédstwa. Jego odwrotng
strona jest przytlaczajace bogactwo idei zwigzane z ozywie-
niem astrologii i madro$ci jogi, Christian Science i chiroman-
cji, wegetarianizmu i gnozy, scholastyki i spirytyzmu, ktére
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weszly posréd ludzi, czy raczej na nich spadly. Albowiem
nie mamy tu do czynienia z autentycznym ozywieniem, lecz
z galwanizacjg. Trzeba tu pomysleé¢ o wspaniatych obrazach
Ensora, na ktérych ulice wielkich miast: karnawatowo prze-
brane mieszczuchy, pobielone maka, wykrzywione maski,
na czotach korony ze $wiecidelek, w nie dajacy sie przejrzeé
sposéb snuja sie po ulicach. Obrazy te nie sa zapewne az tak
bardzo odzwierciedleniem przerazliwego i chaotycznego
renesansu, z ktérym tak wielu wiaze swe nadzieje. Ale to
tutaj przejawia sie w sposéb najbardziej dobitny: ubdstwo
naszego doswiadczenia to tylko czastka owego wielkiego ubé-
stwa, ktére znowu otrzymato oblicze tak ostre i precyzyjne,
jak twarz $redniowiecznego zebraka. C6z jest bowiem warte
calego wyksztalcenia, jesli nic nas nie wigze z doswiadcze-
niem? Dokad nas zaprowadzi sytuacja zalgania czy wypa-
czania, jak az nazbyt wyraZnie wida¢ w owym potwornym
miszmaszu styléw i §wiatopogladéw minionego wieku, jesli
nie musimy uznaé za godne naszego honoru przyznanie sie
do naszej nedzy? Tak, wyznajmy: ubdstwo doswiadczenia
to nie tylko ubdstwo doswiadczen prywatnych - to réwniez
ubéstwo doswiadczen ludzkosci. A tym samym nowy rodzaj
barbarzynstwa.

Barbarzynistwo? W rzeczy samej. Méwimy to, by wprowa-
dzié nowe, pozytywne pojecie barbarzyrnstwa. Gdzie bowiem
prowadzi ubdéstwo do$wiadczenia barbarzyrce? Prowa-
dzi go do zaczynania od poczatku; do zaczynania od nowa;
do zadowalania sie tym, co mate; do tworzenia z tego, co mate,
ido niespogladania przy tym ani na prawo, ani na lewo (BEN-
JAMIN, 2011, . 402).

Zagubienie nowoczesnego czlowieka wigze sie nie tyle z samym
rozwojem techniki, ile z niemoznoscia mentalnego zapanowania
nad technika. Nowoczesno$¢ stanowi ere przyspieszenia, ktéra
stopniowo przekresla dotychczasowe formy akumulacji doswiad-
czenia; kres i ubdstwo sa efektem niewystarczalnosci tradycyjnych
narracji wobec chaosu wspéiczesno$ci. W takim otoczeniu niemoz-
liwe jest przywrdcenie tradycji: psychodynamika modernistycz-
nego przetomu wymaga, dostosowanego do demistyfikujacych form
mechanizacji i technicyzacji, treningu kulturowego, ktérego efek-
tem ma by¢ redukcja wyobrazeniowego balastu. Podmiot wyptu-
kany ze znaczen, ,ja’ jako idealny element masy staje sie dodatkiem
do maszyny. Ubdstwo jawi sie jako forma adaptacji.

Réwniez duchowo$é, nie tyle wyzbyta normatywnej i dogmatycz-
nej zasady, ile przemieszczajaca ja w strone czystego zaspokoje-
nia, stuzy jedynie intensyfikacji mentalnej, wzmozeniu poczucia
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natychmiastowego uczestnictwa i zmniejszeniu poczucia wyob-
cowania. Duchowo$¢ staje sie fantazmatycznym uzupelnieniem
nowoczesnego ujarzmiania, przystosowujacym ,ja’ do czastko-
wosci. Wszelkie formy spirytualizmu i chiromancji sg bowiem
poswiadczeniem rozbicia do§wiadczenia na czastkowo$¢ przezyc,
to za$ pozwala na idealne uczestnictwo w strukturze §wiata, opar-
tej na parcelacji i autonomii poszczegélnych obszaréw badawczych,
egzystencjalnych i percepcyjnych.

Krytyka w ujeciu Benjamina koresponduje z Gy6rgya Lukacsa
opisem urzeczowienia czy z charakterystyka technologicznego
wymiaru ,,zapomnienia Bycia” wyrastajacego ze ,spelnienia meta-
fizyki”, dokonang przez Heideggera. W tek$cie Benjamina brak jed-
nak jakichkolwiek akcentéw restauratywnych. Podaje on wpraw-
dzie przyktady rewolucyjnych artystéw: Paula Klee, Bertolta
BrechtaiPaula Scheerbarta, ale sg oni jedynie wyrazicielami owego
ubdstwa: ascetyczna figuracja Klee, szklane powierzchnie Scheer-
barta czy ubogi teatr Brechta stanowig estetyczny efekt redukeji;
minimalizm i przejrzysto$¢, $cista funkcjonalno$é tworzg wizu-
alne otoczenie ostatecznej deziluzji. Kolejny wymiar zaniku tra-
dycji ma miejsce w przebraniu chtodu i trzeZwosci - zasadniczych
form wyrazu defensywnej subiektywnosci. Kultura staje sie polem
zmniejszania napiecia rzeczywistosci: ostabia swéj referencjalny
wymiar i funkcjonuje jako kapsuta ochronna. Era dodwiadczenia
bowiem nie tylko zanikla, lecz takze zostata skutecznie wyegzorcy-
zmowana. Zimne szklane powierzchnie i surowe linie sg wyrazem
nowoczesnego leku przed traumatycznym doznaniem:

Ubéstwo doswiadczenia: nie trzeba tego rozumieé w taki spo-
séb, ze oto ludzie tesknig za nowym doswiadczeniem. Nie,
oni pragng uwolnié¢ sie od doswiadczen, tesknig za $rodo-
wiskiem, w ktérym swe ubdstwo, zewnetrzne i, ostatecz-
nie, takze wewnetrzne, mogliby wyrazi¢ w sposéb tak czy-
sty i wyrazny, ze powstaloby dzieki temu co$ przyzwoitego
(BENJAMIN, 2011, 5. 404).

Minimum $wiadomo$ci w erze wywtaszczenia oznacza uczynie-
nie szczeg6lnie wyraznym faktu odarcia.

Nowoczesno$¢ nie jest erg eksplozywna, nie jest poprzedzona
zadnym wzrostem poznania, lecz stopniowym wygaszaniem
i wymazywaniem ,ja’. Zamiast relacji spotecznych pozostaje tech-
nika, budujgca jedynie mechaniczne i narzedziowe powigzania,
a niezdolno$¢ do wchloniecia nieskoordynowanych i nadmiaro-
wych bodZcéw oraz brak kulturowego zaplecza uniemozliwiaja
skonstruowanie tozsamosci i sensownej reakcji na chaos $wiata.
Bezradno$¢ indywiduum w pustym uniwersum, rozdartym miedzy
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administrowang i mechanistyczna totalnoscig zbiurokratyzowa-
nego panstwa a dwuznacznymi formami sacrum odartymi ze zna-
czenia, zmienia podmiot w ,nagie zycie”, niezdolne do sprzeciwu
wobec wtadzy, idealny obiekt mitycznych urzadzen. Wydawaloby
sie, ze ten nihilistyczny obszar nie zawiera perspektywy zbawczej,
ze zanurzenie w immanentnych strukturach jest ostateczne. Przy-
ktad Kafki z listu do Scholema oferuje jednak $lad idei ocalajacej:

Dzieto Kafki to elipsa, ktérej dwa bardzo od siebie odlegle
ogniska wyznaczone sg przez do$wiadczenie mistyczne
(jest to przede wszystkim mistyczne doswiadczenie trady-
cji) oraz dowiadczenie mieszkarica nowoczesnej metropo-
lii. Gdy méwie o dosdwiadczeniu mieszkarica nowoczesnej
metropolii, lacze ze sobg kilka réznych rzeczy. Méwie tu,
z jednej strony, o obywatelu nowoczesnego panstwa, ktéry
wie, ze jest zdany na laske gigantycznego aparatu urzed-
niczego. Dziataniami tego aparatu kierujg instancje, ktére
pozostaja nieokreslone dla organéw wykonawczych, nie
méwigc juz o tym, kogo owe dziatania dotycza. [...] Z drugiej
jednak strony, méwigc o mieszkaricach nowoczesnej metro-
polii, mam tez na mysli ludzi wspélczesnych dzisiejszym
fizykom. [...] Prawdziwe szaleristwo Kafki, w precyzyjnym
sensie tego stowa, polega na tym, ze 6w $wiat najnowszych
dos$wiadczen dociera do niego wtasnie za posrednictwem tra-
dycji mistycznej. Oczywiscie stalo sie to mozliwe jedynie za
sprawg katastrofalnych wydarzen w obrebie samej tej tra-
dycji. Krétko méwiac, idzie o to, ze jesli jednostka (nazwi-
skiem Franz Kafka) miata stangé w obliczu tej rzeczywisto-
Sci, ktéra rzutowana w sfere teoretyczna przybiera dla nas
postaé na przyklad swiata wspédlczesnej fizyki, a rzutowana
w sfere praktyczng - postaé techniki wojennej, najwyrazniej
trzeba sie byto odwotac az do sit owej tradycji. Chodzi mi o to,
ze jednostka nie moze juz w zasadzie dodwiadczycé tej rzeczy-
wistosci, a $wiat Kafki - pod wieloma wzgledami tak pogodny
i przepelniony aniotami - jest precyzyjnym dopelnieniem
jego epoki, ktéra szykuje sie do likwidacji olbrzymich mas
mieszkancéw tej planety. Z dodwiadczeniem, ktére odpo-
wiada prywatnemu, jednostkowemu doswiadczeniu Kafki,
masy zetkna sie zapewne w chwili swego unicestwienia
(ScHOLEM, 2006, 5. 298).

Kafka moze zaswiadczy¢ o kryzysie tradycji, poniewaz zajal miej-
sce w samym sercu katastrofy, jaka stala sie tej tradycji udziatem.
Dzielo to jest zakotwiczone w samym peknieciu, w luce, w wyrwie
naznaczajacej tradycje i czyniacej ja niewydolng. Kafka ,do$wiad-
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cza” w pelni niemozliwo$ci do§wiadczenia i niewydolnosci trady-
¢ji, umieszczajac swoje pisanie w punkcie ich kolizji i indyferencji,
w pustce pomiedzy jezykiem a chaosem nowoczesnej rzeczywisto-
$ci. To rozbicie i pekniecie musi byé pojmowane jako zagtada, masy
nie dostrzegaja bowiem swego ubéstwa, zanurzone w naturalnym
byciu w mocy prawa. Jedynie $wiadomy wlasnej niemoty, jedynie
ogolocony patrzacy w twarz wlasnemu ogotoceniu moze daé wyraz
rozbiciu i czgstkowosci.

Ocalenie ze strony tradycji przyjdzie dopiero wtedy, kiedy ujrzy
sie jej ruine, wcieli sie ja w martwy ciag znaczen, kiedy zetknie sie
z jej milczeniem. W horyzoncie tego rozpadu nalezy wszakze zoba-
czy¢ technologiczny przepych i dyskursywny chaos nowoczesnosci;
jej nadmiarowosci i niepojmowalnosci doswiadczy¢ w Swietle roz-
padu prawdy. Wtedy jaka$ sladowa relacja z tradycja moze zostaé
nawigzana; nie w sferze obowiazywania, ktére zanurza podmiot
w funkcjonalno$ci ogotoconej ze znaczenia, ale w korozji i rozpa-
dzie tradycji, ktéra znaczy w unicestwieniu, ktéra czyni podmiot
$wiadomym prawnej przemocy i unicestwiajacej mocy, nieostonie-
tej przez zadng symbolike. Kafka, doznajac niemoznosci znaczenia,
$wiadczy o nieskutecznosci wszelkiego fundowanego na przemocy
i sakralnej ambiwalencji porzadku, wyzwala sens od jego demonicz-
nej, suplementarnej formy, opartej na strukturze obligacji. Percep-
cja wspbliczesnosci jako katastrofy otwiera na péicien, przesmyk
miedzy martwg tradycja a niepojmowalng rzeczywistoscig, otwiera
na wymiar zbawienia, ktére jest autoredukeja, to bowiem wilasnie
wygaszenie, destrukcja i wymazanie sg wlasciwg formg umknie-
cia prawu. Brak do$wiadczenia i ubdstwo $wiadczg o niegdysiej-
szej pelni, nie pozwalajg na ostateczne zanurzenie w funkcjonal-
nym uniwersum. Paradoksalnie, jedynie rozdarcie, ubéstwo i brak
pozwalaja na pewna namiastke ocalenia: u kresu niemoty majaczy
mozliwo$¢ jakiej§ artykulacji, dodwiadczenie funkcjonuje jeszcze
w swoim zaniku, w swoim zaprzeczeniu, jest forma wlasnej nie-
mozliwos¢ i jako brak moze zespalaé. Kafka nastuchuje ,glosu tra-
dycji”, poniewaz jedynie w horyzoncie oczekiwania moze pojawi¢
sie rodzaj zerowego jezyka, oczyszczonej mowy, ktéra wprawdzie
nie wyrazi tego, co niewyrazalne, nie zbuduje potaczen pomiedzy
oddzielonymi od siebie wyspami nieredukowalnych momentéw, ale
zaoferuje do$wiadczenie nieobecnosci i kresu, ktére jest cienka jak
wtos linig chroniaca przed nicoscig. Tak bowiem jak prawo dziata
pomimo zaniku legitymizacji i zmusza bezradne zycie do trwania
w winie, tak tradycja majaczy we wlasnym zaprzeczeniu, dajac jed-
nostce namiastke znaczenia i autonomii nawet jako §wiadomosci
kruchosci i niewydolnosci jezyka. Tak oto w zamienionej w ciag
ruin przestrzeni dziejéw pojawia sie ,,Aniot Historii”.
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Grzegorz Marcinkowski
Doswiadczenie szoku
Walter Benjamin i trauma nowoczesnosci

Streszczenie: Autor artykutu stara sie zrekonstruowa¢ zaréwno sposéb postrzegania
podmiotowosci w dziele Waltera Benjamina, jak i charakter objawiania sie napigcia
miedzy tozsamoscig a historig w pismach autora Pasazy. Przedmiotem zainteresowania
jest tu pojecie szoku, wypracowane przez filozofa podczas lektury Baudelaire’a i Kafki.
Za pomocg tego pojecia mozna opisaé przejscie od doswiadczenia pojmowanego
w sposob narracyjny do doswiadczenia punktowego, konstytuujacego sie poprzez
cigg nagtych, niepowigzanych z sobg pobudzen. Momentem dziejowym sprzyjajacym
owej przemianie byta pierwsza wojna $wiatowa, stanowigca zaréwno dla Benjamina, jak
i dla innych znaczacych myslicieli jego pokolenia wyrazng cezure.

Stowa kluczowe: Benjamin, szok, do$wiadczenie, nowoczesnos¢, tradycja

Grzegorz Marcinkowski
The Experience of Shock
Walter Benjamin and the Trauma of Modernity

Summary: The author of the article tries to reconstruct both the way of perceiving
subjectivity in the works of Walter Benjamin and the ways in which the tension between
identity and history is manifested in his writings. The article concentrates on the concept
of shock, developed by the philosopher during reading Baudelaire and Kafka. With
this concept, it is possible to describe the transition from the narrative conception
of experience to “point experience” constituted by series of sudden unconnected
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impulses. The moment conducing to this transition was the | World War which for
Benjamin - as well as for others significant thinkers of that time - constituted an
important turning point.

Keywords: Benjamin, shock, experience, modernity, tradition



