Sylwia KURAS

Szkota otwarta na dialog kultur
Przyktad tworczosci Isaaca Bashevisa Singera

Nasze widzenie $wiata determinujg jezyk i kultura. Wypracowane w danej
kulturze warto$ci w sposob arbitralny narzucajg sposob widzenia, myslenia
i warto$ciowania Swiata. Przyzwyczajeni do swoich kryteriow i wartosci,
wstuchani w monolog i bezwzgledny dyktat wiasnej kultury, pozbawiamy sie
czego$ istotnego — doswiadczenia réznorodnosci w dialogu i przez dialog.
Tymczasem znajdujemy sie na progu nowej ery, gdy odmienno$¢ i réznorod-
nos$¢ nie sg traktowane jako ,,materiat ludzki” do przeksztatcania, lecz po-
szukiwane w poczuciu, ze nie ma jednej miary, wedtug ktérej nalezy wszystkich
ocenia¢ i urabia¢. Kazda kultura ma do zaoferowania innym swe niepowta-
rzalne wartosci i dopiero dzieki wspotistnieniu tej niezwyktej r6znorodnosci
realizuje sie w petni ludzki potencjat. Inne, nieznane, rozne od naszej rodzimej,
kultury funkcjonowa¢ moga na zasadzie zwierciadta, w ktorych odbija sie
nasza wiasna kultura. Jest to, jak pisat ksigdz Tischner, ,nie tylko mozliwos¢,
ale i potrzeba”l Rdznice kulturowe nie muszg wiec w sposéb oczywisty
generowac konfliktdw. Pluralizm kulturowy jest mozliwy i w zadnym razie nie
stanowi zagrozenia dla panstwa. Szczeg6lnie dzi$, w dobie globalizacji, gdy
wielokulturowo$¢2 stata sie faktem, idea panstwa narodowego, ,,czystego” pod
wzgledem rasowym i kulturowym wydaje sie przezytkiem, ,nie na miejscu”.

1 J. Tischner: Tolerancja czy wzajemno$¢? W: Cyganie. Odmienno$¢ i nietolerancja. Oprac.
A. Mirg, L. Mrb6z. Warszawa 1994, s. 17.

2 Przez wielokulturowe spoteczenstwo rozumiemy taka spotecznos¢, w ktorej istniejg zalez-
nos$¢, zrozumienie, poszanowanie oraz rownowaga pomiedzy tymi wartosciami, ktore sg wspdlne
dla catego kraju, a tymi, ktére majg gtéwne znaczenie dla poszczegdélnych grup etnicznych. Celem
za$ polityki wielokulturowosci jest umozliwienie wspotzycia réznych grup etnicznych w ramach
danego spoteczenstwa (M. Ratajczak: Oblicza wielokulturowosci. W: Wkraczajac w XXI wiek.
Miedzy globalizacjg a zréznicowaniem. Red. E. Stadtmuller. Wroctaw 2003, s. 76).
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Jeden z najbardziej trafnych opiséw idei wielokulturowos$ci zawart w ksigzce
Myslenie jako dialog V. Biler:

O to, zebym byt rzeczywistym uczestnikiem Swiata kultury, potrzebna
mi jest kultura drugiego cztowieka. Nie moge sie ograniczy¢ do tego, ze
pozwalam mu by¢ odmiennym, ale musze w jaki$ sposob wprowadzi¢
jego kulture, jego wartosci i prawde w sfere mojego wiasnego myslenia.
Podja¢ wewnetrzny dialog z tg drugg kulturg i z tym odmiennym sposo-
bem myslenia. To nie tylko tolerowanie czego$ odmiennego, ale takze
zrozumienie, ze bez tego ,,innego” ja nie moge by¢ soba3.

Wielokulturowo$¢ zaktada wiec harmonijne wspdétzycie wielu kultur w ob-
rebie danego panstwa. Integracja spoteczna z poszanowaniem prawa do roz-
nicy wydaje sie szczegblnie dzi§ najbardziej pozadana z punktu widzenia
zarowno fadu wewnetrznego jak i miedzynarodowego4.

Kultura jest sitg, ktora moze nie tylko taczy¢, ale i dzieli¢. Teoria relaty-
wizmu zaklada, ze zadna kultura nie dysponuje kryterium absolutnym, ktére
pozwalatoby na uznanie wyzszosci lub nizszosci wytwordw innych spoteczno-
Sci. Niestety, teoria to jedno, a rzeczywisto$¢ — drugie. Kultura staje sie
bowiem Zrodiem barier w komunikacji miedzyludzkiej. Etnocentryzm, stereo-
typy, uprzedzenia, intelektualna ignorancja rodza spoteczne dystanse. Nie-
znajomos¢ innych ludzi, ich tradycji i kultury zakidca rzeczywisty i szczery
dialog. Dialog, ktérego powodzenie zalezy od stopnia otwarto$ci nas samych
na to, co rézne i odmienne. Bez wysitku poznawczego skierowanego na inne,
obce nam kultury, pozostang one dla nas jedynie kalejdoskopem dziwnoscib.

Rzeczywisto$¢ wielokulturowa doby ,,globalnej wioski” stawia wiec zupet-
nie nowe wyzwania przed edukacja. Ksztalcenie w duchu poszanowania ludzi
roznych kultur, w duchu dialogu i ,,pozytywnej tolerancji”’6 sta¢ sie powinno
priorytetem wspdtczesnej szkoty. Edukacja wielokulturowa — wszyscy uczg sie
0 kulturze wiasnej i innych grup — budowaé bedzie podstawy pozniejszych,

3 V. Biler: Myslenie jako dialog. Warszawa 1982, s. 187.

4 Ksigdz Tischner we wstepie do pracy Cyganie. Odmiennos¢ i nietolerancja pisat: ,,System
danej kultury umozliwia jej uczestnikom realizowanie siebie w sposéb, ktéry jest moze dla nas
obcy, odmienny, czy nie do przyjecia, lecz jest to sposéb jedynie rézny, nie gorszy. Uznanie tej
prawdy jest KONIECZNE” (J. Tischner: Tolerancja czy wzajemno$¢?..., s. 17).

5 lbidem, s. 16.

6 Tolerancja definiowana jest jako afirmacja lub popieranie cudzej odmiennosci, szacunek dla
autonomii i wolnosci, nie za$ jedynie jako przyzwolenie na innos¢, pobtazliwo$¢ czy szlachetna
wyrozumiato$¢. E. Podrez dodatkowo rozréznia tolerancje pozytywna i negatywna. Tolerancja
pozytywna polega na $wiadomej akceptacji odmiennosci, ktora stanowi akt afirmacji ludzkiej
wolnosci i autonomii (E. Podrez: Tolerancja —problemy i dylematy nie tylko moralnej natury.
W: Tolerancja i wielokulturowos¢. Wyzwania XXI wieku. Red. A. Borowiak, P. Szarota.
Warszawa 2004, s. 15—25).
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nieuniknionych we wspdélnej Europie, kontaktow miedzy grupami odmiennymi
kulturowo.

Przyjmujac, ze wielokulturowos$¢ to fakt, a miedzykulturowo$¢ to wy-
zwanie i zadanie edukacyjne, waznym problemem ksztatcenia staje sie wdraza-
nie jednostki do bycia —jak pisat Jerzy Nikitorowicz — ,,miedzy”, szczeg6lnie
wobec ozywienia i wzrostu nacjonalizmdw, fanatyzmdéw, ksenofobii, mega-
lomanii, agresji, dyskryminacji i terroryzmu?. Otwarcie na inne kultury po-
winno sie sta¢ nie tylko mozliwe, ale i konieczne. Ograniczanie si¢ jedynie
do wiasnej, chocby najwiekszej kultury nie jest rzeczg pozadana. Nalezy
rowniez stanowczo podkresli¢, ze podstawg dzisiejszej edukacji powinno by¢
nie tylko ,tolerowanie” odmiennosci, lecz dzieki niej odnajdywanie bardziej
siebie.

Tradycyjna szkofa, oparta gtéwnie na ,,odtwarzaniu” tradycji, musi uwzgle-
dni¢ w wiekszym stopniu niz dotychczas dynamizm zmieniajgcego sie Swiata.
Dzi$ niezbedna jest szkota otwarta na rozumienie tego, co inne, zdolna do
dokonania niezbednych przewartoSciowan w obrebie tradycji wiasnej kultury,
wreszcie gotowa do miedzykulturowego dialogu. Wysitek wiozony w poznanie
kultury innych pozwoli jednocze$nie lepiej zgtebi¢ swojg kulture i wiasne
w niej usytuowanie. Nalezy udowodni¢, ze pozytywne postawy wobec réznie
rozumianych innych, nie tylko pomagajg wiasciwie wspdtzy¢ odmiennym
jednostkom czy grupom, bedgcym nos$nikami owej odmiennosci, ale tez po-
zytywnie wptywajg na relacje wewnatrzgrupowe oraz identyfikacje jednosteks8
Dostrzeganie bowiem tego, co wartosciowe u innych, wigze sie ze zwiekszo-
nym wysitkiem pozytywnej waloryzacji wiasnej kultury. Kategoryzacja my
— oni przestanie juz mie¢ charakter etykiety, a stanie sie pogtebiong wizjg
roznic kulturowych, bez kontekstow oceniajgcych czy poréwnawczo warto-
Sciujacych.

Kwestig priorytetowg w tak pojetej edukacji jest dialog zmierzajgcy do
przetamywania barier, irracjonalnych fobii, uprzedzen czy stereotypéw w du-
chu tworczego spotkania, a nie wrogosci. Kultury nie mozna broni¢ przez
negowanie innych. Jednocze$nie wychowanie w duchu rzeczywistej tolerancji
dla tego, co inne, winno iS¢ w parze z dgzeniem do zakorzenienia we wiasnej
tradycji kulturowej, z uswiadamianiem jej znaczenia i w efekcie — pozytywna
jej waloryzacjg. Zalezno$¢ bowiem miedzy otwartoscig na innos$¢ a tozsamo-
$cig ma znaczenie kluczowe w pracy pedagogicznej.

Nalezy tez zaakcentowac wyjatkowg role szkoty w procesie ksztattowania
spoteczenstwa otwartego na wielokulturowo$¢. Szkota ciggle pozostaje nie-

7 J.Nikitorowicz: Projektowanie edukacji miedzykulturowej w perspektywie demokratyza-
cji i integracji europejskiej. W: Edukacja miedzykulturowa w wymiarze instytucjonalnym. Red.
J. Nikitorowicz, M. Sobecki. Biatystok 1999, s. 25.

8 M. Sobecki: Ksztattowanie postaw wobec odmiennosci jako nowe zadanie wychowania. W:
Edukacja miedzykulturowa w wymiarze instytucjonalnym..., s. 94.
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zastgpiong instytucjg socjalizacyjng. Przede wszystkim w szkole mozna za-
inicjowa¢ na odpowiednig skale zmiany w $wiadomosci, dotyczace tego, co
odmienne kulturowo. Trzeba jednak ten szkolny potencjat odpowiednio wy-
korzystac.

Edukacja wielokulturowa w rodzimej szkole ma szczegdlne znaczenie.
Polska byfa przeciez kiedy$ jednym z najbardziej kosmopolitycznych krajow
w Europie. Mieszkali tu Litwini, Biatorusini, Ukraifncy i Niemcy. Polska stata
sie tez azylem przesladowanych mnigjszo$ci — zwdaszcza Zydow — z catego
kontynentu. Przeszto$¢ Polski to przeszto$¢ wielokulturowego panstwa. Przy-
gotowujac dzisiejsza mtodziez do aktywnego i efektywnego zycia w wielo-
kulturowej rzeczywistosci, warto siegng¢ do wiasnej bogatej historii. Szcze-
g6lnie obfitym ,materiatem poglagdowym” sta¢ sie moga stosunki polsko-
-zydowskie.

W Polsce nie ma dzi$ juz Zydoéw. Zostato zaledwie wspomnienie wielo-
milionowej spotecznosci, jaka przed wojng zyta w Polsce. W dziejach Polski
rozdziat zydowski zostat zamkniety. Szukajac swiata zydowskiego, siegamy po
wiadomosci, ktore na ten temat przekazuje nam tradycja. Nie jest to jednak
miarodajne Zzrédto. Tradycja bowiem informuje o przesztosci w sposob
selektywny. Sprzyja to utrwalaniu powstatych kiedy$ stereotypdw i uprzedzen.
Warto$¢ poznawcza tych obrazéw jest znikoma. Te mysSlowe skroty, uprosz-
czenia, najczesciej znieksztatcenia zabarwione poteznym tadunkiem emocjonal-
nym, sg wynikiem codziennych doswiadczen, przypadkowych zetknie¢, zdaw-
kowych sadow, w ktdrych element uczuciowy absolutnie wyklucza refleksje czy
poszukiwanie prawdy. Jednak w zyciu spotecznym znaczenie tych obrazéw jest
kolosalne. Warunkujg one nasz stosunek do ,,innego”, decydujg o naszym
zachowaniu sie wobec ,,0bcych”, motywujg nasze sady i czyny9.

Wielowiekowe sgsiedztwo dwdch tak roznych, a jednoczesnie tak sobie
bliskich spotecznosci — polskiej i zydowskiej — musiato doprowadzi¢ do
powstania stereotypu Zyda. Podstawa jego stworzenia byta narzucajaca sie
odmiennosc¢ stroju, obrzedowosci, religii czy w koncu jezyka. Powierzchowne,
czesto sporadyczne i przypadkowe kontakty z Zydami wptywaty na jako$¢ po-
wstatych i utrwalanych przez wieki fatszywych uproszczen. Myslenie za$ stereo-
typami wykluczato rzeczywisty i otwarty dialog. Jedynie solidna i rzeczowa
wiedza o innym moze da¢ poczatek szczerej ,,rozmowie”. Strzepy informacji
natomiast, ktére do mtodych ludzi trafiajg, majg znamiona wiedzy potocz-
nej, przekazywanej z pokolenia na pokolenie, co sprzyja jedynie utrwalaniu
wielowiekowych stereotypow. Te za$ stosunkowo tatwo potwierdzi¢, niestety
znacznie trudniej poddac rzeczowej weryfikacji czy w rezultacie zakwestio-
nowa¢. Taka sytuacja otwiera wiele mozliwosci przed wspotczesng szkota,
ktora, spetniajac wymogi edukacji wielokulturowej, winna wyposazy¢ przeciez

9 A. Hertz: Obraz Zyda w $wiadomosci Polakéw. ,,Znak” 1983, nr 2—3,
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ucznia w niezbedng do poznania i zrozumienia ,,innego” wiedze. Nauczanie
0 Zydach to przede wszystkim nauczanie tolerancji, otwartosci na to, co
»inne”, ,obce”, ,,nieznane”, to ksztattowanie pewnego typu wrazliwosci, ktora
pozwala uzna¢ ,,innego” za rownoprawnego partnera dialogu. Szeroki kon-
tekst historyczny, kulturowy i religijny jest w tej ,,rozmowie” niezbedny.
Zadaniem szkoty staje sie wiec wprowadzenie ucznia w ten kontekst, co wiecej,
to wihasnie do szkoty, do Swiadomego nauczyciela nalezy umiejetne wyzna-
czenie pola mozliwego dialogu i, co oczywiste, prowokowanie do jego prowa-
dzenia. Celem nauczania jest zatem ,,przerzuca¢ pomosty” pomiedzy nowymi
pokoleniami Polakéw a zaginionym S$wiatem zydowskich sztett. Szczegolnie
cennym narzedziem w procesie budowania pomostow sta¢ sie moze literatura,
ktora, zwilaszcza na lekcjach jezyka polskiego, stanowi niezastgpiong ,,pomoc
naukowg”. Role za$ ,,budowniczych” moga odgrywaé¢ na lekcjach jezyka
polskiego ci pisarze, ktérzy mocno zakorzenieni w swej zydowskiej kulturze,
piérem stwarzajg dla nas ten tak niedawny, a tak odlegty i obcy $wiat zydow-
sko-polskich miasteczek pachngcych migdatami, dZzwieczacych muzyka boznic,
gdzie Polak i Zyd zyli wspolnie pod jednym niebem i na tej samej ziemi.
Nieocenionym Zrodiem informacji na temat zydowskiej obyczajowosci, religii,
stroju sta¢ sie moze lektura powiesci I.B. Singera. Bashevis jest przeciez
pisarzem mocno wrosnietym w szeroko rozumiang tradycje zydowska, po-
czawszy od Starego Testamentu, Talmudu i mistyki, a skoficzywszy na bardzo
gruntownej znajomosci folkloru. Bohaterowie jego powiesci moga staC sie
z powodzeniem przewodnikami po nieistniejacym juz zydowskim $wiecie. Po-
wiesci Singera roztaczajg przed nauczycielem polonistg nieograniczone moz-
liwosci dydaktycznel01lMogg sta¢ sie doskonatym narzedziem w ksztattowaniu
uczniowskiej wrazliwosci, empatii i otwarto$ci na to, co ,nieznane”. Petnig
tez jeszcze inng, nie mniej istotng funkcje — wyposazajg ucznia w wiedze
o0 historycznym kontek$cie. W to historyczne tto wkomponowany jest obraz
polsko-zydowskich stosunkéw. Uczeh ma wiec niespotykang dotad szanse
obserwowania tych skomplikowanych relacji z zupeinie nowej, nieznanej
perspektywy — z zydowskiego punktu widzenia.

Programy nauczania jezyka polskiego w klasach I—IIl liceum og6lno-
ksztatcgcego, liceum profilowanego i technikumll ,traktujg” jednak postac

10 Z racji ograniczen, jakie naktada na mnie objetos¢ artykutu, chciatam jedynie zasyg-
nalizowa¢ kwestie szkolnej ,,nieobecnosci” powiesci Singera i zaproponowac zaledwie kilka
mozliwych sposobéw rozwigzan metodycznych na lekcjach jezyka polskiego.

11 Interesuje mnie przede wszystkim sposéb, w jaki tematyka polsko-zydowska realizowana
jest w szkotach ponadgimnazjalnych, zwtaszcza w liceum. W petni Swiadomie wybratam wiasnie
ten etap edukacji, gdyz absolwenci gimnazjum wydajg sie w najbardziej odpowiednim wieku,
przede wszystkim ze wzgledéw rozwojowych (bardziej dojrzata pod wzgledem emocjonalnym,
intelektualnym i moralnym miodziez). Wybo6r miodziezy ponadgimnazjalnej nie oznacza jedno-
czesdnie, ze o temacie tym nie nalezy méwi¢ w gimnazjum. Juz na tym etapie edukacji miodziez
powinna otrzyma¢ solidne podwaliny pod dalsza nauke.
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Zyda, problem stosunkéw polsko-zydowskich bardzo powierzchownie. Tema-
tyka ,,zydowska” pojawia si¢ najczesciej przy omawianiu zagadnienia emancy-
pacji Zydow w XIX wieku. Co zaskakujace, uczen wprowadzany jest w prob-
lematyke antysemityzmu bez owego kontekstualnego zaplecza. Dla licealisty
Zydzi, asymilacja i antysemityzm pojawiajg si¢ nagle, znienacka. Uczniowie
nie majg Swiadomosci wielowiekowego wspotzycia obu narodéw, nie wiedza,
jakie skomplikowane polsko-zydowskie relacje ztozyty sie na powstanie anty-
zydowskich nastrojow, o ktérych czytajg w jednej zaledwie noweli Marii
Konopnickiejl2. Powiesci Singera, ktore doskonale oddajg klimat polsko-
-zydowskich stosunkéw, zepchniete do kanonu lektur nadobowigzkowych,
cierpliwie czekajg na swoj czytelniczy renesansl3l&binger w szkolnych pro-
gramach nauczania w najlepszym wypadku istnieje marginesowo i jedynie
Swiadomy oraz odpowiedzialny za ,,petng” edukacje nauczyciel moze odkry¢
przed uczniem ten zapomniany S$wiat.

Wiekszo$¢ ,,badanych” przeze mnie programOw nauczania zostawia nau-
czycielowi duzy margines swobody w wyborze materiatu zorganizowanego
w cykle problemowe. Autorzy program6w nauczania zaktadajg duzg elastycz-
no$¢ w realizacji materiatu nauczania. To od zainteresowan i upodobari nau-
czyciela, a co najwazniejsze — zespotu uczniowskiego, z ktdérym pracuje,
zalezy, w jakim zakresie podejmie materiat zawarty w podreczniku, jakie
tematy i zagadnienia poruszy w stopniu wezszym, a jakie w szerszym. Nacisk
potozony jest jedynie na problemowe ujmowanie zagadnien, ktére mozna
i trzeba ukazywac na przykiadach réznych tekstéw, niekoniecznie tych samych
dla wszystkich uczniéw. Problemowy uktad materiatu nauczania stanowi wiec
szanse pojawienia sie Singera na lekcjach jezyka polskiego. Szczegdlnie tema-
tyka lekcji jezyka polskiego przewidziana, wedlug programow, w trzeciej
klasie umozliwia wykorzystanie tekstow Singera: Literatura ponad narodowy-
mi podziatami i przeciwko ksenofobii: od Bolestawa Prusa, Elizy Orzeszko-
wej... do ,,Skrzypka na dachu” i prozy Guntera Grassa; Proza kultur odcho-
dzacych', Konsekwencje holocaustu i Jatty dla kultury polskiej i kultur narodo-
wych mniejszoscil*, Nurt zydowski w literaturze wspotczesnejl5, Swoi — obcy,

12 M. Niemczynska: Jezyk polski. Program nauczania dla liceum ogdlnoksztatcgcego
(w zakresie podstawowym i rozszerzonym), liceum profilowanego i technikum (w zakresie podsta-
wowym). Rumia 2001. Wybratam siedem dostepnych na rynku edukacyjnym programéw na-
uczania, ktérych szczegétowa analiza, pod katem stosunkéw polsko-zydowskich zamieszczona
zostanie w pracy doktorskiej.

13 Twérczos$¢ Singera znalazta swoje miejsce jedynie w programie krakowskiego wydawnic-
twa To lubie. Sztukmistrz z Lublina i wybdr opowiadan znalazty si¢ na Liscie ksigzek, ktore warto
przeczyta¢ (zacheta do samodzielnej lektury, podpowiedz samodzielnego ksztatcenia).

14 A. Markowski, W. Paszynski, T. Wroczynski: Pamigtajcie o ogrodach... Po-
radnik nauczyciela i program nauczania jezyka polskiego. Warszawa 2002, s. 130—135.

15 B. Kotcz, J. Kowalikowa, U. Zydek-Bednarczuk: Barwy epok. Poradnik na-
uczyciela. Program nauczania. Warszawa 2002, s. 148.
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fobie — ksenofobiel6170bcos¢ jako kulturowa szansa. Program asymilacji
Zydowll,

Wymienione zagadnienia mozliwe do dyskusji na lekcjach jezyka polskiego
to zaledwie cze$¢ sposrdd wszystkich, dla ktorych powiesci Singera bytyby
doskonatym materiatem wprowadzajagcym w rozmowe, otwierajgcym na pol-
sko-zydowski dialog. Jeszcze raz z catg stanowczoscig nalezy podkreslic,
ze decyzja o wyborze powiesci Singera lezy w gestii nauczyciela i samych za-
interesowanych ucznidw. Programy nauczania okres$lajg jedynie pewien litera-
cki ,,szkielet”, reszta zalezy od wyobrazni samego nauczyciela.

Polonista zdecydowany na ,,prace z Singerem” bedzie musiat stang¢ w ob-
liczu kolejnego trudnego wyboru, gdyz pisarska spuscizna Singera jest ogrom-
na. W dorobku powiesciowym autora wyrdzni¢ mozna powiesci o charakterze
historycznym, o dziejach Zydoéw w Polsce od zarania czasow po tragiczny
wiek XX. Opowies¢ o krolu pol, Dwor, Spuscizna, Rodzina Muszkatéw, Szosza,
Wrogowie czy Sztukmistrz z Lublina to zaledwie drobna cze$¢ wszystkich
literackich prac Singera, ktore z punktu widzenia nauczyciela polonisty wydaja
sie najciekawszym, najbarwniejszym i najbogatszym zbiorem, mozliwych do
podjecia na lekcji, ,,tematéw zydowskich”.

WSrdd tak obszernej literatury rodzinna saga Dwor i Spuscizna to jedna
z najatrakcyjniejszych i najbogatszych pod wzgledem mozliwych do realizacji
»tematow zydowskich” powiesci. Akcja powiesci obejmuje okres pomiedzy
upadkiem powstania styczniowego a poczatkiem XX wieku. Jest to wiec
wyjatkowy czas historyczny, ukazany w powiesciach najwiekszych polskich
pisarzyl8. Wydaje sie wiec, ze literacki obraz drugiej potowy XIX wieku,
utrwalony piérem najznakomitszych polskich powiesciopisarzy, bedzie oporny
na korekty i uzupetnienia. Tymczasem cykl powiesci Dwor i Spuscizna zmusza
nie tylko do rewizji zastanego portretu rzeczywistosci ale i do zmodyfikowania
go w kilku znaczacych szczegotach. Singer prezentuje odmienng wizje historii
Polski od tej, do ktorej jesteSmy przyzwyczajeni.

W oczach Singera powstanie to czyn szalerczy, desperacki, beznadziejny.
Jego poktosiem nie jest juz uwznio$lenie postaw, nadanie im heroicznego
wymiaru martyrologicznego tragizmu, ale ich degeneracja, szczeg6lnego rodza-
ju dewiacja, zatrgcajgca o patologie. Jej symbolem stajg sie hrabia Wiadystaw

16 A. Ktak 6wna, M. Wedrychowska, P. Kotodziej: To lubie! Program nauczania
jezyka polskiego w klasach I—II1 liceum ogolnoksztatcgcego, liceum profilowanego i technikum.
Krakéw 2002, s. 23—26.

17 P. Czaplinski, A. Karolczuk, A. Kowalczyk, K. Mrowcewicz, E. Pa-
czoska: Przesztos¢ to dziS. Program nauczania jezyka polskiego w klasach I—II1 liceum
ogdlnoksztatcacego, liceum profilowanego i technikum. Warszawa 2002, s. 27.

18 Teodor Toeplitz wspomina tutaj Zeromskiego, Prusa czy Dabrowska, tworcow rozlegtych,
epickich opisébw zanurzonych w realia i nastroje epoki (T. Toeplitz: Polska Isaaka Singera.
»Polityka” 1984, nr 24, s. 10).
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Jampolski wraz z synem Lucjanem. Lucjan Jampolski to wykolejeniec, psy-
chopata zdeprawowany zaréwno przez powstanie, jak i pozniejsza, dorabiang
z petnym rozmystem legende martyrologiczna, czyniaca z hrabiego bohatera
narodowego. Singer prébuje, cho¢ nieudolnie, ttumaczyé duchowa degren-
golade polskiej arystokracji traumg kleski powstania, utratg wiary w moz-
liwos¢ skutecznej walki o niepodlegtosé, dotkliwymi zsytkami na Sybir (na
Lucjana wydano nawet wyrok $mierci in absentia). Caty ten bagaz bolesnych
doswiadczen nie zmienia jednak faktu ze panowie Jampolscy, Lucjan zwiasz-
cza, to ludzie na pograniczu psychopatii, z patologicznie rozbudzonym po-
pedem seksualnym, nieodpowiedzialni, uczuciowo martwi. Lucjan jest przy
tym mordercag wiasnej tozsamoscil9. Swojg decyzje okupi¢ miat skrajng nedza,
samotnoscig, w koncu $miercig w przytutku.

Dla zydowskich bohateréw powiesci Polacy, zawsze obcy, sa przedmiotem
roznorakich fascynacji. Na ogot to postaci negatywne. Nieliczne wyjatki to
kobiety. Motyw historii mitosnych — najczesciej tragicznych — stuzy Sin-
gerowi do przedstawienia proby wyjscia poza radykalne podziaty i uprzedze-
nia. Mito$¢ ma przezwyciezy¢ obcos¢ i wrogos¢. Erotyczne, polsko-zydowskie
zwigzki najczesciej kornczg sie tragicznie zdrada, oszustwem albo przez fata-
lizm odrebnosci, ktdrego nawet mito$¢ nie moze przezwyciezy¢20. Zydzi i Po-
lacy zyja osobno i fakt tej wielowiekowej odrebnosci wptywa na wszystkie
taczace te dwie wielkie kultury zwigzki. Dwor i Spuscizna stanowig literacki
obraz tych trudnych polsko-zydowskich stosunkéw, w ktérych obcos¢ i réz-
no$¢ przybierajg wyjatkowo jaskrawg forme. Powiesci te ukazujg réwniez
historie indywidualnych préb walki z systemem kastowym, historie ucieczek
poza mury lokalnych gett, wreszcie dzieje narodzin zydowskich ruchéw eman-
cypacyjnych, ktére miaty owe mury zburzy¢ raz i na zawsze. Druga potowa
XIX wieku staje sie synonimem postepu cywilizacyjnego i zmiany systemow
politycznych, co doprowadzito do korozji gmin chasydzkich, od ktérych
odrywaja sie jednostki spragnione wiedzy, postepu, nowoczesnosci. Zatechte,
matomiasteczkowe getto staje sie dla nich przestrzenig zbyt ciasna, by przyjac
nowe prady i zaspokoi¢ aspiracje. W tym okresie popularna staje sie idea
asymilacji Zydow, rozwija sie ruch socjalistyczny, w ktory angazuje sie zydow-
ska mtodziez, i wreszcie zaczyna sie emancypacja narodowa oraz syjonizm.
Pekty spoiwa wigzace wspolnote zydowska, do wnetrza chasydzkich gmin
przeniknety idee laickie, prowadzace czesto do asymilacji. Zydowskie o$wie-

19 Po ucieczce Miriam Kalman odmawia kadisz i odbywa siedmiodniowg zatobe. Najblizsza
rodzina i cata zydowska spoteczno$¢ Jampola uznata Miriam — Libe za zmarla.

20 Historia zwigzku Miriam — Liby i Lucjana jest wiasnie realizacjg takiego autorskiego
zamystu. Proba przyjecia innej kultury, religii, tradycji jako wiasnej koAczy sie dla modej Zydowki
porazka. Lucjan staje sie uosobieniem catego zta Swiata, ktory tak pociggat Miriam. Powodem
kleski staje sie tu kombinacja wszystkich czynnikéw: zdrady, oszustwa, intelektualnej, kulturowej
i moralnej odrebnosci.
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cenie — Haskala — stato sie synonimem wielkiego wysitku duchowego pol-
skich Zydow, aby zburzyé mury getta, przebic sie przez sztywne reguty kasty
i dzieki procesowi asymilacyjnemu wprowadzi¢ masy zydowskie w prawdziwy
,obieg” zycia naukowego, duchowego i kulturowego2l. Celem asymilatoréw
byto normalne zycie. Cho¢ zmierzali oni do laicyzacji zycia, nie byli antyreli-
gijni; pragneli modernizacji zycia, dostosowania go do wymogow wspotczes-
nego $Swiata. Zwolennicy Haskali wierzyli, ze dzieki edukacji, ,,0éwieceniu”
uda sie wyrwaé polskich Zydéw z ciasnych ram kastowosci, ze nadejdzie
koniec fanatyzmu i ortodoksji, a Zydzi przestang w koricu by¢ narodem
»podtej kondycji” i uwierzg w swojg warto$¢ i znaczenie. Bashevis podejmuje
literacka dyskusje na temat mozliwosci i zasadnosci asymilacji. Najwazniejszg
kwestig, na ktorg prébuje znalez¢ odpowiedZ, jest pytanie o to, czy mozna
bezkarnie porzuci¢ wiasng tradycje, odcig¢ sie od korzeni, zapomniec, ze jest
sie Zydem.

Wysitek przebicia sie przez mur lokalnego, zasciankowego getta podejmuje
syn rabina z Jampola — Azriel Baba, lekarz. To chyba jedna z najtragiczniej-
szych ofiar idei asymilacji. Azriela rozdziera z jednej strony dazenie do
racjonalnego pojecia cztowieczego losu, a z drugiej — moralny nakaz wspol-
noty, taczacej go z tradycjg. Obserwacja wihasnego Srodowiska oraz wiedza
czerpana z ,,08wieconych” ksigg wyrabia w nim bardzo krytyczny stosunek do
Swiata tradycji, z ktorego wyrost. Azriel szybko jednak uswiadamia sobie, ze
nie jest zdolny do asymilacji. Porazka, jakg ponosi, kaze mu sie zastanowic
nad wiasng tozsamoscig. Zyciowy impas, w jakim sie znajduje, zmusza go do
rewizji modziericzego $wiatopogladu, do okreslenia swego stosunku do dzie-
dzictwa przodkéw. Dla Azriela staje sie jasne, ze jedynie powrét do trady-
cji pozwoli mu zy¢ zgodnie z wkasnym sumieniem. Postanawia zrezygnowac
ze Swiata, ktéry mimo wielu préb i wysitkow, pozostat mu nieprzychylny,
w ktéorym zawsze pozostawat obcy. Rozczarowanie i rezygnacja w sposob
naturalny wiodg na powr6t ku temu, co swojskie i wiasne. Jedynie Swiat
miodosci, rabindw, Talmudu i pejsow, Swiat, z ktérego dobrowolnie zrezyg-
nowat, moze zapewni¢ Azrielowi poczucie bezpieczenstwa i rzeczywistej przy-
naleznosci. Niewiedza i ortodoksja, paradoksalnie, mogg sta¢ sie prawdziwym
ratunkiem i blogostawienstwem. Niestety, dla Azriela bylo juz za p6zno na
prawdziwg skruche i powr6t na tono tradycji przodkéw. Konflikt sacrum
i profanum, S$wieckosci i transcendencji stat sie dla niego niemozliwy do
rozwigzania. Religia i wiedza, polsko$¢ i zydowskos¢ nie moga iS¢ z soba
w parze. Azriel nie czut sie juz przynalezny do zadnego $wiata. Byt zbyt
zydowski, by zostaé prawdziwym Polakiem, i juz zbyt polski, by na powrdét

21 Asymilowani wywodzili sie z kilku grup. Jedni sposréd maskilow, zwolennikéw Haskali.
Niektorzy z nich przybyli do Krélestwa jeszcze na poczatku XIX wieku z Rzeszy. Miejscowi
Zydzi nazywali ich ,berlinerami”.

61



sta¢ sie Zydem. Ostatecznie porzucit Warszawe i wszystko to, co go z nig
taczyto, i udat sie na wyprawe po Europie. Podréz ta miata stanowi¢ prdbe
odbudowy wiary w warto$¢ kultury i cywilizacji, prébe niestety zakonczong
fiaskiem. Nowoczesna kultura stata sie symbolem destrukcji i moralnej degren-
golady. Przygnebiony i rozczarowany Azriel postanawia wyrzec sie ideatow
miodosci na zawsze. Wyjezdza z Polski i na state osiedla sie w Palestynie.
Wraca do domu swych dziadkdw.

W wyniku rosngcego antysemityzmu idea asymilacji wkrotce ponosi kleske.
Sceptycznie zaczeto oceniaé mozliwosci uznania Zydow przez Polakéw za
petnoprawnych obywateli. Jedynym sposobem na rozwigzanie ,,problemu
zydowskiego” wydawato sie stworzenie Zydom ojczyzny. Paradoksalnie anty-
semityzm inspirowat Zydow do integracji narodowej, zmuszat ich do obrony
i do szukania wtasnej ziemi. Antysemityzm zrodzit w masach zydowskich ,,mit
wroga”22. Wspdlny wrdg miat wyjatkowa site jednoczacg i cementujacg na-
rod.

Syjonizm pozwolit masom rozczarowanych Zydéw tworzyé wizje przy-
sztosci, porwat miodziez zydowska, dat jej wiare, nadzieje, dat sens zycia.
Skutecznie przeciwdziatat nastrojom rozpaczy i zwatpienia, dynamizowat
i aktywizowat. W Dworze i Spusciznie do syjonistow przykacza sie inteligencja,
miodziez z zasymilowanych doméw. Wyjazd do Palestyny zaplanowat rowniez
syn Azriela — Joziek — student prawa na Uniwersytecie Warszawskim.
Joziek nie potrafit godnie znosi¢ upokorzen, jakich stat sie ofiarg podczas
studiow.

Zydzi asymilujacy sie¢ w pierwszym pokoleniu walczyli o wiasne migjsce
w polskiej rzeczywistosci. Po cichu znosili upokorzenia. Wierzyli, ze cywiliza-
cja i postep, rozwéj duchowy S$wiata przyniosg kres antysemityzmowi. Dla
pierwszych uciekinieréw z kasty juz samo przyjecie do pozakastowego Swiata
byto wielkim osiagnieciem. Tymczasem mtode pokolenie swoje miejsce w Swie-
cie widziato juz zupetnie inaczej. Dla dzieci tych Zydow, ktorzy ulegli asy-
milacji, w tym dla J6Zka, samo przyjecie do chrzescijanskiego Swiata przestato
by¢ wyrdznieniem, wartoscig sama w sobie. Joziek pragnie przede wszystkim
poszanowania swej godnosci jako cziowieka, nie jako Zyda, ale zwyktego
cztowieka. Celem staje sie wiec dla niego nie asymilacja, ale budowa wiasnego
panstwa, w ktorym Zydzi mogliby tworzy¢ nardd jak inne nacje.

Droga do polskosci wiodta nie tylko przez asymilacje, ale rowniez dzieki
ruchowi rewolucyjnemu, ktéry angazowat cate rzesze miodych i aktywnych
Zydoéw. Emancypacja Zydéw miata byé elementem og6lnej przebudowy zycia

22 Teoretycy syjonizmu antysemityzm przyjmowali jako rzecz absolutnie uzasadniona..
Dopoki Zydzi tworza w Polsce diaspore i sa cialem obcym, dop6ty musi byé antysemityzm, ktory
jest forma antagonizmu wobec obcego (A. Hertz: Zydzi w kulturze polskiej. Warszawa 2003,
s. 210).
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w tych krajach, w ktorych tworzyli oni liczng grupe. Nie mogli oni realizowaé¢
swych aspiracji w oderwaniu od dazen innych grup ,podlejszej kondycji”.
Azeby Polska przestata by¢ dla Zydéw jedynie diaspora, musiata nastapi¢
gruntowna przebudowa catego systemu polityczno-spotecznego, likwidacja
kasty i petna emancypacja. To wiasnie miaty by¢ priorytety odradzajacej sie
spoteczno$ci zydowskiej, w tym Kierunku powinny i$¢ wszystkie jej dziatania.
Absolutnym imperatywem pragnacych petnej emancypacji Zydow, musiata by¢
zatem walka o gruntowng przebudowe catego zycia polskiego.

Wszyscy bohaterowie Singera, zaangazowani w dziatalno$¢ polityczng, to
ludzie w jakim$ stopniu zasymilowani, zyjacy poza granicami kasty, w Swiecie
innych wartosci. Porzucili oni wiare w Boga, w prawdy objawione i, co sie
z tym wigze, uswiecony tradycja styl zycia. Dla tych Zydéw, rozczarowanych
do idei asymilacji, obserwujacych narastajacy antysemityzm, socjalizm stat sie
jedyng szansg wigczenia sie we wspolnote ludzi, ktérych dziatanie ozywiata
nadzieja na radykalng zmiane panujgcych ukladoéw spotecznych23.

Asymilacja, dziatalno$¢ polityczna dla kazdego z zaangazowanych bohate-
row powiesci konczy sie w najlepszym wypadku rozczarowaniem. Losy bohate-
row sagi zdajg sie sugerowac, ze najwiekszg szanse na odbudowanie wiasnej
tozsamosci majg ci, ktdrzy nie zamkneli sobie drogi powrotnej do ,,domu”.
Cho¢ nie wszyscy bohaterowie Dworu i Spuscizny przybywajg skruszeni na
prég rodzinnego domu, to jednak podSwiadomie przeczuwajg, ze jedynym
gwarantem spokoju ducha i normalnego beztroskiego zycia jest prawdziwa,
SszCzera wiara.

Dwor i Spuscizna to powies¢ skonstruowana na zasadzie paralelizmu24. Na
przestrzeni catego dzieta, ukazujacego paralelny rozwdj wydarzen, prezen-
towane sg dzieje dwdch rodzin: hrabiego Jampolskiego i Zyda Kalmana
Jakobiego. W powiesci, zbudowanej w wigkszosci z rozdziatow, ktore funk-
cjonowa¢ moga jako samodzielne jednostki, losy jednej rodziny omawiane sg
niemal bez zwigzku z drugg25.

23 W dziatalno$¢ socjalistyczng angazuje sie siostra Azriela — Mirete. Poczatkiem partyjnej
drogi Mirete stat sie kategoryczny sprzeciw wobec tradycyjnej roli zydowskiej kobiety. Mirete
chciata samodzielnie decydowa¢ o sobie, mie¢ prawo do wihasnych wyboréw, do zycia w zgodzie
z wihasnymi przekonaniami.

24 Ch. Shmeruk wskazuje na trzy rodzaje polsko-zydowskich kontaktow w powiesciach
Singera: uzycie stereotypu, struktura paralelna oraz przechodzenie (Ch. Shmeruk: Swiat
utracony. O powiesciach lIsaaca Bashevisa Singera. Lublin 2003, s. 138).

25 Chone Shmeruk w paralelnej strukturze powiesci widzi odzwierciedlenie realiow poza-
literackich, rzeczywistych stosunkéw polsko-zydowskich. Badacz dokonuje nawet podziatu na
dwie powiesci: polska i zydowska. Taki podziat jest uzasadniony nawet mimo zaleznosci
ekonomicznych pomiedzy polskim ziemianinem a Zydem. Jest uzasadniony nawet mimo kon-
wersji, a w konsekwencji potaczenia dwdch rodzin przez $lub Lucjana Jampolskiego i Miriam Liby

corki Kalmana. Obecno$¢ dwoch réznych rodzin, a co za tym idzie — dwdéch réznych watkdow,
bardzo wyraznie eksponuje strukture paralelng (Ch. Shmeruk: Swiat utracony..., s. 138).
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Poza tym ukladem znajdujemy jednak w powiesci partie niezalezne, ktore
przedstawiajg konwertytow niespowinowaconych z Kalmanem Jakobim: prze-
chrzta Wallenberg i Olga Bielikowa — wdowa po rosyjskim doktorze. Wszyst-
kich konwertytéw przedstawit Singer jako spotecznie niezintegrowanych z Po-
lakami. Rodzina Jampolskich okazuje Miriam pogarde az do jej zatosnej
$mierci. Martwa dla wiasnej rodziny wiedzie samotne zycie w kulturze, ktorej
nie rozumie. W powiesci wystepuja takze Zydzi dystansujacy sie od swego
Srodowiska i od wiasnej tradycji, przejmujacy sposéb zycia wiasciwy dla
Srodowiska polskich gojow: Azriel Babad i jego siostra Mirete. Losy tych
bohateréw, zyjacych na marginesie wspdlnoty, z ktdrej sie wywodzg, i na mar-
ginesie spotecznosdci, ku ktorej cigza, zdajg sie potwierdza¢, wedtug Chone-
go Shmeruka, paralelng strukture dziefa.

Oprdcz paralelizmu, naczelnej zasady konstrukcyjnej powiesci, wprowadza
Singer rowniez motyw przechodzenia. Zdaje si¢ jednak, ze zamiarem Singera
byto przede wszystkim wskazanie réznego nasilenia alienacji w pierwszym
pokoleniu konwertytéw. Porazke ponosi rowniez asymilacja. Jedynie wierno$¢
wiasnej tradycji i religii moze zapewni¢ duchowy spokoj.

Singer, kreujgc $wiat przedstawiony, postuguje sie pamiecig. Stosujgc mniej
lub bardziej Swiadoma selekcje, w wyniku przypominania sobie lub nieswia-
domego zapominania, Singer tworzy warstwe narracji. Proze Singera nazwac
zatem mozna ,,proza pamieci”’26. W prozie tej daje sie odnalez¢ znajomy
i swojski ton. Kontekst literacki, w ktorym rodzita sie i ksztattowata lite-
ratura jidysz, to XIX-wieczna polska powies¢ realistyczna. To w bezpos-
rednim odniesieniu do tego kontekstu ksztattuje sie model narracyjny w Dwo-
rze i Spusciznie. Zasadniczg ceche realistycznego modelu narracyjnego sta-
nowi ksztattowanie $wiata na zasadzie prawdopodobienstwa, a ukazywanie
go z perspektywy zwyklego, przecietnego cztowieka daje czytelnikowi moz-
liwos¢ zweryfikowania tego Swiata na podstawie wiasnego zyciowego do-
$wiadczenia. Realizm w budowaniu $wiata bohaterow idzie w parze z realiz-
mem psychologicznym postaci. Zydzi w Dworze i Spusciznie to osoby z charak-
terem i niezwyklym temperamentem. Zmagajg sie¢ z wiasnymi stabo$ciami,
fobiami i pogmatwanymi uczuciami. Desperacko probujg zdefiniowaé swg
tozsamos¢, odnalez¢ miejsce w $wiecie, ktory powoli i systematycznie roz-
pada sie na ich oczach. W religii, syjonizmie czy komunizmie szukajg od-
powiedzi na obsesyjnie powracajagce pytania o role i miejsce cztowieka na
ziemi.

26 Nadrzednym celem tego typu powiesci jest szukanie wiasnej prawdy w przesziosci, cheé
ocalenia historii po to, by odnalez¢ jednostkowa, a czesto i zbiorowg tozsamos$¢ (M. Kacz-
marek: Wokot prozy pamieci (zarys problematyki). W: Cztowiek i czas. Studia i szkice
o literaturze wspodtczesnej. Red. E. Dgbrowska, A. Pryszczewska-Kozotub. Opole
2002, s. 119—128).
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Narrator w powiesci staje sie, jak pisat Michat Glowinski, ,,opowiadaczem
z ograniczong odpowiedzialno$cig”27. Nadal dysponuje nieograniczong wie-
dzag na temat Swiata przedstawionego, lecz przerzuca cze$¢ zadan i przywile-
jow, ktére dotychczas mu przystugiwaty, na barki bohateréw. Z pewnych
obowigzkéw w ogoble rezygnuje. Zaprzestaje ferowania ocen i przedstawiania
bezposrednich komentarzy, a takze eksponowania swej wszechwiedzy. Obniza
sie wiec autorytet narratora, nie jest juz wyrocznig. Pozycja narratora na-
kfada sie na pozycje jednej lub wielu postaci, zaangazowanych w opowiadane
historie. Narrator, co prawda, méwi w zasadzie od siebie, ale robi to tak, jakby
mogta to czyni¢ dana posta¢ (narracja personalna). Tego typu narracja taczy
sie z kreacjg ,,bohatera prowadzacego”28 Realia zydowskie czytelnik poznaje
zatem z perspektywy Azriela, Cadoka, Mirete, przechrzty Waldenberga czy
w koricu $wietego cadyka z Marszynowa — Jochanana. Swiat przedstawiony
zakorzeniony jest natomiast w polskiej topografii. To $wiat, bliskich polskiemu
czytelnikowi, miast i miasteczek, ulic i goscincow, rodzimych realiéw i charak-
terow ludzkich.

Od tej wyjatkowej bliskosci, swojskosci trzeba wiec rozpoczaé polsko-
-zydowski dialog na lekcjach jezyka polskiego. Nauczyciel powinien umiejet-
nie, dyskretnie wyeksponowa¢ tych bohateréw, z ktorymi uczen tatwo mogtby
sie utozsami¢. Nauczanie oparte na ,,utozsamianiu sie” pozwala maksymalnie
zblizy¢ ucznia do rzeczywistosci, ktérg poznaje, a dzieki temu dokiadnie jg
zrozumiec¢29. Uswiadamianie sobie réznic kulturowych to zwlaszcza rozumie-
nie stanéw umystu, wiasnego i ludzi, ktérych sie spotyka. Pierwszym za$
etapem w budzeniu szacunku dla réznic kulturowych jest szukanie we wkasnym
zyciu sytuacji, w ktérych zachowaliby$my sie tak samo jak osoba reprezen-
tujgca inng kulture. Odwotywanie sie do zdarzen z wiasnego zycia moze pomoc
zrozumie¢, ze zachowania, na pierwszy rzut oka odmienne, czesto roznig sie
jedynie sytuacjg, w jakich je obserwujemy, natomiast ich funkcja jest taka
sama. Wiekszo$¢ rdéznic kulturowych tkwi bowiem w nas samych. Kiedy
zaakceptujemy wiasny model kulturowy i to, ze inne kultury moga sie od
naszej rézni¢, moze nastgpi¢ niwelowanie roznic. Tworczos¢ Singera w takim
procesie godzenia moze sta¢ sie medium niezastgpionym. W koncu postaci,
ktoére pisarz wyczarowat, podlegajg nie zydowskim, ale zwyczajnie ludzkim
prawom natury. Zakochujg sie, zdradzajg, nienawidzg, poszukujg swego
miejsca na ziemi, dokonujg wyboréw i podejmuja decyzje, jakie kazdemu

27 M. Glowinski: Powies¢ mtodopolska. Studium z poetyki historycznej. Krakéw 1997,
s. 114,

28 Bohater tego typu zaangazowany jest nie tylko w fabute, ale réwniez w narracje. Jego jezyk
w formie mniej lub bardziej wyrazistej staje sie jezykiem opowiadania, a narrator ogranicza swa
wiedze i swe pole widzenia do dostepnych mu doswiadczen.

29 R. Szuchta: Refleksje o nauczaniu historii Holocaustu w polskiej szkole. W: Tematy
zydowskie. Olsztyn 1999, s. 266.
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wspotczesnemu cztowiekowi przyjdzie kiedy$ w zyciu podjac. ,,Inny”, obcy
i egzotyczny, ktorego uczen spotka w powiesciach Singera, traktowany po-
winien byc¢ jako interesujacy, stymulujacy, pozyteczny w zrozumieniu kondycji
wiasnej, otoczenia, $wiata30.

Nadrzednym celem lekcji poswieconych omawianiu powiesci Singera jest,
oprocz ksztattowania ,,tozsamosci osobowej, narodowej i kulturowej”, for-
mowanie cztowieka wrazliwego na cierpienie, otwartego na dialog i tolerancyj-
nego. Cztowieka, dla ktdrego godnos¢ istoty ludzkiej bedzie wartoscig nad-
rzedng, ktory o te godno$¢ bedzie walczyt bez wzgledu na narodowo$¢ i wiare
ponizanego.

Szkota winna w tym procesie aktywnie uczestniczy¢, odkrywaé przed
uczniem $wiat moralnych warto$ci, uczy¢ go podejmowania $wiadomych i doj-
rzatych decyzji. Bogactwo metod i $rodkdw, jakimi szkota dysponuje, moze
jedynie ten proces utatwi¢ i uatrakcyjni¢. Szkota, by sprostaé wymaganiom
dzisiejszego, wielokulturowego $wiata, musi w koncu przerwaé milczenie
i ,,zabra¢ gtos”.

30 J. Nikitorowicz w projektowaniu edukacji miedzykulturalnej réwniez podkresla role
kultury w procesie samoidentyfikacji i szukania wtasnej tozsamosci. W opinii badacza koncepcja
siebie i innych jest niezbedna dla procesow samookreslenia sie grupy, gdyz tylko odniesienie do
innych pomaga stworzy¢ wiasny wizerunek. Kazda grupa bowiem traktuje wartos¢ wiasnej kultury
jako znak odrebnosci i odmiennosci, co nie musi oznacza¢ zamykania sie i tworzenia kulturowego
getta.

Cbinbus Kypacb

LWKOJNA, OTKPbITAA ONA ANANOIA KYJ/IbTYP
NMPNMEP TBOPYECTBA VICAAKA BALLUEBUNCA 3VHIEPA

Pe3tome

ABTOp CTaTby NOAHUMAET NpPo6/emMy MHOTOKY/MbTYPHOCTM U ee CBf3eii ¢ 06pasoBaHUEM.
OG6ydeHVe Ha ypoKax MOMbCKOTO fA3blka M /IUTEpaTypbl AO/MKHO MPUBMBATL YBAXKEHME MO
OTHOLUEHUIO K /IIOASM C MHBIMW KOPHAMM, TPAAMLMUSMU U 06bluasmu.

OTKPbITYIO W TONEPaHTHYIO MO3WLMI0 YYEHWUKOB aBTOP MpeanaeT (hopMMpoBaTb MOCPe-
CTBOM NIUTePaTypbl. PasMbILLNEHUS O PA3/IMUMAX W YyXXepOAHOCTU aBTOP CUMTAeT HeGesblHTe-
pecHbIM HauaTb C YTeHus noBecTn Vcaaka Ballesuca 3vHrepa. ABTOP YKa3blBaeT Ha NpUCYTCTBUE
eBpeiickoil TeMaTuKM B U3GPaHHbIX MporpaMmmax 06yueHus MOMbCKOMY fi3blKy W NMTepaType,
a Takke Ha psf BO3MOMXHOCTE, KOTOpble OHAa OTKPbLIBAET Mepef yuuTenem. PaccymaeHus,
KacatolLiecss Avanora fipyx BenMKUX KynbTyp, NMOABOASAT aBTOpa K uage 06GCYXAEHUs Npous-
BefleHMIA 3MHrepa Ha ypoKax MO/bCKOro s3blka U UTepaTypsbl.
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Sylwia Kura$

A SCHOOL OPEN TO A DIALOGUE OF CULTURES
AN EXAMPLE OF WRITINGS BY ISAAC BESHEVIS SINGER

Summary

The author of the article raises the issue of multiculturalism and its relations to education.
Polish philology education should teach respect for people of different origins and traditions.

The author proposes to develop the attitude of openness and tolerance by means of literature.
She advocates to start considerations about “differentness” and ““otherness” from the novel by
Isaac Beshevis Singer. The author points to the presence of the Jewish problem in selected
curricula of the Polish language, as well as a series of possibilities it gives to the teacher.
Considerations about a dialogue of two big cultures closes an author’s idea of discussing Singers
work during Polish lessons.



