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Stosunek Kosciota katolickiego

do ruchow religijnych

w gornoslaskiej czesci wojewodztwa $laskiego
(1922—1939)

Tendencje do ksztaltowania ekskluzywnych grup wyznaniowych pojawialy
sie na kazdym etapie dziejow chrzescijanstwa, takze w XX wieku. W ,Raporcie
o sektach albo nowych ruchach religijnych” opublikowanym w ,,LCOsservatore
Romano” w 1986 roku sformulowano definicje sekty jako ,,grupy religijnej, posiada-
jacej wlasny, indywidualny §wiatopoglad, wywiedziony z nauk jakiejs wielkiej religii
$wiatowej, lecz nietozsamy z nimi”'. Podobnie zauwazyli socjolodzy Max Weber
i Ernst Troeltsch, podkreslajac, ze ,,sekty to odrdzniajace si¢ od Kosciota grupy,
ktore zachowujac okreslone elementy idei chrzescijanskiej, ujmuja je i kultywuja
w oderwaniu od innych, czynigc to w taki sposdb, ze w konsekwencji przeciw-
stawiajg si¢ doktrynie Kosciota panujacego i wytamuja si¢ ze wspdlnoty, ktéra on
stanowi™?. Taki radykalny, zbiorowy protest, ktory lezat u zrédel powstania danej
sekty, zorganizowany przeciw oficjalnej nauce danej religii czy Kosciota lub prze-
ciw panujagcym w nich obyczajom, formom kultu, strukturom organizacyjnym,
odroéznial sekty od instytucji koscielnych. Kosciot i sekta musialy by¢ pojmowane
jako dwie odrebne struktury. Poniewaz zaré6wno znaczenie teologiczne, jak i so-
cjologiczne utozsamia termin ,,sekta” z wszelkimi grupami schizmatyckimi i here-
tyckimi, ich funkcjonowanie mozna zaliczy¢ do ujemnych zjawisk, ktére naruszaja
w pewnym stopniu zasady fadu spofecznego, kulturowego i religijnego.

Powszechno$¢ wystepowania ruchéw religijnych okreslanych mianem sekt za-
réwno w aspekcie czasowym, jak i przestrzennym prowadzi¢ musi do wniosku,

1 L’Osservatore Romano” 1986, nr 5, s. 3.
2 E. TRoELTSCH: Koscidt a sekta. W: Socjologia religii — wybor tekstéw. Red. F. AbamskI. Kra-
kéw 1983, s. 105.
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ze z pewnoscig odnajdziemy je réwniez na terenie Gérnego Slaska w czasie, gdy
wazyly sie losy panstwowe tego terytorium oraz przez caly okres miedzywojenny.
Ich obecnos¢ stanowita wyzwanie duszpasterskie dla duchowienstwa katolickiego,
niechetnie odnoszacego si¢ do innowiercéw. Odnotujmy jednak, ze Ko$ciot kato-
licki na tym terenie nie wszystkich niekatolikéw kwalifikowat jako reprezentantéw
sekt. Okreslenie to rezerwowano dla nowych ruchéw religijnych, nie wliczajac do
nich tradycyjnych denominacji, ktére na polskim Gérnym Slasku reprezentowali
np. ewangelicy. Z oczywistych wzgledow do sekt nie zaliczano takze obecnych na
tym terenie wyznawcow religii mojzeszowej. Nie oznaczalo to istotnego zréznico-
wania stosunku przedstawicieli Koéciota katolickiego do innowiercéw. Z przyczyn
dogmatycznych wszystkich niekatolikéw oceniano réwnie krytycznie, co najwyzej,
formulujac negatywne opinie, siegano do odmiennych argumentéw. Zydom i ewan-
gelikom nie mozna bylo bowiem zarzuci¢, ze s3 na Gérnym Slasku elementem
nowym, a przez to niepozadanym, reprezentantom sekt — tak.

Wraz z podzialem Gérnego Slaska miedzy Polske i Niemcy — patistwa, ktore
dzielil szereg antagonizméw — uwidocznily si¢ problemy spoteczne do tej pory nie-
wystepujace na tym terenie badz notowane w minimalnej skali. Nowo powstate wo-
jewodztwo $laskie, podobnie jak cala miedzywojenna Polska, pod wzgledem struk-
tury narodowosciowej i wyznaniowej byto mocno zréznicowane. Réwniez Kosciot
katolicki na tym terenie pod wzgledem administracyjnym nie stanowit jednolitej
struktury, zwlaszcza od czasu utworzenia tu Delegatury Ksigzeco-Biskupiej. Takze
obowigzujace w pierwszych latach istnienia II Rzeczypospolitej przepisy prawne
dotyczace poszczegoélnych wyznan religijnych, stanowiace schede po panstwach
zaborczych, byly dostosowane do warunkéw spoleczno-politycznych panujacych
wowczas w tych panstwach. W takiej sytuacji, dodatkowo komplikowanej przez
rozchwianie spoteczne, polityczne i religijne typowe dla poczatku lat 20. XX wieku,
zyskala na znaczeniu kwestia stosunku do mniejszosci wyznaniowych, czyli tzw.
sekt. Ich obecno$¢ wzmagata na polskim Gérnym Slasku liczne konflikty spoteczne,
u zrédet ktorych lezat kryzys ekonomiczny, sprawy narodowo$ciowe, bliskos¢ gra-
nicy panstwowej. W rezultacie wladze Delegatury Ksiazeco-Biskupiej, Administra-
cji Apostolskiej, a nastepnie diecezji $laskiej stanely przed zadaniem wypracowania
wlasciwej linii postepowania wobec mniejszosci wyznaniowych, bedacych wedtug
Kosciota katolickiego jednym ze zZrédet napie¢ i konfliktow spolecznych, przyczy-
niajac si¢ tym samym do spowolnienia proceséw integracyjnych. Ukazanie procesu
ksztaltowania si¢ stanowiska lokalnego Kosciota wobec sekt oraz dostosowania go
do zmieniajacej sie sytuacji na polskim Gérnym Slgsku stanowi gtéwne zadanie
badawcze podjete w niniejszym artykule. Okreslajac zasady swego postepowania
wobec sekt, Kosciot katolicki na polskim Gérnym Slasku chciat przede wszystkim
obroni¢ dotychczasowy stan posiadania, majacy swe zrédfo w strukturze wyznanio-
wej tego terenu. Charakteryzowala si¢ ona znaczaca przewaga katolikéw. Wedltug
statystyk z poczatku lat 20. minionego stulecia na obszarze plebiscytowym przyzna-
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nym Polsce zamieszkiwato: 827 716 rzymskich katolikow, 55702 ewangelikow,
8505 izraelitow i 625 przedstawicieli innych wyznan®. W 1921 roku w pismie ,,Kato-
lik” podano, ze nowo utworzona Delegatura Ksigzeco-Biskupia na Gérnym Slagsku
liczyta 922 509 katolikéw, okoto 88 tys. ewangelikéw, ludnoéci wyznania mojzeszo-
wego bylo okoto 8 tys. i liczba ta sukcesywnie wzrastata?. Osobno liczono wiernych
wyznania starokatolickiego, jedynej w Katowicach parafii, obejmujacej w latach
1922—1928 0d 320 do 2 tys. wyznawcow. W dniu erygowania diecezji $laskiej liczyta
ona 1269429 wiernych®. W 1926 roku kuria biskupia sporzadzila wykaz miesz-
kancow diecezji z podzialem na wyznania. W dekanatach gérnoslaskich mieszkato
25 os6b nalezacych do innych wyznan. Liczba ta budzi duzo watpliwos$ci, poniewaz
dane urzedowe z 1928 roku szacowaly te kategorie ludnosci na 2 600 0sdb®. Z kolei
w 1930 roku struktura wyznaniowa diecezji katowickiej przedstawiala si¢ naste-
pujaco: 1158991 katolikéw, 86 847 ewangelikéw, 18 733 Zydéw i 1924 czlonkéw
innych wyznan’. Jak z tego wynika, precyzyjnych danych dotyczacych liczebnosci
sekt w diecezji katowickiej brakowalo, ale z pewnoscig nie przekraczata ona kilku
tysiecy, co czynilo te grupe wyznawcéw bardzo nieliczng w skali diecezji. Ostatnie
przedwojenne dane statystyczne z 1938 roku informowaly o 1227 099 katolikach,
67 685 ewangelikach, 19 124 Zydach, 1401 prawostawnych i 164 ateistach®.
Dominacja liczbowa katolikéw na polskim Gérnym Slgsku odzwierciedlata sie
w znaczacej roli spotecznej odgrywanej przez Kosciét katolicki, posiadanym prze-
zen autorytecie itp. Swej znaczacej pozycji Koscidt, co zrozumiale, nie chcial utraci¢,
a niebezpieczenstwo obnizenia wlasnego prestizu dostrzegal w naptywie innowier-
cow z innych regionéw panstwa. Duchowienstwo katolickie mialo swiadomos¢, ze
spowodowana tym procesem zmiana struktury wyznaniowej polskiej czesci Gor-

* B.REINER: Wyznania i zwigzki religijne w wojewddztwie slgskim 1922—1939. Opole 1977, s. 81;
H. CzemBOR: Ewangelicki Kosciét Unijny na Polskim Gérnym Slgsku (1922—1939). Katowice 1993,
s. 38. Kos$ciot ewangelicki na polskim Gérnym Slasku przez caly okres miedzywojenny notowat staty
spadek liczby wiernych. Emigracja ewangelikow byta najbardziej widoczna w okresach kryzysow
ibezrobocia. Na miejsce emigrantéw naptywala nowaludno$¢ z réznych stron Polski. Jednak nowo
przybyli ewangelicy stanowili tylko nieliczng czeé¢ ludnosci naptywowe;j.

4 B. REINER: Wyznania i zwigzki religijne..., s. 45, 85. W wyniku podzialu Gérnego Slaska
migdzy Polske i Niemcy Polska otrzymata 29% obszaru plebiscytowego, zamieszkatego przez okoto
996 tys. 0s6b. W 1931 roku liczba 0s6b wyznania mojzeszowego w diecezji katowickiej oscylowala
w granicach 19 tys. Zob. Kosciét katolicki w Polsce 1918—1990. Rocznik statystyczny. Red. L. ADAM-
czUK, W. ZDANIEWICZ. Warszawa 1991, s. 44.

> H. OLszARr: Duchowieristwo katolickie w diecezji slgskiej (katowickiej) w Drugiej Rzeczypospo-
litej. Katowice 2000, s. 56. Dane te moga by¢ niezupetnie pewne, poniewaz proboszczowie czesto
podawali liczbe parafian wedlug swobodnego uznania.

¢ L. KrzyzaNowskr: Kosciét katolicki wobec mniejszosci niemieckiej na Gérnym Slgsku
w latach 1922—1930. Katowice 2000, s. 93.

7 ,Rocznik Diecezji Slaskiej (Katowickiej) 1930” [Katowice], s. 35—142.

8 ,Rocznik Diecezji Slaskiej (Katowickiej) 1938 [Katowice], s. 34—116.
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nego Slaska nastepuje powoli, wolalo jednak reagowaé zawczasu. Przyjeto, ze wta-
ciwa metodg postepowania w przypadku sekt bedzie informowanie spoteczenstwa
o zagrozeniach zwigzanych z ich obecnoscig, protestowanie przeciwko osiedlaniu
sie innowiercow oraz zorganizowanie akcji propagandowo-wychowawczej. Warty
odnotowania jest fakt, ze roczniki diecezjalne nie ujmowaly w swoich statystykach
sekt, przez co marginalizowaly zjawisko ich obecnosci. Jednak w wewnetrznej ko-
respondencji przedstawicieli Kosciota mocno interesowano sie sektami. Obawiano
sie przede wszystkim rozbicia wypracowanej, jednolitej struktury wyznaniowej, a co
za tym idzie takze spotecznej. Zanim jednak dzialalno$¢ mniejszosci wyznaniowych
stala si¢ przedmiotem debaty wsrdéd duchownych, Kosciot stanat przed koncowym
okresem formowania administracji ko$cielnej na obszarze polskiej czesci Gornego
Slaska i calej IT Rzeczypospolitej.

Dnia 10 lutego 1925 roku zostal podpisany konkordat pomiedzy Stolica Apo-
stolska a II Rzeczpospolita. W artykule pierwszym konkordatu zagwarantowano
Kosciotowi katolickiemu w Polsce ,,swobodne wykonywanie jego wtadzy duchow-
nej, jak réwniez swobodng administracj¢ i zarzad sprawami majatkowymi, zgodnie
z prawami boskimi i prawem kanonicznym”. Dla wojewddztwa $laskiego umowa ta
miata wyjatkowe znaczenie. Umozliwiala bowiem utworzenie wlasnego biskupstwa.
Diecezja katowicka powstala na mocy bulli erekcyjnej Vixdum Poloniae Unitas
z 28 pazdziernika 1925 roku. Nowe biskupstwo wchodzito w sklad krakowskiej
prowincji — metropolii koscielnej. Dekret wykonawczy bulli papieskiej nr 1.12002,
bedacy ostatnim aktem ksztaltujacym granice diecezjalne, wymienia 18 jej deka-
natow: bielski, cieszynski, dgbienski, katowicki, krélewskohucki, lubliniecki, miko-
fowski, mystowicki, piekarski, pszczynski, pszowski, rudzki, rybnicki, skoczowski,
strumienski, tarnogorski, wodzistawski, zorski i wioske Chelmek. Granice powo-
tanej do zycia diecezji, obejmujacej obszar o powierzchni 4216 km?, pokrywaly sie
niemal z granicami wojewddztwa $laskiego’.

Zycie religijne w diecezji §lgskiej ptyneto dwoma nurtami: dominujacego katoli-
cyzmu oraz ewangelicyzmu, jakkolwiek to tradycyjny katolicyzm stanowit podstawe
$wiatopogladu wigkszosci ludnosci gornoslaskiej. Specyfike sytuacji wyznaniowej
spoleczenstwa $laskiego scharakteryzowat ks. Emil Szramek, stwierdzajac: ,Niestety,
jak Slask caty, tak i nasz Slask polski, nie jest ani w ptaszczyznie religijnej jednolity™.
Zreszty diecezja katowicka byla terenem o najwigkszym zageszczeniu ludnosci
w kraju, co niewatpliwie potegowalo réznorodnos¢ spoteczno-wyznaniowsa. Na
liczebnos¢ wplywata przemystowa specyfika terenu, ktora przyciggala ludnos¢ ze

° H. OLszAR: Duchowieristwo katolickie diecezji $lgskiej..., s. 56. Zob. B. REINER: Wyznania
i zwigzki religijne..., s. 135—136. Diecezja §laska stanowila 1,1% obszaru RP i wchodzita w sktad
diecezji krakowskiej. Metropolia krakowska obejmowata, oprocz katowickiej, diecezje: czgstochow-
ska, kielecka, krakowskg i tarnowskg.

10 F. SzrRAMEK: Slgsk jako problem socjologiczny. Katowice 1934, s. 59.
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wszystkich rejonéw Polski. Mimo ze w zdecydowanej wigkszosci naptywowymi
byli katolicy, charakteryzowal ich katolicyzm odmienny od tego, jaki tutaj zastali.
Ludzie przybywajacy z innych rejonéw Polski mieli bagaz wlasnych przekonan,
zwyczajow i wartosci. To sprawialo, ze niejednokrotnie watpiono nie tylko w ich
religijnos¢, lecz takze w lojalno$¢ wobec panstwa. Taka dychotomia powodowata,
ze Kosciot katolicki, zwolennik fadu spolecznego, widzial w ludnosci naptywowe;j
element potencjalnie stanowiacy zaplecze spoteczne sekt.

Réwniez wladze polityczne interesowaly si¢ zjawiskiem sekt w wojewodz-
twie. Wedtug danych Urzedu Wojewédzkiego Slaskiego w latach 1933—1936 na
terenie wojewddztwa $laskiego funkcjonowato 18 nowych ruchdéw religijnych
o charakterze schizmatyckim. Stanowily one w wiekszosci denominacje prote-
stanckie. Byli to adwentysci, baptysci, metodysci, zielonoswiagtkowcy (Zwigzek
Stanowczych Chrzescijan), sabatysci oraz wyznania o charakterze katolickim, jak
mariawici, spoteczno$¢ chrzescijaniska, wielbiciele Tréjcy Swietej, studzy Marii,
badacze Pisma Swigtego, gminy boze, chrzescijanie pierwotni (darbysci). Jeszcze
w grudniu 1925 roku policja wojewddztwa §laskiego otrzymata spis zwigzkow reli-
gijnych funkcjonujacych poza Kosciotem katolickim, a dziatajacych w Katowicach
i okolicy, sporzadzony przez ks. Emila Szramka. Oprécz nazw gtéwnych nurtéw
wskazano w nim takze liczbe cztonkéw i adresy ich gtownych siedzib. Wedltug do-
kumentu w Katowicach obecni byli: metodysci (29 cztonkéw), ktdrzy mieli swoja
siedzibe przy ul. Francuskiej 27, baptysci (79 czlonkéw) pod tym samym adre-
sem, adwentysci (72 cztonkéw) przy ul. Francuskiej 6, Christliche Gemeinschaft
(200 0s6b) przy ul. Stawowej 16, starokatolicy (800 cztonkéw) przy ul. Sokolskiej,
Blaukreuz (45 osob, raczej zwiazek antyalkoholowy niz sekta), mieszczacy sie juz
poza Katowicami, bo w Michatkowicach-Sypialni, oraz badacze Pisma Swietego
(22 cztonkéw) w Siemianowicach. W 1939 roku w Urzedzie Wojewddzkim Slg-
skim sporzadzono kolejny spis sekt w diecezji, w ktérym dodatkowo wymienieni
zostali: mennonici, kwakrzy (Towarzystwo Przyjaciél) oraz irwingianie (gminy
apostolskie), laczacy w sobie elementy katolicyzmu, prawostawia, protestantyzmu
i chilianizmu''.

' Archiwum Pafistwowe w Katowicach (dalej: APKat.), Urzad Wojewd6dztwa Slaskiego, Wydzial
Administracyjny (dalej: UWSL/Adm), sygn. 1979, b.p., Statystyka kosciotéw, zwiazkéw religijnych
i sekciarstwa z lat 1921—1928 sporzadzona przez starostwo powiatu Katowice; ibidem, sygn. 2018a,
b.p., Ewidencja sekt chrzescijafiskich na obszarze wojewddztwa §laskiego. Statystyka nie uwzgled-
nita wszystkich zwigzkéw wyznaniowych i sekt religijnych. Na przyklad Maschike Hadas (hebr.
»Podtrzymujacy Wiare”) w Cieszynie, ktorych obecnos¢ w nowo powstalej diecezji §laskiej notowata
prasa katolicka. Z inicjatywy tego ortodoksyjnego stowarzyszenia zostata wybudowana w Cieszynie
w latach 1911—1912 synagoga; Archiwum Archidiecezjalne w Katowicach (dalej: AAKat.), Akta
Rzeczowe (dalej: ARZ), sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930), Biskup $laski do Komendy Policji
Wojewddztwa Slgskiego na miasto i powiat z dnia 29.12.1925 roku w sprawie sekt, s. 107; zob.
J. SpYRA: Zydowskie zabytki w Cieszynie. W: Zydowskie zabytki Cieszyna i Czeskiego Cieszyna. Red.
J. SpYrA. Cieszyn 1999, s. 33—35.



166 Artykuly

Analizujac stosunek Kosciota katolickiego do sekt, odrebnie potraktowac trzeba
wolnomularstwo'?, nurt, ktéry Kosciét katolicki w okresie miedzywojennym uzna-
wal za najgrozniejszy sposréd wszystkich wystepujacych na Gérnym Slasku. Wol-
nomularstwo (masoneria) nie pojawilo si¢ ani razu w trzykrotnie tworzonych (dwa
razy przez diecezje, raz przez komende wojewoddzka policji) oficjalnych spisach
zwigzkow religijnych, innych anizeli katolickie badz protestanckie. Trzeba jednak
uscisli¢, ze masoneria nie miescita si¢ w ramach jakiego$ okreslonego systemu re-
ligijnego czy filozoficznego. Natomiast masoni jako sekta wystepowali w innych
oficjalnych dokumentach koscielnych i panstwowych®.

Nieche¢ Kosciola katolickiego do wolnomularstwa istniata od poczatku funk-
cjonowania tego ruchu w 1717 roku. Koscidt zawsze wyraznie uznawat cztonkostwo
w tajnych organizacjach za niemozliwe do pogodzenia z przynaleznoscia do jego
struktur. Jego stanowisko wobec wolnomularstwa bylo jednoznaczne i nie ulegto
zmianie od 28 kwietnia 1738 roku, gdy papiez Klemens XII oglosit bulle In eminenti
apostolatus speculo. Rowniez w Kodeksie prawa kanonicznego z 1917 roku w kano-
nie 2335 potepiono przynaleznos¢ do masonerii pod kara ekskomuniki. Historia
wolnomularstwa na Gérnym Slgsku rozpoczyna sie w 1812 roku, kiedy to zalozono
pierwsze loze w Tarnowskich Goérach, Gliwicach i Raciborzu. Jednak uprzywile-
jowang pozycje sposréd wolnomularskich osrodkéw Gérnego Slgska posiadaty
Katowice. Miasto, jako prezny osrodek gospodarczy, skupialo gros elity intelektu-
alnej regionu, wobec czego i tam zaczely powstawac loze. W 1869 roku powolano
do istnienia Loge zum Licht im Osten. Moment powstania pierwszej katowickiej
lozy wolnomularskiej byt przyczyna fermentu wsréd lokalnego duchowienstwa. Do
protestujacych przylaczyl si¢ nawet Karol Miarka, przestrzegajac przed masoneria
w broszurze Masoni, czyli wolnomularze. Co sg, co dziatajg i do czego dgzg. W efek-
cie wérod cztonkdéw lozy zabraklo katolikow i Polakow. Kolejna katowicka loza o na-
zwie Concordia wylonila si¢ w 1894 roku. Byta to czwarta w panstwie niemieckim
loza, ktora skupiata Niemcoéw wyznania mojzeszowego. ,Judeische Presszentrale”
informowalo, ze w okresie przedwojennym zydowskie loze masonskie znajdowaty
sie jeszcze w Krakowie, Lwowie i Poznaniu. Przy czym loze poznanska i gérnoslaska
zalezne byly od Wielkiej Lozy w Berlinie'.

12O ruchach wolnomularskich w Europie Srodkowej zob.: L. Hass: Wolnomularstwo w Europie
Srodkowo-Wschodniej w X VIIT i XIX wieku. Wroctaw 1982; IDEm: Ambicje, rachuby, rzeczywistosc.
Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej 1905—1928. Warszawa 1984; IpEm: Zasady w go-
dzinie préby. Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej 1929—1941. Warszawa 1987.

Y B. REINER: Wyznania i zwigzki religijne..., s. 86.

1 Z tajemnic masonerii. ,Go$¢ Niedzielny” 1926, nr 38, s. 6. B'nai Brith (BBI) — najstarsza
dzialajaca zydowska organizacja na $wiecie. Powstala w 1843 roku w Nowym Jorku. Rozpoczeta
swoja dziatalnos¢ od utworzenia meskiego stowarzyszenia wzajemnej pomocy. Kilka lat pdzniej
powstata podobna kobieca wspolnota, istniejaca pod nazwa Order of True Sisters. Bardzo szybko
organizacja zaangazowala si¢ w dzialalno$¢ polityczna, opowiadajac si¢ po stronie obrony praw
zydowskich na calym $wiecie.
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Loza zydowskiej organizacji B'nai Brith nie uwazala si¢ za organizacje mason-
ska. Oficjalnie przedstawiala si¢ jako ruch humanitarny, neutralny w kwestiach re-
ligijnych i politycznych. Jednak uznawane za przestarzate praktyki religii katolickiej
byly bezposrednim pretekstem wystapienia tej organizacji przeciwko Kosciotowi
katolickiemu. Katowicka loza na poczatku XX wieku skladala sie ze 144 cztonkow,
ale w okresie miedzywojennym ich liczba spadla do 98 (jednym z jej czlonkéw byt
dyrektor gimnazjum w Katowicach Georg Hoffman), na co niewatpliwy wpltyw
miata polityka Ko$ciota katolickiego®. Poczatek funkcjonowania kolejnej lozy, tym
razem w Krélewskiej Hucie, pod wezwaniem Rycerzy Ducha Swietego, dat lekarz
Wilhelm Wagner's. Krélewskohucka loza byta uwazana przez duchownych za jedna
z najbardziej ktopotliwych, tymczasem w §wietle prawa byla stowarzyszeniem legal-
nym, zarejestrowanym jako stowarzyszenie religijne i polityczne zarazem'. Z kolei
w Pszczynie, o czym zawiadamial proboszcz tamtejszej parafii ks. Mateusz Bielok,
istnialo wolnomularskie stowarzyszenie Zu den drei Bergen, jednak katolicy do
niego nie nalezeli'®. W latach 30. XX wieku liczba cztonkéw tego stowarzyszenia
spadta do 6 i czasowo zawiesilo ono swoja dziatalnoé¢. Jak meldowali funkcjonariu-
sze z komisariatu policji w Rudzie Slaskiej, takze w tej miejscowosci dziatali zwo-
lennicy wolnomularstwa. Agitator przybyly 29 czerwca 1929 roku na zebranie przy
ulicy Wypukota, na ktérym bylo 40 mezczyzn, przemawiat w jezyku niemieckim,
a policja, ktéra pojawila si¢ na miejscu kolejnego dnia znalazta niemieckie ulotki®.

Kosciol nie ustawat w swych oskarzeniach wzgledem wolnomularstwa, na co
niewatpliwie wplyw miat fakt pojawienia si¢ w dokumentach masonskiego Zakonu
Wyzwolenia zdania: ,,Obowigzkiem kazdego cztowieka jest przestrzeganie przed
wplywem klerykalizmu™. Wedlug masonéw nie bylo zadnych atakéw na Kos-
cidl, lecz jedynie stuszna jego krytyka. Kiedy redakcja masonskiego czasopisma
»Swigtynia” zarzucita ks. Augustowi Hlondowi nieuczciwo$¢ i klamstwo w jego
pracy duszpasterskiej, na oficjalng reakcje Ko$ciota rzymskokatolickiego nie trzeba
bylo dtugo czeka¢. Wygtoszony przez ks. A. Hlonda na zjezdzie katolickim w 1925
roku list pasterski nawotywatl ludnos¢ ,,do walki z sekciarstwem i masoneria, ktore
przypuszczaja szturm na spoleczenstwo’'. Niedlugo potem Administracja Apo-

15 J. Myszor: Historia diecezji katowickiej. Katowice 1999, s. 151.

1o Ibidem. Z notatki ks. Jana Brandysa z Brzezin.

7" AAKat., ARZ, sygn. 276, Sekty, 1924. Informacje dotyczace stowarzyszenia ,Lozy Rycerzy
Ducha” z Krélewskiej Huty, s. 1—2.

8 AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). List ks. Mateusza Bieloka do Administracji
Apostolskiej w sprawie dziatalnosci w parafii Wszystkich Swietych w Pszczynie cztonkéw masonerii
z dnia 9.06.1925 roku, s. 45.

1 Ibidem. Denuncjacja podkomisarza Jana Lachety do Komisariatu Policji Wojewddztwa
Slaskiego w Rudzie Slaskiej w sprawie dziatalno$ci wolnomularstwa z dnia 1.07.1927 roku, s. 117.

2 R. JosiNsk1: Masoneria. Mowa ksigdza administratora Augusta Hlonda. ,,Go$¢ Niedzielny”
1925, nr 2, s. 4.

! Ibidem.
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stolska ztozyla wniosek do prokuratury w Krdlewskiej Hucie przeciwko redakeji
czasopisma®. Nastepny rok tylko pogtebil wzajemng nieche¢. W lipcu 1926 roku
na miedzynarodowym kongresie organizacji masonskich w Bukareszcie wyrdz-
niono polskich delegatéw, stwierdzajac, ze wolnomularstwo odgrywa wybitna role
w Polsce, gdzie cztonkami 16z masonskich jest wielu znakomitych przedstawicieli
obecnego rzadu®. W kolejnym roku wolnomularski organ prasowy ,,Akcja” sam
okreslit swych czlonkéw jako ,,przeciwkosciot™. Nastepne lata naznaczone ogol-
noswiatowym kryzysem gospodarczym i spotecznym pozwolily masonerii na jawne
wystepowanie przeciwko Kosciotowi katolickiemu. Osrodki masonskie propagowaty
ustawodawstwo wymierzone przeciwko katolickim zasadom moralnym, argumen-
tujac to tym, ze ograniczaja one wolnos¢ cztowieka. W ten sposob dziatania ruchu
wolnomularskiego przyczynily sie do sformutowania w 1932 roku listu pasterskiego
prymasa A. Hlonda, ktéry méwit ,,O chrzescijanskich zasadach zycia panstwowego”
Jego tres¢ odbita sie szerokim echem nie tylko w kraju, ale i za granica. Przettu-
maczono go i wydano w pieciu jezykach. Kardynat stawiat jasno sprawe stosunku
Kosciota do panistwa i demaskowal niezwykle niebezpieczng dzialalno§¢ masonerii:

Podejrzenia, utrudnianie pracy, podkopywanie powagi, intrygi, nadzér
policyjny i tyle innych, nieraz mato szlachetnych sposobéw utrudniania
pracy Kosciota — to nierzadko praktyki tych két wolnomyslnych i wol-
nomularskich, ktére powodowane chorobliwg nienawiscig do Kosciota,
gotowe poswieci¢ nawet bardzo wielkie wartosci moralne narodu i kraju,
byle sktdci¢ panstwo i Kosciot™.

Ta zdecydowana akcja us§wiadamiania katolikow o rzeczywistych celach maso-
nerii spowodowatla znaczne ostabienie wpltywow 16z masonskich w przedwojennej
Polsce. Faktem jest, ze taktyka otwartej walki z Kosciotem, dominujgca w masonerii
w XIX i na poczatku XX wieku, przybrala fagodniejszy ton krétko przed II wojna
$wiatowa. Bylo to spowodowane nie tylko zblizajacym si¢ konfliktem militarnym,
lecz przede wszystkim Dekretem Prezydenta RP z 22 listopada 1938 roku o zakazie
dzialalnosci struktur wolnomularskich w Polsce.

Temat zwigzkow religijnych, co do ktérych Kosciot katolicki nie miat watpliwo-
$ci o ich sekciarskim charakterze, zostal podjety na najwyzszym szczeblu gérnosla-
skiej hierarchii koécielnej jeszcze w pazdzierniku 1923 roku. Wéwczas administrator
apostolski ks. A. Hlond powotal komisje¢ Consilium Vigilantiae. Miala ona dziata¢

22 AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). Pismo bpa Teofila Bromboszcza do pro-
kuratora przy departamencie Izby Karnej w Krolewskiej Hucie w sprawie ukarania redaktoréw
masonskiego czasopisma ,,Swigtynia” z dnia 29.04.1925 roku, s. 44.

# Z tajemnic masonerii. ,Go$¢ Niedzielny” 1926, nr 38, s. 6.

* Kilka stéw o masonerii. ,,Go$¢ Niedzielny” 1927, nr 32, s. 3.

» A.HLOND: Na strazy sumienia narodu. Wybor pism i przemowieni. Ramsey 1951, s. 74.
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na zasadach przyjetych przez Kongregacje Swietego Officium, zawartych w dekrecie
z 22 marca 1918 roku. Plan dzialania komisji zostal nakreslony w encyklice Piusa X
Pascendi Dominici Gregis, wydanej w 1907 roku. Zadaniem rady, w mysl wspomnia-
nego dekretu, bylo: ,czuwanie nad czystoscig wiary i donoszenie o spostrzezonych
zakusach modernistycznych i sekciarskich™?. W sklad Consilium Vigilantiae weszli
ksieza: Teofil Bromboszcz — wikariusz generalny, Pawet Brandys — proboszcz
w Michatkowicach, Mateusz Bielok — proboszcz pszczynski, Jan Kudera — pro-
boszcz w Brzezince, Michal Lewek — proboszcz w Tarnowskich Goérach, Pawet
Lex — proboszcz w Halembie, Stanistaw Maslinski — p6zniejszy rektor Wyzszego
Slaskiego Seminarium Duchownego, Augustyn Kozlik z Katowic, Antoni Wojciech
— proboszcz z Zor i Emil Szramek — proboszcz w katowickiej parafii NMP. W 1924
roku ks. Jozef Gawlina podczas posiedzenia Consilium Vigilantiae (od 1931 roku
czlonek komisji) wygtosil wyktad na temat literatury odnoszacej sie do sekt w Pol-
sce”. Zreszta problem ruchéw heretyckich byl poruszany w kazaniach i listach
pasterskich pierwszego biskupa katowickiego od poczatkéw jego dzialalnosci na
Gérnym Slasku. W jubileuszowym stowie pasterskim ostrzegat: ,W ostatnim czasie
pojawili sie znowu na Slasku wystannicy réznych sekt. Kraza po domach i gminach,
rozdaja pisma i gdzie moga zakladaja gniazda sekciarskie [...]. Nie otwierajcie im
swego domu”?. Poczatkiem czerwca 1925 roku bp A. Hlond wydal rozporzadzenie,
zgodnie z ktorym wszystkie parafie diecezji katowickiej musialy odpowiedzie¢ na
pytanie, czy na ich terenie dzialaja sekty, odbywaja sie seanse spirytystyczne oraz
czy istnieja loze masonskie®. Dzigki temu otrzymano szczegélowe informacje o ist-
nieniu i dzialalnosci sekt na terenie diecezji katowickiej.

Mimo wszystko trudno byto duchownym dokona¢ klasyfikacji sekt pod wzgle-
dem doktrynalnym czy miejsca pochodzenia (odpowiedz na pytanie, skad dotarly
na Gérny Slask). Wobec pietrzacych sie probleméw spotecznych i narodowoscio-
wych najbardziej adekwatny dla Kosciota wydawat si¢ podziat grup innowierczych,
w oparciu o kryteria administracyjno-prawne, na zwigzki wyznaniowe uznane przez
panstwo w trybie ustawowym, zwigzki uznane aktami administracyjnymi, uznane
na podstawie prawa o stowarzyszeniach, wreszcie zwigzki wyznaniowe o nieure-
gulowanej sytuacji prawnej. W podziale tym nie miescila si¢ starokatolicka para-
fia w Katowicach. Starokatolicyzm pojawit si¢ jako reakcja na przyjecie dogmatu
o nieomylnosci papieza (bulla Pastor aeternus), ogtoszonego na soborze watykan-
skim w 1870 roku®. Gtéwni opozycjonisci, nieakceptujacy tego dogmatu, utworzyli

¢ J. Myszor: Historia diecezji..., s. 85.

¥ AAKat., ARZ, sygn. 276, Sekty, 1924. Streszczenie wykladu ks. J. Gawliny, s. 1—4.

28 Stowo pasterskie Augusta Hlonda w sprawie Roku Jubileuszowego. ,Go$¢ Niedzielny” 1925,
nr 3,s. 2.

¥ J. MyszoRr: Historia diecezji..., s. 151.

0 Starokatolicy przyjmuja eklezjologie, w ktdrej szczegdlne miejsce zajmuja starokoscielne
zasady wiary pierwszego tysiaclecia. Odrzucaja wladze papieska, a za gtéwna regute wiary uwazaja
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w 1871 roku w Monachium odrebny zwigzek religijny. Jego prekursorem na terenie
ziem polskich byl ks. Pawel Kaminski. W marcu 1871 roku uzyskal on od kanclerza
Ottona von Bismarcka zgode na otwarcie zakupionego wczesniej koscidtka Niepo-
kalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny w Katowicach. Realizujac ja, w 1874
roku, z pominigciem ordynariusza wroctawskiego, utworzono parafie starokatolicka
w Katowicach. Przypominajac te okolicznosci w kazaniu gloszonym w Wyrach pod
Mikotowem, ks. Jan Kapica stwierdzal: , Falszywy jest wiec kosciol starokatolicki,
nie zalozony przez Chrystusa, lecz przez Bismarcka™'. W istocie zakup kosciotka
pierwotnie nalezgcego do parafii mariackiej i brak sadowego prawa do wlasnosci
stal sie kluczowym argumentem strony katolickiej w toczacym sie sporze. Po po-
dziale Gérnego Slgska Kosciot starokatolicki zobowigzany byt do dostosowania
sie do nowych warunkéw ustrojowych. Nie poczynil jednak w tej kwestii niczego.
Na taka postawe starokatolikom zezwalato prawo pruskie, w $wietle ktdrego nie
zaliczano ich do sekt, lecz klasyfikowano jako katolikéw. Z tego wzgledu pojawit
sie dualizm prawny: prawo $wieckie uznawato starokatolikéw za katolikéw, z ko-
lei prawo kanoniczne wykluczato ich ze wspdlnoty rzymskokatolickiej. Niestawne
wydarzenia przyniost parafii 1929 rok. Odbyly si¢ wtedy prymicje wyswigconego
wczesniej Jozefa Kostorza, Zonatego pielegniarza, ojca kilkorga dzieci. W odpowie-
dzi na ten fakt ks. Wilhelm Kasperlik ztozyt protest do dyrekeji policji w Katowicach,
stwierdzajac, ze wyswiecenie J. Kostorza przez starokatolickiego biskupa dr. Mooga
w Niemczech i ustanowienie go proboszczem w Polsce sprzeciwia si¢ przepisom
prawa miedzynarodowego i wkracza w suwerenno$¢ panstwowa. Ks. J. Kostorz
nie poprawit swej sytuacji, zakladajac przy parafii biuro rozwodowe i udzielajac za
odplatnoscia rozwodéw katolikom. Podejmujac nieudang prébe potaczenia swo-
jej parafii ze Starokatolickim Kosciotem Mariawitow?? oraz Polskim Narodowym
Kosciotem Katolickim wywotal reakcje Ko$ciota katolickiego. Ze wzgledu na to, ze
parafia starokatolicka w 1923 roku liczyta tylko 28 czlonkéw, a w 1934 roku liczba
ta spadla do 3—4 o0s6b, w 1936 roku kuria biskupia w Katowicach zwrdcita si¢ do
Slaskiego Urzedu Wojewddzkiego z wnioskiem o uznanie parafii starokatolickiej za
wygaslta lub nieistniejacg. Decyzja wojewody $laskiego z 26 lipca 1938 roku parafia
zostala zniesiona™.

Pismo Swiete. W kulcie i liturgii — odnoszacych sie do Tréjcy Przenajéwietszej, Bozej Rodzicielki
Maryi i Swietych — starokatolicyzm nie odbiega od wiary i tradycji powszechnego i apostolskiego
Ko$ciola. Zasady teologiczne starokatolicyzmu oraz innych, wymienionych w kolejnych przypisach,
ruchow religijnych podaj¢ za: B. FERDEK: Sekty i nowe ruchy religijne jako problem socjologiczny.
Wroctaw 1997; Sekty i nowe ruchy religijne. Red. . BubNIAK. Cieszyn 2003.

' J. Kapica: Kazania, mowy, odezwy. Katowice 1933, s. 81.

32 Zasady dogmatyczne Starokatolickiego Ko$ciota Mariawitéw zob. przypis 52.

3 J. BIENIEK: Parafia tzw. starokatolicka w Katowicach w o$wietleniu historyczno-prawnem.
Katowice 1934, s. 5—45; H. DuDALA: Dzieje parafii starokatolickiej w Katowicach (1871—1938). W:
W 137 rocznice uzyskania praw miejskich. Red. A. BArciak. Katowice 2003, s. 78 i 80.
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Zastane po czasach pruskich i rozproszone na terenie calej diecezji katowickiej
zwiazki wyznaniowe, podobnie jak starokatolicy, nie majac uregulowanej sytuacji
prawnej, opieraly swoj ustrdj na dotychczasowych niepolskich przepisach prawnych.
Roznie tez odnosita si¢ do nich kuria diecezjalna. Adwentysci*, mimo prowadzonej
agitacji w srodowisku robotniczym na terenie Rudy Slaskiej, Katowic, Krolewskiej
Huty i Myslowic, nie byli uwazani przez Kosciot katolicki za grupe siejaca ferment
spoleczny. Ich dziatalno$¢ prowadzaca do zjednania sobie zwolennikéw przebiegata
w sposob nienachalny, przez co nie stanowila zagrozenia dla wypracowanego przez
Koscidt katolicki jednolitego porzadku religijnego. W przeciwienstwie do badaczy
Pisma Swietego®, ktérych ks. A. Hlond uwazal za sekte szczegdlnie niebezpieczng
i destrukcyjng. Badacze Pisma Swietego uaktywnili swoja dziatalno$¢ na Gérnym
Slasku okoto 1920 roku. Do Katowic, Siemianowic i Krélewskiej Huty przybyli naj-
prawdopodobniej z Dabrowy Gorniczej. Byli subsydiowani przez wspétbraci z Ame-
ryki, ktorzy, jak podawal ,Go$¢ Niedzielny”, przysytali do Polski ,,po kilkanascie
wagonow pismidel™. Czlonkowie tego ruchu mieli swoja siedzibe gtéwna w hotelu
Reden w Krolewskiej Hucie. Co niedziel¢ odprawiali polskie i niemieckie nabozen-
stwa, na ktore przychodzilo okoto 90 0s6b*. Zdaniem bp. J. Gawliny, sympatyzowali
z socjalistami oraz takimi organizacjami jak: stowarzyszenie higieniczne, esperanty-
$ci, Turistenbund, Radfahrerverein®. Druga centrala badaczy znajdowala si¢ w Kato-
wicach przy ulicy Plebiscytowej 23. Tam drukowano ich pismo ,,Odrodzenie”, wyda-
wane przez urzednika wojewédzkiego Jézefa Chobota. Natomiast w Rudzie Slaskiej
ich zwolennikami byli gtéwnie robotnicy z kopalni Wolfgang®. Duchowienstwo
katolickie podkreslato, ze cztonkowie sekty sg szczegolnie negatywnie nastawieni do
Kosciota. Na dowdd tego przytaczano m.in. informacje, iz na zebraniu w Rybniku

jeden z sekciarzy, Franciszek Zdyn, mial stwierdzi¢: , Ksi¢za katoliccy sg szatany”.

** Adwenty$ci opierajg si¢ w doktrynie na dzielach teologicznych i komentarzach biblijnych
E.G. White, uznajac sobote za dzien swiety, podkreslajac waznos¢ ,znakéw czasu” wskazujacych
na bliskos¢ powtdrnego przyjscia Chrystusa (paruzja), przy odrzuceniu nauki o egzystencji duszy
po $mierci ciala oraz o wiecznych mekach piekielnych.

% Badacze Pisma Swietego wyszli z zalozenia, ze prawdy religijnej nie nalezy szuka¢ w trady-
cjach i dogmatach chrzeécijafistwa, ale wylacznie w Pigmie Swietym. Odrzucili nauke o boskosci
Jezusa, ktéry wedlug ich wierzen jest pierwszym stworzeniem, a nie czeécia Trojcy Swietej, odrzucili
takze katolicka nauke o duszy nie$miertelnej, piekle ognistym i przysztym spaleniu Ziemi. Przyjeli
natomiast nauke o odrodzeniu na ziemi Raju.

% W obronie prawdy. Czego uczqg badacze pisma. ,Go$¢ Niedzielny” 1928, nr 51, s. 4.

7 J. MyszoR: Historia diecezji..., s. 150.

% Ibidem.

¥ AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). Ks. Edward Mende, proboszcz parafii
$w. Pawta w Pawlowie do Administracji Apostolskiej w sprawie dzialalno$ci adwentystéw i badaczy
Pisma Swigtego. Pismo z dnia 8.06.1925 roku, s. 71.

0 AAKat., ARZ, sygn. 274, Sekty, tom II (1931—1949). Ks. Franciszek Kuboszek z parafii
w Krzyzkowicach do Kurii Biskupiej w sprawie badaczy Pisma Sw. i Franciszka Zdyna z dnia
17.02.1933 roku, s. 79; Proces Badaczy Pisma. ,,Polonia” z 17 lutego 1934.
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E Zdynowi wytoczono nawet proces w 1934 roku, ale z powodu braku dostatecz-
nych dowodéw winy jego sprawe umorzono. W zwiazku z dziatalnoscig badaczy
Pisma Swietego wikariusz generalny ks. W. Kasperlik wystosowat pismo do woje-
wody Michata Grazynskiego w sprawie wydania stosownych rozporzadzen dotycza-
cych szkodliwosci spotecznej sekty. Pismo ks. W. Kasperlika zbiegto sie z wydaniem,
2 sierpnia 1933 roku, przez prokurature Sadu Okregowego w Rybniku interpretacji
nadajgcej badaczom Pisma Swietego status prawny ,,sekty uznawanej i tolerowanej”.
W nowej sytuacji prawnej odpowiedzi kurii biskupiej udzielit naczelnik Wydziatu
Administracyjnego Jan Wtadystaw Bartl. Informowal: ,,Na gérnoslaskiej czesci wo-
jewddztwa sekty badaczy pisma $wietego i adwentystow naleza do tolerowanych
zwigzkow religijnych bez prawa do korporacji. Te same zwigzki w cieszynskiej czesci
wojewodztwa naleza do zwigzkoéw religijnych nieuznawanych”™.

Wobec zarzadzenia wladz wojewddzkich, ks. W. Kasperlik nakazat probosz-
czom poda¢ do publicznej wiadomosci, ze adwentysci i badacze Pisma Swietego
nalezg do sekt tolerowanych przez pafistwo na terenie Gérnego Slaska. Uregulo-
wanie ich statusu prawnego pociagnelo za sobg skutek, ktérego spodziewali si¢
ksieza katoliccy. Sekta zaczela zdobywac coraz wigksza popularnosé, a grupy jej
wiernych zaczety przybywaé na Gorny Slask nawet z odlegtych dzielnic Polski.
Skutecznie propagowali nowe idee w konserwatywnym spoleczenstwie gérno-
$laskim, przez co stali si¢ celem nieustannej inwigilacji ze strony Kosciola ka-
tolickiego az do konca lat 30. XX wieku. Obawa przed innowiercami burzacymi
porzadek spoteczny zmusilta Ko$ciét do poszukiwania sojusznikéw. Najskutecz-
niejsza wydawata si¢ wspolpraca z wladzami wojewddzkimi. Te jednak niechetnie
akceptowaly wizje wspolpracy w zwalczaniu sekt, powolujac si¢ na ich uregulo-
wany status prawny.

Zdefiniowany prawnie charakter miala m.in. wspolnota wyznaniowa Kosciofa
Narodowego®. Jej twdrcg i patronem byt urodzony we wsi Zarki niedaleko Czesto-
chowy bp Franciszek Hodur. Wyemigrowal do Ameryki i tam w 1904 roku stworzyt
formalne struktury swojego Kosciota. Po powrocie do Polski w 1920 roku gléwnym
osrodkiem swojej dziatalnosci misyjnej uczynil Krakéw. Poza Matopolska Kos-
ci6l Narodowy rozwijal swoja dziatalnos¢ takze na terenie Zaglebia Dabrowskiego,
gléwnie dzigki inicjatywie ks. Andrzeja Huszny, ktdry wraz z wiernymi bylej parafii
rzymskokatolickiej z Mstyczowa utworzyl na terenie Dabrowy Goérniczej pierwsza

1 AAKat., ARZ, sygn. 274, Sekty, tom II (1931—1949). Pismo prokuratury Sadu Okregowego
w Rybniku w sprawie badaczy Pisma Sw. z dnia 7.08.1933 roku, s. 82.

42 Ibidem. Naczelnik Wydzialu Administracyjnego Wojewddztwa Slaskiego Jan Wiadystaw
Bartl do ks. Wilhelma Kasperlika z dnia 23.09.1933 roku, s. 92.

# Kosciét Narodowy opiera swa dogmatyke na orzeczeniach pierwszych 7 soboréw, odrzuca
dogmat o nieomylnosci papieza, kult relikwii, odpusty i celibat, w liturgii od poczatku stosuje
jezyk polski.
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parafi¢ narodowa*. Z kolei Ko$ciolem Narodowym w Katowicach kierowal Czestaw
Gasiorowski®. Jego cztonkowie wystepowali takze w Konczycach, Bobrownikach
oraz Pawlowie, gdzie w mieszkaniu robotnika Feliksa Kochanka odbywaly si¢ na-
bozenstwa. Tam przemawiali przyjezdzajacy z Warszawy mowcy, ktorzy sprze-
dawali przy tej okazji czasopismo ,,Polska Odrodzona” — naczelny organ prasowy
Ko$ciota Narodowego*’. Kluczowym elementem sporu religijnego, poza réznicami
doktrynalnymi, byta osoba Romana Pawlikowskiego, ksiedza Kosciota Narodowego.
Podczas katolickiego zjazdu w Krolewskiej Hucie w 1924 roku jeden z delegatéw po
imieniu wywolywal z trybuny tych, ktérzy, jego zdaniem, nalezeli do Ko$ciota Naro-
dowego i do masonerii. Wedtug niego czlonkiem sekty mial by¢ m.in. R. Pawlikow-
ski, ktory odprawial nabozenstwa w kosciele starokatolickim przy ulicy Sokolskiej,
jednocze$nie bedac pracownikiem Urzedu Wojewodzkiego®. Posta¢ R. Pawlikow-
skiego po raz wtory stala sie tematem publicznych wystapien w 1925 roku. Wowczas
ks. A. Hlond, interweniujac w sprawie zanegowania jego kandydatury do objecia
stanowiska w Okregowym Urzedzie Ziemskim w Katowicach, raz jeszcze wymienit
wady urzednika. Podkreslal, iz nieche¢ do niego nie ma swego zrédta w tym, ze jest
on czfonkiem Kosciola zalozonego przez F. Hodura, lecz ze R. Pawlikowski awan-
turami religijnymi obnizyt prestiz urzednika panstwowego, a spoteczenstwo kato-
lickie, oburzone w wysokim stopniu jego zachowaniem, obawia si¢ w przypadku
dalszej jego dziatalnoéci na Slgsku nowych zatargdw religijnych i nowego rozbicia
w obozie polskim — ku satysfakcji i korzysci Niemcdw*. Do kolejnego incydentu
z udzialem innego duchownego Kosciota Narodowego o nazwisku Kolonka doszto
latem 1930 roku. Wedtug $wiadkéw Kolonka prowadzil agitacje w Lipinach, gdzie
udawal rzymskokatolickiego kleryka ze Zgromadzenia $w. Michala Archaniota
w Krakowie®. Nie byl to pierwszy taki przypadek. Jeszcze w 1927 roku w prasie
pojawily sie informacje na temat falszywych kaptanéw Kosciota Narodowego po-
dajacych si¢ za ksiezy katolickich. Na tamach ,,Goscia Niedzielnego” ostrzegano
wtedy: ,Obecnie jestesmy $wiadkami naduzywania tej nazwy (ksiadz) w celach
kompromitowania stanu kaptanskiego i herezji [...]. Rozmaici sekciarze, ktérzy

* M. TomczYK: Rola protestow religijnych w procesie powstawania struktur parafialnych Kosciota
Polskokatolickiego. ,Ex nihilo” 2010, nr 2 (4), s. 111.

* AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). List ks. Jana Kudery proboszcza w Brze-
zince do Administracji Apostolskiej w sprawie sekt z dnia 15.06.1925 roku, s. 56.

¢ Tbidem. List Zarzadu Towarzystwa Polek w Pawlowie do Administracji Apostolskiej w Kato-
wicach w sprawie dziatalnoéci sekty Ducha Sw. z dnia 22.02.1925 roku, s. 35.

¥ Ibidem.

8 J. Myszor: Historia diecezji..., s. 148.

¥ AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). List ks. Augusta Hlonda do Wydziatu
Administracyjnego w Katowicach w sprawie dzialalnoéci sekciarskiej Romana Pawlikowskiego
z dnia 18.03.1925 roku, s. 26.

* Tbidem. Ks. Emanuel Sowa do Kapituly Katedralnej w sprawie duchownego Kosciola Naro-
dowego Kolonki z dnia 14.08.1930 roku, s. 166.
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w ogole kaplanstwa nie uznajg, by jednak wykorzysta¢ lfatwowiernos¢ ludu, posit-
kuja sie nazwg ksigdz”*'. Duchowienstwo rzymskokatolickie na Gérnym Slasku,
przyjmujac wobec cztonkéw Kosciota Narodowego lini¢ postegpowania wiasciwa
takze dla reszty duchowienstwa w Polsce, uwazalo, ze praktyki duszpasterskie ksiezy
narodowych zniewazajg instytucje Kodciota rzymskokatolickiego, jego obrzedy,
miejsca kultu, koscioly, kaplice, cmentarze i wizerunki swietych. Dlatego Ko$ciot
katolicki stanowczo zabranial odprawiania nabozenstw, wyglaszania odczytow,
udzielania sakramentéw oraz uzywania przez duchownych Kosciota Narodowego
katolickich szat liturgicznych czy pochéwku zmartych wiernych tej wspélnoty na
cmentarzach parafialnych.

Mniej krytycznie odnoszono si¢ do cztonkéw Tajemnic Ducha Swietego, ktd-
rzy rozpoczeli swoja dzialalno$¢ na Gérnym Slgsku w 1906 roku, w miejscowosci
Lipiny. W tym samym roku swoja aktywno$¢ zainicjowali takze mariawici, dlatego
poczatkowo czlonkowie Tajemnic Ducha Swietego byli mylnie kojarzeni z maria-
witami. Ich przywodcg byt Franciszek Brom z Szarlocifica, natomiast kierowniczka
i przewodniczka duchowa — Zofia Grygierowa z Lipin. Z racji tego, ze wykazywata
che¢ wspolpracy z Kosciotem katolickim, uzyskata przychylnosé¢ wiekszosci du-
chowienstwa z okolicznych miejscowosci. Przeciwko jej dzialalnosci protestowat
jednak ks. Emanuel Sowa, proboszcz parafii §w. Augustyna w Lipinach. Pomimo
jego sprzeciwu do Z. Grygierowej przybywali mieszkancy Piekar, Szarleju, Wirka,
Goduli, Swic;tochlowic, Lagiewnik, Tarnowskich Gor oraz Chropaczowa. Czciciele
Ducha Swietego mieli takze swoich lokalnych przewodnikéw. W Krolewskiej Hucie
takg dziatalno$¢ prowadzita Maria Godon, w Nowych Hajdukach — Jozef Stosiek,
w Swietochtowicach — Jadwiga Gramata, w Goduli — Julia Klyta, a w Tarnowskich
Gérach — Antoni Zydek. Monitorowanie dziatalnosci czlonkéw tej sekty kuria
biskupia powierzyta ks. E. Sowie. Informowal on, ze grupa (duchowni okreslali
ich mianem ,,rzekaczy”) posiadala w §wietle dogmatéw chrzescijanskich wszelkie
znamiona sekty, poniewaz jej przewodnicy duchowi urzadzali nabozenstwa bez
aprobaty Kosciota katolickiego. Co warte odnotowania, cieszacy si¢ sporym auto-
rytetem wsrdd duchowienstwa ks. M. Lewek nie nazywal ich wprost sekciarzami.
Swoje stanowisko ttumaczyt tym, ze czciciele Ducha Swietego nie zwracajq sie prze-
ciwko Kosciotowi katolickiemu i zyja z nim we wzglednej harmonii. Wobec braku
spolecznego zagrozenia z ich strony Ko$ciot zalecal traktowanie ich z fagodnoscia
i pobtazliwoscia. Czciciele Ducha Swietego dziatali w Lipinach do wybuchu IT wojny
Swiatowej>.

' Przeciw naduzywaniu nazwy ksigdz. ,Go$¢ Niedzielny” 1927, nr 11, s. 6.

2 AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). Biskup $laski do ks. Wojciecha Radcy
w sprawie sekty czcicieli Ducha $w. z dnia 15.04.1930 roku, s. 143; ibidem, List ks. Emanuela Sowy
do Zofii Grygierowej z dnia 17.02.1925 roku, s. 27; ibidem, List ks. Emanuela Sowy do Administracji
Apostolskiej w Katowicach z dnia 21.03.1925 roku, s. 41—42; ibidem, ks. E. Sowa do Kurii Bisku-
piej w sprawie dziatalno$ci cztonkéw tajemnic Ducha $w. z dnia 26.06.1930 roku, s. 153; ibidem,
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Kolejny ruch religijny — mariawityzm®> — mial geneze czysto polska. Poczatek
tej denominacji przypadl na 1893 rok i wigzal si¢ z objawieniem, ktérego miata
dostapi¢ w Plocku polska zakonnica Feliksa Koztowska. Poczatek obecnosci ma-
riawitéw na Gérnym Slagsku datowany jest na 1906 rok. Przed wybuchem I wojny
$wiatowej zamieszkiwali oni gléwnie Lipiny, Bytom, Piekary Slaskie, Tarnowskie
Gory, a w 1932 roku probowali osiedli¢ si¢ w Katowicach. Rosnaca popularnos¢
tego ruchu byla zwigzana w duzej mierze z aspektem ekonomicznym, poniewaz
duchowni mariawiccy nie pobierali optat za postugi religijne, co bylo istotng sprawa
dla zubozatego polskiego spoteczenstwa gornoslaskiego. Po 1922 roku spér z maria-
witami w II Rzeczypospolitej skupiat si¢ juz gléwnie na kwestiach doktrynalnych.
Co prawda w tym okresie w prasie katolickiej o mariawityzmie pisano mniej niz
przed rokiem 1918, mimo to glosnym echem odbila si¢ kwestia tzw. matzenstw
mistycznych miedzy kaptanami a zakonnicami mariawickimi. Ogloszenie postano-
wienia o majgcych nastgpi¢ swieceniach kaptanskich sidstr wywotaly spory odzew
w $rodowisku katolickim nie tylko w Polsce, lecz takze na swiecie. Kosciot katolicki
zwracajac si¢ o pomoc do policji, prokuratury i wladz panstwowych, zazadal zde-
legalizowania tej grupy religijnej, wysuwajac swoj koronny argument — zepsucie
moralne®*. Mariawityzm poprzez szereg dogmatycznych zmian spotykal si¢ nie
tylko z oporem Kosciofa rzymskokatolickiego, ale i samych wiernych. Doprowa-
dzilo to do kryzysu w jego strukturach i podzialu na dwie denominacje: Kosciot
Starokatolicki Mariawitéw oraz Koscidt Katolicki Mariawitow.

Sytuacja pozostatych sekt (metodysci®®, baptysci®®, darbysci”) na Gérnym Sla-
sku byta dos¢ specyficzna, poniewaz nie mialy one zbyt duzej liczby zwolennikéw.
Nie zmienialo to jednak faktu, ze ich obecnos¢ na tym terenie byta odnotowywana

ks. E. Sowa do ks. W. Kasperlika w sprawie tzw. rzekaczy z dnia 14.05.1935 roku, s. 123; Ojciec Pius
Przezdziecki z Jasnej Géry do Administracji Apostolskiej z dnia 28.07.1924 roku, s. 15.

53 Koscioty mariawickie nie ustanawiaja dogmatéw i nie uznaja tych dogmatéw, ktére zostaty
ogloszone po rozdziale Kosciola powszechnego w 1054 roku, z kolei wiara nie jest uwazana za
konieczng do zbawienia.

** S.PIEKARSKI: Prawdy i herezje — encyklopedia wierzeti wszystkich ludow i czaséw. Warszawa
1933, 5. 276.

> Podstawe doktrynalna metodystow, obok Biblii, stanowia pisma Johna Wesleya. Metodyzm
uznaje cztery szczeble wiodace do zbawienia: usprawiedliwienie, odrodzenie, faska Ducha Swietego
oraz uswiecenie.

¢ Bapty$ci przyjmuja nowotestamentowy wzorzec Kosciola jako spofecznosci $wietych i dlatego
uznaja tylko $wiadome przytaczanie si¢ do Kosciola przez pokute i chrzest. Jako jedyny autorytet
w sprawach wiary i obyczajow przyjmuja Biblie, wierza w Tréjce Swieta, w niesmiertelnos¢ duszy,
powszechne zmartwychwstanie i Sad Ostateczny. Sq zwolennikami catkowitego oddzielenia Kos-
ciola od panstwa.

7 Wtasciwo$¢ darbystow lezy w odrzucaniu wszelkiej organizacji koscielnej oraz w akcento-
waniu jednosci dzieci bozych wszystkich kosciotéw. Podkreélaja oni werbalne natchnienie Pisma
Swietego i oczekujg powrotu Chrystusa.
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i analizowana przez strone katolickg. Charytatywna dziatalno$¢ metodystow, ktora
docierata do srodowisk czesto niezwigzanych z tym Ko$ciotem, wywolata zywe zain-
teresowanie sprawami tego zwiazku religijnego. Wszak taka forma aktywnosci spo-
tecznej pokrywata sie z postuga charytatywna Kosciota katolickiego. Jednak konku-
rencyjna dzialalno$¢ innego zwigzku religijnego w srodowisku gérnoslaskim mogla
przyciagac do niego wiernych o niezbyt ugruntowanych przekonaniach religijnych.
Bylo to szczegdlnie widoczne po zakonczeniu I wojny $wiatowej, kiedy z pomoca
materialng do Gérnoslazakéw przybyli metodysci. Poczatkowo jako Amerykanska
Misja Metodystéw Pomocy w Polsce, a dwa lata pozniej, zakladajac pierwszy zbor
w Katowicach. W kwietniu 1924 roku misja metodystéw zmienita si¢ w spotke
akcyjng Polsko-Amerykanska Southern Trade*®. Jej dziatacze grupowali sie przede
wszystkim w centrach robotniczych, gdzie zajmowali sie filantropia i organizowali
kursy doskonalgce. Dzialajaca w latach 20. w Katowicach metodystyczna kuchnia
ludowa wydawala darmowe positki dla 400 uczniéw™.

Baptysci byli obecni w Krélewskiej Hucie juz okoto roku 1911. Formalny ich
zbor, zarejestrowany jako stowarzyszenie, powstat w 1922 roku Katowicach. Swoja
dziatalno$cig obejmowat w okresie migdzywojennym obszar calego wojewddztwa
Slaskiego. Dzialala tez orkiestra, chor i szkotka niedzielna. Wyrazem niepokoju ze
strony gornoslaskich struktur katolickich wobec cztonkdéw tego ruchu byta kwestia
chrztu, ktéry zostal zorganizowany w 1928 roku przez starszego zboru, Jasiaka,
w katowickiej tazni miejskiej*.

Obecnoé¢ darbystow odnotowano juz na poczatku XX wieku na terenie Cie-
szyna. W latach 30. XX wieku najwigksza gming pierwotnych chrzescijan byt zbor
w Krolewskiej Hucie. Skupial on 40 czlonkéw pochodzacych z Krolewskiej Huty,
Wielkich Hajduk, Swietochlowic, Lipin i Zgody. Poza Krélewska Huta gminy chrzes-
cijan pierwotnych istnialy w tym czasie takze w Orzeszu (okoto 15 0séb z Orzesza,
Ornontowic i Lazisk Gérnych), Gliwicach (21 darbystéw), Katowicach i Swigto-
chiowicach (po okoto 30 0s6b)®'. Organizowali zebrania i modlitwy w mieszkaniach
prywatnych, co wywotalo interwencj¢ wtadz koscielnych w Urzedzie Wojewddzkim
Slaskim®.

Posrdéd réznorodnych form duchowosci znalazly si¢ réwniez grupy osob, ktore
mozna zakwalifikowac jako tzw. pogranicze religijne, m.in. teozofowie i spirytysci.
Cechowaly je poglady o charakterze spirytualistyczno-mistycznym, a wiec w pew-

*# ,Go$¢ Niedzielny” 1927, nr 30, s. 3.

¥ E.MALACHOWSKA: Sekty i zwigzki wyznaniowe dzialajgce na terenie katowickiej czesci woje-
wédztwa slgsko-dgbrowskiego w latach 1945—1950. ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2008,
t. 41, z. 1, s. 101. Zob. ,,Goé¢ Niedzielny” 1927, nr 30, s. 3.

% AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). Informacja o chrzcie baptystow, s. 127.

1 Z. Pawrowicz: Koscidot i sekty w Polsce. Gdansk 1992, s. 77.

¢ AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). List ks. Jana Gajdy do biskupa Arkadiusza
Lisieckiego w sprawie dzialalnos$ci anabaptystow w Krolewskiej Hucie z dnia 29.04.1927 roku, s. 115.
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nym sensie takze religijnym. Teozofowie tworzyli bardzo nieliczne grupy. Nato-
miast spirytysci w okresie miedzywojennym zrzeszali okoto 100 0séb i wystepowali
gléwnie w Konczycach Wielkich, Istebnej, Laziskach Gérnych, Dolnych i Srednich,
Gostyni i Mikotowie®. Byli wéréd nich zaréwno Polacy, jak i czlonkowie narodo-
wosci niemieckiej. Ks. Wojciech Szoltysik sygnalizowal, ze w 1933 roku pojawili
sie spiryty$ci réwniez w Laziskach Srednich — 22 osoby doroste i 18 nieletnich®.
Z kolei ks. Wiktor Otremba, proboszcz w parafii $w. §w. Apostotow Piotra i Pawla
w Swietochtowicach, informowat o dziatalnosci Jadwigi Ramolinej. Okreslajaca sie
jako medium J. Ramolina organizowala seanse spirytystyczne, w ktérych udziat
brato od 12 do 15 0s6b ze Swietochtowic, Lipin i Katowic. Podczas seanséw rzekomo
doznawala objawien, w ktorych przestrzegata przed ,wielkimi przesladowaniami
ze strony ksiezy”®. Wypowiedz, chociaz jednostkowa, zostala potraktowana przez
Kosciot z uwaga.

W prasie katolickiej zauwazano, ze ,,kiedy Polska byla pod zaborami, o ruchu
sekciarskim prawie wcale nie byto stycha¢. Skoro Polska scalita sie, zaczeli zjezdzaé
sie, nie wiadomo skad falszywi prorocy”®. Analizujac sytuacje z punktu widzenia
jednolitosci wyznaniowej, Kosciol katolicki lepiej ocenial czasy pruskie niz polskie.
Uwazal, ze innowiercy naplyneli na polski Gérny Slask zwtaszcza po utworzeniu
IT Rzeczypospolitej. Z reprezentantami ruchéw o charakterze innowierczym utoz-
samiani byli radykalni dzialacze polityczni, rewolucjonisci, zwolennicy socjalizmu
i bolszewizmu. Ulubionym miejscem ich akcji misyjnych staly si¢ miejskie parafie,
gdzie szczego6lng uwage skupiali na ludziach mtodych, o nieuksztattowanym $wia-
topogladzie i tozsamosci narodowej, co bylo znamienne dla srodowiska gérnosla-
skiego. Sekty, zdaniem przedstawicieli Ko$ciota katolickiego, dodatkowo naruszaty
zachwiany juz przez wydarzenia I wojny swiatowej porzadek spoteczny i rozbijaly
jednosc¢ religijng. Wydawaly sie grozne dla spoleczenstwa, nawet bez ich wplywu,
mocno zdezintegrowanego na plaszczyznie politycznej, narodowo$ciowej, gospo-
darczej itp. Z tych powodoéw, oprécz — co oczywiste — réznic dogmatycznych, Kos-
ci6t na polskim Gérnym Slgsku usilnie zwalczat ruchy sekciarskie. Najskuteczniejsza
tego metode dostrzegal w dyskredytowaniu sekciarzy w oczach katolickiej opinii
publicznej. Dlatego tak chetnie na tamach prasy katolickiej publikowano relacje
wskazujgce na destrukcyjny wplyw sekt na zycie rodzinne, powodzenie zawodowe
czy wrecz osobiste szczescie. Gdyby takie formy przeciwdzialania sektom mialy
okazac si¢ niewystarczajace potrzebne byto wspotdziatanie panstwa. Oba podmioty,

> APKat., UWSL/Adm., sygn. 2018 a. Ewidencja sekt chrzescijariskich na obszarze wojewodztwa
$laskiego, b.p.

¢ AAKat., ARZ, sygn. 274, Sekty, tom II (1931—1949). Ks. Wojciech Szoltysik do Kurii Biskupiej
w Katowicach w sprawie dzialalnoéci spirytystow w Laziskach Srednich z dnia 11.12.1933 roku, s. 96.

% AAKat., ARZ, sygn. 273, Sekty, tom I (1923—1930). List ks. Wiktora Otremby do Admini-
stracji Apostolskiej w Katowicach z dnia 28.08.1924 roku, s. 19.

% W czem sekciarze blgdzg. ,Go$¢ Niedzielny” 1927, nr 31, s. 3.
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Kosciot katolicki i panistwo, dazy¢ powinny do uzgodnienia sposobu wspolpracy.
Potrzebujac pomocy panstwa, Kosciot stawial sie w niezrecznym potozeniu, gdyz
uwypuklajac wady tolerancyjnej postawy II Rzeczypospolitej wzgledem sekt, loko-
wal si¢ w roli propagatora czaséw pruskich i mégt zosta¢ uznany nawet za instytu-
cj¢ antypanstwowa. Pryncypialne stanowisko Kosciota katolickiego, a takze cheé
odcigcia si¢ cztonkéw mniejszosci religijnych od katolickiej wtadzy koscielnej byty
powodem do krzewienia nietolerancji wyznaniowej i co za tym idzie — spoteczne;.
Prawo do monopolu na szerzenie wlasnej ideologii bylo jednym ze Zrédet napig¢,
jednak nie zahamowalo procesu integracji spoleczne;j.
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Joanna Karabin

The Attitude of the Catholic Church Towards Religious Movements
in the Upper Silesian Region of Silesia (1922—1939)

Summary

The following article aims at showcasing the changes in the attitude of the Catholic Church to-
wards various sects against the backdrop of the transformations in the Polish Upper Silesia. According
to the Catholic Church, the existence of various sects contributed to the further destabilization of the
world, already shaken by the events of World War I, and broke social order as well religious unity. For
these reasons, apart from the obvious differences in dogma, the Church in the Polish Upper Silesia
strongly opposed sectarian movements. The most effective way to counteract these perceived issues
was, according to the Church, to discredit the sectarians in the eyes of the Catholic public. For that
reason, the Catholic press published reports showing the devastating impact of sects on family life,
vocational success or even personal happiness. However, in seeking help from the state, the Church
had put itself in a precarious position, since the Church’s stance against the tolerant religious at-
titudes of the Second Polish Republic could have been perceived as nostalgia for the Prussian times
and thus anti-patriotic. The principled position of the Catholic Church, as well as a desire to exclude
other sects and the members of religious minorities from the Catholic ecclesiastical authority, created
a precedent that promoted religious — and, in consequence, also social — intolerance. The right to
a monopoly on spreading their ideology was a source of tension; however, that did not stop the proc-
ess of social integration.

Key words: Catholic Church, Silesian Voivodeship, social and religious movements of the Second
Polish Republic

Joanna Karabin

Das Verhiltnis der katholischen Kirche zu den Religionsbewegungen
im Oberschlesien (1922—1939)

Zusammenfassung

Die Darstellung des Bildungsprozesses vom Standpunkt der Kirche den Sekten gegeniiber und
ihre Anpassung an die wechselnde Situation im polnischen Oberschlesien bildet die in diesem Text
aufgegriffene Forschungsaufgabe. Nach Meinung der Kirche haben die Sekten gegen die schon durch
die Ereignisse des 1. Weltkrieges zum Schwanken gebrachte Gesellschaftsordnung verstoflen, und
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haben die religiose Einheit zerstort. Aus diesen Griinden hat die Kirche im polnischen Oberschlesien
aufler dogmatischen Unterschiede — was offensichtlich ist — die Sektenbewegungen stark bekdmpft.
Die effektivste Methode hat sie in der Diskreditierung der Sektenanhdnger in den Augen der 6ffent-
lichen Meinung bemerkt. Aus diesem Grund hat man so gern in der katholischen Presse die Berichte
verdffentlicht, die auf den destruktiven Einfluss der Sekten auf das Familienleben, die Berufserfolge,
sogar auf das personliche Gliick hingedeutet haben. Die seitens des Staates hilfsbediirftige Kirche stellte
sich in einer ungeschickten Lage, weil sie die Nachteile der toleranten Einstellung des 2. Rzeczpospolita
hinsichtlich der Sekten hervorhebend, sich in der Rolle des Propagators der Preuenzeiten hingestellt
hat und sogar als eine staatsfeindliche Institution anerkannt werden konnte. Die prinzipielle Haltung
der katholischen Kirche, ebenfalls die Absicht der Trennung der Religionsminderheiten von der katho-
lischen Kirchenmacht hat einen Préizedenzfall zur Verbreitung der konfessionellen und demzufolge der
gesellschaftlichen Intoleranz. Das Recht zum Monopol auf die Verbreitung der eigenen Ideologie war
eine Spannungsquelle, das hat jedoch den Prozess der gesellschaftlichen Integration nicht gechemmt.

Schliisselworter: katholische Kirche, schlesische Woiwodschaft, gesellschaftliche Religionsbewe-
gungen der Zweiten Polnischen Republik





